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La interseccionalidad en la politica identitaria de los

Indigenas Evangélicos Ecuatorianos!
Rickard Lalander

En este trabajo se analiza el movimiento indigena evangélico ecuatoriano con énfasis particu-
lar en las tensiones entre etnicidad y religion en contextos de movilizacién politica en la pro-
vincia de Chimborazo. Una provincia que ha sido una fortaleza tradicional tanto de la Iglesia
Catdlica como posteriormente de las Iglesias Evangélicas, lo que ha contribuido a la excepcio-
nalidad de la provincia y asimismo ha animado la formacion de diferentes movimientos poli-
ticos. El enfoque principal de este andlisis es la Federacién Ecuatoriana de Indigenas Evangé-
licos/FEINE y su brazo electoral Amauta Jatari, asi como sus complejas relaciones con el mas
amplio movimiento indigena. Tedrica y metodolégicamente, el articulo se apoya en ideas de
Interseccionalidad, se integran dentro de un marco analitico sociolégico-politolégico. Se jus-
tifica esta integracion analitica no solo por su valor para la apertura de posibilidades de pro-
blematizacion del tema, sino también para comprender la compleja mezcla identitaria que in-
fluye en las légicas colectivas e individuales en la sociedad.

cos de la Sierra ecuatoriana en cuanto a
sus estrategias de movilizacién y la po-
litizacion de las identidades étnicas y
religiosas.

Introduccion

Hay cierto orden jerdrquico en-
tre la identificacion étnica y reli-

[ ]
¢ giosa entre pueblos étnicamente
definidos y de una creencia religiosa es-
pecifica? ;Es persistente esta jerarquia
imaginaria o cambia segtn diferentes
contextos politicos y sociales? En el pre-
sente estudio estas cuestiones seran pro-
blematizadas mediante el enfoque ana-
litico en los pueblos indigenas evangéli-

Se ha debatido desde hace varias
décadas la relacion dialéctica entre cli-
vajes sociales y los sistemas de partidos
politicos (p.ej. Lipset & Rokkan, 1967).
No obstante, en América Latina la cone-
xién entre los clivajes de clase y la iden-
tificacion partidista no ha sido tan evi-
dente como en la Europa Occidental.

*  Rickard Lalander es politélogo, Doctor y Catedratico en Estudios Latinoamericanos, Universidad de
Helsinki, Finlandia. Trabaja como investigador en el Departamento de Ciencia Politica, Universidad de
Estocolmo, Suecia, y como profesor del Departamento de las Culturas del Mundo, Universidad de Hel-
sinki. Es investigador asociado de la Universidad Andina Simén Bolivar, Quito.

1 Una version en inglés del presente estudio — The Intersecting Identity-Politics of the Ecuadorian Evan-
gelical Indians — fue publicado en: Einar Berntzen & Maren Christensen Bjune (eds.), Religion and Po-
litics in Latin America, edicion tematica de Iberoamericana. Nordic Journal of Latin American and Ca-
ribbean Studies, Vol. XLII: No. 1-2, 2012, Stockholm University.
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Tradicionalmente, los partidos latinoa-
mericanos dominantes se han caracteri-
zado por populismo, personalismo,
clientelismo, corporativismo y heteroge-
neidad de clase (catch-all parties). Sin
embargo, a partir de los afos noventa,
los académicos han prestado mas aten-
cioén a la profundizacién de la conexién
entre clivajes sociales y partidos politi-
cos mediante la politizacion de la etni-
cidad y la formacion de partidos politi-
cos étnicamente definidos (Yashar,
2005; Van Cott, 2005; 2008).

Esta tendencia indica el inicio de un
proceso hacia una estructura mas polifa-
cética de clivajes tras los sistemas parti-
distas. Pero, muchos académicos han se-
parado las identidades socio-culturales
de etnicidad y clase y por consiguiente
no las han analizado como elementos
integrados dentro de un movimiento po-
litico, como se intenta hacer en el pre-
sente estudio. Con la politizaciéon re-
ciente y actual de la creencia religiosa,
particularmente mediante la presencia
acentuada de movimientos evangélicos
en Ecuador y otros lugares, estas relacio-
nes se complican atin mas. Se podria su-
poner que un partido politico construido
exclusivamente para los indigenas evan-
gélicos apelarfa a estos grupos definidos
por su identificacion étnica y religiosa.
Pero, como se mostrara en este estudio,
las relaciones entre los elementos identi-
tarios son mucho mas complejas. Las
politicas de identidad en Ecuador y otros
paises incluyen procesos que dependen
de estructuras histéricas y particularida-
des en la cultura politica y organizativa,

asi como transformaciones de las pro-
pias identidades y los espacios geografi-
cos a través del tiempo.

El objetivo del presente estudio inter-
disciplinario es examinar el movimiento
indigena evangélico del Ecuador, con un
enfoque particular en las tensiones entre
etnicidad vy religion en los procesos de
movilizacion y creacion de alianzas. Asi-
mismo, el aspecto de clase sera conside-
rado hasta cierto grado, ya que el estudio
trata de grupos tradicionalmente exclui-
dos y empobrecidos, especialmente en
las zonas rurales.Teérica y metodolégi-
camente, el articulo se apoya en ideas de
Interseccionalidad -que originalmente
emergieron en estudios de género- sobre
las relaciones entre identidades y catego-
rias socio-culturales. Estas ideas se inte-
gran dentro de un marco analitico socio-
l6gico-politolégico, y consecuentemente
se justifica esta integracién analitica no
solamente por su valor para la apertura
de posibilidades de problematizacién
del tema, sino también para poder com-
prender mas claramente la compleja
mezcla identitaria que influye en las 16-
gicas colectivas e individuales en la so-
ciedad. Como se indicaba en las pregun-
tas introductorias del articulo, un propé-
sito central es averiguar si hay una jerar-
quia identitaria entre los elementos de
etnicidad y religion, y asimismo si es
constante esta légica interna entre los ac-
tores. Un punto de partida hipotético es
que en contextos politicos, la identifica-
cion étnica tiende a ser superior, mien-
tras que en la esfera privada la identidad
religiosa tiene mas peso.2

2 En futuros estudios se planifica profundizar mas sobre el razonamiento de los indigenas evangélicos en
la esfera privada. En cuanto a la aplicacion terminolégica y la conceptualizacion sobre lo que deberia
clasificarse como Evangelicalismo y protestantismo (o Protestantismo Evangélico) debe enfatizarse que



El enfoque geografico se concentra
en la provincia de Chimborazo en la
Sierra central, particularmente desde
las experiencias vividas en las ciudades
de Colta, Guamote y Riobamba.3 Con
respecto a la justificacion del enfoque
geografico, Chimborazo ha sido una
fortaleza tradicional tanto de la Iglesia
Catdlica como posteriormente de las
Iglesias Evangélicas, lo que ha contri-
buido a la excepcionalidad de la pro-
vincia y asimismo ha animado la for-
macion de diferentes movimientos poli-
ticos. Al mismo tiempo, Chimborazo se
destaca como entre las mas indigenas
de todas las provincias del Ecuador —en
términos de auto-identificacion®- lo
que justifica la selecciéon del caso, asi-
mismo considerando que las tres iden-
tidades contrastadas, no obstante so-
cialmente integradas: religion, etnici-
dad y clase, pueden discernirse alli en-
tre la poblacién indigena.
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Desde los afios 1990, las organiza-
ciones indigenas han triunfado en elec-
ciones sub-nacionales en Chimborazo
(en las mencionadas municipalidades) y
otras partes del Ecuador y rapidamente
se establecieron como autoridades poli-
ticas locales. En algunos casos, las nue-
vas autoridades politicas han tenido un
perfil exclusivamente indigena-evangé-
lico, como en el caso de Colta.

En cuanto a los actores protagonistas
del movimiento indigena evangélico, se
enfocan dos organizaciones centrales:
el movimiento social FEINE (Federacion
Ecuatoriana de Indigenas Evangélicos)>
y su vehiculo politico-electoral Amauta
Jatari.6 Adicionalmente, se considera
esencial problematizar los procesos y
desafios organizativos y representativos
de FEINE y Amauta en cuanto a sus re-
laciones complejas con el movimiento
indigena mas amplio — particularmente
el movimiento social CONAIE (Confe-

en el presente estudio no habra una separacion detallada o definiciones con respecto a las tendencias
exactas y/o iglesias particulares en estos procesos. Mas bien, se utilizara una definicion amplia del
Evangelicalismo. Se puede identificar tres categorias amplias dentro del esquema del término Protes-
tantismo/ Evangelicalismo: Protestantismo Cldsico, Evangélico y Pentecostal respectivamente, y dentro
de cada una hay una cantidad de tendencias e iglesias diferentes. Para un resumen histérico del esta-
blecimiento de las denominaciones, agencias, ONGs e importantes misiones evangélicas en el Ecua-
dor, véase: Guaman, 2006: 26-32; 2011.

Colta tiene 45,000 habitantes y Guamote 35,000, con la mayoria indigena viviendo en zonas rurales.
Riobamba tiene aproximadamente 200,000 habitantes y presenta un caracter principalmente urbano y
un escenario mas dividido étnicamente hablando. En el presente articulo, a veces habran reflexiones
analiticas sobre el tema mas alla de Chimborazo, por ejemplo las experiencias de los indigenas evan-
gélicos en la provincia de Imbabura en la Sierra Norte.

En cuanto a la identificacién étnica de la poblacion indigena de Chimborazo, la gran mayoria se iden-
tifica como Kichwa.

Luego se ha cambiado el significado de la abreviacion FEINE a Consejo de Pueblos y Organizaciones
Indigenas Evangélicos del Ecuador.

Amauta Jatari es Kichwa y significa “el sabio se levanta”. Desde 2003 la organizacion cambié su nom-
bre a Amauta Yuyay (pensamiento sabio). A continuacion, a veces se hara referencia al movimiento sim-
plemente como Amauta.
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deracion de Nacionalidades Indigenas
del Ecuador)” y su brazo politico-electo-
ral Pachakutik — asi como otros movi-
mientos politicos que recientemente
han contado con un aporte importante
de indigenas evangélicos en Ecuador y
Chimborazo.

Aproximacion tedrica y metodolégica

Un objetivo fundamental de este ar-
ticulo inicial es aportar a la construc-
cion de un esquema interdisciplinario
para la investigacion sobre movimientos
indigenas y procesos politicos sub-na-
cionales que envuelven tensiones entre
etnicidad, religién y clase. Los asuntos
de etnicidad estan relacionados a otros
tipos de identidades sociales. En este
trabajo se usard una aproximacion ted-
rica integrada para realizar el analisis de
las politicas de identidad en el contexto
de las tensiones entre etnicidad vy reli-
gion, y —como se mencion6- hasta cier-
to grado del elemento de clase, entre los
indigenas evangélicos ecuatorianos.

Es esencial examinar como funcio-
nan juntas las bases identitarias socia-
les, complejamente integradas, en con-
textos de movilizacién politica y crea-
cion de alianzas. ;Hay conflictos y/o
choques entre los elementos identitarios
en estos contextos? ;Como se reflejan?
Por consiguiente, la cuestion emerge so-
bre la posible existencia de una jerar-

quia (imaginaria) entre la identificacién
étnica y religiosa respectivamente, en la
l6gica interna de los actores indigenas
evangélicos en los contextos socio-poli-
ticos. En caso de ser asi: jpodria aportar
para una mejor comprensién de la evo-
lucién politica del movimiento indigena
evangélico en el Ecuador?

Para aproximarse a estos escenarios
polifacéticos, dentro del esquema anali-
tico politolégico-sociolégico de accion
colectiva se integraran ideas tedricas y
metodolégicas sobre interseccionalidad
— que originalmente emergieron en los
estudios de género —sobre las relaciones
entre identidades y categorias socio-cul-
turales. En el analisis politico, social y
cultural, la aproximacion de la intersec-
cionalidad puede utilizarse para proble-
matizar, e igualmente para comprender
mas claramente, la mezcla compleja de
identidades que influyen en el compor-
tamiento individual y colectivo en una
sociedad (p.ej.: Hill Collins, 2000; Mc-
Call, 2005; Mohanty, 2007). Por ende,
practicas metodolégicas de los estudios
de género se adaptaran a los contextos
politicos interseccionales de etnicidad y
religion. Como disciplinas académicas,
estudios de etnicidad y de mujeres com-
parten su origen en movimientos socia-
les oposicionales (Mohanty, 2007:
224).8 En un libro influyente sobre el
movimiento afro-feminista en los Esta-

7 En el movimiento indigena, la CONAIE ha tenido una posicion casi hegemonica, dado que alrededor
de 80% de las organizaciones indigenas de base estan afiliadas a la CONAIE (Van Cott 2005: 107). En-
tre mediados de los afos 80 y el afo 2002, el movimiento indigena, liderado por la CONAIE, tuvo una
posicion dominante como fuerza oposicional politica izquierdista del pais (Lalander 2010).

8  Los indigenas evangélicos han sido oprimidos, segregados, discriminados y excluidos desde los angu-
los de clase, etnicidad y religion, por ser pobres, indigenas y evangélicos. Para las mujeres indigenas
evangélicas se debe agregar la discriminacion y exclusion de género (Guaman, 2006: 92).



dos Unidos, Patricia Hill Collins arguye
lo siguiente:

La opresion describe cualquier situacion
injusta, en la cual un grupo le niega de
manera sistematica y por un periodo lar-
go de tiempo el acceso a los recursos de
la sociedad a otro grupo. Raza, clase,
género, sexualidad, nacién, edad, y et-
nicidad, entre otros, constituyen formas
mayores de opresion (Hill Collins,
2000: 4).

La concientizacién de los actores al-
rededor de dos (o mas) elementos iden-
titarios sociales puede fortalecer al gru-
po social en cuestion. En adelante, los
conglomerados complejos de identida-
des entre los actores indigenas evangéli-
cos en Chimborazo seran explorados, e
igualmente se mostrard cémo se expre-
sa y como se refleja esta identificacion
socio-cultural en contextos politicos.

El articulo igualmente se apoya en
las teorfas de estructuras de oportunida-
des politicas/EOP. Al estudiar los éxitos
y/o los fracasos de distintos grupos so-
ciales y politicos organizados, el am-
biente politico es de gran importancia.
Las ideas de estructuras de oportunida-
des politicas han sido utilizadas en el
analisis de los movimientos sociales y
politicos y las posibilidades de estos ac-
tores para movilizarse. Respecto a las es-
tructuras, en el contexto de las oportuni-
dades politicas no se consideran tanto
las estructuras fundamentadas en clases
sociales y econémicas -como en las tra-
diciones teéricas marxistas- sino que se
consideran mas bien a las estructuras del
régimen politico. Los cambios institucio-
nales, estatales y politicos, son funda-
mentales para la posicion relativa de la
organizacion y su habilidad de afectar
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las politicas (p.ej: Tarrow, 1994; Kriesi,
1995). La aproximacion de EOP ha sido
atil en el analisis de movimientos politi-
cos étnicamente definidos (p.ej. Yashar,
2005; van Cott 2005, 2008; Lalander,
2010) y constituye un buen ejemplo de
los potentes encuentros interdisciplina-
rios entre, por ejemplo, sociologia, cien-
cia politica, antropologia, historia, reli-
gion, género y estudios legales. En cuan-
to a la movilizacién y las estrategias de
alianzas politicas, es importante men-
cionar que el enfoque analitico no esta
en las alianzas como tales, pero mas
bien se examinan las fuerzas relaciona-
das a las identidades sociales detras de
las alianzas (religion, etnicidad y clase).
sAlgunas de estas fuerzas de identidades
tienden a funcionar mejor juntas y com-
binadas en contextos de movilizacion
politica?

Las percepciones e interpretaciones
de los actores politicos considerados son
cruciales en estos enunciados analiticos.
Durante los periodos de trabajo de cam-
po en Ecuador, se han realizado entre-
vistas semi-estructuradas con politicos,
curas y activistas evangélicos indigenas
de los movimientos sociales y politicos
en cuestion, y también con otros actores
y académicos especializados en los te-
mas del estudio. El valor académico de
este muy probablemente se reflejara en
nuevas dilucidaciones en cuanto a las
l6gicas atras de la movilizacion politica
y formaciones de alianzas por parte de
las organizaciones indigenas evangéli-
cas con otros actores en diferentes nive-
les politico-territoriales. Los conoci-
mientos derivados del articulo igual-
mente podrian ser valiosos para otros
contextos politicos y geogréficos, mas
alla de Ecuador y Latinoamérica, parti-
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cularmente con respecto al patrén teéri-
co y la aproximacién metodolégica.

En cuanto al enfoque tematico-geo-
grafico y el material académico accesi-
ble, algunos analisis pioneros fueron
presentados por la antropéloga Blanca
Muratorio (1980). Ella examina el Pro-
testantismo en el contexto de relaciones
sociales cambiantes de produccién y
transformacion de la identificacion étni-
ca y nacional, particularmente en el ca-
so de Colta. Debe mencionarse la obra
clasica del antropélogo David Stoll
(1990) sobre la expansion del Protestan-
tismo en América Latina. En cuanto a las
aproximaciones mas recientes al tema,
la antropéloga Susana Andrade (2004)
ofrece aportes importantes con respecto
a las rafces del nacimiento del movi-
miento indigena evangélico en Ecuador,
particularmente en la provincia de
Chimborazo. En dos articulos de Andra-
de (2005a & b), se trata del “despertar
politico” de los indigenas evangélicos
en Chimborazo, concentrandose princi-
palmente en aspectos de antropologia
cultural (como valores religiosos) dentro
del proceso de transformacion social y
politica.

Hay abundante material escrito so-
bre otras dimensiones (no religiosas) del
movimiento indigena, sobre todo de las
caracteristicas y los procesos a nivel na-
cional, y por consiguiente con conclu-
siones relevantes para las relaciones so-
ciales y rasgos principales a nivel nacio-
nal, pero no necesariamente para el ni-

vel local. La expandida brecha entre los
pueblos indigenas a nivel local y sus re-
presentantes politicos nacionales se ha
enfatizado como uno de los desafios
mas urgentes del movimiento indigena
ecuatoriano (Maldonado Ruiz, 2006;
Lalander, 2010). Generalmente, hay una
escasez de investigacion sobre la com-
plejidad organizativa y de los procesos
politicos a los niveles local y provincial
en Ecuador. No obstante, la politéloga
Donna Lee Van Cott (2008) estudia pro-
cesos mas recientes a nivel local, pero
con otro enfoque analitico: buen go-
bierno/democracia deliberativa y pre-
senta diez casos de administracion mu-
nicipal indigena en Ecuador y Bolivia.
Van Cott ofrece un anélisis conciso y va-
lioso del desarrollo del liderazgo (indi-
gena) politico municipal de Guamote y
Colta hasta 2005. El analista Julian Gua-
man (2006) ha escrito un libro valioso
sobre la Federacion Indigena Evangéli-
ca; la FEINE.? Asimismo, el antropélo-
go, politélogo y sacerdote indigena de
la Iglesia Episcopal, anglicana, Luis Al-
berto Tuaza Castro (2011) ha documen-
tado un volumen valioso sobre el movi-
miento indigena y su crisis, desde la
perspectiva nacional y asimismo desde
las bases en Chimborazo. Otro articulo
importante de las dimensiones politicas
del movimiento indigena evangélico a
nivel nacional, se presenta por el polit6-
logo José Antonio Lucero (2006).

En cuanto a la disposicion del texto,
luego de la contextualizaciéon tematica,

9 Guaman es al mismo tiempo un actor indigena (Kichwa) evangélico de Guamote, Chimborazo, y un ana-
lista académico con titulos en teologia, estudios internacionales y derecho. En una comunicacion elec-
tronica personal, Guaman (2010) confirma que practicamente toda la investigacion realizada hasta la
fecha sobre los indigenas evangélicos en Chimborazo ha sido desde las perspectivas antropolégicas.



teérica y metodolégica presentada arri-
ba, habra una breve justificacion del
contexto histérico, con la presentacion
del desarrollo del evangelicalismo
ecuatoriano y sus relaciones con los
pueblos indigenas, particularmente en
Chimborazo. Luego se presenta un
apartado breve sobre el movimiento in-
digena ecuatoriano, con un enfoque
principal en sus actores principales y la
evolucion a partir de los anos ochenta.
Enseguida se resume la politizacién de
la organizacién indigena evangélica,
con un énfasis particular en la FEINE y
su movimiento electoral Amauta. Antes
de redondear el articulo con algunas
conclusiones pertinentes, se ofrecen al-
gunas reflexiones analiticas sobre los
desafios de los indigenas evangélicos
organizados en tiempos de la adminis-
tracion del actual Presidente ecuatoria-
no Rafael Correa.

Contexto histérico: Radicalizacion e In-
dianizacion de las iglesias ecuatorianas

Las Iglesias evangélicas tienen una
larga historia en el Ecuador. En 1892, se
establecié un primer grupo evangélico
en Guayaquil.10 Ya para los inicios del
Siglo XX hubieron esfuerzos para pro-
fundizar el Protestantismo en el pais, no
obstante, la ola mas masiva de evangeli-
zacion emergio en las décadas de 1970
y 1980. Los primeros contactos entre los
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misioneros protestantes y las poblacio-
nes indigenas ocurrieron gradualmente
entre 1896 y 1960, es decir, el periodo
entre el primer establecimiento de la
Unién Misionera Evangélica/UME (Gos-
pel Missionary Union) en el pais, y los
primeros afos de presencia del Instituto
Lingiiistico de Verano desde 1953, el
cual se asociaba con Wycliffe Bible
Translators (Guaméan, 2006: 29-30). La
Union Misionera Evangélica histérica-
mente fue una de las misiones dominan-
tes en el pais, y esta presente en Chim-
borazo desde 1902. Sin embargo, la
conversion evangélica de los indigenas
se inici6 a partir de 1952, entre otros en
Colta.mm A través de los anos, la UME
lanz6 una serie de programas y proyec-
tos, en los campos de emisoras de radio,
clinicas de salud, educacién (incluso bi-
lingtie), estudios de la Biblia, musica, et-
cétera. (Guaman, 2006: 58-59).12
Académicos liberales pluralistas
(p-ej. Lipset, 1994: 5-7) han argtiido que
paises protestantes han tendido a ser
mas proclives en promover procesos de
democratizacién que las sociedades
fuertemente influidas por la Iglesia Ca-
télica. No obstante, en el caso ecuato-
riano, y en otras partes de Latinoaméri-
ca, es importante subrayar el papel ju-
gado por curas y obispos radicales en
los procesos de democratizacion y la lu-
cha por los derechos civicos de los pue-
blos indigenas. Desde los anos cincuen-

10 Previamente, en la Constitucion de 1873, cambio de religion habia sido sujeto de pena de muerte (Gua-

man, 2006).

11 Se considera a Colta como la cuna y fortaleza del movimiento indigena evangélico de Ecuador.

12 Mientras que el catolicismo fue impuesto a los pueblos indigenas, en décadas recientes los grupos ét-
nicamente definidos pueden mirar la competencia entre las Iglesias como una posibilidad de elegir y
decidir por su propia cuenta. Por supuesto, los creyentes indigenas a menudo han sentido reluctancia
o incluso miedo en cuanto a los misioneros norteamericanos.
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ta, Chimborazo presenta una tradicién
de sacerdotes catdlicos progresistas
preocupados por los derechos de los
mas pobres y excluidos de la provincia.
El mas reconocido de estos defensores
de la teologia de liberacién 13 es el ex
Obispo de Chimborazo, Monsefior Leo-
nidas Proano, popularmente |lamado “el
Obispo de los Indios”, quién jugé un rol
importante en la organizacién del movi-
miento indigena ecuatoriano moderno
(Stoll, 1990: 276-278; Andrade, 2004:
125-133). Ya al inicio de los afios seten-
ta, Monsefor Proano habia apoyado a
los indigenas de la Sierra para la confor-
macién de la federacién indigena regio-
nal: ECUARUNARL. ' Asimismo a nivel
provincial, el movimiento indigena de
Chimborazo se desarroll6 alrededor de
la accion Proano. Andrade lo resume:
En 1982 naci6 con dificultad el Mo-
vimiento Indigena de Chimborazo
(MICH), con diez comunidades afilia-
das. El promotor fue Monsefor Proafio
que, acogiendo el pedido de cuatro in-
digenas de formar una organizacion,
promovi6 la conformacién de dicho or-
ganismo. La creacién del movimiento
no fue producto de la madurez organi-
zativa del grupo indigena sino mas bien
fruto de una necesidad reflexiva de en-
contrar un cuerpo organizativo que li-
dere “la liberacion de los mas pobres”.
En cierta medida se forzé una figura pa-
ra que asuma y vehiculice las ideas y

conceptos de los intelectuales religio-
sos. Sin embargo, se produjeron inter-
cambios; los unos “sensibilizaron” a los
otros y los otros los “concientizaron”
(Andrade, 2004: 140).

La provincia de Chimborazo y su
capital Riobamba habian sido tradicio-
nalmente conservadoras, dominadas
por fuerzas de la derecha y la Iglesia Ca-
tolica. Pero, a partir de la década de
1970 cambiaron las estructuras sociales
y econdmicas e igualmente las relacio-
nes entre las elites locales y los pobres
(en su mayoria indigenas en las zonas
rurales). Las reformas agrarias de 1964 y
1973, fueron acompafiadas por activi-
dades de protesta de los campesinos in-
digenas y asimismo la radicalizacion de
la Iglesia Catdlica. Histéricamente, los
terratenientes habian sido familias no-
indigenas, frecuentemente con conexio-
nes o a la capital, Quito, o a las élites
econémicas basadas en Guayaquil, en
la costa pacifica. Hasta las reformas, la
Iglesia Catdlica habia sido un terrate-
niente importante. Gradualmente se di-
solvio el sistema de tenencia de la tierra
alrededor de las haciendas grandes. Las
reformas agrarias marcaron el fin del
control tradicional de la tierra en Ecua-
dor. La reforma de 1973 dio acceso a
tierra a los pueblos indigenas, territorios
que anteriormente pertenecian a las ha-
ciendas (Guaman, 2006: 35; Lembke,
2006).

13 Es importante recordar que la Teologia de Liberacién fue un proceso que no se desarrollé exclusiva-
mente dentro de la Iglesia Catélica. Asimismo, una creciente cantidad de pastores protestantes fueron
inspirados por estas ideas y por consiguiente fueron cambiadas las actitudes hacia los pueblos indige-

nas por parte de los misioneros extranjeros.

14 ECUARUNARI (Ecuador Runacunapac Riccharimui) se fundé en 1972 y el nombre significa ‘El desper-
tar de los indigenas ecuatorianos’. ECUARUNARI fue un actor principal en la creacién de la CONAIE
a mediados de los afos 80 y ha sido la federacion regional mas fuerte dentro de la confederacion.



Para Susana Andrade, el crecimien-
to evangélico en Ecuador desde los afios
1960, se foment6 en los cambios socio-
econdmicos; no solamente la reforma
agraria, sino también la reestructuracién
interna de la Iglesia Catdlica, asi como
nuevas estrategias por parte de los mi-
sioneros en cuanto a la evangelizacion.
Chimborazo se convirti6 en el prototipo
“de difusion del evangelio en el Ecuador
y en Latinoamérica” (Andrade, 2005 b:
84).

Una asociacién evangélica indigena
de cobertura provincial se cre6 en Chim-
borazo el 9 de noviembre de 1966: la
Asociacion Indigena Evangélica de
Chimborazo/AIECH.15 Tenia tres objeti-
vos interrelacionados: desarrollo de la fe
evangélica, apoyo de la mision evangeli-
zadora, y, finalmente, el fortalecimiento
del nivel “moral, cultural, econémico,
higiénico y profesional” de la poblacién
indigena en la provincia (Guaman, 2006:
53). Las entidades de base de la AIECH
eran las Iglesias en las comunidades.

A través de los aios setenta, la evan-
gelizacion indigena se expandié a nivel
provincial, no solamente en Chimbora-
zo, sino también en otras provincias,
principalmente en la Sierra, con la for-
macion de federaciones indigenas evan-
gélicas.’® En 1977, estas asociaciones
juntas formaron la Federacién Nacional
de Asociaciones Evangélicas/FENAE,
que era el embrién de lo que se transfor-
marfa en la FEINE (Federacion Ecuato-
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riana de Indigenas Evangélicos) en
1979. La FEINE logré reconocimiento
juridico en 1980 vy su estatus legal in-
cluia a la AIECH vy seis otras asociacio-
nes provinciales. Los objetivos de la FEI-
NE tenian raices tanto religiosas como
sociales, es decir, fortalecer el movi-
miento indigena evangélico como una
fuerza colectiva (Guaman, 2006: 65). Es
importante destacar que la FEINE ha re-
presentado a todas las tendencias y va-
riantes de iglesias evangélicas-protes-
tantes, asi como lo hizo la AIECH. Por
consiguiente se presenta una estructura
representativa pluralista desde esta pers-
pectiva.

Los avances de la FEINE igualmente
se reflejaron en las estructuras internas
de las iglesias. En palabras de José Anto-
nio Lucero (2006), la FEINE logré india-
nizar al Evangelicalismo. La naturaleza
de las iglesias evangélicas gradualmen-
te se transformé. Ocurrié una nativiza-
cion de las creencias religiosas, como
también de las instituciones y jerarquias
evangélicas (Andrade, 2005a & b). Asi-
mismo hubo esfuerzos desde mediados
de los afios 80 de eliminar, o por lo me-
nos reducir, las conexiones con las igle-
sias y misiones dominadas desde Esta-
dos Unidos en la regiéon, como el caso
de Vision Mundial (p.ej. Stoll, 1990:
293-298).

La expansion evangélica mas impor-
tante ocurri6 entre 1960 y 1990; con es-
trategias mas consolidadas de evangeli-

15 Luego, la AIECH se convirti6 en CONPOCIECH (Confederacién de Pueblos, Comunidades e Iglesias).
Para mas detalles de la AIECH y el movimiento indigena mas ampliamente hablando en Chimborazo,

véase también: Illicachi Guznay, 2006: capitulo 3.

16 A nivel de las bases rurales, en los afos ochenta, las diferencias entre catélicos y evangélicos a veces
podian ser cuestiones de vida o muerte. Familias convertidas podian ser culpadas, por ejemplo, por co-

sechas malas en la comunidad (Andrade, 1999).
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zacion, que significé una onda maciza
de conversioén, y el establecimiento de
nuevas iglesias evangélicas. Desde el fi-
nal de los afios ochenta, el Pentecosta-
lismo gana territorio como preferencia
religiosa para los indios ecuatorianos
(Guaman, 2006: 31). Dentro del con-
glomerado mas amplio de Iglesias evan-
gélicas-protestantes, el Pentecostalismo
se expandié mas entre los pueblos indi-
genas. Susana Andrade concluye Ilama-
tivamente sobre el incremento de la pre-
ferencia por el Pentecostalismo entre los
indigenas ecuatorianos:

Con el proceso de pentecostalizacion,
se ha retornado hacia una forma de ex-
periencia religiosa “irracional” y emo-
cional que ha causado conflictos inter-
nos y una hibridez de elementos religio-
sos. Este hecho se explica, en parte, por
los 40 afios de evangelizacion de la
Unién Misionera Evangélica, la cual es-
timulé un comportamiento “civilizado”
y “moderno”, que exclufa las emocio-
nes fuertes y las experiencias misticas,
relacionadas al pasado catélico. La es-
piritualidad, el control de los sentimien-
tos, la ética de abstinencia y la raciona-
lidad de la fe del modelo de protestan-
tismo-evangélico se rompe y da paso al
pentecostalismo, como una expresion
religiosa mas compatible con el ethos
andino de la magia, los suenos, el poder
de lo natural, lo sobrenatural y de la ex-
periencia religiosa personal (Andrade,
2005 b: 108-109).17

Para una mejor comprension de la
transformacion de las Iglesias evangéli-

cas en Ecuador es esencial enfatizar la
separacion tradicional entre “las cosas
de Dios” y “las cosas del mundo”. El
concepto Kichwa de jucha embarca a
todas las “cosas mundanas” que eran
prohibidas y consideradas como sucias
y de pecado; como la vanidad, mirar te-
levisién, bailar, fumar, y también partici-
par en la politica, lo que se contradeci-
ria con la busqueda del Reino de Dios.
Como argumentaba un pastor evangéli-
co entrevistado por Susana Andrade, se
asociaba la politica con vicios, mentiras
y corrupcion: “Cuando se iba a la poli-
tica se iba al mundo, y se iba a tomar”
(Andrade, 2005 a: 50).

El movimiento indigena ecuatoriano

Ahora bien, antes de profundizar
analiticamente en el tema de politica
identitaria de los indigenas evangélicos,
es necesario resumir brevemente el pa-
norama histérico del movimiento indi-
gena mas amplio. El movimiento indige-
na ecuatoriano puede clasificarse como
el mas fuerte del continente mirado des-
de la perspectiva de las bases sociales
que lo sostienen (Yashar, 2005). El ya
mencionado movimiento social CO-
NAIE (Confederacion de Nacionalida-
des Indigenas del Ecuador) fue el prota-
gonista central en estos avances. Parale-
lamente a las actividades de la CONAIE,
como vocero principal de las reivindi-
caciones indigenas, existen dos confe-
deraciones indigenas alternativas: la FE-
NOCIN (Federacion Nacional de Orga-

17 Es interesante observar que las creencias religiosas y practicas culturales indigenas tradicionales han sido
suavemente integradas en las tradiciones y practicas de las Iglesias evangélicas, y también las catdlicas
(observaciones y entrevistas durante trabajo de campo), lo que se percibe sobre todo durante las fiestas.



nizaciones Campesinas Indigenas y Ne-
gras), rival histérico de la CONAIE en
cuanto a la representaciéon campesina
indigena. FENOCIN estd asociada al
Partido Socialista Ecuatoriano. La terce-
ra confederacion nacional de los indige-
nas es la de los evangélicos: la FEINE.
Tanto la CONAIE como la FENOCIN
han logrado unir las identidades de cla-
se y etnicidad en sus discursos, asi co-
mo fundamento de movilizaciones y
creacion de alianzas. Sin embargo, en
comparacioén el elemento étnico es su-
perior a la de clase, mientras que en FE-
NOCIN es al revés, es decir, la identifi-
cacion en términos de clase pesa mas.
La FEINE por consiguiente agrega la dis-
tincion identitaria de la religion evangé-
lica, no obstante, todavia manteniendo
las otras dos categorias de identidad. En
el contexto de recientes movilizaciones
indigenas en América Latina, es eviden-
te que en la practica la identificacion ét-
nica no ha resultado suficiente como re-
curso politico. El antropélogo Rudi Co-
[loredo-Mansfeld concluye que sélo la
identificacion cultural compartida como
“indigenas” ha mostrado ser un recurso
politico débil en la practica, aunque la
identidad étnica puede ser central en el
discurso del movimiento indigena. Eso
se debe a las diversidades culturales,
econdmicas y sociales dentro del movi-
miento (Colloredo-Mansfeld, 2007: 88-
89; Lalander, 2010: 52). Las organiza-
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ciones por consiguiente necesitan fusio-
nar diferentes elementos identitarios en
procesos de movilizacién y formacion
de alianzas, mas frecuentemente los de
clase y etnicidad (ver también: Lucero,
2006).

A partir de la institucionalizacion
politica de la Confederacion de Nacio-
nalidades Indigenas del Ecuador/CO-
NAIE, en 1986, los triunfos electorales
municipales de Pachakutik a partir de
1996, hasta el aporte indigena en el
proceso constituyente de 1997-98, han
contribuido a un creciente reconoci-
miento politico-social-cultural de la po-
blacién indigena ecuatoriana.'® El mo-
vimiento indigena no solamente ha sido
un actor politico decisivo en temas de
educacion bilingtie, desarrollo rural y
diseno institucional, sino también ha
contribuido al derrocamiento de dos
presidentes -Abdal4d Bucaram en 1997 y
Jamil Mahuad en el 2000-.

A través de los anos noventa, los in-
digenas evangélicos participaron en las
movilizaciones de protesta, a menudo
colaborando con la CONAIE, y desde
1996 con Pachakutik. En 1994, tanto la
FEINE como FENOCIN se unieron a la
CONAIE en la Coordinadora Agraria Na-
cional contra las politicas capitalistas
agrarias de la época, lo que culminé en
un /evantamiento indigena que paralizé
al pais por varios dias (Zamosc, 2007:
10).19 En el levantamiento de enero del

18 Fue recién, con la Constitucion de 1998, que los indigenas ecuatorianos llegaron a ser considerados
como ciudadanos reconocidos también por su nacionalidad indigena. El reconocimiento mayor de los
pueblos indigenas se establecié mas tarde, en la Constitucion de 2008 que declara Ecuador como plu-

rinacional e intercultural.

19 Uno de los negociadores indigenas que finalmente se sent6 para negociar con el Presidente Sixto Du-
ran Ballén de hecho era un indigena evangélico de Chimborazo (Guaman, entrevista, Quito, 23 de mar-

z0, 2012).
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2001, las tres confederaciones indigenas
—CONAIE, FENOCIN vy FEINE- se unifi-
caron para protestar contra el programa
econémico del gobierno nacional.

En las elecciones presidenciales de
2002 el movimiento indigena se ali6 con
el Partido Sociedad Patridtica liderado
por el coronel y ex-golpista (o rebelde
militar) Lucio Gutiérrez. Esta alianza du-
r6 poco y el movimiento indigena se
convirtié en uno de los criticos oposito-
res del gobierno. Gutiérrez se aprovech6
del faccionalismo existente dentro de
Pachakutik y el movimiento indigena
para debilitarlo cooptando a algunos li-
derazgos; dicho faccionalismo se puede
describir mas ampliamente como una
division entre la tendencia “etnocentris-
ta” y la tendencia “intercultural”.

A partir de la alianza pasajera con
Gutiérrez y su Partido, el movimiento
indigena ha experimentado una crisis
politica, social y de representacién poli-
tica, sobre todo a nivel organizativo na-
cional. Las organizaciones indigenas
han sufrido rupturas a partir, e igual-
mente se han formado nuevas alianzas
politicas. Gutiérrez utilizé sus conexio-
nes personales con la FEINE y el movi-
miento electoral Amauta para debilitar
atn mas a la CONAIE y Pachakutik (Za-
mosc, 2007; Becker, 2008; Lalander,
2010).

Para Luis Maldonado, una de las
mas destacadas autoridades intelectua-
les del movimiento indigena, un evento
crucial que decisivamente debilit6 a la
CONAIE ocurrié después de la salida de
Pachakutik-CONAIE de la alianza de
gobierno nacional, cuando el ex presi-
dente de la CONAIE - Antonio Vargas —
fue nombrado ministro de Bienestar So-
cial en el gabinete de Gutiérrez, apoya-

do por la FEINE y unas pocas organiza-
ciones de la CONAIE de la Amazonia y
de la Sierra (Maldonado Ruiz, 2006:
131; Zamosc, 2007: 14-15; Tuaza Cas-
tro, 2011). Durante entrevistas en Ecua-
dor, al tratarse los asuntos de la crisis del
movimiento indigena, muchos infor-
mantes indigenas arglifan que las orga-
nizaciones por si no deberian conside-
rarse como culpables, sino mas bien de-
nunciaban a ciertos dirigentes de Pa-
chakutik y de la CONAIE, a los cuales
calificaban como traidores y oportunis-
tas (Carlosama, entrevista, Ibarra, 27 de
junio, 2007).

Las politicas indigenas evangélicas: FEI-
NE y Amauta

Podemos decir que la evolucién organi-
zativa de los indigenas evangélicos esta
vinculada con los procesos de revitali-
zacion cultural y emergencia del movi-
miento indigena enmarcada en los cam-
bios politico, social y econémico del
pafs. Sin embargo, hay que resaltar que
el proceso organizativo constituye ini-
ciativa propia y sin ningin tipo de apo-
yo externo, pero, una vez constituido
procuraron buscar la cooperacién exter-
na y establecer relaciones. (Guaman,
2006: 88).

En los anos noventa, la FEINE entré
a la politica nacional. Como se mencio-
n6, en las principales manifestaciones
de resistencia indigena -los levanta-
mientos y marchas de 1990, 1992 vy
1994- la Federacion Evangélica unid
fuerzas con el movimiento indigena
mas amplio, liderado por la CONAIE.
Durante estos afios, el perfil étnico de la
organizacion indigena evangélica gra-
dual y parcialmente llegd a ser mas im-



portante que el de la definicién religio-
sa. Al mismo tiempo, la FEINE estable-
cié contactos con lIglesias evangélicas
internacionales progresistas, como la
Christian Reformed World Relief Com-
mittee (CRWRC), los Menonitas y otros,
lo que atrajo apoyo econémico para la
federacién, como lo habia hecho ante-
riormente Vision Mundial (Guaman,
2006: 71-72).

Es importante destacar la justifica-
cion y las causas principales implicitas
en la organizacion socio-politica de los
indigenas evangélicos en Ecuador. Si-
guiendo el recuento analitico de Gua-
man, estas causas pueden resumirse en
seis demandas tematicas:

1) Ruptura del patrén de dominacién
étnica.

2) Demanda por los derechos de liber-
tad de consciencia e igualdad y la
lucha contra la discriminacion y ex-
clusién étnica, social y religiosa.

3) Acceso a la tierra durante periodos
de reforma (para familias, templos y
cementerios).

4) Desarrollo de iniciativas sociales pa-
ra combatir la pobreza y la exclu-
sion étnicamente definida.

5) Control propio de lo sagrado; hacer
que los pueblos indigenas (y no ac-
tores extrafios) regulen las doctrinas,
los cultos y el gobierno de la reli-
gion evangélica.

6) Articulacion del movimiento social
indigena evangélico para formular
demandas y propuestas al Estado y
la sociedad (Guaman, 2006: 90).

Es aparente la articulacién entre los
diferentes elementos identitarios en las
respectivas demandas presentadas, con
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la integracion de las reivindicaciones re-
ligiosas en aquellas que conciernen a
clase y etnicidad. La primera se define
exclusivamente desde la perspectiva ét-
nica, e indirectamente a la identificacion
de clase, mientras que la segunda agre-
ga la discriminacion religiosa. La tercera
envuelve los tres componentes de iden-
tidad, mientras que la cuarta se refiere a
las categorias de clase y etnicidad. La
quinta demanda claramente combina la
identificacion religiosa y étnica, mien-
tras que la sexta representa los tres ele-
mentos.

Con respecto a la visibilidad de los
indigenas evangélicos en las institucio-
nes politicas en diferentes niveles, ya al
final de los afos ochenta habia un re-
presentante en el Congreso Nacional (a
través de la plancha del partido /zquier-
da Democrética/ID) y similarmente ocu-
paban varias posiciones en algunos
Concejos Municipales en Chimborazo
(en Colta y Guamote). En 1988, un indi-
gena evangélico -Tomas Goémez- fue
elegido alcalde de Colta por Izquierda
Democratica, el primer alcalde indige-
na de la historia del Ecuador (Van Cott,
2008: 162-163; Tuaza Castro, 2011:
257-258). En Guamote, el mismo parti-
do ID triunfé con un candidato indigena
en 1992: Mariano Curicama. En 1996,
Curicama fue re-elegido alcalde por la
plancha del recién-formado movimien-
to politico Pachakutik. Pedro Curichum-
bi, ex alcalde indigena evangélico de
Colta, reflexiona sobre la politizacion
del movimiento:

Hemos ingresado al poder religioso, a
través del protestantismo, del evangeli-
calismo, con diferentes tendencias, con
ritos, con ceremonias. Hemos ingresado
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al mundo del conocimiento a través de
la escuela, el colegio y la universidad,
pero pensamos que debemos formar
una comunidad académica, de fil6so-
fos, gente que sepa pensar y ademas de
eso que produzca conocimiento. He-
mos ingresado un tanto hacia lo que es
el poder econémico a través del comer-
cio informal y un comercio sistematiza-
do de algunos hermanos de Santiago de
Quito y de otras partes que han forma-
do empresas y que han podido actuar
en un mundo de la competencia. Ahora
pensamos que hay que trabajar en la
politica, porque el poder politico mane-
ja el Estado, y la politica permite la to-
ma de decisiones, decidir como se va a
distribuir la riqueza nacional ... Sem-
brar el concepto de politica como algo
bueno fue duro. Hemos tenido que can-
tar, sacar canciones, himnos, poesias,
pensamientos, versiculos, hacer actos y
ceremonias en relacion a la politica.
Hoy puedo asegurar que a la gente le
encanta la politica, hay un amor hacia
la politica. Cuéntos seminarios, cuantos
talleres para ensefarles que la politica
es una ciencia, un arte (Curichumbi en-
trevistado por Andrade 2005 a: 54-55).

Claramente inspirados en la forma-
cion de Pachakutik en 1995, los indige-
nas evangélicos y la FEINE prepararon
su propio esquema para la participacion
electoral en 1996: Amauta Jatari. La co-
mision politica de la FEINE estableci6 la
idea en 1997, pero solo tres afos mas
tarde el movimiento politico fue regis-
trado en el tribunal electoral para poder
competir en las elecciones municipales
del afno 2000. La presion formulada por
activistas y lideres evangélicos en Chim-

borazo fue decisiva en estos procesos.
Amauta inmediatamente vio la victoria
en las elecciones municipales de Colta
el mismo ano.

Un namero creciente de pastores
evangélicos comenzaron a involucrarse
activamente en las politicas locales, co-
mo recuerda el ex alcalde de Colta:

Los pastores vienen algunas veces a la
alcaldfa, a orar, yo tengo que dejar todas
las actividades a un lado y atenderlos. La
CONPOSIIECH20 no me ha dejado en
ningin momento y estoy muy agradeci-
do por eso, si no fuera por ellos, nunca
hubiera podido sembrar el concepto de
politica en Chimborazo (Curichumbi en-
trevistado en Andrade, 2005 a: 57).

José Manuel Criollo, te6logo, pastor
evangélico y lider provincial de la FEI-
NE en la Sierra Norte, recuerda el pro-
ceso que culminé en la fundacién de
Amauta. Al ser preguntado sobre como
se desarroll6 el debate interno dentro de
las iglesias frente a este importante paso
para entrar en las politicas electorales,
asimismo considerando la separacion
tradicional entre las cosas divinas y los
asuntos mas superficiales y mundanos,
menciona lo siguiente:

De mi persona principalmente y de la
FEINE [deciamos| que era necesario
participar en la politica y no ser como
los que dan los votos, en todas las pro-
vincias y especialmente en Chimbora-
zo, Cotopaxi, Tungurahua e Imbabura,
mientras también que tenemos algunas
iglesias que podriamos competir algo. Y
dijimos que queriamos hacer esto por-

20 Confederacion de Pueblos, Organizaciones e Iglesias Indigenas Evangélicas de Chimborazo.



que nuestros jovenes también vienen, y
en ese momento algunos jévenes estan
en los colegios estudiando, pero algtn
dia ellos seran profesionales y que noso-
tros como movimiento debemos ser par-
ticipes para que nuestros jovenes pue-
dan participar y que nosotros debiamos
que abrir el camino para que ellos par-
ticipen...Si no participamos en el 4rea
politica nuestros hijos estarian en otras
lineas politicas y que queremos que
ayuden para que podamos participar o
algtin candidato a un puesto para que la
poblacion participe (Criollo, entrevista,
Otavalo, 5 de julio, 2007).

En el aio 2002, el movimiento poli-
tico fue reconocido legalmente a nivel
nacional como el Movimiento Indepen-
diente Amauta Jatari. Sin embargo, en las
elecciones presidenciales de 2002,
Amauta obtuvo menos de 1% de los vo-
tos en la primera vuelta electoral (Aigaje
Pinango, 2010: 147). Segln Julian Gua-
man, el fiasco electoral se explica en
parte por la falta de apoyo en las bases
locales hacia la directiva nacional de
FEINE y Amauta. Un pequeio grupo de
dirigentes nacionales habfa selecciona-
do desde arriba los candidatos de Amau-
ta. AGn mas, muchos indigenas evangéli-
cos arglitan que la FEINE deberia con-
centrarse en asuntos eclesiasticos, y que
otras organizaciones indigenas eran mas
habiles para confrontar los desafios so-
cio-politicos. Otro elemento importante
— e interrelacionado - puede encontrarse
en el faccionalismo del electorado indi-
gena evangélico, y el escepticismo hacia
algunos dirigentes evangélicos caudillis-
tas que segln su interpretacion intenta-

ECUADOR DEBATE / ANALISIS 187

ban capitalizar el voto indigena por divi-
dendos personales (Guaman, 2006: 87).
Siguiendo esta légica argumentativa, una
confusién con respecto a la representati-
vidad politica de los indigenas evangéli-
cos caracterizaba estos escenarios de
faccionalismo y escepticismo, asimismo
interpretables desde la conceptualiza-
cion de la interseccionalidad y los cho-
ques entre los diferentes elementos iden-
titarios en contextos politicos. General-
mente, se percibia a CONAIE-Pachaku-
tik como defensores “mas legitimos” de
los intereses étnicamente definidos.
Guaman concluye lo siguiente en cuan-
to a la complicada relaciéon de la FEINE
con el movimiento indigena mas amplio:

Definitivamente, la FEINE es una organi-
zacio6n de origen étnico religiosa que ul-
timamente desarrolla su caracter social
y politico. Su articulacion, en primera
instancia, procura dar respuesta a la ex-
clusion de indigenas evangélicos y para
demandar el reconocimiento, espacio y
representacion indigena en la sociedad
y el Estado. De esta manera, la FEINE se
ha constituido en un sector y por ende
en una fuerza movilizadora y desmovili-
zadora del movimiento indigena ecua-
toriano. (Guaman, 2006: 93).

Regresando al desarrollo del movi-
miento politico electoral a nivel local,
valga aclarar que en las elecciones mu-
nicipales de 2004, Amauta vio la victo-
ria en tres municipios de Chimborazo:
Colta, Guamote y Alausi, y en los tres
casos practicamente por mérito propio,
es decir sin alianzas interpartidistas.2!
Asimismo debe resaltarse que muchos

21 No obstante, en el caso de Colta, hubo una alianza con el Partido Sociedad Patriética del entonces Pre-
sidente Lucio Gutiérrez. Ver también: Tuaza Castro, 2011: 258-260.
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activistas politicos indigenas evangéli-
cos — de Chimborazo y otros lugares —
han logrado importantes posiciones en
el Estado a través de otras agrupaciones
politicas, particularmente de Pachakutik
y el Movimiento PAIS (Patria Altiva Y So-
berana).22 En el caso de la participacién
indigena evangélica en Pachakutik, esto
podria sugerir que la identificacion étni-
ca serfa superior a la de religién en con-
textos politicos. En cuanto a la confu-
sion adicional en las bases indigenas
evangélicas, vale recordar que el candi-
dato presidencial de FEINE-Amauta en
2002; Antonio Vargas, venia de la CO-
NAIE (ex presidente de la confedera-
cién), es decir, la organizacion que mu-
chos evangélicos percibfan como res-
ponsable de la exclusion de la FEINE y
la representacién indigena evangélica
en importantes instituciones indigenas
(Guaman, 2006: 88).

Regresando al tema del perfil mas ét-
nico de la FEINE (y de Amauta), por lo
menos en el discurso politico, Susana
Andrade coincide al respecto y concluye
que las alusiones religiosas de hecho
constituian un obstaculo para el movi-
miento. Por consiguiente, entendian que
un discurso més fundamentado en etni-
cidad y clase les funcionaba mejor. Esta
l6gica se ilustra con las palabras de Mar-
co Murillo, ex presidente de la FEINE:

No vamos a seguir permitiendo que se
trate a los pueblos indigenas como se lo
ha venido haciendo, dando pequenas
dadivas, queremos cambiar esa vieja

practica politica en politicas de estado.
Es hora de empezar a gobernar con la
participacion de todo el pueblo. Es hora
de sacar este pais adelante, de una de-
mocracia participativa, es hora de dejar
nuestras discrepancias y sumarnos a ese
gran ideal de un proyecto de vida sin
exclusiones, con tolerancia, principios
de justicia, paz y equidad, construir una
sociedad de paz (Murillo, entrevistado
en Andrade, 2005 a: 59).

Por su parte, el ex-alcalde Curi-
chumbi de Colta expresaba en una en-
trevista del afio 2009:

Nuestra organizacién politica Movi-
miento Amauta, inicialmente Jatari, lue-
go Amauta Yuyai, fue creada en el seno,
en el ndcleo de lo que es la Confedera-
cién Evangélica de Chimborazo, cono-
cida AIECH, la Asociacion Evangélica,
desde ahi sembramos esta nueva semilla
para que caiga en terreno fértil y pueda
producir frutos en los sistemas, proce-
sos, resultados, impactos; para que pue-
dan generar beneficios a la sociedad. En
este sentido, el rol protagénico que de-
sempend nuestra organizacion la Confe-
deracién y la FEINE, es motivador dirigir
el gobierno local, jamas he de olvidar a
los pastores, a los lideres que acudian a
las iglesias para orar y proporcionar to-
dos los insumos que requeria mi perso-
nay los concejales. Los grandes manda-
tos y las normas que debe desempenar
son éstas, ahi esta entonces el sustento
politico que se requiere para la toma de
decisiones (Curichumbi entrevistado en
2009, en Aigaje Pinango, 2010: 79).

22 Movimiento PAIS es el movimiento politico electoral de una organizacion mas amplia -Alianza PAIS-
que por su parte es una coalicién de diferentes organizaciones politicas y sociales que promueven a

Rafael Correa a la presidencia de la Republica.



Retrospectivamente, Guaman sugie-
re que las debilidades relativas de
Amauta pueden encontrarse en la insu-
ficiencia de claridad en cuanto al pro-
yecto politico programatico y la plata-
forma ideolégica-filoséfica. Asimismo,
seglin el mismo Guaméan, Amauta hasta
la fecha ha carecido de recursos huma-
nos técnicos y politicos suficientemente
formados (Guaman, 2006: 88; ver tam-
bién: Aigaje Pinango, 2010). Regresan-
do analiticamente, Guaman criticamen-
te reflexiona:

El Movimiento Amauta Yuyai, desde un
inicio fue capitalizado por grupos de
personas... tres personas han manejado
el Movimiento en el ambito nacional...
y alguna otra gente vinculada a Pichin-
cha. En el ambito mas provincial y espe-
cificamente en Chimborazo el Movi-
miento esta en manos de... [una] ... fa-
milia... [yl... otros nombres que mas
bien se constituyen en satélites como
son todos los alcaldes actuales, satélites
por cuanto responden a las decisiones
que puede tomar este grupo que he
mencionado (Guaman entrevistado en
2009, en Aigaje Pinango, 2010: 36).

Si bien es cierto que la FEINE de vez
en cuando se ha unido a la CONAIE en
manifestaciones nacionales, la relacién
entre las dos confederaciones general-
mente se ha caracterizada como hostil.
La relacién conflictiva también incluye
la imagen de los indigenas evangélicos
como “personas mas modernas y pro-
gresivas”, liberadas tanto de la domina-
cion catélica y el control econémico e
ideoldgico de los sectores no-indige-
nas. Se vefan como”personas nuevas”,
evangélicamente transformados en los
“hijos de Dios”, y en consecuencia se
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disolvieron los clivajes de estratifica-
cion étnica y social (Andrade, 2005 a:
52), es decir, desde la perspectiva reli-
giosa evangélica que era mas indivi-
dualista. La CONAIE repetidamente de-
nunciaba esta evangelizacién de los
pueblos indigenas como una traicioén, y
los evangélicos fueron tildados de no
confiables y servidores de dobles inte-
reses (Ibid.). Nuevos esquemas de dis-
criminacion, también dentro de los
pueblos indigenas, han emergido como
una consecuencia de las formaciones
de organizaciones politicas que compi-
ten entre si, y de la sectorizacién de las
creencias religiosas de los actores indi-
genas. En comparacién, Pachakutik ha
sido clasificado como un movimiento
politico mas amplio e intercultural,
mientras que Amauta ha definido su al-
cance representativo exclusivamente
dentro de los limites de etnicidad y re-
ligion.

Los choques identitarios entre las or-
ganizaciones tienen raices historicas.
Mientras que la CONAIE se apoya en
una identidad histérica colectiva como
pueblos indigenas oprimidos y lucha-
dores, la FEINE y Amauta confrontan el
desafio de politizar también la identidad
religiosa, algo que por si ha sido proble-
matico e incluso considerado como no
natural e incluso pecado (jucha). Lucero
presenta un ejemplo ilustrativo de los
desafios inter-seccionales de los actores
indigenas en escenarios politicos, pre-
guntandose en qué se basa la “autentici-
dad indigena”. ;Quién es mas probable
como representante de un grupo étnica-
mente definido? Lucero contrasta el ca-
so “no tan probable” de los indigenas
evangélicos en Ecuador —la FEINE- con
el caso “mas auténtico” de la federacion
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CONAMAQ?23 de los Quechas y Ayma-
ras del altiplano boliviano, siendo un
“movimiento indigena mas tipico” con
su plataforma tematica de identidad ét-
nica, derechos y territorio. En su analisis
comparativo, Lucero concluye que la
FEINE se dio cuenta que necesitaba
ajustar su perfil y discurso, parcialmen-
te “prestando” del programa de la CO-
NAIE para mejor apelar a la poblacién
indigena evangélica (Lucero, 2006), la
cual segln el punto de partida hipotéti-
co del presente estudio, se sentian con-
fundidos por la politizacién de la orga-
nizaciéon evangélica en un territorio
donde la CONAIE habfa sido el vocero
principal de los derechos étnicamente
definidos.

Las politicas indigenas evangélicas en
tiempos de Rafael Correa

El enfoque analitico a nivel local asi-
mismo puede conectarse — y contrastar —
con la movilizacion y formacién de
alianzas entre los actores en cuestion a
nivel nacional. Las victorias de Rafael
Correa y su Movimiento PAIS (Patria Al-
tiva i Soberana), en las elecciones presi-
denciales de 2006 y 2009, han afectado
duramente tanto al movimiento indigena
ecuatoriano como a sus principales or-
ganizaciones. Las condiciones iniciales
de lucha y la politica de oposicion al
neoliberalismo se modifican con un pre-
sidente de etiqueta izquierdista. En Amé-
rica Latina, los avances electorales de
los movimientos politicos indigenas,
hasta cierto grado, forman parte del pro-
ceso asociado al auge de la izquierda y

el proyecto del Socialismo del Siglo XXI,
especialmente en Bolivia, una evolucién
que per se puede conllevar nuevos desa-
fios te6ricos y empiricos para los acadé-
micos al igual que para los actores (La-
lander & Ospina Peralta, 2012).

La perspectiva de los movimientos
indigenas, en el contexto del izquierdis-
mo reciente, puede animar una refle-
xién analitica, por ejemplo, de los valo-
res del colectivismo y el rol del mismo
Estado en su relacion con la ciudadania.
Paralelamente, sin embargo, habria que
considerar el proyecto de la Revolucién
Ciudadana del Movimiento PAIS en
Ecuador, un proceso que incluye el
componente de desectorizacion de la
sociedad, es decir, la ambiciosa meta de
abolir las estratificaciones sociales con-
figuradas en clivajes étnicos, religiosos,
de género etcétera, y, en cambio, valo-
rar a todos como ciudadanos (la ciuda-
danizacion de la Revolucion Ciudada-
na). En opinién de un segmento del mo-
vimiento indigena, esta meta de PAIS de
“ciudadanizacién” de la Revolucién
Ciudadana podria chocar con lo que di-
ce el primer articulo de la nueva Cons-
titucién Ecuatoriana del 2008, donde se
define al Ecuador como un Estado inter-
cultural y plurinacional, es decir, un re-
conocimiento explicito a las reivindica-
ciones indigenas. Desde la vision de
una corriente fuerte en el movimiento
indigena, la desectorizacion que impul-
sa la Revolucion Ciudadana es una es-
pada de doble filo, ya que politicamen-
te el Movimiento PAIS vy el presidente
Correa necesitan de la representacion
indigena para alimentar una imagen de

23 Consejo Nacional de Ayllus y Markas del Qullasuyu.



unidad intercultural y de “legitimidad
étnica”. De hecho, una gran cantidad
de dirigentes y militantes, que anterior-
mente estaban en Pachakutik, han parti-
cipado en diferentes niveles y posicio-
nes de PAIS (Lalander, 2010). Uno de
los esléganes centrales del gobierno de
Movimiento PAIS-Correa ha sido “la Pa-
tria ya es de todos”. Pero, esto choca
con la interpretacion que hacen varias
de las organizaciones indigenas -y tam-
bién analistas como quienes suscriben-
de la declaracién de Ecuador como un
Estado plurinacional e intercultural en
el primer articulo de la nueva Constitu-
cién (Lalander, 2010: 104-106).

La presencia del movimiento indige-
na como una de las principales fuerzas
opositoras se ha agudizado a partir de
2010. La plataforma de movilizacion
opositora se ha concentrado mas que
todo en la resistencia, segtin enuncian,
a los afanes del gobierno de destruir las
conquistas histéricas del movimiento
indigena —instituciones estatales bajo el
control corporativo de la CONAIE-, la
defensa del agua que el gobierno estaria
queriendo privatizarla, segtn los voce-
ros indigenas, asi como el rechazo a la
politica de explotacion de los recursos
naturales, fomento del capitalismo ex-
tractivista, en aquellas areas de la Ama-
zonia donde hay pueblos indigenas en
aislamiento voluntario (Lalander, 2010:
129; Lalander & Ospina Peralta, 2012:
30-32). En marzo de 2012 se realizé
una marcha anti-gobierno en defensa de
los recursos naturales y la dignidad de
los pueblos indigenas: Marcha Plurina-
cional por el Agua, por la Vida y la Dig-
nidad de los Pueblos, organizada por
CONAIE-Pachakutik y otros movimien-
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tos. La FEINE se uni6 a la movilizacion
y formulé un manifiesto directamente
dirigido al Presidente Correa:

El gobierno del Presidente Rafael Correa
Delgado, tiene 5 afos de accionar, con
una estabilidad y aceptacion que no se
ve desde 1996. Inicialmente surgi6 co-
mo un proyecto de izquierda, pero en el
camino perdi6 ese horizonte y estable-
cié una politica directa en contra del
movimiento indigena y social del pafs,
alejandose de quienes promovieron su
candidatura y lo apoyaron (FEINE,
2012).

Es notorio que en este Manifiesto de
los Pueblos Indigenas Evangélicos del
Ecuador no se menciona ni una vez el
componente de la religiéon, lo que con-
firma la hipétesis sobre la posicion infe-
rior de este elemento identitario en con-
textos socio-politicos. Por supuesto, en
este escenario particular de protesta, las
reivindicaciones centrales estaban di-
rectamente relacionadas a las identida-
des y tradiciones etno-culturales y la de-
fensa de la tierra y los recursos natura-
les, pero aun asi constituye un ejemplo
de la dificultad de utilizar la identidad
religiosa en disputas socio-politicas.

Debe enfatizarse que histéricamente
la FEINE y Amauta han actuado de ma-
nera inconsistente en cuanto a la for-
macion de alianzas politicas a nivel na-
cional y provincial. Se han aliado con
los centro-izquierdistas de la RED (Red
Ftica y Democracia), el partido populis-
ta PRE (Partido Roldosista Ecuatoriano),
el Partido Sociedad Patriética (PSP) del
ex-Presidente Lucio Gutiérrez y de ca-
racter conservador y nacionalista, asi
como el partido derechista PSC (Partido



192 RIcKARD LALANDER / La interseccionalidad en la politica identitaria de los Indigenas Evan-

gélicos Ecuatorianos

Social Cristiano), pero a veces también
con Pachakutik y/el Movimiento PAIS
del Presidente Rafael Correa.

El caso provincial de Chimborazo es
muy ilustrativo y Ilamativo en este sen-
tido, siendo al mismo tiempo una forta-
leza de Amauta, Pachakutik, y mas re-
cientemente del PSP y de PAIS. Los cua-
tro partidos politicos (o movimientos
politicos como prefieren en cuanto a su
auto-definicién) son actores relativa-
mente nuevos. Pachakutik se fundé en
1995-96, luego apareci6 Amauta
(1998), PSP (2002) y Movimiento PAIS
en 2006. Es significante destacar que
también en Pachakutik hay una canti-
dad importante de actores indigenas
evangélicos, como también en PAIS y el
PSP. Como se argiila, Amauta experi-
ment6 dificultades en convencer a sus
bases del proyecto politico de su organi-
zacioén y se ha cuestionado su liderazgo
representativo por parte de ciudadanos
indigenas evangélicos. Algunas de estas
voces criticas decidieron apoyar a Pa-
chakutik, o —en tiempos mas recientes-
con PAIS, Sociedad Patriética u otras or-
ganizaciones politicas.

Entre los indigenas politicamente
activos de cierta identificacion religiosa,
hay distintas percepciones en cuanto a
la representatividad de CONAIE-Pacha-
kutik y FEINE-Amauta respectivamente.
A nivel nacional, Gerénimo Yantalema
es un indigena evangélico de Chimbo-
razo, que representa a Pachakutik en la
Asamblea Nacional y se identifica con
la CONAIE. De hecho, en la actualidad
Yantalema es entre los dirigentes indige-
nas nacionales mas reconocidos por
parte de las bases, y su identificacion re-
ligiosa raramente se menciona. Las ten-
siones entre etnicidad y religién en las

politicas electorales también se desta-
can mas alla de Chimborazo. En Otava-
lo, provincia de Imbabura en la Sierra
Norte, Pachakutik y Amauta formaron
una alianza y gobernaron juntos entre
2000 y 2004.

En retrospectiva, el Pastor José Ma-
nuel Criollo (entrevista, Otavalo, 2 de
julio, 2007) critica lo que define como
la monopolizacién de la lucha indigena
por parte de Pachakutik y la CONAIE,
atribuyendo la autoria “solo a ciertos
personajes y sectores”. Asimismo, Luis
Enrique Cachiguango Cotacachi, inte-
lectual indigena evangélico y ex-conce-
jal municipal de Otavalo por Amauta Ja-
tari, opina que Pachakutik tradicional-
mente ha representado a los indigenas
no-evangélicos (entrevista, Otavalo, 9
de julio, 2007). Por su parte, Luis Ernes-
to Campo Otavalo (indigena mormén
de Pachakutik-Otavalo) arguye que la
auto-definicion religiosa no es tan im-
portante dentro del movimiento politico
(entrevista, Otavalo, 2 de junio, 2007).

Retomando Chimborazo, se obser-
va que hay importantes dimensiones na-
cionales que impactan en las politicas
electorales provinciales. Estos asuntos
se complican atin mas considerando la
fuerte lealtad electoral entre muchos in-
digenas y el ex-Presidente Lucio Gutié-
rrez del Partido Sociedad Patriética/PSP,
quien en las elecciones presidenciales
de 2009 obtuvo mas votos que Rafael
Correa en Chimborazo. Por ende, es re-
levante considerar también un posible
efecto Lucio en el anédlisis de diferentes
comportamientos de votacion entre los
ciudadanos y colectivos indigenas. Esto
contrasta con el s6lido apoyo al re-elec-
to Prefecto indigena, Mariano Curica-
ma, quién fue candidatizado por Pacha-



kutik en alianza con Movimiento PAIS
(parte de un efecto Correa). La alianza
Pachakutik-PAIS asimismo triunfé en
Riobamba, pero con un politico no-in-
digena para la Alcaldia.24 El Prefecto
Curicama, quién histéricamente fue el
segundo alcalde indigena del Ecuador
(en Guamote), reflexiona sobre la trans-
formacion politica provincial acerca de
los aspectos de identificacion étnica y
religiosa, asi como su propia situacion
como autoridad electa:

Bueno, aqui hay dos movimientos, el
movimiento Pachakutik que no es solo
de los catélicos, no es solo de los indi-
genas, es de indigenas, de catdlicos, de
mestizos, y hay otro movimiento propia-
mente de los evangélicos —~Amauta-. Pe-
ro ellos han visto que el indigena de Pa-
chakutik ha hecho buena gestion, la
mayoria de los hermanos [indigenas]
evangélicos que pertenecen a Amauta
me apoyan a mi. Incluso por eso es que
ellos pierden una alcaldia porque no es-
tan de acuerdo. También, con un com-
panero de ellos, pierden la alcaldia de
Colta, la mas significativa, la mas im-
portante y el que dirigia [el ex alcalde
evangélico], un buen lider, o sea, muy
capaz, es profesional. Entonces, asi es,
que hay dos movimientos, pero los
evangélicos también me apoyan a mi,
porque en Pachakutik estan evangéli-
cos, catélicos, indigenas y mestizos (Cu-
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ricama, entrevista, Riobamba, 2 de ju-
lio, 2009).

Segtn la l6gica de Curicama, el per-
fil religioso de Amauta fue percibido co-
mo una limitacion en los escenarios po-
liticos, mientras que Pachakutik — el
movimiento intercultural mas amplio —
funcionaba mejor en el campo de la
movilizacion electoral. A nivel provin-
cial de Chimborazo y en Riobamba, los
politicos también deben considerar las
demandas de los sectores sociales no-
indigenas (y no-evangélicos), lo que se
contrasta con los municipios de mayo-
ria indigena como son los de Colta y
Guamote. No obstante, asimismo debe
mencionarse que a partir de las eleccio-
nes del 2009, los indigenas evangélicos
(de Amauta) estan fuertemente presentes
en las juntas parroquiales de Cacha,
Flores, Pangala, Licto y San Juan parro-
quia rural de la ciudad de Riobamba.

En Colta, con una mayorfa indigena
evangélica, Amauta Yuyai perdié la al-
caldia que ganara  Pachakutik en
200925, como ya mencionara Curicama.
Por otro lado, con candidato propio, Juan
de Dios Roldan Arellano, Amauta asegu-
r6 el gobierno local de Guamote, que
hasta los afnos noventa habfa sido mas
catélico en cuanto a la preferencia reli-
giosa. Estas cambiantes circunstancias

24  Esta alianza alrededor del prefecto Curicama fue y sigue siendo duramente criticada por segmentos im-
portantes de Pachakutik y CONAIE a nivel de base en Chimborazo, asi como por parte de las directi-
vas nacionales del movimiento indigena. Como arguyen, la alianza se cerr6 sin la aprobacion de las or-
ganizaciones. Por su parte, el Prefecto Curicama defiende la alianza como un tipo de favor personal de
gratitud y reconocimiento del Presidente Correa (Curicama, entrevista, Riobamba, 2 de julio, 2009).

25  Es notorio el resultado de Pachakutik en las elecciones provinciales de 2009 en Chimborazo. El movi-
miento no solamente obtuvo la prefectura y la alcaldia de Riobamba (en alianzas), pero también las al-
caldias de Chambo, Chunchi, Colta y Cumanda. El Partido Sociedad Patriética vio el triunfo en los mu-
nicipios de Pallatanga y Penipe en estas elecciones.
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desde la década de 1990 no han sido su-
ficientemente estudiadas, particularmen-
te los aspectos que conciernan a las
transformaciones de las relaciones y las
estrategias entre los actores indigenas
evangélicos a nivel sub-nacional. En fu-
turos estudios sera valioso analizar este
cambio de patrén, con los avances del
Protestantismo también en Guamote y
otras localidades tradicionalmente mas
catdlicas y con alto porcentaje de pobla-
cién indigena, especialmente dentro del
contexto del efecto Correa y la “desecto-
rizacion” de la sociedad. Asimismo,
Amauta repiti6 como autoridad munici-
pal en Alausi, donde Clemente Taday Le-
ma fue reelegido como alcalde.

Para las elecciones nacionales de
marzo de 2013, la FEINE y Amauta ini-
cialmente se aliaron al movimiento Rup-
tura durante la pre-campafia. Pero, cuan-
do los dirigentes evangélicos, liderados
por Marco Murillo, descubrieron que
Ruptura defendia los derechos de los ho-
mosexuales decidieron salir. Luego la
faccion evangélica de Murillo26 se acer-
c6 al Movimiento SUMA (Sociedad Uni-
da Mas Accion), respaldando la candida-
tura presidencial de Mauricio Rodas.
Murillo estaba en la lista para la Asam-
blea Nacional, pero fue descalificado ya
que no habia renunciado a tiempo su mi-
litancia en Amauta Yuyay segtn la Junta
Provincial Electoral de Chimborazo.

Reflexiones finales y conclusiones

En el presente articulo se ha proble-
matizado la politizacién de la etnicidad

y la religion en el contexto de los grupos
indigenas evangélicos en la provincia de
Chimborazo. La novedosa aproximacion
teérico-metodolégica —integrando tradi-
ciones politolégicas y socioldgicas con
ideas derivadas de los estudios de géne-
ro sobre la interseccionalidad- bien pue-
de ser un aporte a los debates académi-
cos sobre movimientos politicos defini-
dos desde las perspectivas de etnicidad y
creencia religiosa, mas alla del caso
ecuatoriano. El hallazgo asimismo puede
contribuir a los debates sobre las relacio-
nes entre clivajes sociales y partidos po-
liticos. Se estima que la aproximacion
metodolégica podria aplicarse en inves-
tigaciones sobre movimientos indigenas
y aquellas tensiones entre etnicidad, reli-
gion y clase en contextos politicos.

Como fue argiiido, la politizacién
tanto de la identidad étnica como la re-
ligiosa, constituye un desafio delicado y
complicado para los actores politicos. A
través del analisis del proceso histérico
del crecimiento evangélico entre los in-
digenas de Chimborazo, podemos obte-
ner una mejor comprensiéon de estos de-
safios. Durante la segunda ola de evan-
gelizacion — a partir de los afos sesenta
— los elementos relacionados a clase y
etnicidad fueron centrales, por ejemplo
en la preocupacién de misioneros, pas-
tores y obispos radicales en cuanto a las
condiciones sociales de la poblacion in-
digena. Desde entonces, se aceler6 el
proceso de involucramiento en las poli-
ticas por parte de curas e iglesias evan-
gélicas.

26 Amauta se encuentra dividido en dos facciones; la primera de Marco Murillo y la otra alrededor del ex

alcalde de Colta, Pedro Curichumbi.



Basandose en el material examinado
en el presente estudio, es posible con-
cluir que las organizaciones indigenas
evangélicas han sido una fuerza (fac-
cion) dentro del esquema mas amplio
del movimiento indigena ecuatoriano,
pero al mismo tiempo las relaciones en-
tre las diferentes confederaciones indi-
genas se han caracterizado por rivalida-
des y cambiantes constelaciones de
alianzas con actores no-indigenas a tra-
vés del tiempo. Asimismo, se puede con-
cluir que los actores centrales de FEINE-
Amauta experimentaron que el Evangeli-
calismo —por méas étnico que fuera el
perfil de las organizaciones — no funcio-
naba tan bien en los discursos o como
proyecto politico. Por supuesto, como se
ha argumentado, la estructura bastante
elitista de las organizaciones evangélicas
indigenas igualmente ha contribuido al
saldo electoral relativamente débil con
respecto a la percepcion por parte de las
bases hacia la representacion politica
de FEINE-Amauta.

El estudio indica que la identifica-
cion étnica generalmente se presenta
como de mayor prelacién a la religiosa
en contextos politicos. Por ende, en es-
te dilema interseccionalmente definido,
FEINE-Amauta present6 la aproxima-
cion (mas exitosa) de etnicidad y clase
que CONAIE-Pachakutik. Aun asi, tu-
vieron dificultades en convencer a las
bases de la legitimidad de su represen-
tatividad en el arena politico. Los indi-
genas evangélicos mas recientemente
han tendido a apoyar a otros movimien-
tos, especialmente Pachakutik, pero
también a PAIS y el PSP, lo que contri-
buye a la confirmacién de la hipétesis
sobre la identidad étnica como mas re-
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levante que la religiosa en contextos
politicos. Inclusive muchos indigenas
evangélicos, que en la esfera privada es-
tan completamente convertidos al evan-
gelismo, arguyen que el movimiento
evangélico deberia concentrarse mas en
asuntos espirituales, lo que también es
un legado del argumento de la jucha, de
separar las cosas de Dios de las cosas
méas mundanas. No obstante, al mismo
tiempo los indigenas evangélicos del
Ecuador si han avanzado visiblemente
hacia una aceptaciéon mas general res-
pecto al involucramiento de lideres reli-
giosos en la politica.

Basandose en las observaciones de
las experiencias electorales de Amauta
en Ecuador, la politizacion tanto de la
etnicidad como de la religion, terminé
parcialmente siendo un fracaso, si bien
es cierto que hay algunas fortalezas lo-
cales, particularmente en Chimborazo.
La fusién entre la etnicidad y la religion
parece ser menos natural que la de etni-
cidad y clase. Consecuentemente, el
fracaso relativo de Amauta en las politi-
cas electorales también fortalece el ar-
gumento central de la superioridad de la
identificacion étnica en contextos so-
cio-politicos, en comparacién con la
identidad religiosa.
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