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RESUMEN

Esta investigacion aborda el tema de la relacidimeejusticia indigena y justicia
ordinaria en casos de violencia contra las mujeigenas, en la comunidad de Cururud
(Bolivia). En la mayoria de estas comunidades satkatado construir dos imaginarios
fundamentales sobre la violencia, por un lado, gue mantiene que las mujeres son
pasivas a la violencia que ejercen sus esposospryopo, que las comunidades
indigenas son armaonicas.

Lo que este trabajo pretende es romper con as@ginarios escondidos en un
entramado social de dominacién masculina patriaszgumentando que las mujeres
indigenas se enfrentan a la violencia utilizandocansmos tanto de la justicia ordinaria
como de su propia justica, generando interlegalilad mujeres indigenas han tenido,
una agencia politica clara en las transformaciestgales y comunales, que va desde la
lucha por el reconocimiento de sus derechos, lesiao de mecanismos interlegales
para frenar la violencia.

El tema se enfoca desde la interlegalidad argumdatgue ésta no es solo un
asunto juridico legal, sino fundamentalmente umtspolitico; en este sentido, el uso
de practicas interlegales y la lucha por el reconienito de los derechos de las mujeres,
esta vinculada a una ruptura del imaginario de codagd como un espacio armonico y

a su construccién, en cambio, como un espacio detéaogeneidad.



CAPITULO |

COMUNIDADES IMAGINADAS: ESTADO -COMUNIDAD E
INTERLEGALIDAD

En América Latina la mayoria de los estudios sojusticia indigena se han
desarrollado con mayor profundidad en México y ®iae han puesto su atencién en
las formas de justicia indigena en las zonas asdimgs no tanto asi en la parte
amazobnica o de tierras bajas.

Esta tesis realiza un acercamiento a las relaciemies justicias en la comunidad
indigena Cururl de tierras bajas de Bolivia, erogate violencia contra las mujeres,
partiendo de cédmo el reconocimiento de sus dereshosincula a los imaginarios
construidos de comunidad y estado, donde las nsujieaen un rol transformador
desde su condicion de género.

La eleccion tanto del tema como del lugar de ingaston, se debe a un intento
de responder a interrogantes que surgieron de encaaniento anterior a la forma de
justicia en esta comunidad. A fines del afio 2088resé a Cururd para apoyar la
realizacion de un diagnostico del plan de manejestal, puesto que esta comunidad
tiene como actividad principal el aprovechamientosd bosque. El trabajo evidencio
que las normas técnicas de regulacion de estadaatjvestaban produciendo conflictos
en la vida comunitaria de la gente, en las rel@soentre la gente y el bosque, entre
familias, entre autoridades y también en entrestald® y sus leyes.

La ley forestal exigia que para los planes de noae&boraran estatutos y
reglamentos internos para el aprovechamiento fdrelst que cre6 confusién en la
mayoria de las personas que creian que estalesada la comunidad. Ademas de esto,
la comunidad tenia que enfrentarse a avasallansiemtsu territorio por ganaderos y
madereros colindantes. Por estas razones y ampgguadta nueva constitucion politica
del estado, recién aprobada, que reconoce a lagnidades indigenas, originarias y
campesinas con sus propias autoridades y normasndiaron la necesidad de escribir
sus leyes para ser respetados por externos a lanaied y también por instancias
estatales.

De este modo, las autoridades comunales, solinitatoequipo técnico que
realiz6 el diagnéstico del plan de manejo de lal cya formaba parte, el
acompafiamiento en la elaboracion del estatutoniotée la comunidad, documento que

estableciera sus autoridades y normas comunales.



El afio 2010 se empezd con la redaccion de dichtuédt proceso que saco a la
luz problemas internos de poder y de género quéahese momento no eran
considerados como verdaderos problemas. La redadelbestatuto significé también
una oportunidad para que las mujeres pudierandintiosus derechos en la norma de la
comunidad. La discusién sobre el reconocimientosds derechos visibilizé un
problema estructural que habia sido naturalizadavisibilizado en el tiempo, la
violencia de género. Este hecho desperté muchaseinges en mi como mujer e
investigadora, y que en ese momento no tuve labijidades de resolver.

Para este trabajo entenderemos la violencia cdagBamujeres como una
violencia de género que se presenta en la margiéstae dominacion y ejercicio de
poder de los hombres (Segura, 2006; Lagarde, 1B86@sta comunidad la violencia de
género tiene un correlato histérico, cultural, @roito y politico, que hace que la
violencia se manifieste de diferentes formas: disfsicolégica, econémica y politica.
En este entramado tienen un rol importante losanie cosmovision, la religion, los
ritos, las redes familiares, etc., que configur@producen y naturalizan este tipo de
violencia.

En Cururli, como en otras comunidades indigenasiolancia de género se
ocultd y justificd por la tradicion, creando dggsos de imaginarios, por un lado, el de
pasividad de las mujeres indigenas frente a l&n@#é; y por otro, el de comunidad
indigena armonica (Nader, 1998). El primero maetieque las mujeres deben
obediencia absoluta a los hombres, ya fueran apbures, esposos, hermanos,
autoridades, etc.; discurso producido por la sacledombres y mujeres, que ven como
natural para las mujeres indigenas estar en Siuatg violencia; imaginarfidambién
alimentado por influencias externas como la iglesig@lica y ONG'’s, el mismo que es
ciego a las formas en las que las mujeres se ¢afrenla violencia. En Ecuador, por
ejemplo, Prieto et. al. (2005) y Pequefio (2009)reentras, refieren a estudios que
rompen con este imaginario de pasividad, subraygndolas mujeres crean formas de

contestacion y confrontacion a la violencia.

1 A través del proyecto “Construyendo una justidiargl, participativa, transparente y descolonizatior
CERES - Red Participacion y Justicia (2010-2011).

2 Imaginario que se ha atribuido a las mujeres caset como “Marido es, aunque pegue, aunque mate”
en Ecuador, y en Bolivia y otros paises “Me pegap® me quiere”.



Por otro lado, el imaginario de armonia (Nader, 8 98nderson, 1993 [1983] se
refiere a que las comunidades indigenas son hdaailesn solidarias y homogéneas,
invisibilizando los conflictos de género y eliminianel rol fundamental de las mujeres
en la construccion de los imaginarios sociales.

Ambos, el de pasividad y el de armonia, contribugeque la violencia contra
las mujeres sea naturalizada y no considerada @astioiable. El argumento central de
esta tesis es discutir y cuestionar estos imagmajue se han creado en torno a las
mujeres y a las comunidades indigenas, planteandolagy mujeres enfrentan estos
imaginarios a través de una agencia juridico-palitlara y visible que va desde la
politizacién de la violencia, la construccion deevos imaginarios sobre identidad de
las mujeres indigenas y comunidad, y la articutaacé relaciones de interlegalidad.
Argumento que se fundamenta en las relaciones baltstnidad que existen entre:
estado y comunidad indigena, estado y mujereseéndiy y, comunidad indigena y
mujeres; y a la vez desde las relaciones entripgirdinaria — justicia indigena en
casos de violencia de género.

Para el andlisis de estas relaciones, tomo comto pim partida el estatuto
interno de Cururd, ya que a través de él podemalizanla configuracién politica, las
relaciones de poder, la justicia indigena, la conston de la interlegalidad y el proceso
de politizacién de la violencia en esta comunidad.

En este sentido, el estatuto sirvi6 para que lagenemi lucharan por el
reconocimiento de sus derechos y para que la vialesea justiciable. En este proceso
chocaron con diferentes obstaculos, unos mas essiple otros, como el discurso de los
hombres en el que “golpear a la mujer” es un problenuy privado de la familia que
debe resolverse en su interior. Discurso que iateamte guarda relacion con las
relaciones y formas de organizacion de la comunidadiecir, con estrechos lazos de
parentesco que conforman una red de poder masculpetriarcal instituida en las
autoridades comunales, incluidas las de justicia.

En este entramado, la organizacion de mujerestdecemunidad, la Central de
Mujeres Indigenas Guarayas CEMIG, se ha convedidoun agente de justicia e
interlegalidad para las mujeres. La CEMIG es usttircion que representa un espacio

de reivindicacion y defensa de los derechos indiggnde derechos especificos de

3 Tomo como referencia las comunidades imaginad#@sderson, en el sentido de que la nacién se crea
con un sentido de horizontalidad y compafierismoual ha sido atribuido a comunidades indigenas.
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mujeres. Organizacion que funciona también com@uwation entre instituciones
provinciales, municipales, estatales, privadas, G@N&c. directamente con las mujeres.

Como parte del argumento sobre la justicia indigesanecesario resaltar que
ésta no es primigenia, a pesar de que tiene sioptegarrollo historico también se ha
construido con influencias de agentes externos ctanmlesia, ONG’s, empresas
madereras, etc. Esto a la vez, vislumbra una galacon lo politico y me parece
importante enmarcar la investigacion en la reflexsdbre lo politico y la politica de
Mouffe (2007), considerando que las discusionedipas y las definiciones sobre
interlegalidad, carecen de un enfoque explicitmaghcter politico de la justicia indigena
como de las relaciones interlegales. Entonces piftsupuesto de que la lucha de las
mujeres se inscribe, ademas de lo juridico, emlibiqgo.

Desde un enfoque filoséfico Mouffe se refiere a plalitico” como algo que
tiene que ver con el nivel ontolégico como el madsmo en que se instituye la
sociedad, y a “la politica” en un nivel “Ontico” mo la multitud de practicas de la
politica convencional (Mouffe, 2007). Segun su epuidn “lo politico” es la

Dimension de antagonismo [...] constitutiva de la<ietades
humanas”, mientras concibe “la politica” “como ebnnto de
practicas e instituciones a través de las cualeseseun determinado

orden, organizando la coexistencia humana en etextun de la
conflictividad derivada de lo politico (Mouffe, ZD0L6).

Entonces “lo politico” es un espacio de poder, lixtofy antagonismo (Mouffe, 2007:
16), que no debe negarse. Esta concepcion se goné&a la vez que complejiza la idea
de armonia que esti presente en este tipo de odewlas, por lo que me parece
importante dialogar con la misma.

La importancia de estas relaciones nos permitendatecOmo la construccion y
transformacion de los imaginarios sociales sonymiods también por los subalternos.
Mi propdsito es mostrar la agencialidad politicalae mujeres, desde los estudios de
subalternidad, que consideran que las comunidatgginadas también son construidas
desde abajo y de diferente forma a las dominatteat{erjee, 2007). Considero que las
tensiones entre justicia indigena y violencia @ni@s mujeres son parte de la
construccion de los imaginarios de estado y conadhidas cuales responden a
relaciones de poder. Desde esta perspectiva, |pgesundigenas configuran diferentes
tipos de relacion entre comunidad indigena - estadmtre estado - mujeres. Quienes

han tratado el tema de justica indigena desde iestfighcionalistas de derecho, han
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dejado de lado el trasfondo histérico-politico decenstruccion, y lo que intento aqui
es recuperar este enfoque.

El conocimiento de la situacion en Cururl me peéstiponer que las mujeres
indigenas articulan formas de interlegalidad, etittn como una practica que no es
reciente, sino que existe desde el momento deiérede la comunidad, por diferentes
influencias, como de la iglesia catdlica, institues estatales y ONG'’s principalmente.
Lo que permite pensar que las practicas de intditeyl funcionan no solo en un
sentido juridico sino también y sobre todo politico que nos lleva a la pregunta de
investigacion ¢ Coémo se ha construido y se consteuggencia politica de las mujeres
indigenas de Cururl desde las practicas de intdideg en casos de violencia de
género?, desde dénde se desprenden subpreguntas;, €arél es el significado de las
luchas de las mujeres indigenas por el reconoctmiep cual su rol en la
transformacion estatal? ¢ Cuales son las transfasmescde los imaginarios de estado y
comunidad en Cururu en tres momentos histéricasidacion de Cururd, el afio 2010
con la nueva constitucion y la construccion delatesd comunal; ¢y, las
transformaciones hasta el afio 2015?; por dltimomgCd&e construyd la justicia
indigena y la interlegalidad, en casos de violedeigéneroAntes de responder a estas
preguntas primero es necesaria una aproximacionsaestudios y enfoques mas
importantes que se han realizado sobre el temarta gal pluralismo juridico y la

interlegalidad.

Situacion de las mujeres indigenas en la justicia
Existen muchas investigaciones y estudios que zamalilas relaciones estado-
comunidad a partir del pluralismo juridico y lagriegalidad. Esbozo brevemente como
antecedentes algunos estudios que abordan laiéiude las mujeres en la justicia
indigena en América Latina, donde en México, Chayekervén (2013), muestran
cémo las mujeres han tenido el poder de altereafacidad significativa del estado en
la regulacién y practica de la justicia indigenas lautoras muestran como la relacion
entre grupos dominantes y subordinados se da earapo de fuerza multidimensional
y dindmica, en el que la ruptura discursiva se ieste/en una oportunidad para analizar
los procesos de construccion del estado, desde&uggenes.

Siguiendo a Foucault, Sierra (2008), en cambiop@me entender las practicas
de administracion de justicia indigena como bidjpal$, es decir, como un ejercicio de

poder politico que intenta administrar la vida ogta de las personas y la
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administracion de poblaciones. El reconocimientataka las formas de jurisdiccion
indigena se constituye también en una forma delaeign y administracion de las
poblaciones indigenas, al delimitarles su jurigdicderritorial y de competencia, o al
no reconocerlas del todo.

Un estudio importante es el de Rosalva Aida Hereanduien plantea los
dilemas que las mujeres indigenas han tenido guergar al defender frente al estado
el derecho a una cultura propia, y a la vez “coeati las visiones esencialistas y
estéticas de la cultura y la tradicion” (Hernand2@06 [2004]: 336). Este estudio
explora las limitaciones y posibilidades que eledbp positivo (ordinario) y la
costumbre juridica (derecho indigena) ofrecen antageres en casos de violencia

sexual y doméstica. La autora plantea que

Las mujeres indigenas han develado las redes der ppae se
entretejen en los distintos niveles de administracle justicia y sus
propuestas de reinventar la tradicion bajo nuesosihos, puede dar
algunas pistas para redefinir el debate entreativismo cultural y el

universalismo (Hernandez, 2006 [2004]: 342).

Por otra parte, un grupo de académicas de la remidima abordan la temética de
género y etnicidad desde la participacion politi@ames; Méndez, 2009), y la violencia
de género (Pequefio; Segura; Guzman y Duarte, 29@i@)jes intentan

Vincular o contraponer, directa o indirectamenteaceionar de las

mujeres indigenas con y/o frente a los discurswsnistas; y rescatar

su rol agencial ante los estados, las sociedadieste a sus propias
comunidades y organizaciones (Pequefio, 2009: 10).

Estos trabajos pretenden problematizar la idea dermno solo como sujeto en su
unidad, sino también la idea de mujer como un tbdmogéneo, situandolas como
sujetos histéricos y politicos (Pequefio, 2009).

En el caso boliviano, Nostas y Sanabria (2009) mage acercamiento a las
“visiones, concepciones de mundo, reglas, practieassu interrelacion con ordenes
normativos configurados por procesos historicomtigculturalidad e interlegalidad”, y
la forma en que dichos aspectos se manifiestara®witias de las mujeres (Nostas,
2009: 17). Esta investigacion tiene un énfasis @mocer la vision y el ejercicio de
derechos de las mujeres indigenas (Nostas y Sanabfl9: 149).

Desde una visién cercana a la de Nostas y Sangifaateando entender las
relaciones de género de acuerdo a concepcionemprdel mundo indigena, Paredes

(2014 [2010-2013]) desde el feminismo comunitargndifica la nociébn aymara de
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chacha-warmcomo complementariedad, la autora nos invita agreatslos sentidos de
la nocion de complementariedad y los trasfondoshistas que tiene y propone su
demitificacion. De esta forma el feminismo comumitgoropone elwarmi-chachano
como complementariedad jerarquica, sino una mitagydaldad y respeto mutuo, una
complementariedad horizontal sin jerarquias, daldearmi-chachano significa solo
un cambio de orden en las palabras, sino empetanglo de las mujeres partiendo de
las mujeres en comunidad.

Estos estudios y analisis como el de Paredessidstudian a la mujer y su lucha
contra la violencia y la justicia en comunidadeidgenas, no lo hacen desde un enfoque
historico-antropoldgico que recupere las formas @@m fueron construyendo dichas
justicias y cémo fue su relaciond con el estadayue nos lleva a no dejar de lado y
tomar como categoria analitica fundamental la legatidad, ya que esta permite
entender la construccion de las justicias comoymtms historico-sociales, donde las
relaciones de género tiene un papel importantenbéo que las categorias de analisis
MAas importantes para este trabajo son los imagsade estado y comunidad indigena,
e interlegalidad; analizados desde la teoria dee$tgdios de subalternidad, que nos
permitirdn entender de qué forma se construye Enag juridico-politica de las

mujeres indigenas en relacién a la violencia de@én

Comunidades imaginadas: estado — comunidad indigena
El estado ha sido objeto de estudio desde difesattoques tedricos y desde diversas
disciplinas, asi como la comunidad indigena. Laartgncia de su estudio radica en
entender como se construyen, se producen y/o sginam desde abajo, desde los
subalternos. Los pueblos indigenas imaginan atlesta una forma determinada, en el
caso de Cururl desde un locus de subalternidad, péa vez, las mujeres indigenas
imaginan tanto a su comunidad como al estado dedde locus también de
subalternidad: la violencia de género. Estudiaesthdo y a la comunidad indigena
como imaginarios, nos permite desentramar relasioeepoder que existen entre ellas,
donde las mujeres se encuentran en uno de lo®resahas bajos de subalternidad.

En primer lugar, es necesario definir qué entendemor imaginario, el

concepto fue creado por Castoriadis, quien nosgliee

Hablamos de imaginario cuando queremos hablargte‘iaventado’
— ya se trate de un invento “absoluto” [...], o dedaslizamiento, de
un desplazamiento de sentido, en el que unos sislyal disponibles
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estan investidos con otras significaciones queslgss ‘normales’ o
canonicas (Castoriadis, 2007: 204).

El autor explica que las instituciones sociales@eadas no so6lo por causas materiales,
cuestiona la visién funcionalista en la medida er gretende que las sociedades se
reduzcan a esto, plantea que la funcion de laucisines es importante para entender
las sociedades, pero no las Unicas (Castoriadds,: AB5). Su propuesta tedrica radica
en que “la sociedad inventa y define para si tawievos modos de responder a sus
necesidades como nuevas necesidades”, en estosémimaginario tiene importancia

en la medida en que utiliza lo simbdlico para @xist
Fressard (2005), haciendo una lectura de Casterattra que

El imaginario social es un “magma de significacenmaginarias
sociales” encarnadas en instituciones [...] que eegubecir y orienta
la accidon de los miembros de esa sociedad, endalgiermina tanto
las maneras de sentir y desear como las manenasndar (Fressard,
2005: 2).

Entonces, segun este autor, se entiende lo imé&mic@mo las significaciones y valores
gue orientan la sociedad como invencion de lossskoenanos; por otro lado, quien
instituye la sociedad es un colectivo an6nimo eivisitble, que trasciende a los
individuos y se impone a ellos, “el imaginario sbcprovee a la psique de
significaciones y valores, y a los individuos leslds medios para comunicarse y les
dota de las formas de la cooperacion” (Fressafih:22).

En este sentido, la antropologia politica es ingobet ya que ayuda a pensar
fendmenos particulares del funcionamiento de Idtipol Desde esta perspectiva, el
estado puede ser entendido desde diferentes esfogusi concepcion puede variar
dependiendo desde donde se lo esté analizand@jgroplo, Sharma y Gupta (2006)
sostienen que el estado no sélo es un productoulti&ra, sino que en si mismo es un
producto cultural, y que es necesario analizarosstiéucion a partir de cémo la gente
percibe al estado y como éste, a su vez, se expretavida de la gente (Sharma y
Gupta, 2006 en Barragan y Wanderley, 2009: 21)sBqgrarte Stepputat (2001), desde

4 Castoriadis plantea que toda sociedad ha intemtadoespuesta a cuestiones fundamentales endrelaci

a su “identidad”, “La sociedad debe definir su fildad’, su articulacion, el mundo, sus relaciooes él

y con los objetos que contiene, sus necesidadesgod. Sin la “respuesta” a estas “preguntas’etas
“definiciones”, no hay mundo humano, ni sociedad, coltura — pues todo quedaria en caos
indiferenciado. El papel de las significaciones gmarias es proporcionar a estas preguntas una
respuesta, respuesta que, con toda evidencia, “nédéidad” ni la “racionalidad” puede proporcionar
[...]. Es en elhacerde cada colectividad donde aparece como sentidarmao la respuesta a estas
preguntas, es ese hacer social que no se deja eod®prmas que como respuesta a unas cuestiones que
€l mismo plantea implicitamente” (Castoriadis, 20886-237).
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la politica de los lugares, plantea que una vadelaactores, contribuyen e intervienen
en la formacion del estado; vision que supone toerarcuenta “la agencia y los
proyectos de cambio en los procesos de formactata#'s(Stepputat, 2001 en Barragan
y Wanderley, 2009: 22). En este entendido, se dejag de entender al estado como un
objeto de contornos claramente delimitados porgueus fronteras constituirian en si
mismas resultados del ejercicio del poder (Sharm@upta, 2006 en Barragan y
Wanderley, 2009: 22).

Barragan y Wanderley (2009) ven al estado comoaamaunidad ilusoria, de
produccion ideologica y de representaciones. Edifesentes pero no excluyentes
concepciones permiten entender el entramado iostital y organizacional — donde se
encuentra la interlegalidad — formados en procdsosegociacion, disputa y acuerdos
entre complejos actores — mujeres indigenas, catadny estado para este caso;
ademas de sus practicas cotidianas, luchas pelitiegticulaciones discursivas,
posicionamiento y reposicionamiento de actores y dédectos que entretejen la
construccion del orden estatal (Barragan y Wange#609: 23). Das y Poole (2008

[2004]), por otro lado, nos muestran a un estaddeléos margenes, donde

El Estado es concebido como un proyecto siemprempteto que

necesita ser constantemente enunciado e imaginadacando lo

salvaje, lo vacio y el caos que no solo yace perafale los limites de
su jurisdiccién, sino que ademas es una amenada destro (Das y
Poole, 2008 [2004]: 23).

Por otro lado, el estado también puede ser enteraticho un producto cultural, para
Lagos y Calla (2007) esto consiste en que lasasitynlas relaciones de poder crean un
imaginario sobre el estado, es decir, que es udupto de cada persona, un proceso
cultural. Bajo esta perspectiva, respetando laawisa cultural y a pesar que estos
autores se refieren a la construccion del estaglésnCorrigan y Sayer (2007 [1984])
resaltan la importancia de entender al estado aamvaucion cultural, puesto que se
enfoca en estudiar el significado de las actividaftlermas, rutinas, rituales del estado
para la constitucion y regulacién de las identidadeciales y subjetividades. Los
autores proponen comprender las formas del estaho dormas culturales y a éstas
como formas reguladas por el estado (Corrigan wIS@&007 [1984]: 43-44), es decir,
gue el estado se reafirma en los rituales que simmicrea, como los procesos de

administracion de justicia y las leyes, como insiato base para la afirmacion.
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Corrigan y Sayer (2007 [1984]) ven necesario ergendl estado como una
construccion algo que se hace de las rutinas y los ritualesndedo, que necesita
legitimacion, la formacién del estado es en sim@valucion cultural; “el repertorio de
actividades e instituciones convencionalmente desig como el ‘estado’ son formas
culturales” (Corrigan y Sayer, 2007 [1984]: 44).sLestados se (re) afirman en sus

rituales, “esos esotéricos rituales de una corfastieia”, o la aprobacion de una ley,

Definen con gran detalle, las formas e imagenegptalokes de la
actividad social y de la identidad individual y edtiva; regulan, de
maneras que se pueden describir empiricamentegséhdo” nunca
para de hablar (Corrigan y Sayer, 200984]: 44-45).

La formacion del estado es un proyecto de monagaitin, donde “busca quedar como
el Unico que se puede atribuir autoridad para aeéndtancia legitima para tal o cual
forma de conocimiento, de previsién, de regulacigpalabra maravillosamente neutral,

de ‘administracion™ (Corrigan y Sayer, 2007 [19885).
La formacién del estado reconstruye las relaciosesiales,
precisamente, en términos de sistema politiadity] nacional tanto
en lo interno como los ‘de fuera’ [...], dando nuevfasmas a
identidades y lealtades; la ‘comunidad ilusorial dstado burgués

siempre se representa como una comunidad naci@uwtigan y
Sayer, 20071984} 73).

En el caso de Bolivia el discurso de gobierno stbi@urinacionalidad, intenta definir
un sentido de nacionalidad étnica-indigena -cofuarte énfasis andino-, que pretende
eliminar lo “mestizo”, donde el peligro de “recugenp retornar” a lo indigena es borrar
el pasado colonial, entendiendo la “ancestralidiadigena como algo puro e inmutable,
sin tomar en cuenta que las identidades tambiénphoales e histéricamente estan
formadas y se van formando con elementos tambiédentales de forma estratégica.
Precisando un poco mas la idea de estado, Abrad@®6 (1988]) plantea que
este necesita dos objetos de estudio: el sistenestdeo (desde la idea de Miliband,
“como el conjunto de instituciones de control potitejecutivo y de su personal clave,
la ‘elite de estado’: ‘el gobierno, la administéagti los militares y la policia, la rama
judicial, las asambleas parlamentarias y los gabgrsubcentrales” (Abrams, 2006
[1988]: 89); y laidea de estado, como construccion ideolégicap como cosa. Para
Abrams, “las instituciones politicas, el ‘sistema elstado’, son los agentes reales a

partir de los que se construye la idea de estadprdblema para el andlisis politico
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consiste en verlo, sin embargo, como una constiacithaginativa” (Abrams, 2006
[1988]: 94).

Abrams concibe al estado como un proyecto ideotdgisobre todo umjercicio de
legitimacion de poderdonde el “objeto principal de legitimacion sos lastituciones
més evidentes del ‘sistema de estado’ y en paaticals funciones coercitivas”
(Abrams, 2006 [1988]: 94). Tomo este concepto parssar en las agencias judiciales
como parte de un proceso histéricamente especifieo control, y donde las
instituciones, como las prisiones y la policia ganeuna idea de coercion, por lo que
Abrams los llama instrumentos de respaldo del plesla legitimidaél Para Abrams lo
gue esta siendo legitimado, es el poder real, perasociacion con la idea de estado y
la invocacion de esa idea es lo que permite vepdoeres ocultos. Entoncesidea de
estado como poder ideoldgico es un objeto obligathe analisis.

En la misma linea Hansen y Stepputat (2001) nandicie las visiones sobre el
estado son muchas y no pueden ser completamepigciigedas ni que necesitan serlo,
en este sentido el argumento de los autores een@rias perspectivas sobre el estado
en tension productiva, lo que para ellos ofrecenia perspectiva mas amplia sobre las

ambigledades del estado:

Tanto ilusoria como un conjunto de institucionesiaretas; tanto
ideas distantes e impersonales como instituciomeslitadas y
personificadas; tanto violento y destructivo comendwolente y
productivo. Las formas modernas del estado estarcoestante
proceso de construccion y su construccion se Bewabo a través de
la invocacion de un conjunto de registros genaxdtiz y globalizados
de gobierno y autoridad [...], lo que llamamos “leags de
estatalidad” (Hansen y Stepputat, 2001: 4-5).

La propuesta central de estos autores, es el estatiestado y sus practicas explorando
los diferentes lenguajes y discursos estatalessigngicados localizados, genealogias,
estudiar como el estado intenta hacerse real ybieng través de simbolos, textos, e
iconografia, pero también moverse mas alla de dagestatal (Hansen y Stepputat,
2001). Los autores citando a Crawford Young, nosmligue nuestras ideas de lo que el
estado colonial fue, hizo y quiso conseguir delvehsorizado y visto en un contexto
de amplio desarrollo de tecnologias y politicagagerno imaginarias en su tiempo.

El entendimiento de lo que es lo imaginario, nodayé también a realizar un

acercamiento a cdmo se imaginan las comunidadégeimass, para esto, el concepto de

5 Esta concepcién nos ayuda a entender al estadgusdnstrumentos de legitimacion: las leyes, y
agencias: Policia, Defensoria, prisiones, a trdeésus funciones coercitivas.
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comunidad imaginada de Anderson, también nos aymdaste andlisis. Anderson

plantea el términecomunidad

[Plorque, independientemente de la desigualdadexdotacion que
en efecto puedan prevalecer en cada caso, la nagoooncibe
siempre como un compaferismo profundo, horizothtgms, 2006
[1988]: 25).

Benedict Anderson (1993 [1983]), también planteariaginario desde el concepto de
comunidad imaginada, para pensar la nacion y lasonalismos. Sin embargo, su
vision puede ser Util para pensar como se constrages sentimientos de pertenencia a
una nacion o pueblo, que en caso de las comunidadiggenas se las ha querido ver
como profundamente horizontales como veiamos ameente. El autor refiere lo
imaginado en relacion a que los miembros de unain@ad “no conoceran jamas a la
mayoria de sus compatriotas, no los veran ni @grgniera hablar de ellos, pero en la
mente de cada uno vive la imagen de su comuniéndéfson, 1993 [1983]: 23).

Esta perspectiva ha sido criticada y calificad&skncialista y totalizante, desde
los estudios de subalternidad Bhabbha (2010) yt&ig (2007) ponen de manifiesto
la amplia diversidad a través de la cual constrgineb campo de significados vy
simbolos, donde las fronteras y los limites se iesten en espacios intermedios a
través de los cuales se negocian los significadosadautoridad cultural y politica
(Bhabha, 2010), mientras que Chatterjee en desbzadrargumento de Anderson que
plantea que se imagina al espacio social de l@dadimoderna como si estuviese en un
tiempo homogéneo vacio, argumenta que es una prabta vista desde un solo lado,
puesto que observa Unicamente una dimension datiesfempo modernos. En este
contexto Chatterjee plantea que la politica no iiign lo mismo para todas las
personas, de este modo propone analizar quién geddénde se imagina esa
comunidad.

Haciendo una critica a este concepto que crea des de comunidad como
homogénea y armonica, Chatterjee (2007) destacaleqyerspectiva de Anderson
radica en el esencialismo y que hace una descnipadéal y utdpica de las
comunidades, y postula que los subalternos imadmaacion de diferente manera de
acuerdo a sus particularidades culturales proasatterjee nos invita a reflexionar
sobre las formas de la politica popular, las fumetoy actividades de los sistemas
gubernamentales modernos, y las relaciones entreergos y pueblos (Chatterjee,

2007: 55). Voy a asumir el riesgo de tomar lasesedines de este autor para leer y
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pensar las relaciones entre la forma de “gobiempatriarcal en las comunidades
indigenas y sus mujeres como gobernadas.

Chatterjee nos dice que la familia es el &mbitosicarado esencial para la
“tradicion”, fundamental para mantener la identidattural; donde existen dos ambitos
el de la politica de la “élite” y el de la politice los “subalternos” (Chatterjee, 2007:
101). Un resultado de este enfoque, como él deédemostrar que cada dominio, no
solamente actia en oposicion al otro, sino que,raaé$ de unproceso de
confrontaciéfl, modela también las formas emergentes del otrordom(Chatterjee,
2007: 101). El punto no es la simple demarcaciddeatificacion de dos espacios
diferenciados, sino rastrear en sus historicidadgsiamente condicionadas las formas
especificas que surgieron en el espacio definideepproyecto hegemonico, y, en las
innumerables resistencias fragmentadas hacia esego normalizador (Chatterjee,
2007: 102).

Esto da pie para que la politica de los subalteseasun “espacio a partir del
cual existe la necesidad de negociar acuerdost{@fee, 2007: 101). Una politica de

los subalternos o “politica de los gobernadosbieay con capacidad para obtener
resultado implica una considerable dosis de meagh&qiChatterjee, 2007: 140) entre
ambitos con desigualdades de poder, entre quiei@srgan y quienes son gobernados.

Los estudios de subalternidad, nos permiten ensomctnder que imaginar una
comunidad — sea estado, nacion, incluso una naocdigena — implica pensar en lo
politico’, en la politica, en los sistemas de gobierno -emabés y locales- y en las
relaciones entre gobernantes y gobernados. Detlparspectiva, planteamos el estado
y la comunidad indigena como comunidades politmas guardan conflictos en su
interrelacion, escenario donde se articula lagissti

Sobre esto Hansen y Stepputat (2001), a diferateims estudios subalternos
gue ven la comunidad como espacio de resistenaalaminacion, homogenizacion y
técnicas disciplinarias, y ademas que se la veedesd oposicion binaria, ya sea como
algo bueno, puro, auténtico; o como algo peligrastredecible e ingobernable
(Hansen y Stepputat, 2001: 24-25). Los autoreesaigique la sociedad racional exige

imagenes de localidad, unién, reciprocidad, tamkdéntradicion, provincialidad e

6 Resaltado mio.

7 Segun Mouffe (2007) la idea de conflicto no puelil@inarse del &mbito de lo politico, lo que tanmbié
contradice a una idea de comunidad horizontal yoaica. El enfoque planteado por esta autora es el
agonistainspirado en la comprension “real” de “lo politicalonde se debe reconocer la imposibilidad de
erradicar la dimension conflictual de la vida sbc@mo condicidon necesaria para comprender el ttesaf
al cual se enfrenta la politica democratica.
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inmovilidad, son imaginarios invocados por gobiarpaternalistas o intervenciones no
gubernamentales a nombre de las comunidades y @lan ejemplo al movimiento
indigenista en muchos de los paises de Latinoamémara los autores estos
imaginarios han intentado incorporar a las comutedaa estados-nacion jerarquicas,
homogéneas, de donde proponen dirigir la atenclérf@macion de la oposicion y las
fronteras entre el estado y comunidades, a lasedid&as e identidades que han sido
subsumidas que son las principales oposicionestatle, a como estan organizadas y
negociadas estas relaciones a través de frontgrapor ultimo, a cémo estan
representadas las comunidades y por quiénes (HsrStepputat, 2001: 25).

Desde la antropologia juridica, podemos pensaetjoencepto de “comunidad”
también es guiado por un imaginario de armonianeida como “un componente
inherente a las organizaciones sociales y a laslag&s que evolucionaron como
consecuencia de las politicas coloniales de tipiigmy religioso” (Nader, 1998: 26).
Nader hace referencia a diferentes autores qudaseferelacion entre la ideologia
armonica y la intervencion de las misiones (Ro€881 Beidelman, 1974; Shapiro,
1981; Gluckman, 1955; Nadel, 1947; Gulliver, 19HAblleman, 1974; Chanok, 1985;
Reay, 1974; Chowning, 1974; Edward Schiefflin, 1981como éstas han influido en
las formas de derecho de sociedades colonizad&s.idedlogia armonica, seria para
ella la base del derecho como forma de controkentgo de sociedad.

Segun esta autora la influencia misional guardahauelacion con la idea de
que el conflicto es algo malo, por lo que tiene “énfasis en la conciliacion; un
reconocimiento de que la resolucion del conflickoitherentemente buena y que lo
contrario — la continuacion del conflicto o coneosia — es malo o disfuncional; una
concepcion del comportamiento armonioso como maélézeido [...] (Nader, 1998: 26).

Esta perspectiva de armonia que se quiere proyectatas comunidades
indigenas conlleva el peligro de ocultar o invisrar conflictos internos y de relaciones
de poder, donde las relaciones de género estamsasy@casionando de la violencia de
género en todas sus formas sea considerada uem@ibhenor de cada familia.

Para hacer una problematizacién completa de estatigacion, es importante también
entender al estado y comunidad indigena, desaeagjinario de las mujeres, desde los
estudios de género y algunas corrientes feministada medida que “fundamentan
reivindicaciones politicas a favor de los dereatmisctivos excluidos y subordinados”

(Cumes, 2009) que en este caso son las mujereeimas.
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Desde el feminismo, el estado ha sido objeto dedi&stpor un lado, Brown (2006
[1995]) define al estado como “no una cosa, sistersajeto, sino un terreno sin limites
de poderes y técnicas, un ensamble de discursggsrepracticas, cohabitando en
relaciones limitadas, tensionadas, contradictar@s el otro”, y ademas lo identifica
como masculinista, correspondiente a convencioagsoder y privilegio constitutivas
del género dentro de un orden de dominacién mascBrown, 2006 [1995]: 167-
174). El estado patriarcal, por lo tanto, es urc@so a través del cual la autoridad
masculina se imbrica con el estado a través deolmgias determinadas. Esta
perspectiva enriquece la de los estudios subagra@ue planteamos un estado que, Si
bien reconoce la pluralidad y los derechos de lagms, aun es un estado patriarcal
gue reconoce naciones indigenas también patriarcale

En este sentido, me parece importante volver aoteapcion decomunidad
planteada por Paredes (2014 [2010-2013]), queeside piensa desde lo andino, ayuda
a pensar en la diversidad de mujeres indigenasd@s1(2014 [2010-2013]) parte de la
comunidad “como principio incluyente que cuida idaV, a través de la superacion del
chacha-warmi(hombre-mujer) como complementariedad, ya que im@dalizar la
realidad de la vida de las mujeres, porque no puarer la denuncia del género en las
comunidades, y naturaliza la discriminacion [...]réees, 2014 [2010-2013]: 78-80).
La propuesta del feminismo comunitario no propoeaspr a las mujeres frente a los
hombres, sino pensar hombres y mujeres en relaci@ncomunidad (Paredes, 2014
[2010-2013]: 79). La propuesta del feminismo coitauio es la

[R]econceptualizacion del par complementario, desfm de su
machismo, de su racismo y su clasismo, replanteanlomujer-
hombre, warmi-chacha que recupera el par complementario
horizontal, sin jerarquias, armoénico y reciprocar pge presencia,
existencia, representacion y decision (Paredes4 $2010-2013]
84).

La autora refiere una comunidad desde “otra masheentender y organizar la sociedad
y vivir la vida” (Paredes, 2014 [2010-2013]: 86yaado decimos comunidad, nos
referimos a todas las comunidades de nuestra sati@dbanas, rurales, religiosas,
deportivas, culturales, etc.), comprendiendo qusde grupo humano se puede hacer y
construir comunidades. Entonces plantea una cormdn@bnstituida por mujeres y

hombres como dos mitades imprescindibles complariast no jerarquicas, reciprocas

y autébnomas una de la otra; war de representacion politicay no una pareja
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heterosexual porque no se habla de familia, sincodeunidad (Paredes, 2014 [2010-
2013)).

Podemos decir que en las comunidades indigenadgeslmenismo que con el
estado, la autoridad masculina se imbrica a traeéésecnologias determinadas que
regulan la vida de las mujeres, regulaciones yiglisamientos que alcanzan desde sus
cuerpos hasta sus conductas (Butler, 2002 [1988{x dominacion masculina pretende
la construccion de un “ideal regulatorio”, siguieral Foucault, con el afdn de regular
los cuerpos femeninos para ejercer poder a trav@dak, lo que implica la reduccién y
el no reconocimiento de sus derechos.

En este sentido, el “sex0”, la produccion de tnagdinarios a través del sexo, no
solo funciona como norma, sino que ademas es garigna practica reguladora que
produce los cuerpos gobierna, es decir, es el pproducir los cuerpos que controla
(Butler, 2002 [1993]: 17).

Parte de estas luchas por construir relaciones éherg horizontales y no
jerarquicas, es construir un tipo de justicia iedfy que considere a la violencia de
género como justiciable; en este sentido, es necesatender la situacion en que las
mujeres indigenas se hallan inmersas y se relatienambas justicias, para lo que es

necesario recurrir al concepto de interlegalidad.

Interlegalidad

Ya que hemos definido como se construyen los insaigis de estado y comunidad y
sus intersecciones con las mujeres, pasamos ardefirelemento que los articula, la
interlegalidad. Estas definiciones de estado y codad nos sirven como escenario
para entender como se cruzan ambos imaginario$ maonamiento de la justicia
ordinaria y la indigena en casos de violencia eotds mujeres. EIl concepto de
interlegalidad nos permite analizar cOmo estos in@®Ps se ponen en conflicto
cuando las desigualdades de género y la violermia psiestas en escena por las
mujeres.

La base sobre la cual se ha trabajado el concepinterlegalidad es el de Santos
(1991 [1987]) quien haciendo una analogia desdgdgrafia, se refiere al pluralismo
juridico como mapas legales; es decir, como “difeye espacios legales
sobreimpuestos, interpenetrados y mezclados tanmoi@stras mentes como en nuestras
acciones [...] asi como en los ritmos rutinarios destra vida cotidiana”, a lo que él

denomina una época de porosidad legal y legalidaokp (Santos en Hernandez, 2003:
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21). Segun Santos la interlegalidad es la “sup@idos articulacidon e interpenetracion
de varios espacios juridicos mezclados, tanto estras actitudes como en nuestros
comportamientos [...] multiples redes de 6rdeneslicws que nos fuerzan a constantes
transiciones y trasgresiones” (Santos, 1991 [19839:237).

Sobre esta definicion, Avila (2010) llama la aténcsobre la necesidad de hacer
una distincion y entender con precision los cormeptde pluralismo juridico e

interlegalidad,

El primero es un concepto mas bien estatico queibesautonomia a
cada uno de los sistemas que conviven al integarndmismo Estado
y, por lo tanto, es el que se maneja a nivel dedtismos y normas
positivas. El concepto de interlegalidad, en camesomas dinamico;
se refiere a procesos de interrelaciéon y transfoionas; supone la
permeabilidad de los ordenamientos legales y egiéosucede en la
practica, mas alla de la formalidad y las demardlasautonomia
(Avila, 2010: 56).

La interlegalidad para Avila tiene que ver con dnapacidad de permeabilizar las
reglas de convivencia como efecto de una relacidgiati (Avila, 2010: 58).

En este contexto es importante introducir la digcusle género dentro del
marco de la interlegalidad, Sierra (2008) afirma tfs mujeres indigenas se encuentran
en desventaja ante la justicia del estado, con®lantsticia indigena impartida por sus
propias autoridades, mientras que Hernandez (2@@thabla de un “escenario en que
distintos sistemas legales convergen, se superpprsentraslapan, generando mapas
legales por donde y en los cuales las mujeresendggtransitan” (Hernandez, 2004 en
Pequefio, 2009: 12). Desde la antropologia juridittaynos autores han mostrado que

no basta con hablar de sistemas juridicos inteatades, sino que

[E]s necesario analizar como estos se construycluamente. Es
decir, estudiar como el derecho estatal penetr@cpnstruye los
ordenes sociales por medios simbdlicos y coeratiedmo se genera
la resistencia hacia ellos, pero también como edddie estatal es a su
vez modificado (Merry, 1988; Star y Collier 1989 &ierra y
Chenaut, 2002: 45).

Esta forma de entender la interlegalidad nos ayudamprender “como se construyen
los sistemas juridicos en su relacibn con ordenawse hegemodnicos, que
histéricamente han moldeado y que a su vez hamlidtcisobre ellos” (Sierra y
Chenaut, 2002:45). Las mismas autoras nos dicen lagiesistemas juridicos se
encuentran internalizados en las disposiciones presentaciones de los actores

sociales, y son activados en situaciones concf®iasa y Chenaut, 2002: 47).
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Por otro lado, Chavez y Terven (2013) sefialan qustem diferentes tipos de

interlegalidad,

[Qlue son producto de circunstancias histéricasegpggaficas del

espacio de justicia del que se trate: del influje han tenido de él los
discursos del derecho positivo, de los derechosahos) de las

mujeres y de los indigenas, y de las posibilidatiegiue el Estado
ejerza un control efectivo para hacer cumplir eedeo positivo en un
determinado espacio (Chavez y Terven 2013: 313).

También nos dicen que esto muestra que el estattigreo permear en todo el @mbito
de la justicia indigena y que de esta forma lasuridades construyen “campos legales
semiauténomos”, donde el derecho indigena lleg@exan con un cierto margen de
autonomia (Chavez y Terven 2013: 313). Por ultioit@ndo a Das y Poole Chavez y
Terven sefialan que las nociones de ambos dereshagapropiadas por las personas
de acuerdo a la realidad especifica de cada lygafprmuladas segun sus necesidades.
El marco tedrico-conceptual expuesto, desde el gelefode los estudios
subalternos sobre la construccion del estado-catadnipor un lado; y el concepto de
interlegalidad, por otro, nos ayudaran a comprefadeluchas de las mujeres indigenas
de Curur( para transformar los imaginarios de codaghy asi enfrentar la violencia,

no soélo desde lo juridico, sino también desde lgipoy la politica.

Estructura capitular

Con base en estos conceptos, la presente tesiestsiéturada en cuatro capitulos, el
primero de caracter introductorio que presenta@blpma de investigacion y el marco
tedrico conceptual utilizado para tal efecto. Equed propongo estudiar la construccion
de la agencia politica de las mujeres indigena@3uderu frente a la violencia de género,
desde las practicas de interlegalidad y desdestoslies de subalternidad.

El segundo capitulo que contextualiza la invest@acexpone el rol de las
mujeres indigenas en la transformacion estataldel@® aborda de forma general el
contexto politico de Bolivia en relacion al debstbdre plurinacionalidad y pluralismo
juridico en la asamblea constituyente, ademas tnacecuento de las propuestas de las
mujeres indigenas también en este escenario. Bultagegundo explica también, el
contexto histérico de Cururd para entender comacémabios a nivel local se dan de
forma conjunta al estatal y/o son influidos poreégtviceversa. El objetivo de este

capitulo es analizar las transformaciones del estadelacion al reconocimiento de los
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derechos de los pueblos indigenas, y las transtoomes en relacion a las luchas de las
mujeres, particularmente de las indigenas, objeta thvestigacion.

El tercer capitulo esti4 dedicado a analizar lassteamaciones de los imaginarios de
comunidad y de estado en Cururd, desde el imaginamdacional de estado y

comunidad y sus transformaciones hasta la actabliden el reconocimiento de la

plurinacionalidad y el derecho de autodeterminaaénlos pueblos indigenas. Este
capitulo desarrolla las desigualdades de génerstemtés en esta comunidad su
organizacién politica, lo que permitird entendanodée va construyendo el imaginario
de comunidad desde la red de autoridad patriafeahbién desarrolla la forma en la

gue las mujeres estan trastocando esos imagirsapagir de luchas y cuestionamientos
a este tipo de autoridad. En sintesis, abordanti@ginarios de comunidad y estado
desde las desigualdades y violencia de género eywedn de base para el siguiente
capitulo.

El cuarto capitulo se divide en dos partes, la @r@anque analiza la justicia
indigena en Cururd, su relacion con la justiciananda, y la forma en que se producen
y/o construyen las relaciones de interlegalidadasos de violencia contra las mujeres.
La segunda parte del capitulo aborda la importadeida CEMIG a través de su
presidenta, la construccion de su autoridad y suamo agente de interlegalidad para

las mujeres.

Metodologia
El trabajo en la comunidad, en distintos momentms fna experiencia definitiva, ya
gue generé muchos aprendizajes, no solo de tipbéatao o profesional, sino a titulo
personal. La estadia en los afios 2009-2010, quécdnpna convivencia de larga
duracion con las personas de la comunidad, lo geepemmitio ver de cerca como
estaban configuradas las relaciones comunitar@grimero que llamé mi atencioén fue
la forma en que el plan de manejo forestal halbisnjpido en sus vidas, afectando su
organizacion, la autoridad y las relaciones fam@bacomunitarias. En este sentido, la
aparicion de instituciones externas de tipo estatarivadas, era algo que estaba
cambiando las l6gicas comunales y enfrentando awgosidades.

El segundo aspecto que atrajo mi atencion, partedderominado choque
cultural, fue la concepcion tan diferente que eléodan sobre los derechos, las leyes y
la justicia, sobre todo por mi formacion en dereftitmalgo que me maravillo a la vez

que interpelaba todo mi conocimiento hasta ese mtame
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La disputa que hubo por el reconocimiento de loeat®s de las mujeres, fue el
tema mas delicado, que en algin momento crei geadié el proceso de elaboracion
del estatuto. En ese momento pensé que mi preseoci® mujer, abogada, con una
firma conviccion en las relaciones de género etiuits, era demasiado disruptiva a su
“orden establecido”. Sin embargo, la relacion @yénte, fue muy enriquecedora para
todos.

Este escenario de disputas, luchas, sentimientosledrota compartidos, e
inquietudes sin respuesta sobre las formas y Iégiomunales tan complejas fue lo que
me llevo a esta investigacion y a buscar difereex@dicaciones e interpretaciones en la
antropologia. Es asi que, el propdésito inicial aenvestigacion fue entender de qué
formas se constituian las desigualdades de géneBurirl, problema que emergio en
las asambleas de construccion del estatuto intdenda comunidad, el afio 2010,
particularmente de las discusiones sobre los temger, familia, nifiez y adolescencia.
Este problema se fue complejizando enriqueciendsdalela perspectiva de la
antropologia politica y con las reflexiones te®@ida subalternidad, que me permitieron
complejizar las relaciones de las mujeres indigenassu comunidad, con el estado y
los sentidos que ellas les dan, a través de laipjstntre otras.

El tiempo de convivencia en la comunidad en difesgmfios - el 2009 por un
mes, el 2010 por tres meses -, me permitio fornaatepde la cotidianidad de las
personas y lograr un acercamiento mutuo con cardiay sobre todo con mucho
respeto, especialmente con las mujeres, quienesontaban sus problemas buscando
apoyo y asesoramiento legal para solucionarlognd@ asi una especial relacion con
ellas. Proceso que en algunos momentos resultaivioygpero el tipo de “confianza”
gue generd la convivencia prolongada en el luganip@ que la gente me integrara en
su dinamica y no al revés, a pesar de lo confbatie mi presencia en la Ultima etapa.

La estadia de este afio, si bien, fue de un mesuficente para observar los
cambios en estos cinco afios. Al contrario de loppresaba, me recibieron con mucha
alegria y podria decir que esperanza al contarmecémnbios por los que estaba
atravesando la comunidad. Por respeto a estadgelasique decidi proteger la identidad
de las personas entrevistadas, asi como los testimy participaciones de las mesas de
trabajo o grupos focales, asambleas, etc. Fue safidemetodolégico procesar y
sistematizar la informacion de campo acumulada stoseafios, desde un enfoque

tedrico distinto y también con un objeto de estutiierente.
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De este modo, esta investigacion se caracteriza @tmografica y como un
estudio de caso; entendiendo la etnografia segierdwcomo, no sélo un qué hacer
sino un como hacerlo, no como un método o una Iinégrda para conocer, “sino que
también permite indagar como los sujetos le datidsea sus practicas”, tomando como
principio basico reconstruir el punto de vista a® $ujetos en tiempo y espacio real; es
decir, intentar ver como los sujetos piensan ytsiesobre una institucion (Auyero en
Jaramillo, 2013: 361-362). Por otro lado, es imgue entender la etnografia como
intervencion politica, ya que ésta a la vez quelayau ver las subjetividades y cumple
también con un papel de denuncia (Jaramillo, 2878).

Esta investigacion es un punto ejemplificador dexén: ya que historiza la
relacion entre justicia indigena y ordinaria enosasle violencia de género y la
construccion de imaginarios. La importancia de estastigacion radica en el aporte a
los estudios de antropologia juridica, politicaeygénero, de otras formas de entender al
estado, las comunidades indigenas y la interleg@lidesde las mujeres en situacion de
violencia.

La metodologia utilizada para el trabajo de cangewmitié el andlisis del rol
que los actores desempefian en la comunidad wsibdbd el entramado de tensiones,
disputas y conflictos de poder originados de l#¥scienes entre las mujeres indigenas
con las précticas de justicia. Lo que permitio ldstzer que, a través de la politizacién
de la violencia, las mujeres son agentes centtdesambio y reconfiguracion de los
imaginarios con los que se construye su comunidddmas son las que activan las
relaciones de interlegalidad, en estos casos,vastrde la presidenta de la CEMIG,
dando una nueva concepcion de interlegalidad.

Los instrumentos de recoleccion de informacionzatilos fueron:

Observacion participanteEl trabajo de campo tuvo una duracién de un mes d
convivencia en la comunidad Cururl, esta actividgddd a ver el cotidiano de las
relaciones entre hombres y mujeres, asi también ganparar las practicas-discursos
sobre la violencia. También ayud6 a ver las temsioy conflictos de poder

intracomunales.

Entrevistas:se realizaron entrevistas al cacique de la coradnidoordinador del plan
de manejo forestal, presidente de la central compnesidenta de la CEMIG-Cururd,
presidenta de la junta escolar, fundadora de la IGEMa mujeres identificadas como

victimas en la comunidad. Las entrevistas permitiefa reconstruccion de las
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relaciones de género, los cambios por los queegéaCururd y las percepciones sobre
estado y justicia.

A nivel del municipio se realizaron entrevistasaaadctual presidenta de la
CEMIG de Urubich4 y a la fundadora de esta orgaidma a la responsable de la
Defensoria de la nifiez y adolescencia, al resptsshh departamento de cultura del
Municipio, y a la concejala candidata de la CEMKGnivel departamental, en Santa
Cruz se realizaron entrevistas al presidente dEQ®NAG’; y a la responsable de
proyectos en la provincia Guarayos de la institud@PCA, sobre su trabajo sobre
capacitacion en derechos y proyectos productivetasEentrevistas nos permitieron
analizar de forma mas amplia el alcance e impodatte la CEMIG como organizacién
de mujeres, asi como su situacion politica ersadiiintos niveles, las entrevistas con
el presidente de la COPNAG vy la concejala dieraredusobre la forma en que la
justicia indigena se esta planteando y configuraem@| contexto de las autonomias
indigenas y como se la puede reconceptualizarploocemo un proyecto de justicia en
el ambito legal, sino mas bien como un proyectdtipol donde la interlegalidad es un

factor clave.

Grupo focal 1 Autoridades de Cururlios grupos focales proporcionaron datos sobre
los cambios en las relaciones entre las autoridedesinales. Se realiz6 una primera
reunion con las autoridades con el objetivo deizemalos cambios a partir del afio
2010, los efectos del estatuto y las tensionesflictos que actualmente existen en la
comunidad y que involucran a las autoridades; le me ayudd también a ver el
posicionamiento de la CEMIG y la nueva represestatd la junta escolar, como

mujeres, dentro de la red de poder comunal.

Grupo focal 2 MujeresEl grupo focal con las mujeres de la comunidadpenitid

contrastar el discurso actual con el de hace a@fics, sobre la violencia. Esta reunion
con las mujeres ayud6 a ver la situacion de laewigh y los cambios que se han
suscitado en torno a ella, los efectos del estagutorelacion a la violencia, sus
percepciones sobre justicia, su relacién con lasridades, y la situacion en general de

las mujeres en la comunidad.

Andlisis documental:Se realiz6 el analisis de material bibliograficde leyes

nacionales: constitucion politica del estado deivBnlley de deslinde jurisdiccional,

8 Central de Organizaciones de los Pueblos Natives&yos.
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ley de autonomias y descentralizacion, ley integeabh garantizar a las mujeres una
vida libre de violencia, estatuto interno de Curunformes de diferentes ONG’s que
trabajaron en la zona, memoria de un juicio comuralizado el afio 202Q0(caso
desarrollado en el capitulo 1V) consistentes eregistro de las participaciones de |,
asambleas y cuadernos de campo del 2010, artidelgsensa, paginas oficiales del
gobierno y organizaciones politicas de segundoogrgt analisis documental fue Uutil

para el analisis del contexto de la comunidad deiQu

9 Ver la memoria del juicio en Anexo 2.
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CAPITULO Il

EL ROL DE LAS MUJERES INDIGENAS EN LA TRANSFORMACIO N
ESTATAL: HACIA LA PLURINACIONALIDAD E INTERLEGALIDA D

Este capitulo tiene dos propésitos, explicar etexdo histérico politico de Bolivia que
ha permitido la existencia de un estado plurinadi@m el que se inserta el pluralismo
juridico; y explicar las luchas de las mujeresgdedis en el pais, especificamente de las
mujeres guarayas, para que sus derechos se reaqnozc

La pregunta que guia este capitulo es cuél egmfisado de las luchas de las
mujeres indigenas por el reconocimiento de suscHese y cuédl es su rol en la
transformacion estatal. Lo que este capitulo premsque las luchas pequefas, desde
abajo, logran transformaciones estructurales eastddo y en su aparato legal, asi
también en sus comunidades. Es asi que el reclarfas anujeres indigenas para que se
reconozcan sus derechos, en casos de violencian essfuerzo por politizar sus
problemas en lo local-estatal. En este sentidanpsrtante revisar las propuestas mas
importantes que los pueblos indigenas, originadas)pesinos y las mujeres llevaron a
la asamblea constituyente, en temas de derechestiwob, de autodeterminacion,
donde las mujeres tuvieron un rol central de pagon, dentro de las propuestas de
los pueblos indigenas, como en colectivos y organnes de mujeres planteando
demandas especificas en relacién al género.

El contexto politico, en el que se inscriben lagemas indigenas es uno de
tensiones y conflictos entre el derecho a no s#eniadas y la justicia indigena que no
reconoce a la violencia contra la mujer (en ningdeasus formas) como justiciable;
donde se encuentra en disputa el derecho a la amtande las mujeres y a la
participacion politica, conflictos que implican sabordinacién de las mujeres a una
autoridad patriarcal familiar y comunal. Frentestodas mujeres plantean demandas al
estado para que sean reconocidas en la nuevataoitsti Desde las reflexiones de los
estudios de subalternidad, el objetivo es mostrae gada dominio (justicia
ordinaria/justicia indigena), no solamente actUagosicion al otro, sino que a través
de un proceso de confrontacidbn que modela las fordeaotro dominio (Chatterjee,
2007). Esto nos muestra que el proceso de imagmatzl estado y las comunidades
indigenas, no solo es unidireccional de arribazhabajo, sino desde ambas posiciones.
Veremos como los pueblos y las mujeres indigen@spelan y confrontan al estado

desde posiciones de subalternidad logrando afegtestructura.
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Este capitulo se divide en dos partes, la primegpdioa la transformacion del
modelo de estado del neoliberalismo a la plurinadidad, haciendo un breve recuento
historico-temporal desde la guerra del agua erfiel2001 y, la guerra del gas en el
2003, hechos que generaron la crisis del gobieenGa@hzalo Sdnchez de Lozada, y el
ascenso del gobierno de Evo Morales, por un lagmryotro, sefialaré los debates mas
importantes de la Asamblea Constituyente llevadal® el afio 2006, en torno a las
propuestas mas importantes de mujeres y pueblaeinaks.

La segunda parte del capitulo, describe brevementmntexto histérico del
Municipio indigena Urubicha a la cual pertenecedenunidad Cururl, describiendo y
explicando también el surgimiento de la organizaaié mujeres indigenas guarayas
CEMIG, para mostrar como éstas han luchado pangtarda a los cambios estatales, y
para también generar cambios en él.

Las reflexiones presentadas en este capitulo s#ragaron en base al andlisis
bibliografico producido sobre las propuestas magomantes de la Asamblea
Constituyente, en los temas que atafien a la peegevdstigacion; también de datos
proporcionados por el Municipio de Urubicha y de ¢aganizaciones y autoridades de

segundo grado del municipio y de Cururu.

La transformacién del estado boliviano: del neolibealismo a la plurinacionalidad
El marco de transformacion del estado comenzé eowrisis del neoliberalismo,
llegando a su punto culmine en el gobierno de QonZ#@nchez de Lozada y las
movilizaciones en contra de la privatizacion dertxursos naturales (como el agua y el
gas) y servicios basicos. En este contexto politiGpciedad boliviana ya no estaba de
acuerdo en seguir con un sistema neoliberal quéa teomo caracteristica la
privatizacion de los recursos naturales vitales pareconomia y subsistencia del pais.
Estos momentos de violencia fueron la antesalaedéagion de un nuevo modelo de
estado y de gobierno que mas tarde llevaria aekidgencia a Evo Morales.

La “guerra del agua”, en Cochabamba (2001) y letgudel gas” (2003), en

la ciudad de La Paz, estuvieron caracterizadas rpovilizaciones de parte de

10 En septiembre del afio 1999, en Bolivia, se aplaltéy de agua potable y alcantarillado sanitariel
gobierno entregé en concesién la empresa munididistribucion de agua de Cochabamba a Aguas del
Tunari, un consorcio privado internacional a cadgola multinacional Bechtel. Esto ocasiond que en
enero de 2000 las tarifas del agua se incrementartoe el cincuenta y el cien por ciento, razénlpor
cual la Coordinadora del Agua y el Comité Civiconwmcaron a una movilizacion inicial, que
desencadenod en una serie de movilizaciones y ¢afnégntos que paralizaron a la ciudad por tres siese
La guerra del gas comenz6 en septiembre del afi® @ébido a la exportacion del gas por Chile, las
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movimientos sociales, civiles y barriales en cqnti@sdlo de la privatizacién de estos
recursos, sino de la representacion de autoridedga ideologia beneficiaba a las
clases altas y medias altas del pais y no asiradas/ulnerables y marginadas. Este fue
el principio para la transformacién de un estadaliberal a un estado plurinacional con
una logica de reconocimiento de las diferenciaa giversidad. En este escenario se
posicionaron con mucha fuerza diferentes actoresalss indigenas y campesinos
importante$!, que se fueron gestando desde los 90 (incluscs)aoten la primera
marcha indigena por el territorio y la dignidadnde los pueblos de tierras bajas
marcharon en forma de interpelacion al estado, dgcle “transformé el imaginario y
escenario politico” (Garces, 2010yrando la titulacion de algunos territorios.

La crisis del estado boliviano tuvo diferentes fasmfiscal, de representacion,
de legitimidad y de correspondencia (Tapia, 2807)le centraré en larisis de
correspondencia que segun este autor existia e@ntstado neoliberal, la configuracion
de sus poderes, el contenido de sus politicas, yetda diversidad cultural del pais
(Tapia, 2007: 48). Se puede decir que estisis de correspondencia también esta
relacionada a la desarticulacion entre los derecl®o$os pueblos indigenas - como
derechos colectivos - y los derechos individualeslat mujeres indigenas, que las
mujeres intentaban articular.

Este panorama llevd a la presidencia a Evo Mogllegio 2005, con un apoyo
masivo, principalmente de los pueblos indigenasmpesinos quienes sintieron que,
por primera vez, con un presidente indigena, tanddpresentacion politica. Una de las
primeras acciones de su gobierno fue llamar a dsansbnstituyente con el objetivo de
refundar el estado boliviano. Cabe resaltar qualda de conformar una asamblea

constituyente surge de los pueblos indigenas emdecha de tierras bajas por la

demandas del pueblo eran la no explotacién delsgasuna politica de explotacion que permitiera
abastecer el mercado interno y que los precioxpler&acion no fueran bajos.

11 A partir de esa marcha las organizaciones ind&ensginarias y campesinas fueron tomando
importancia en la interpelacion al estado en meetittis como la guerra del agua y del gas. La Central
Sindical Unica de Trabajadores Campesinos de Bo{@8UTCB); el movimiento indigena Pachakuti; la
Confederacion de Pueblos Indigenas del Orienteviaald (CIDOB); la Federacion de Juntas Vecinales
de El Alto, etc. Donde la participacién de mujecasnpesinas y de sectores populares, asi también de
organizaciones como la Federacion de Mujeres CangesBartolina Sisa y la Federacion de
Trabajadoras Asalariadas del Hogar, entre otrasbitm fue muy importante en el posicionamiento
politico de las mujeres indigenas campesinas eongéxto politico del pais.

12 Sobre las crisis del neoliberalismo en Bolivia Vapia, 2007. La crisis fiscal refiere a los prasede
privatizacion que implicd un creciente déficit por que se tuvo que recurrir a la deuda externa y
cooperacion internacional para poder sostenerramndiamiento normal. La crisis de representacion se
debi6 a las reformas electorales realizadas eri8ldsy '90 que permitieron un sistema de partidos
monoclasista que no representaba a la mayoria gehacion boliviana. La crisis de legitimidad se
refiere a la falta de representacion de la sociedalg de pueblos y culturas.
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soberania popular, el territorio y los recursosiradés, convocada por la CIDOB el afio
2002, donde se “instala el debate de necesidadndeAgamblea Constituyente que
reestructure las relaciones entre estado y soci¢@aaices, 2010)Con la convocatoria

a la asamblea constituyente se tenia la esperanzguel la reforma del estado no
implicaria s6lo cambiar de gobernante, sino tamBléanforma del gobierno y el
conjunto de las instituciones, de modo tal queEEsable establecer correspondencia
entre la diversidad cultural, la forma de gobieyrel ordenamiento politico econdémico
del pais” (Tapia, 2007).

El afio 2003 nace la idea de conformar un pacto ciead entre las
organizaciones indigenas, originarias y campesipag garantizar el proceso
constituyente, de este modo un afio mas tarde aeetRacto de Unidad Programatico,
durante el encuentro nacional de estas organizessialonde elaboran una propuesta de
ley de convocatoria a la asamblea constituyentefigl 2006 con la Ley Especial de
Convocatoria a la Asamblea Constituyente, todasinsstuciones, organizaciones y
colectivos de mujeres, indigenas, originarios y @@smnos se organizaron para
presentar sus propuestas. De modo que explicanéprilas propuestas presentadas por
los pueblos indigenas, y posteriormente las delctiobh de mujeres.

En el proceso de la Asamblea Constituyente, laygsia del Pacto de Unidad
fue las mas importante y completa que sirvié dee lggsa el texto constitucional, su
objetivo era la refundaciéon del estado neoliberaliro plurinacional que reconociera
las autonomias indigenas en el marco internacib@alerechos humanos colectitos
De forma general, los temas que formaban parte ulerepuesta eran: estado
plurinacional, modelo de estado, ordenamientotteiali y autonomias, régimen de
tierra y territorio, régimen econdmico, régimeniahcderechos, deberes y garantias
(OSAL, 2007; Garces, 2010).

La agenda de los pueblos indigenas fue ir maslalla multiculturalidad que la
constitucién que seria reformada se quedaba eneeb meconocimiento de otras
culturas, sin reconocer sus propias formas de guhieSu propuesta era la
plurinacionalidad, que implicaba trascender lo multural, como concepto de origen
neoliberal que reconocia la presencia y coexisteteidiferentes culturas en la medida

en que no interfieran en la cultura dominante, ew@ehdo una relacion de

13 Hasta ese momento el instrumento normativo masoritapte era el Convenio 169 de la OIT.
Posteriormente (2007) se aprobaria la Declarac&itosl derechos de los pueblos indigenas que seria
ratificada como ley del estado de Bolivia y sedébase fundamental de las demandas de los pueblos
indigenas en incluir sus derechos en la nuevaitariéh politica del estado.
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subordinacién con esta; la cual también resultaodral al género, que “como categoria
analitico-politica no tiene fundamentos que guiea accion politica orientada a buscar
la equidad y la igualdad de género” (Cumes, 2009:36

La interculturalidad y la plurinacionalidad comonceptos mas complejos que
no solo reconocen la diversidad, sino que sitlan dalturas indigena-originaria-
campesinas al mismo nivel que la dominante cows$ibpidad de relacionamiento entre
ellas (Santos, 2012). El objetivo de la plurinaelatad, en adicion, era posibilitar el
reconocimiento de las autoridades, formas de guodjeformas juridicas, politicas,
econdmicas y culturales diferentes existentes epai, y ademas a través de éstas
reconocer se reconoce a la justicia indigena ahmisivel y jerarquia que la ordinaria
occidental dominante hasta ese momento.

Esta propuesta fue el comienzo de un proceso dminakion de la
subordinaciéon de los pueblos indigenas, un proyeetodescolonizacién; que fue
discutida y cuestionada por los partidos consememdde la Asamblea Constituyente,
principalmente porque desafiaba la estructuraipaliy juridica del estado moderno
colonial, y amenazaba principalmente a toda lauralfjuridica dominante con el
pluralismo juridico, al multiculturalismo liberalon la interculturalidad, al estado
nacion unitario con la plurinacionalidad, y al desio capitalista con las visiones
sobre la tierra, los recursos naturéflgsel vivir bien. La tensién mas fuerte en el debat
sobre pluralismo juridico, era cambiar del morstito juridico al pluralismo juridico,
porque ponia en cuestion toda la cultura juridaridante y sus principios.

El afio 2007, con la aprobacién de la declaraciolosielerechos de los pueblos
indigenas que seria ratificada como ley del estad®olivia y seria la base fundamental
de las demandas de los pueblos indigenas en inslisr derechos en la nueva
constitucién politica del estado. Finalmente, lastibucion se aprobé reconociendo la
plurinacionalidad y con ésta el pluralismo politi@ondmico, juridico, cultural y
linglistico. La nueva constituciébn reconoce la gdiGcion indigena originaria
campesina con igual jerarquia que la ordinaria,stenpropias autoridades, principios,
valores, normas y procedimientos propios
Esta “amenaza” intent6 ser subsanada post constinlmente con la Ley de Deslinde

Jurisdiccional (LDJ). La LDJ promulgada a fines déb 2010, tiene el objetivo de

14 Sobre tensiones y transiciones de la plurinacidadlver Santos (2012) “Cuando los excluidos tienen
Derecho: justicia indigena, plurinacionalidad eiinotilturalidad”.
15 Arts. 179, 190, 191, 192 de la Nueva Constituétélitica del Estado de Bolivia, 2008.

35



regular los ambitos de vigencia entre la jurisdindndigena y la jurisdiccion ordinaria
y determinar mecanismos de coordinacion y coop@maentre ambas (LDJ, 2010: Art.
1). Esta normativa implica oportunidades, como fémlamenazas para los pueblos
indigenas, oportunidades porque abre una puerta qua las poblaciones indigenas
solucionen sus conflictos e impartan justicia deeado a su cosmovision, sus normas y
valores propios, y éstas sean reconocidas y relgeetor la justicia ordinaria. Por otro
lado, implica amenazas porque la ley al regulanateria®® y asuntos que debe y no
conocer la justicia indigena, conlleva una cont@dn con la igualdad de jerarquia,
puesto que estos limites son ya una subordina@da flisticia indigena a la ordinaria.
La normativa referida a los &mbitos de vigenciatema y personal, precisamente son
un limite a la justicia indigena en general.

En este contexto politico de tensiones y conflictos problemas de género
también se posicionaron en la Asamblea Constiteygra que el pluralismo juridico
afecta a las mujeres indigenas en situacion dend@. Los colectivos de mujeres se
organizaron para presentar un proyecto conjunt@a askmblea constituyente, que
denominaron “Mujeres y Asamblea Constituyente” itepda por la Coordinadora de la
Mujert’, a la cual se une después el Foro Politico Natma/ujeres, la Articulacion
de Mujeres por la Equidad y la Igualdad (AMUPEB, Plataforma de la Mujer y
muchas otras organizaciones incluso Catdlicas poberecho a decidir/Bolivia,
logrando formar el “Movimiento de Mujeres Presergesla Historia” (Lanza, 2008).
Denominaron su propuesta “De la protesta al mandi® propuesta en construccion”
siendo la méas importante en contenido en relaciélosa derechos de las mujeres,
modelo y estructura del estado boliviano, derethosanos individuales y colectivos,
propuestas para los regimenes econdmico, financiabmral, social y familiar, y
finalmente, propuestas sobre tierra y territorio.

Este documento reunié las voces de mujeres divgrdadiferentes etnias, como
una primera oportunidad de unir sus voces y rectacom el objetivo de incluir en la
nueva constitucion criterios de inclusion, equiddd género, justicia social e
interculturalidad (Lanza, 2008: 49). EI marco de Asamblea Constituyente se
constituyé en un espacio en el que se visibilizdesnrelaciones de poder dentro del

estado que dejaba de lado aun a las mujeres, age$a notoria participacion politica

16 Art. 10 de la Ley de Deslinde Jurisdiccional déiBa, 2010.

17 “Red que aglutina a instituciones privadas de delBara nivel nacional para incrementar la
participacion de las mujeres en los niveles de pgda toma de decisiones en espacios de desarrollo
local, departamental y nacional” (Revista Cotididgjer N° 44, 2008: 49).
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de mujeres, sobre todo indigenas, quienes reatizaro Encuentro Plurinacional de
Mama T'allas, donde se cuestiond la subordinaci®e yexigio plena igualdad en la
representacion politica (Agreda, 2012; Vega, 2014).

En ese momento surge la discusién sobre la necediglalesmontar el estado
patriarcal para lograr eliminar el poder de los b en las relaciones hombre-mujer,
lo que significa una lucha por cambiar las caussisu&urales que marcan las
condiciones de vida como mujeres, se puso en ehteélepublico como el estado
patriarcal se apropia del cuerpo de las mujeresadministra y toma decisiones,
vulnerando la soberania sobre las decisiones @$vsichersonales (Sanabria citada por
Agreda, 2012: 66).

Las discusiones mas importantes de los difereragglps politicos en torno a las
propuestas fueron: los asambleistas de PODE®&Saban en contra del estado laico,
derechos sexuales y reproductivos; pero apoyarsntdmas de equidad de género,
derecho a una vida libre de violencia, medidas atgda positiva, reconocimiento del
trabajo doméstico, entre otros. Por otro ladoakemmbleistas del MAS fueron radicales
en lo referente a que la igualdad y equidad entgemas y hombres son practicas
enraizadas en su cultura, la aymarg; lograron jpmar en su discurso temas como
derechos politicos, reconocimiento del trabajo csiim@, derecho a una vida sin
violencia y derecho a la propiedad de la tierrandaa 2008: 52), lo que refleja la
intencién del gobierno de etnitizacién del estddgia o andino, diluyendo el tema de
género, imaginario que es reproducido también p®rcblectivos de mujeres afines al
gobierno.

La defensa de la nocién dehacha-warmcomo principio de complementariedad
rector de las relaciones entre hombres y mujerassitio criticada por su caracter
andinocéntrico. Segun Galindo “la reivindicacionldéoriginario’ como lo puro, como
la cultura que construye nacion, proyecto de pgdeego nacionalismo nos conduce a
la renovacion patriarcal y colonial de poder, doet@oder ejerce simplemente poder
con un mero cambio de actores” (Galindo, 2006 egay2014). Y por otro lado Paredes
(2014 [2010-2013]) manifiesta que el chacha-waspresenta un machismo indigenista
gue encubre y naturaliza la violencia.

Finalmente, la propuesta del MAS incluyé una setaeferida a los derechos de la

mujer, reconociendo derechos a una vida libre dientia de cualquier tipo en la familia

18 poder Democratico Social, partido de oposiciéMavimiento Al Socialismo MAS en esa época.
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en la sociedad, al ejercicio de los derechos segyateproductivos, a acceder a espacios
de representacion y participacion politica con detiy alternancia de género, a la
tenencia y titularidad de la tierra, sin discrinuida del estado civil, y a trabajar sin que
el estado civil, embarazo, edad, nUmero de hijagos, provoquen su discriminacion o
retiro, en el &mbito publico y privado. Fue unangpé&rdida que esta propuesta no pudo
ratificarse, por un lado, debido a que la socidaaliViana aun es muy conservadora; y
por otro, porque los derechos de las mujeres sgeadidbn en otras discusiones como la
capitania plena, las autonomias departamentalesEstasi que el texto final de la
constitucion no tiene una seccion dedicada a lecties de las mujeres; sin embargo, el
tema ha sido transversalizado a lo largo del texto.

Retomando todas estas discusiones, las leyes firgromporando en sus textos el
principio de equidad de género. Entre la normatiwas importante estan la de
reconduccién comunitaria de la reforma agraria §206eferida a la distribucion,
administracion, tenencia y aprovechamiento de #@rdai en favor de la mujer,
independientemente de su estado civil; la ratif@macde la declaracion sobre los
derechos de los pueblos indigenas (2007); el destgiremo N° 066 que determina el
bono Juana Azurduy como politica de erradicaciériadpobreza y proteccion de la
maternidad (2009); la ley contra el racismo y témtana de discriminacion (2010); y la
ley para garantizar a las mujeres una vida libreialencia (2013).

Por otro lado, y paralelamente, las mujeres campssi trabajadoras domésticas
fueron librando luchas para que sus derechos fug@onocidos, una lucha de largo
aliento que finalmente logré que su representaagn@ira Rodriguez - mujer indigena,
sin estudios - fuera nombrada como Ministra deiclasipor primera vez en la historia.
(Cabezas, 2012).

El 2015 las mujeres indigenas y campesinas de iBplas través de las tres
organizaciones mas importantes, la ConfederaciécioNal de Mujeres Indigenas de
Bolivia  (CNAMIB), el Consejo Nacional de Ayllus y aftkas del Qullasuyu
(CONAMAQ), y la Confederacion Nacional de Pueblodigenas de Bolivia (CIDOB),
han remitido el Informe Sombra a la CEDAW, con cwéde denuncia refiriéndose
explicitamente a la violacidén a los derechos demageres del estado boliviano en las
represiones de la localidad de Chaparina en el281d en la marcha de defensa del
TIPNIS!, avasallamientos a las instalaciones de la CIDOB&2 y al CONAMAQ el

19 Territorio Indigena y Parque Nacional Isiboro Sécu
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2013; y la violacion colectiva a siete mujeres s dofias indigenas Tacanas en el
departamento de Pando, caso sin resolucion. Eistami@ reclama los derechos de las
mujeres indigenas a participar en la elaboraciéfegucion de los planes de desarrollo
rural, a participar en organizaciones y asociag@repias, al acceso a la justicia, a que
se trate debidamente la violencia contra la mugerda trata y explotacion de la
prostitucion, a participar en la vida politica ybpiéa, a la educacion, empleo y salud.

En relacion al acceso a la justicia declaran:

A nosotras las mujeres indigenas nos preocupacia gapacidad que
tiene el Estado boliviano para hacer justicia emrfale los derechos
de las mujeres indigenas; creemos que ellos estaelacion con la
falta de independencia del sistema judicial enci@aal gobierno
nacional. Tenemos dos casos no resueltos que mgEn SCOMO
ejemplo: la intervencion violenta a la Marcha Iredig del TIPNIS y
la “violacién colectiva” de 7 mujeres y 2 nifias iigehas Tacanas de
la Comunidad El Retorno en el Departamento de Pdirdorme
Sombra, 2015: 6).

Aln con el avance en la legislacion que protegasamujeres contra la violencia, las
mujeres indigenas sienten indefension ya que diohaativa no se adecua a la realidad
de las comunidades indigenas, por lo que demanden ésgtas, asi como la
implementacion de politicas sean trabajadas cparécipacion de ellas. De modo que
las organizaciones indigenas de mujeres son funitates para este tipo de reclamo,
confrontacion y denuncia al estado.

Acercandonos a la zona de la comunidad de inveshiga en la provincia
Ascension de Guarayos es la CEMIG que desarrolzsemas adelante, antes es
necesario entender el contexto en el que se imsleribomunidad de Cururu.

Como se puede ver los gestores de las transformexciestatales han sido las
organizaciones y movimientos indigenas, hombres wems, donde estas Ultimas

siempre defendieron el proceso con fortaleza ysi@ti

Curura: comunidad en transformacion
Cururu es una comunidad guaraya, ubicada al neftdepartamento de Santa Cruz de

la Sierra en Bolivia, pertenece a la provincia getia Ascension de Guaragihs

20 La provincia Guarayos fue creada el 6 de marza9%€, que en tiempo de las misiones jesuiticas se
llamaba la Gran Nacién Guaraya. El pueblo guarayocosicentra en la parte centro-oeste de la pravinci

en seis pueblos misionales: Ascension de guardymdicha, Yaguard, San Pablo, Yotal y Salvatierra

(INE, 2015).
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especificamente al municipio Urubi@haEsta constituida por un grupo de parentesco
extenso de cuarenta familias. Curura fue fundadeacatmrce familias, todos residentes
y oriundos de Yaguarl. Cururl era un centro degmagttrabajo forzado en tiempo de
la misién, cuando esta desaparecié algunos indégggnadaron como propietarios de
chacospara trabajo agricola. Antes de la llegada delfagamilias, existian algunas
familias viviendo en la comunidad, primeros progiets de estos chacos; mientras las
catorce familias tienen la propiedad de los chaeosus padres, es decir, por herencia.
El motivo para que estas personas decidan mud&seual y refundarla como lugar de
residencia fue la distancia — 15 km entre Yagua@usur( —, que tenian que recorrer a
pie, dejando a sus hijos solos por largos periatloante el dia, especialmente en

tiempo de lluvia.

Grafico 1. Ubicacién geografica de la Provincia Asmsion de Guarayos

_..Pueblo Indigena
GUARAYO

PROV.
el

Ascension

de Guarayos

Fuente: Ministerio de Educacion de Bolivia. Mapa de la \Wmoia Guarayos

http://upiip.minedu.gob.bo/paginas/pueblos/regiom#x.php/47-qguarayo/160-

ubicacion-geografica-guarayu

Como toda comunidad indigena, las relaciones qu#iemen con el exterior hacen que
sus tradiciones vayan cambiando y adopten elemestteynos en sus relaciones
locales. Sus caracteristicas de estructura samal fegidas por una organizacién sobre
la base de familias extensas, regidas por un ppditico de base parental, cuyos

arreglos econémicos estan articulados con lasassfetigiosas y rituales” (Nostas y

2! Urubicha se funda en 1823 por las misiones jesuijatrasladada en 1864 donde se encuentra
actualmente, a orillas del Rio Blanco. Posteriommese crea el municipio de Urubicha por ley el 6 de
marzo de 1990. (Gobierno Auténomo Departament&8atea Cruz,)
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Sanabria, 2009:34). En el caso de Cururq, lasfoanaciones se dieron en relacién a
la intervencion de ONG’s y las instituciones de gjariorestal.

De acuerdo a testimonios de los miembros de la n@ad y bibliografia sobre
guarayos, en tiempos de la misién, Cururl era garlde castigo donde se llevaba a los
infractores a realizar trabajos forzados de produccSegun datos etnohistéricos de
Fray José Cors, los periodos histéricos del pughlrayo son: periodo premisional
1575 — 1840, periodo misional 1840 — 1940, pericgjuublicano 1940 — 2009. Los
primeros intentos de evangelizacion al pueblo guasa dio en 1700 por las misiones
jesuitas de San Javier, en 1824 se fundo la mlsadAscension, ahora la capital de la
provincia Guarayos; en el periodo republicano eritB27 y 1900 fueron los
franciscanos quienes redujeron a los actuales geiglarayos en pueblos-Mision que
se fundaron a lo largo de cien afos: Urubicha (1,828guaru (1844), Ascension de
Guarayos (1850), Yotau (1873), San Pablo (190Qlyafierra (1938) (Diez y Murillo,
1998: 118, en Flores 2007). Hasta donde se ha podgirear en esta investigacion, la
mision franciscana aun tenia presencia en Cururi980- 1940, no se tienen datos

precisos de su llegada a esta comunidad. En Iddqsuguarayos,

Se destaca que, si bien adoptan muchos elemerttidgaes, logran
mantener aspectos de sus culturas, por ejemplocauseptos y
visiones sobre los espiritus de la natural@ehi$, cuidadores, amos).
Forman parte de su cosmovision, elementos queioekat al ser
humano con la naturaleza, con seres o0 entes sotlmaea que
influyen en los diferentes ambitos y relacionesiaes, que se
manifiestan en reglas y prescripciones que guianduxias y
comportamientos con las esferas y recursos detlaatera, velando
por su cumplimiento (Sanabria, 2009: 34).

Entonces se puede ver una co-existencia entre etemeatolicos y propios en la

configuracién de los sistemas normativos. La migdtituye el cabildo compuesto por

12 cabildantes, el sacerdote era quien adminisitadiizia, también elegia al Cacique
Mayor y era él quien ejecutaba la sancién impuestal sacerdote. Su ley era la biblia
y se regian por los 10 mandamientos. Esta inshitusé mantiene en la actualidad con
la carga moral catélica y su caracter patriarcaké onstituye la subordinacion de las
mujeres en temas comunitarios; “no se asignan espada representacion femenina, lo
gue refleja la ideologia catélica portada por guesna jesuitico, en el cual las mujeres

ocupan un lugar secundario y/o invisible o son Besglas de espacios de prestigio”
(Sanabria, 2009: 37).

41



Con el comienzo del proceso de secularizacion denlsiones franciscanas
(1939), Cururu deja de ser centro de castigo, yralg indigenas quedan con chacos de

cultivos que posteriormente heredaron a sus hagisiales residentes de la comunidad.

En Yaguarl ya no habia tierra para trabajar y como tiene que
buscar tierra para trabajar y dar alimento a suli&nunos cuantos
nos vinimos a Cururd e hicimos nuestros chacos. édaamos a
llegar a Curur (RM, 2009, entrevista).

En el periodo republicano y con los cambios desfarma agraria, en 1952 el sistema
de gobierno comunal es influenciado por la sindiealén, creandose las Secretarias
Agricolas, lo que empieza a debilitar a las ausalés comunitarias; sin embargo, los
sistemas tradicionales de justicia — el Cabilde mantienen en Yaguara.

En los afios ochenta, los indigenas del oriente emmman a organizarse
politicamente, formando en 1982 la ConfederacioRuleblos Indigenas del Oriente de
Bolivia (CIDOB) a nivel nacional, y en 1987 funda Central de Organizaciones de
Pueblos Nativos Guarayos (COPNAG) de la que haegte pas centrales comunales
que representan a las comunidades de los seisopugbarayos (Yaguaru, Urubicha,
Salvatierra, San Pablo, Yotau y Cururl). Las céagraomunales son instituciones de
representacion politica indigena, que reivindiceeckos de los pueblos indigenas. Por
ser una zona boscosa, la actividad productiva ipahae la provincia es la forestal,
razon por la cual, con la entrada de proyectos cB@OFOR, crearon asociaciones
indigenas en las comunidades mencionadas anteritemas cuales se dedican a la
administracion de su bosque.

En este proceso las mujeres vieron la importan¢zanecesidad de organizarse
para sumar sus demandas y necesidades como mogigenas. Asi, se cred la Central
de Mujeres Indigenas Guarayas (CEMIG), como depetalide la COPNAG, para la
defensa y proteccion de los derechos de las mujeiesyas. La CEMIG se crea en un
contexto politico de auge de los estudios de gégaeeoen ese momento abrieron el
debate para desmontar las relaciones socialesrdmation entre hombres y mujeres,
desnaturalizar la exclusion de las mujeres de $pma@os publicos, hacer evidente la
desigualdad de poder, tematizar la violencia yelgimdicacion de los derechos de las
mujeres sobre sus cuerpos, entre otros (Zabal®).204 importancia de la CEMIG es

fundamental, por lo que me dedicaré a ella ergeleite acépite.
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A través de la COPNAG se logré la titulacién defriferio Comunitario de
Origen (TCO%? en 1991 de Guarayos, y en 1992 se dio la titutadié la TCO de
Cururd. Cururt se fundo con la misma estructuriticdonal que el municipio: central
comunal, CEMIG, Cabildo y junta escolar. En el péa de intervencion mas fuerte de
instituciones y organizaciones externas del periodeoliberal, el proyecto
BOLFOR?3gue crea la Asociacion Indigena Maderera CururI@W), institucion que
con el tiempo se encarga de administrar los resugenerados por la actividad
maderera en la comunidad. Al convertirse en laitutsén de administracion
econdmica, rdpidamente gand poder dentro de elalaBEpractica, el poder de la
AIMCU se sobrepuso a todas las otras autoridaderitral comunal, la junta escolar y
la CEMIG, incluyendo el Cabildo.

En este sentido, las relaciones con institucionesrganizaciones estatales,
privadas y politicas que mantenia Cururud, generangpturas y conflictos internos de
poder muy fuertes al interior de la comunidad,redacién a la administracién del plan
de manejo forestal, ademas los cambios constitaden legislativos y el
reconocimiento de la plurinacionalidad, abrieroa poerta a la comunidad para ejercer
su derecho de autodeterminacion y autonomia, coadag ya constitucionalmente para
definir a sus autoridades y forma de gobierno, kgendo en la decisién de la
comunidad de escribir su estatuto, instrumentotgoné& el propdsito de posicionar y
fortalecer a la comunidad politicamente tanto mderomo externamente. La redaccion
del estatuto abrio la posibilidad a las mujeregst=ibir también sus derechos para que
fueran reconocidos colectivamente en la comuniditdacion que caus6 conflicto
porque los hombres no querian considerar los prasele violencia como justiciables

sino mas bien, como “privados” que fueran resueltasterior de cada familia.

La CEMIG en defensa de las mujeres

La Central de Mujeres Indigenas Guarayas CEMIG&@ €l afio 1986, en un contexto

internacional y nacional de auge del enfoque deméen el desarrollo (GED), del cual

se apropiaron las ONG'’s e instituciones de dedargole comenzaron a trabajar el tema
en poblaciones rurales e indigenas. Esta organizdae creada por las mujeres en el

municipio de Urubicha — municipio al que perten€eurl — conjuntamente a otras

22 Ahora denominados Territorio Indigena Originarangpesino (TIOC).

23 Proyecto desarrollado en convenio entre el gobidmBolivia y el de Estado Unidos, dedicado al
manejo forestal sostenible, que tuvo dos etapasirteera BOLFOR | (1993- 2003) que contribuyo a la
creacion de la Ley Forestal 1700, y la segunda BORH (2003-2008).
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centrales comunal&s Con esta iniciativa se fueron creando otras CEMiG
comunidades vecinas y posteriormente se crea lalGE®gional o matriz que reline a
las locales para que funcione en la provincia AsiGende Guarayos, el presidente de la
COPNAG comentaba que

La CEMIG se crea por los 1990, [las mujeres] parsajue era
importante para que tengan su espacio, porque qrimean solo
hombres. Pero con sus derechos han intentado gu%e hombres y
50% mujeres. La CEMIG sale de las centrales y slenlarcha® (EU,
2015, entrevista).

Las mujeres guarayas se han caracterizado porchka ly presencia en espacios de
demanda y defensa de su territorio, participandanenilizaciones, en acciones de
resistencia y “asumiendo un rol de ‘cuidadoras jemtoras’ ante conflictos con

empresarios madereros y forestales o con colongantes” (Nostas y Sanabria, 2010:

124). La responsable de algunos proyectos desatodf en la zona referia

Primero nacieron las CEMIG comunales, el objetivsucfin inicial
fue la reivindicacion de sus derechos como mujgraslucha por la
tierra y el territorio, sabemos bien que todashaschas siempre han
estado presentes las mujeres y como un pilar fuediainsiempre fue
la defensa del territorio y también la defensa we derechos como
mujeres (Vanesa Cortez, 2015, entrevista).

Al pertenecer a un area geografica de actividagstat, el reclamo por el territorio fue
vital para estas comunidades, proceso en el quelgres participaron y lograron la
dotacion de areas de aprovechamiento forestal peraomunidades. El problema es
gue este rol no es reconocido por los hombres migsocautoridades (que también son
hombres) lo que ha motivado a las mujeres a cteprapia organizacion. Las mujeres
junto a sus organizaciones se han enfrentado gonag dirigentes de las centrales que
consideran que la CEMIG constituye una instancialpka a su propia organizacion
matriz COPNAG y que causan division en las demadéhpueblo, cuestionando su

legitimidad. Esto es refutado por las mujeres psrdscursos y sus practicas,

24 Las centrales comunales son organizaciones @ditie las comunidades guarayas, dirigidas por
hombres. La Central de Organizaciones de PuebltisddaGuarayos COPNAG es la matriz, de donde
nacen 6 centrales comunales: Central comunal dePaaio, Central Comunal de Yaguaru, Central
Comunal de Salvatierra, Central Comunal de UrubiCentral Comunal Indigena de Yotad, y la Central
Comunal de Cururd.

25 Las centrales comunales que se desagregan dePNAG), y de las marchas y protestas en defensa del
territorio.

26 proyectos agroforestales y de derechos desamsliaat la institucién del Centro de investigacion y
Promocion del Campesinado CIPCA.
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Formulan sus demandas y propuestas no s6lo descendicion de

subordinacién de género [...], suelen priorizar ygroen las agendas
publicas asuntos que tienen que ver con el ejercieilos derechos
econdmicos y sociales y sus derechos colectivqsudblo (Nostas y
Sanabria, 2010: 137).

El hecho que la CEMIG sea dependiente de la COPBA@rminos institucionales, les
ha dificultado mucho su actuacion como organizaciim que no pueden acceder
independientemente a proyectos y recursos econérdi&aotras instituciones, razén por
la cual las representantes de cada CEMIG se emanduthando por independizarse de
las centrales comunales y obtener personeriagarfitira el manejo y administracion de
proyectos de forma independiente.

La actividad principal de las mujeres de la prowres el trabajo artesanal, y a la
venta de sus productos o tejidos a tiendas, aldgaigy o de forma ambulante. En un
primer momento, segun el relato de una de sus flarda, el objetivo de la CEMIG fue

lograr un espacio para las mujeres en el sectaduptivo, respecto al trabajo artesanal:

Las mujeres pedian que el trabajo de vendedoreslantes se pague por igual
para hombres y mujeres, porque a las mujeres steggles pagaba menos, y
‘la organizacién’ [como las mujeres la denominamgjr que el pago se nivelara
un poco (Agustina Mituace, 2015, entrevista).

Para estas mujeres el acceso a sectores produgtiyeserar ingresos es fundamental
para ellas. Con el tiempo fueron recibiendo apo§onito en trasformacion de
productos como pifia, miel, ahora chocolate, o zdate animales menores, etc. Ellas
son las mas receptivas a estos proyectos ya glirezb que los hombres ganan en los
planes de manejo no se visibiliza en el hogar, anb el ingreso femenino en el
municipio de Urubicha se visibiliza de los trabagotesanales y proyectos productivos,
principalmente. Sin embargo, de parte de los hosnbre existe una valorizacion al
ingreso que aportan las mujeres (Vanesa Co@61p, entrevista)Esta falta de
valoracion de las actividades que realizan las ragjees uno de los factores que
generan violencia y dificulta el desempefio de stwidades obligadndolas incluso a
renunciar.

Con el tiempo la CEMIG logré establecer relacioo@s instituciones privadas y
ONG's, que apoyaban con proyectos y capacitaciatesonde surgié la necesidad de
parte de las mujeres de capacitarse en temas patjgos, dirigenciales, de derechos y
de violencia. Ahora las dirigentas de la CEMIG Irastuido y consideran fundamental
tratar temas de derechos de las mujeres y violemasiacomo la inclusion de los

hombres en estos.
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La CEMIG recibié apoyo en el area productiva y eéeedhos, desde los afios
noventa hasta ahora, en los noventa de un progestaal llamado Semilla, los
Programas del Desarrollo de Area (PDA) de Visiénnial, proyecto que ingreso el
tema de derechos, Defensoflascon un trabajo de larga duracién en la zona;
posteriormente fue la institucién Proceso que témBe dedicé al tema de derechos. El
referente més grande que tienen, tanto en Urulwioh# en Cururd, es el Centro de
Investigacion y Promocion del Campesinado CIPCAnstitucion que comenzé el
trabajo en Guarayos el 2000 y continla hasta laafeSu trabajo fue en temas
agroforestales, participacion ciudadana y contooia; realizaron un trabajo muy de

cerca con las centrales comunales y con las cesttial mujeres.

Podemos decir que, desde esa época hasta ahoras henido
experiencias que, en todo sentido, en todos loadefas que mejor
responden son las mujeres, las que tienen mayponeabilidad en
temas organizativos son las mujeres. Y lo tienks ehuy claro, son
las lideresas podemos decir (Vanesa Cortez, 20t vista).

El proceso de entrada y salida de instituciones-BN@ sido afectado por los cambios
politicos del pais. Desde los noventa hasta el 28Ghcontraba la presencia de USAID
en el area forestal, Visibn Mundial en el tema deedhos, como los mas importantes.
Desde el gobierno de Evo Morales, estas instit@satejan su trabajo en esta zona,
USAID que es expulsada del pais por mandato deegahi mientras Vision Mundial
continlia su trabajo, pero en otros lugares del paiestos Ultimos afios se puede ver
que el discurso anti ONG'’s del gobierno ha permdakia las dirigencias indigenas,
quienes mantienen que existen ONG’s que causagidtivien el territorio. En este
contexto CIPCA es una de las pocas institucionescgatinta trabajando en Guarayos
y en la cual la gente, sobre todo las mujeres,jaonf

Las mujeres establecen relaciones de forma estratégn las instituciones que
las ayudan a tener mas herramientas para ser nedlsicfivas y tener recursos
econdmicos propios para no depender exclusivandmtsus esposos, de forma que

podemos pensar que esta entre sus intereses serdedsndientes econémicamente, lo

27 La Ley de participacién popular crea las defemsode la nifiez y adolescencia en el afio 1997, y
trabajan conjuntamente a los Servicios Legalesgtates Municipales (SLIM) instancias de apoyo y
atencion de casos de violencia intrafamiliar, amgmsinstituciones que funcionan bajo responsatallid
de los municipios.

28 CIPCA nace en 1970 a iniciativa de 3 jesuitasslAliegre, Xavier Albd y Francisco Javier Santiago,
con el proposito de “buscar los caminos mas eficgega que los campesinos de Bolivia encuentren
cauces propios para su desarrollo estructural 'y s$utegracion en el pais”.
www.cipca.org.bo/index.php/quienesomoso/historfcai
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gue les daria mas elementos de negociacién y dedisintro de sus familias. Por otro
lado, han podido establecer una relacion de aliaoneel partido de gobierno, también
a través de la COPNAG, para acceder a espaciosddeg politico.

El gobierno ha logrado afianzar y fortalecer el yapale las organizaciones
indigenas del oriente boliviano via CIDOB y susamigaciones afiliadas. Este apoyo se
ha conseguido a través de la incorporacion de datadi propuestos por las centrales
para cada municipio. Para la CEMIG, el partido deigrno (MAS) es un aliado de las
mujeres porque a través de él han conseguido anseidus representantes en espacios
de poder politico. Para la CEMIG ha sido un logmnificativo que tres de sus
candidatas: Elida Urapuca, Antonia Irayigra y Marufiaendi, se hayan convertido en
las primeras mujeres en llegar a espacios de pmaléico en la provincia indigena
guaraya.

Elida Urapuca fue elegida primero presidenta d€GPNAG, su institucion
matriz, y luego Alcaldesa del municipio Ascensi@@uarayos, también es la primera
mujer guaraya que ha conseguido un plan de mawoegsthl. Antonia Irayigra del
municipio El Puente fue asambleista departamentabpprovincia Guarayos; y Marina
Cunaendi presidenta del concejo municipal de Uh#itos logros y alcances de estas
mujeres son importantes, e influyentes para la GEK2ururd, porque son un ejemplo
de que las mujeres también pueden hacer y trabajaargos que antes habian sido

exclusivos para hombres.

Ahora hace cinco afios recién hay mujeres, recigmdaonocieron,
antes marchaban para que nos reconozcan, alguneshamdo
murieron. Desde el 92 entraron mujeres en la dlaldero no
funciond, recién con este gobierno ya hay tres masjeoncejalas
(AM, 2015, entrevista).

El que las mujeres estén accediendo a cargoscpslign el municipio y la provincia es
importante para las mujeres porque a través delitica estan transformando los roles
de género.

Para la eleccion de una candidata los valores p®rde ésta son muy
importantes, debe ser luchadora, enfrentarse holmdbres y tiene que tener valor para
llevar a cabo el cargo, su conducta publica tami@énimportante, ya que debe
transmitir valores y principios de respeto; en pada de una de las fundadoras de la
CEMIG, debe ser una mujer que “luche y trabaje lpsrmujeres, que enfrente a los

hombres y que aprenda, no asi por sus estudiogfedis que los estudios no importan
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al momento de su eleccién, porqgue en el camino Ugmaprende y se capacita; la
capacitacion es valorada, ya sea en proyectos gstgmoductivos, en derechos o en
capacidades dirigenciales, ya que esto les darhiemgas para volverse mas autbnomas
y demostrar que tienen las mismas capacidadesmjuermbre. Esto no significa que las
capacitaciones o las leypsr segeneran cambios en la gente, sino que las mujeres
esta region en particular han tenido la capacidadutilizarlas en defensa de sus

derechos frente a los hombres.

El proceso recorrido por las mujeres guarayas [sth generando
aprendizajes en términos de ejercer su derechaipab@spacios de
decision en sus entidades organizativas. Muchdasdgue participan
en organizaciones sociales, mixtas o de mujerem) Jos espacios
orientados a la generacion de ingresos, grupos uptivds,

asociaciones de artesanas, etc., estan tejiendategiis que les
permiten negociar su participacion e intervencianestos espacios,
para avanzar hacia otras metas, lo que implica mueresisten
pasivament€ las imposiciones y controles a su accionar en fleras
publica (Nostas y Sanabria, 2010: 132).

Tampoco es muy importante si es casada, soltgoxea, 1o que rompe con el modelo
“tradicional” de mujer, que es el de madre y espd2eecisamente una de las
dificultades que enfrentan como mujeres es la tianin entre el cargo de dirigencia y
la familia “algunas terminan sacrificando su pastidn o renuncian ante la violencia
fisica, psicolégica y simbdlica, en el ejercicioldeepresentacion” (Nostas y Sanabiria,
2011: 74). Como estrategia politica contra la disicracion de género las mujeres
guarayas generan alianzas politicas entre mujenestmbajar en una agenda comun.
Las mujeres que integraban el consejo municipatiad@on formar una alianza, a pesar
de pertenecer a diferentes partidos politicos,alée a Marina Cufaendi a la
presidencia del Consejo, “desafian los mandatosudepartidos, exponiéndose a ser
desconocidas y censuradas, e inclusive a ser otigetaolencia” (Nostas y Sanabria,
2011: 78). A traves de estas estrategias politi@asnujeres indigenas crean agendas de
trabajo comdn en beneficio de las mujeres contrdidariminacion y violencia de
género.

En Urubicha, la violencia es muy latente y que puga a las mujeres, porque
no tienen una instancia de defensa ademas de éastefa y ellas no confian en la

responsable de esta oficina. La Defensoria deflazny adolescencia, que funciona

29 Resaltado mio.
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también como defensoria de la mujer SEIMellas no acuden esta, porque implica
gastos de recursos econdmicos que ellas no tignparque la responsable de dicha
oficina no es de confianza, por no haber sido é&egor el pueblo y haber sido
designada por el Alcalde. De sus relatos se puetmder que tienen otras formas de

enfrentarse a la violencia,

Yo recién me peleé con mi marido, pero lo dejé eade en el bafio
para que no me haga nada, hasta que se le passeapie hago, no
voy a la Defensoria porque cobra 300°Bpor ir a la casa de uno
(Testimonio mujer, 2015).

El problema es que la responsable de la Defensoréstos casos va acompafiada de la
Policia, y es la Policia quien cobra los 300 BgeWws en los siguientes capitulos que
las mujeres de Cururl hacen un uso diferenciada @&fensoria. En este sentido, en
Urubicha no existe otra instancia a la que las regjgpuedan acudir en casos de
violencia intrafamiliar ademas de la Defensoriaeylal Policia instancia que funciona
solo para las mujeres que pueden pagar sus s&rna@n casos muy graves. De modo
que buscan formas mas inmediatas para enfrentadancia.

Este escenario tuvo repercusiones en las CEMIGutard, cuya organizacion
de mujeres fue tomando mas fuerza. Entre las dstes de estas mujeres indigenas se
encontraba la violencia, tema conflictivo porquéisn ellas estaban de acuerdo en que
sus autoridades y sus normas como pueblos indigeaasreconocidos y respetados, el
tema de la violencia hacia las mujeres era endoliajo el discurso de la “tradicion” o
la “costumbre” y no era sancionado por las autdeda quedando en la impunidad.
Bajo este contexto es importante estudiar priméraacse construyen los imaginarios
de estado-comunidad a partir de las desigualdaglggmkero, para después entender las

relaciones entre las mujeres y ambas justiciagmeoscde violencia.

A modo de cierre: Las organizaciones de mujeres @ plurinacionalidad
El debate sobre plurinacionalidad plante6 dos aof que el estado debia atender, el
étnico y el de género, y la Asamblea Constituyeiue el escenario donde se

desplegaron. Hasta ahora, el estado no ha podidpattilizar ambos en situaciones

30 La Ley de participacion popular crea las defemsode la nifiez y adolescencia en el afio 1997, y
trabajan conjuntamente a los Servicios Legalesgfates Municipales (SLIM) instancias de apoyo y
atencion de casos de violencia intrafamiliar, amgmasinstituciones que funcionan bajo responsatullid
de los municipios.

31 Bolivianos.
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de violencia de género en comunidades indigenas peque existe una relativa
proteccion legal.

El problema fundamental que las mujeres plante@mrdicha asamblea era
desmontar el estado patriarcal; sin embargo, riegé a discutir el caracter patriarcal
de la mayoria de las comunidades indigenas y acidel con la violencia de género. En
los debates, ethacha-warmicomo complementariedad de género fue defendido tant
por hombres como por mujeres indigenas sin cuestilms elementos que Paredes
aborda.

Si bien el reconocimiento de los derechos colestide los pueblos indigenas
representa una oportunidad, en casos de violeaca lps mujeres pueden representar
una amenaza, puesto que nos enfrentamos a comesidattiarcales que no reconocen
la violencia como justiciable. La LDJ puede conveet en un mecanismo de
interlegalidad para las mujeres, puesto que abpediilidad de que puedan ampararse
en el universalismo de la constitucion politicay leyes garanticen sus derechos, frente
a las normas comunales que no consideran sus prabl@or ser “privados de la
familia”, bajo el argumento fundamentalista de dlas mujeres deben estar bajo la
mano de su esposo”.

Las propuestas presentadas a la Asamblea Constiéufigeron una forma de
contestacion y negociacion con el estado, sobeofstruccion de un nuevo modelo
estatal, pero también signific6 una reconstituaénsujetos y subjetividades étnicas y
de género. Proceso en que las organizaciones éedeasujeres son fundamentales,
porque abren la posibilidad de que colectivameataterpele, tanto al estado como a
sus comunidades ayllus, pueblos, etc, como ellodesmminan. Lo que les da la
posibilidad de articular diferentes &mbitos come@nomico, juridico y politico; y al
mismo tiempo articular diferentes actores, des@depaiitica de heterogenidad. En este
sentido las mujeres indigenas no solo luchan plitizao sus temas a nivel local, sino
también a nivel nacional.

Las luchas de las mujeres indigenas van desddithacm, en la familia, hasta
el &mbito de lo y la politica. Las organizacioneltgas de mujeres son fundamentales
para el reclamo, la confrontacion y denuncia, seGlatterjee como instancia de
mediacioén, entre el estado y sus comunidades. Aslefmdcionan como una instancia
de insercion de las mujeres a la politica, ya quewes de estas organizaciones acceden
a espacios de poder local, donde a través de ildcpdhsertan sus temas en lo politico

logrando trastocar los roles de género.
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CAPITULO 1lI

ESTADO Y COMUNIDAD: MUJERES TRASTOCANDO IMAGINARIOS

Las propuestas de los pueblos y las mujeres ind$ggme hemos revisado en el capitulo
anterior, ayudan a entender el contexto politictog/ logros de estas luchas en la
configuracién estatal; sin embargo, es necesati@rgobre algunos puntos para entrar
a explicar una de las entradas analiticas: losim&ags.

Hemos visto como los encuentros y negociaciordssipueblos indigenas con
el estado ayudan a crear imaginarios, es decidaayen la creacion estatal y local. De
la misma forma, que los imaginarios de comunidacbsstruyen a partir de la gente, de
sus autoridades y desde las relaciones de génerestE sentido, la pregunta que este
capitulo responderd es ¢Cudles son las transf@nescide los imaginarios de
comunidad y de estado en Cururl en tres momenst&ricos: la fundacion de Cururd,
el 2010 con la nueva constitucion y la construccitel estatuto comunal; y las
transformaciones en el afio 2015? Esta revisiomrigat nos permitird ver cémo las
mujeres han cambiado su situacion frente a la midey dentro de las relaciones de
poder intracomunales.

El propdsito de este capitulo es indagar y armatleade donde se ha construido
y se construye el sentido de estado y de comuréda@ururd y cémo las mujeres lo
ponen en conflicto a partir de la violencia y Isidaaldad en las relaciones de género.
Por un lado, las mujeres imaginan al estado comaliado en términos que les brinda
seguridad en temas productivos y de violencia. In@agp producido por algunas
instituciones estatales y ONG’s. Lo que nos muessta situacion es que la violencia
de género tiene un correlato también econdmico yisskiliza en la falta de voluntad
politica para adecuar las leyes y programas proaisct la realidad de las mujeres
indigenas, tanto a nivel estatal como comunal.

Las relaciones entre el estado y mujeres indigeslaspntrario, generan un
imaginario de amenaza a las autoridades comuralesfo que al insertar una idea de
productividad e independencia econémica de la myjal mismo tiempo desplegar un
abanico de derechos e instrumentos para enfrefdari@lencia, amenaza a su tradicion
patriarcal que permite a los hombres ejercer cbatiore la corporeidad de las mujeres

gue las destina a la reproduccién y mantener lasioges de poder sobre ellas. Frente a
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esto las mujeres han encontrado formas de luchanfrantaciéon a este orden para
cambiar las relaciones de género.

Para la reflexion tedrica parto desde la concepajae el estado es una
comunidad imaginada, y un producto cultural queeggresa en la vida de la gente
(Abrams, 2006[1988]; Hansen y Stepputat, 2001; i8hay Gupta, 2006; Barragan y
Wanderley, 2009; Das y Poole, 2008; Lagos y Cal&@,7; Corrigan y Sayer, 2007); en
este sentido, las luchas de los pueblos, asi centmsdnujeres indigenas, son elementos
de produccién estatal. Entendemos al estado desdiphie acercamiento, como lo
plantea Abrams y Hansen y Stepputat, como un ctmjule instituciones que
constituyen el sistema de estado; y comoidea que ambos ayudan en un ejercicio de
legitimacion, a través de la coercion y/o atravésahguajes de estatalidad. En este
mismo sentido discuto la comunidad imaginada deefswh (1993 [1983]) que plantea
un imaginario de forma homogénea, creando un serdi&l comunidad como un
compafierismo profundo y horizontal (Anderson, 18983]).

El concepto de comunidad solidaria y horizontal agsida a pensar en la
construccion del imaginario fundacional de Curuadth el afio 2010, producido por los
hombres de la comunidad; pero por otro lado, podeveo que las mujeres enfrentan
este imaginario de armonia visibilizando la violane a través del chisme, rehusandose
a seguir con los rituales de paso, exigiendo sie i las ganancias de las actividades
forestales, discutiendo sus derechos, etc. — pieadidc un imaginario diferente al de los
hombres.

La reflexion de Chatterjee (2007) nos ayuda en sstéido para entender que
los subalternos tienen diferentes formas de imagifes mujeres como sujetos
subalternos trastocan y construyen imaginario®tdatestado y de comunidad, desde
un locus de enunciacion de subalternidad.

El capitulo esta dividido en tres grandes pargeprimera dedicada a la explicar
las relaciones entre el estado, la comunidad yrlagres, las cuales originan estos
imaginarios. La segunda que aborda los sentidogjgerse construye la comunidad de
Cururt y sus transformaciones desde su fundaciéh;nmasmo, como se fueron
construyendo y transformando las relaciones dergéie por ultimo, la tercera parte
aborda los cambios por los que ha atravesado lamidad desde el 2010 hasta ahora y

el rol de las mujeres en los mismos.

Estado: el aliado de las mujeres, una amenaza adatoridad patriarcal comunal
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Uno de los encuentros de los indigenas guarayoegloestado es el momento de lucha
en defensa del territorio, momento en el cual losbfps indigenas de tierras bajas se

constituyen y fortalecen como sujetos politicos igadaman e interpelan al estado.

En 1990 convocaron a una asamblea en Ascensiomonfug0

delegados por comunidad, ahi se decidié conforsm@QPNAG vy las
centrales, primero el motivo fue para enviar unresgntante a la
CIDOB, después por la marcha para defender etdeai(RM.2010,

entrevista).

Resultado de las marchas y negociaciones conagl@se consiguio la titulacion de sus
territorios, y producto de este proceso Cururiuwseld en 1992. Momento en el que
para los comunarios de Cururu el estado representad amenaza a su forma y lugar
de reproduccién material y social, al ser el adstiador del territorio nacional.

Con el tiempo y la elaboracién del Plan de Manejestal (PMF) en el (2001-
2009), el estado se hace visible en el imaginaro la gente a través del
aprovechamiento forestal, materializado en la Ad#&t de fiscalizacion y control
social de Bosques y Tierra (ABT), institucién gadravés de la ley forestal, regula las
conductas y relaciones dentro de la comunidad|ayvez las relaciones gente-bosque
afectando a su cosmovision. En este escenariaiparti diferentes y complejos actores
(autoridades estatales, autoridades comunalesayiaegiones indigenas), que influyen
en el imaginario de estado que en el 2010 era geptado como algo abstracto,
desconocido, pero quegula sus vidasy su relacion con el bosque, a través de leyes,
normas, autoridades, etc. Hasta el afio 2009, Elmegito de funcionamiento del PMF
habia creado la idea de que esta era la “normaladeomunidad que habia sido
impuesta por las autoridades y que no podian tradst; la normativa forestal
implicaba restricciones y regulaciones sobre laciéh que hasta ese momento habian
tenido con el bosque, el lugar de reproduccionasgatultural.

Posteriormente Cururu tuvo que enfrentarse nuevenatestado por problemas
con un PMF aprobado con irregularidad por la ABT|eezona agraria de la comunidad
(en Soria Galvarro, 2014).

Esto del plan de manejo en zona agraria nos vaea problemas, no
solo con la certificacion forestal, sino con elriterio, con el
gobierno, el gobierno nos puede quitar el terdtaiimanejamos mal
los recursos naturales o al final traer otra genfmisanos y ahi no
mas vamos a ser esclavos, porque no sabemos guitglabajar la
tierra (Roger Macue en Soria Galvarro, 2014).
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El estado entonces toma una forma amenazante,statiee fue identificado en su
caracter coercitivo, propietario de los recursagdtales y ente administrador de la
dotacion de tierras. La afectacion al territoriosy administracion no representa
Unicamente conflictos con el estado, afecta suepericia, su supervivencia y su
territorialidad, en ultima instancia su libertad(i& Galvarro, 2014). Esta situacion en
la que el estado amenaza y causa temor, coincideircaontexto politico de mucho
conflicto dentro de la organizacion matriz COPNA@ptagonizados por sectores
provinciales y locales de poder.

En ese tiempo, la élite hegemodnica de Santa Cruensargé de combatir la
politica de distribucion de tierras del gobiernce® Morales, infundiendo temor en la
poblacién urbana y dividiendo al movimiento indigeshe esta region a través de un
discurso sobre “el avasallamiento desde el gobieamonal para distribuir tierra a
campesinos del occidente del paislias’?)” (Sanabria y Nostas, 2011: 22). Estos
discursos causaban confusion y temor en los ind&ele tierras bajas, asi como en
Cururd, quienes tenian la idea de que el gobieodidapquitarles el territorio en favor de
los collas. Los comunarios de Cururl no se sentian represeniaal el gobierno de
Evo Morales, ni por las leyes que promovia, polgseconsideraban el gobierno de los
collas

Después de la aprobacién de la nueva constitu€iod9], el afio 2010 Cururl
expresa su deseo de elaborar su estatuto integpnavehando la posibilidad que la
plurinacionalidad habia abierto para el reconoaiaelel derecho a la autonomia de
los pueblos indigenas. De esta forma, el nuevadesplurinacional” se transforma en
una oportunidad para Cururl para que sus autosdadas normas sean reconocidas y
respetadas por externos y por otras autoridadegipales y provinciales; sin embargo,
sigue siendo una amenaza en tanto afecta al osds delaciones poder entre hombres
y mujeres.

Con el estatuto aprobado, el paso siguiente panartCtue su presentacion a las
autoridades estatales de Ascencién de Guarayos 201 g, las autoridades invitadas
fueron: Alcaldia, Sub-gobernacién, Defensoria denifeez y adolescencia, Servicio
Legal Integral Municipal (SLIM), Corregimiento, Ealia general, Comité Civico de

Mujeres, Policia, entre otras. Este momento fue importante y representativo para

32 Indigenas de tierras altas.
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las autoridades de Cururd, porque significaba pmsatse como autoridades indigenas
legitimas con normas propias, al mismo nivel geesktatales.

En los cinco afios posteriores, la percepcion sebgobierno de Morales fue
cambiando, se fue convirtiendo en el gobierno age dermitid la participacion en
espacios de poder local, formando parte del estaslip.por primera vez tuvieron la
oportunidad de elegir una autoridad del mismo pue&oinocido por la gente, no un

karai®® que no conocia la “costumbre”.

No sabiamos lo que hacian las autoridades antagsipeconocian a
nosotros como indigenas, todos blancos eran y rasejaban a
nosotros como animal, nadie decia este es repaggerde ustedes o
de las mujeres, habia solo hombres (AM.2015, eistegv

Las mujeres identifican claramente que hubo un @careb la representatividad y
legitimidad de las autoridades, antes no indigeblascos y hombres; a gente de su
pueblo y también mujeres. La plurinacionalidad @bla posibilidad de que las
autoridades al ser elegidas por el pueblo sean legiimas y respondan a las
verdaderas necesidades de la poblacién. Con lolagigea de estado se hace mas
amigable para ellos via partido de gobierno, stbde para las mujeres ya que es la
primera vez que tienen la oportunidad de accedst@s espacios de poder. Esto nos
muestra, que lo politico no se encuentra separadia golitica y las mujeres estan
inscritas en ambos &mbitos.

Posteriormente al afio 2010, a pesar de estoytasdades de Cururl atraviesan
por momentos de divisiobn y el Cabildo se debilitéientras las relaciones con las
instituciones estatales se hacen mas cercanas Ylurdes, en el sentido en que los
proyectos mas importantes para la comunidad cornareino, el puente de acceso a la
comunidad y los servicios basicos se materializgi@oo a poco. Debido a esto los
comunarios de Cururu identificaron de forma clas ihstituciones de las que reciben
ayuda y apoyo, acentuandose la separacion entseligziones de acuerdo al partido
politico al que pertenece cada autoridad

Para el afio 2015 el imaginario sobre el estadoassaoncreto, aquello que era
algo extrafio que en determinadas circunstanciagseptaba una amenaza y temor

pasa a ser un aliado. Al mismo tiempo que recoades autoridades y normas, sienta

33 Hombre blanco.

34 El Alcalde de Ururbicha pertenece al partido pmditGuarayos Hoy; mientras que el Gobernador del
departamento de Santa Cruz es del partido Dem@&ciRdateriormente al trabajo de campo se llevaron
elecciones subnacionales en las que gand el candideBMAS al municipio.
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presencia a través de sus instituciones, princgatena través de las autoridades de
justicia (representadas por la Defensoria de l@znifi adolescencia y la Policia),
generando un sentido de orden y seguridad, tanta |@a gente como para las
autoridades. Puesto que las autoridades atravigsaretapa de debilitamiento, y el
sistema de administracion de justicia comunitaoida logrado funcionar, la gente tiene

mas confianza en las autoridades estatales.

Parece que la gente no cree en las autoridadé&s gere dicen, o en el
estatuto, piensan que es invento de las autoridéegente no va a
dejar que ellos sancionen, dicen, si ellos sonliguaosotros cdmo
van a sancionar (LN.2015, entrevista).

La confianza a la que refieren, en el trasfondesg@te al caracter coercitivo del estado
gue han internalizado con el tiempo. De esta fowhanaginario del estado oscila en
unas circunstancias como amenaza (a las autoridaagsotras como oportunidad (en
lo productivo).

En cambio, la relacién entre el estado con las masijge Cururu fue diferente. El
estado aparece en el imaginario de las mujeres eonemaza a su territorio, pero no es
hasta el 2000 aproximadamente que se inserta éstida las ONG’s que llegan a la
comunidad con programas productivos, de salud,amitire y violencia intrafamiliar. El
estado se inserta en forma de leyes de protecci@maijer, disputando la autoridad
masculina en la familia.

Por otro lado, los programas estatales y ONG’s gugan como objetivo
principal involucrar a las mujeres en proyectosdpmivos, generaron interés en las
mujeres a través de capacitaciones y la dotaciGnsirimentos basicos para trabajar
en agricultura, crianza de pollos, etc.; sin embacgando las mujeres solicitan dinero
para sus proyectos ni el estado, ni la comunidamtpresupuesto para esto. Lo que las
destina solo a actividades domeésticas; de moddaguleyes y programas estatales no
responden a su realidad indigena, dejando un espaia la violencia de tipo
econdmica, reproduciendo la desigualdad de los rddegénero. A pesar de esto las
instituciones estatales dejan en las mujeres &ddeapoyo y ayuda.

De esta forma las ONG’s suplen los roles del estads asi que logra instalarse
en el imaginario de las mujeres de forma benéfcaualmente es en la gobernacion
que ellas han identificado el apoyo mas significath las mujeres, en estos términos,
“la gobernacion ayuda més a las mujeres sobre poiaiy dan semillas, animales; mas

apoyo siempre viene para las mujeres” (RC. 201f5eenta).
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El estado continla representando a un aliado égicat también en la
representacion politica. En el dmbito politico IEMIG se encuentra fuertemente
vinculada al partido de gobierno porque les brindaspacio de apertura en el que las
mujeres pueden insertarse en instancias de padidy @tmmo el municipio, para luchar y
lograr transformaciones desde la politica enteneidgérminos de Mouffe (2007), como
vimos en el capitulo anterior.

En el proceso de elaboracion del estatuto de C201D0), las mujeres luchaban
por el reconocimiento de sus derechos — dereclmmoeidos por el estado — a la no
violencia, principalmente. En ese momento tenia@stddo como un referente claro de
alianza; sin embargo, no encontraban esta misraazalien sus autoridades, que aun
respondian a un orden masculinista del sistematdeidad patriarcal.

El estado, entonces, funciona de diferentes fordeasicuerdo a la situacion.
Como Poole (2009 [2004]) demuestra que el estaddegaer paralelamente amenaza u
oportunidad, en este caso actla, unas veces canabstracto que en determinados
momentos actlla como extrafio y de forma desconooidanando amenaza y temor;
mientras que en otras ocasiones representa aadoali oportunidad, en términos de
reconocimiento a los derechos y autoridades deueblos indigenas, y disminuir las
desigualdades de género. Para las mujeres es emrerf de proteccion frente a la
violencia y una oportunidad para ser escuchadaspetadas en sus decisiones, tanto en
sus familias como en la comunidad. Habiendo exgitida que el estado significa para
los comunarios, particularmente las mujeres de @Quieamos coOmo se construyen los

imaginarios de comunidad a partir de las desigulaisi@e género.

Imaginarios de comunidad: de la politica familiar a la politica de la
heterogeneidad

La iniciativa de fundacién de Curur( surgio de flasilias Macue y Yaboo, quienes
formaron la red familiar de Cururd. Los Macue y ¥alliscutieron la creacion de la
comunidad con el sacerdote de Yaguaru, los caltéddgnlas autoridades de educacion,
guienes estuvieron en desacuerdo porque creianaggente se “volveria salvaje,
volverian a caminar desnudos y usarian arco y dleqf\Y.2010, entrevista),
comentaba uno de los comunarios fundadores. Egtenanto los animé a construir una
escuela en Cururd, para convencer a las autoridagesno “se volverian salvajes”.
Luego de negociaciones con estas institucionesiagra la autorizaciéon de la autoridad

méxima en educacion en Santa Cruz, se acepté dadion de la comunidad. Con esta
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aceptacionel cacique mayor solicitd al sacerdote de Yaguamé tpendijera la

comunidad,

Yo fui a hablar con el cura de Yaguaru para queligena comunidad
y me dijo que primero tenia que haber una cruzeaionde la plaza,
fui a traer un tronco para construir la cruz y éacvino a bendecirla,
nos dijo que desde ese dia se iba a llamar SamésifBede Cururd
(Reyes Macue, 2010, entrevista).

De modo que la iglesia funda y legitima, en térmiracticos la creacion de esta
comunidad, incluso para otorgarle un nuevo nombigiancd®. Asi, la cruz se ha
convertido en un simbolo caracteristico de Cururldey las naciones indigenas
colonizadas por las misiones jesuitas y francissase oriente boliviano, y hasta
nuestros dias es un simbolo de la fuerte influengimder de la iglesia en el orden
social de estos pueblos.

A partir de estos testimonios se puede ver lauénitia de la iglesia en la
construccion del imaginario fundacional de la comad de Cururd, que aun en los
afios noventa sigue reproduciendo el objetivo daniagones coloniales: construir un
tipo de sujetos homogéneos y civilizados, a tragésla religion, la educacion,
instrumentos que jugaron un papel principal eretiuccion de estos pueblos. De este
modo, el imaginario con el que se funda la comuhi@a en primer término el de una
gran familia, catdlica, “civilizada”; imaginarios uq se fueron reflejando vy
reproduciendo por las autoridades de la comunidad.oncepcién de mundo o lo que
ellos llaman “costumbre” o “creencias” esta muyrelazada a la doctrina catdlica, lo
que permite desarrollar como se conciben como gasyaémo conciben al hombre y a
la mujer y sus roles en la comunidad, donde lagrasjhan sido concebidas como seres
domésticos que deben estar “bajo la mano del hdmkegiun argumentaciones
fundadas en las escrituras de la biblia.

Desde un enfoque de género, las autoras SanalaimlaZy Nostas (2009)
mencionan la importancia de entender el género celemento que estructura las
relaciones sociales. Las autoras plantean esteldiden simbolico de las comunidades
indigenas, como sus cosmovisiones, representacmriggales, 6rdenes normativos,
etc. Entender esto es importante para analizasrtad de organizacion comunal, sus

normas, autoridades y las relaciones de podergrdimacion que existen en su interior.

35 El nombre con que la misién era San Pedro de Guyuel nuevo nombre proporcionado por la iglesia
el afio 1992 es de Santa Teresita de Cururd.
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En el 2010, la cosmovision de los comunarios deuuera de caracter holistico, la
cual no dividia espacio-tiempo, sino como un toddiviso donde todo ser viviente
tiene que ser respetado (RM.2010, entrevista).efpato es un valor clave para los
comunarios de Cururl, para ellos deben respetdoseamimales y al bosque igual que
a la gente porque esa es su casa, “el bosqueocasdade todos, es la madre bosque,
[cuando uno dafia el bosque] no es solo una*fadfabosque, sino dafio para todos”
(AY.2010, entrevista). Bianderetaguasientonceses el todo para ellos, es el orden de
las cosas y los seres en interaccion de todos|cmad@ es el principio ordenador que
rige sus vidas (Soria Galvarro, 2014).

Para ellos todo tiene un tiempo y un espaciotexias tiempo y un lugar para
cazar, para sembrar, para cosechar, para cortalegrtademas que como parte del
respeto se debe pedir permiso a los cuidantes gdager para que no ocurran
desgracias.

Todo tiene su cuidante y salen, le aparecen artegaiando
uno hace mal. [...] No hay cuidante de la genteatagma Santa
Teresita es la cuidante de la comunidad y Diod egidante de
la gente (Reyes Macue, 2010, entrevista).

Entonces, este orden dicta las normas de condnatacion con el medio ambiente y
el bosque. Las “cosas” u objetos materiales p&wa sbn como personas, “como gente”
que también merecen respeto.

Ademés del respeto, existen cosas que tieneniantema valoracion especial,
por ejemplo, los beneficios indirectos del PlanMknejo Forestal (PMF), para ellos
representan un regalo del bosque que debe serdoumain derecho que no puede
venderse. Como ejemplo, de las ganancias del PMBragraron tejas para viviendas,
como beneficio indirecto, que se repartieron a soda familias, el problema surgi6
cuando una familia vendio las tejas, causando adiggn en la comunidad: “no
podemos vender las tejas porque son un regaloodegul” (AY.2010, entrevista), “las
tejas no se pueden vender, porque seria como vandigrecho, el que vende las tejas
perderia su derecho a recibir beneficios del PamMdnejo” (RM.2010, entrevistd)
Esto supone que su logica era la de “personificéaiie a partir del intercambio de
dones que transforma las cosas en personas, {teenas® la relacion de las personas

con el bosque y lo que reciben de él determinanonan de derecho.

36 “Falta” como sinénimo de transgresion.
37 participaciones de las personas en una asamtaéa &010.
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Las relaciones comunitarias son las que estrucarab sentido de comunidad —en el
afo 2010 -, el trabajo colectivo, la “ayuda” pdr&r&ajo en los chacos, es lo que unia
al pueblo guarayo y lo que los diferenciaba dekbosi®®. El uso y la confeccién de sus
herramientas, instrumentos de trabajo, de musibal dogar, la comida, la vestimenta
también significa algo propio del ser guarayo, faee a su identidad y costumbre;
tener y hacer sus propias cosas y no tener queradagpde afuera o de otra “cultura”.
Ese es el significado de ser guarayo para elldstintamente para hombre y mujer.

Antes los guarayos teniamos todo, todo lo hacianus®tros, no

necesitabamos comprar nada, ahora todo es comprat® otros

lados”, “cada vez son mas parecidoskatai, los guarayos estan

dejando la costumbre, se esta perdiendo el regp=in eso ya vamos
a serkarai. (Reyes Macue, 2010, entrevistas).

Su preocupacion es que su costumbre va cambiatafojgvenes ya no conocen como
era antes su costumbre y esto va desestructurdngentdo de ser guarayo y de
comunidad. El comercio y el dinero es algo quepkrsonas mayores identifican como
extrafio, incluso todavia relacionan al dinero ydageteras como una amenaza a su
costumbre,

Asi vamos perdiendo la costumbre. Yo pienso queoesa plata y el

camino. Cuando no habia carretera éramos puroygpsgnao habia de

otro lado. Ahora ya no, son mezcla, en Ascensiorpgm@imos un
pueblo, ya no hay guarayos ahi, es una lastima @RI, entrevista).

Identifican a loscollas®® como amenaza a su costumbre y a su territorionrano la
cual en un principio tenian recelo hacia el golmeaie Evo Morales. Por otro lado, la
construccion de la familia se ha transformado dreelpo, antes de la mision los padres

definian y pactaban los matrimonios de sus hijoSaeique Mayor contaba

Eso no funcionaba porque cuando crecian no selgusta no se
querian y el hombre o la mujer se escapaban. Eptie de la misién
el cura y el caciqgue hacian formar una fila de hewby otra de
mujeres y con la que le tocaba con esa se teniacasar, pero
tampoco funcionaba, porque habia separaciones) & gustaba se
escapaban y no volvian mas. Ahora no es asi umassecon quien
quiere (Reyes Macue, 2010, entrevista).

De ahi que las relaciones entre hombres y mujsoesiina imbricacion entra la religion

catélica y su costumbre, en una reunion de lagidaties, el Cacique Mayor les decia

38 Hombre blanco.
39 Indigenas de tierras altas.
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Segun la costumbre uno no viene de la panza dedgenuno viene
de Dios en pareja, es uno cuando ya tiene queremtra panza de la
madre, por eso somos pareja hombre y mujer. El homltda mujer
siempre van a buscar su pareja toda su vida, sasan con otra
persona se divorcian, porque uno siempre va a beggaareja, su par
(RM, 2010, entrevista).

Esta concepcion, deja ver un rastro de compleniedtat, pero desde una perspectiva
de pareja, nos permiten entender las relacionésyjdcas, por tanto, de violencia entre
hombres y mujeres. ElI matrimonio es muy importaete,un sentido de familia de
concepcion catodlica, y porque estructura la comathig consecuentemente consolida
las relaciones y alianzas politicas al interiofadeomunidad. ElI matrimonio religioso es
el que tiene mas validez que el civil, es uno dermuisitos para acceder a tierra y
también para poder ser autoridad, una personaraaite puede ser elegida como
autoridad, porque debe ser un ejemplo para la coadn

En este sentido, el divorcio no existe ni es pedmien Cururl; para evitar
separaciones posteriores al matrimonio, la patiejae un periodo de prueba minimo de
un afo antes de casarse, si en ese tiempo de@garasse lo pueden hacer, aunque
tengan hijas/os. Sin embargo, la mujer queda evedéga porque es ella la que asume

la responsabilidad total de los hijos. En generglente de la comunidad piensa que

Por eso no sirve casarse rapido, uno tiene quepsbles su pareja, si
la mujer lo acompafia al hombre, si es buena, yahdeasarse. [...]
La mujer tiene que estar donde el hombre, ahi doalaja, la mujer
tiene que acompafar al hombre, sino para qué raateimonio (RM,
2010, entrevista).

Este testimonio permite entender la subordinaciéem ld mujer, construida
histéricamente de elementos propios como religiosgsie se reproduce en la familia y
que a la vez estructura la comunidad a través délimmonio. Bajo esta concepcion la
identidad femenina toma forma, la mujer es buenaceimpafia al hombre, no como
compariera en igualdad, sino como compafiia, commo agesorio a él. Entonces la
alianza matrimonial dio a las mujeres un rol deaealentre las familias dominantes
como acceso a la red de poder — en ese tiempaithwves el Cabildo — de modo que
las mujeres no tenian ningun tipo de autonomiaessebs vidas. Estaban sometidas a
una serie de regulaciones, que van desde lo coipasta la conducta, que determinan
si una mujer es o sera “buena” o no, regulacionesfgncionaban a lo largo de su vida
e iban tejidas al rol y al espacio que se le abigrala mujer en la comunidad, de

esposa y madre. Las representaciones e imaginssloe los cuerpos, se visibilizan
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mas en las concepciones y divisiones del trabam@ mpalizan diferencialmente el
hombre y la mujer, los rituales de paso a los cue $ido sometidas las mujeres y
actividades que restringen la movilidad de suspnser
Los cuerpos de las personas son moldeados en oreladi trabajo que

desempefian o desempefiaran en la familia y la coadinLos hombres deben ser
fuertes para trabajar en el chaco y en el bosdlies desarrollan actividades que
demandan fuerza fisica para el aprovechamientostire mientras las mujeres
desarrollan actividades que no requieren de mugbed fisica, como cocineras y/o

tareas domésticas.

Cuando vamos a trabajar al chaco la mujer igubbjea pero trabaja
menos que el hombre, ella ayuda, la mujer tienedgpseansar en el
chaco, porque la mujer no puede trabajar igual €ueombre, no
somos iguales, asi la mujer trabaja un rato y descaEl hombre
siempre trabaja mas fuerte. Mire, ahora yo ya teéndie trabajar, me
bafié y estoy descansando y mi mujer sigue trabajgmt eso la
mujer tiene que descansar en el chaco para teeriafy trabajar en la
casa (Reyes Macue, 2010, entrevista).

En su concepcion, las actividades de las mujettés efirigidas a cuidar su cuerpo. El
cuerpo de la mujer debe ser cuidado en relacionm éuscion social principal, la
reproduccion. Por otro lado, existen rituales qus mpermiten analizar como se
construyen los cuerpos de las mujeres y como sgula@os, a partir de la primera
menstruacion y el embara?petapas y transiciones importantes por las quaespo de

la mujer debe pasar.

“0 primera menstruaciénCuando a una joven tiene la primera menstruaci@mesrrada en un cuarto, es
un momento de rigidas restricciones. Nadie puettarea verla, s6lo una anciana elegida por la mdena

la joven quien se dedica a atendeftiebe ser una anciana valiente para que sepadrabager la casa,
para que la pelada sea igual, si es floja la muhagual va a ser floja”.

La mujer no puede comer todo, sino alimentos epesicomaobenton(especie de pez de rio) fresco con
yuca y platano, “eso es para que no sean panzudaspoco pueden comer arroz “porque hace crecer
bichos”. Durante el encierro la joven “no pueder leemirar cuadernos porque eso le hace mal a la
cabeza; tampoco puede reir porque va a ser cogumetacuchar conversaciones ajenas porque sera
chismosa, debe estar quieta”. Cuando duerme ncepdehir con las piernas cruzadas o dobladas, sino
con las piernas rectas porque causa varices. Delseam constantementeorocillo (fruta de monte
amarga) para que los dientes sean fuertes, si coalquier dulce los dientes se les cae”. Cuando se
cumple el mes de encierro, “la joven sale cuandousa de su enfermedad y se bafia, después tiene que
hacer chicha, cortar lefia, cocinar, hacer la agsarada a la carrera para que no sea floja y giar rai
nadie”.

Embarazo: Durante el embarazo las restricciones son mas pae diimenticio, cuando la mujer se
embaraza no puede comer todas las carnes, no deier jochi pintao, mutun, peta, tat(animales
salvajes de monteporque “cuando la criatura tiene dos afios se léarabvista y tiene mareos y se cae
todo el tiempo y esa enfermedad dura para toda&.WJna mujer indigena guaraya tiene en promedio
entre 10 y 1%ijos, si tiene menos significa que no es una buengr. Estas regulaciones sobre los
cuerpos también funcionan como acciones culpahté=ade la comunidad hacia la mujer sobre su
maternidad y sexualidad.
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Debemos entender estos rituales como produccioeéscukbrpo de la mujer y
regulaciones de su conducta en funcion de que puedaplir su rol principal
reproductivo en la comunidad, donde en algunosscasdes prohibe leer, como una
forma de produccion de mujeres docites\l igual que el ejemplo que nos da Le Breton

de Yvonne Verdier sobre las tradiciones del pu&ualorgogne,

Durante las menstruaciones de la mujer no baja@tahe donde se
guardan las reservas familiares [...] si lo hiciereruiaaria
irremediablemente los alimentos que tocara [...]. dbte las
menstruaciones, como ellas no son fértiles, impaetquier proceso
de transformacion que recuerde una fecundaciénB(leton, 2002
[1992]: 27).

Estos rituales de produccion y de cuidado del audgpla mujer nos permiten ver que
los imaginarios sobre los cuerpos de las mujerégneginculados a regulaciones
estéticas, de valores morales, y de conducta queamé#as relaciones y diferencias en
las construcciones de género, consecuentementda rage relaciones de poder y
subordinacion a nivel intracomunal. Rituales quesed considerados tradicionales
naturalizan la violencia. Respetando las distangcid$erencias culturales, Butler en su
reflexion sobre la clasica relacion entre los casrge la mujer y la feminidad como la
matriz o Gtero, con la problematica de la reprodiuc¢Butler, 2002 [1993]: 58). La
matriz es un principio originador y formativo queigura y sustenta el desarrollo de
algun organismo y objeto (Butler, 2002 [1993]: 5&),este caso las relaciones sociales
y de poder entre hombres y mujeres.

Estas son formas de control sobre los cuerposytiznomia de las mujeres, que
las mujeres evidenciaron y discutieron en el procegiberativo de la incorporacion de
sus derechos en el estatuto comunal. El tema que asda luz esta situacion fue la
participacion de las mujeres en reuniones, tallecapacitaciones, etc. fuera de la
comunidad. El problema para los hombres era lasmasijsalieran de la comunidad con
hombres extrafios; mientras que para las mujeregjuerdes prohibian participar en
reuniones de su organizacion.

Las mujeres son invitadas a participar en tallecapacitaciones o reuniones
organizadas por la CEMIG o por instituciones exsymue se llevan a cabo en el
municipio. De modo que la Unica forma de ingresalkida a la comunidad es en moto

por un tiempo mayor de una hora, lo que generastialentre los hombres porque para

41 Aludiendo a los cuerpos doéciles de Foucault.
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ellos existe una posibilidad de que pueda haberralzion de tipo sexual de por

medio. Las mujeres alegaban que si se subian enattextrafia era porque no tenian
otra opcion de transporte y movilidad fuera dedengnidad, puesto que no todas las
familias tienen recursos suficientes para mantener moto. Ademas, argumentaban
que ellas tenian que elegir una persona que leg coénos por el transporte y no por
otros motivos.

Los hombres se resistieron hasta que acordaroladgustitucion que organizaba
las reuniones debia ser responsable del transgertas mujeres, esto revela que los
cuerpos de las mujeres son cuerpos altamente degujabajo control, no solo de su
pareja, sino por la comunidad en general. Recutdemuevamente a Butler sobre la
regulacion de los cuerpos femeninos, nos dice gukférencia sexual se invoca como
cuestiéon de diferencias materiales donde el sexairesideal regulatorio’ segun
Foucault. “El ‘sexo’ no solo funciona como normaosque ademas es parte de una
practica reguladora que produce los cuerpos queemah es decir, cuya fuerza
reguladora se manifiesta como una especie de podéeuctivo, el poder de producir —
demarcar, circunscribir, diferenciar — los cuergog controla” (Butler, 2002 [1993]:
17).

Vemos en todos los casos que la regulacion deuespos femeninos se da en
funcidon a controlar su sexualidad y su capacidguorkictiva. Entonces, el “sexo”
como diferencia material, se constituida un “ideal regulatorio” en la sociedad de
Cururd, cuya materializacion se impone y se logrand) mediante ciertas practicas
sumamente reguladas (Butler, 2002 [1993]: 18), cpréer, la gestualidad, la postura
del cuerpo, con quién hablar, cuantos hijos tecmm, quién subirse a una moto, con
guién salir de la comunidad, etc.

Estas estructuras a la vez significan un contrditipo de la corporeidad
femenina, destinadas a reproducir y mantener siggkaciones de poder. Tal como
apuntan las feministas Mc Nay y Ramazanoglu, gsiesrdican la explicacion de
Foucault sobre el cuerpo porque no toma en cuérganero y como el cuerpo se ve
manipulado por el poder, “el poder no es equitategpecto a los cuerpos femeninos y
los masculinos: [existe y se reproduce] la domivagiatriarcal del cuerpo de la mujer”
(MacNay, 1992 en Martinez, 2004: 133). Son los hresilen gran parte quienes definen
cémo deben ser los cuerpos y como regularlos ‘@&ipmude las mujeres debe ser bello y
al mismo tiempo fértil; es, sobre todo, un cuerpmgos demas” (Martinez, 2004: 134),

es decir que no existe autonomia de las mujeree sok cuerpos.
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En este sentido la construccion y produccion sodellos cuerpos se esmeran en
reproducir el imaginario de debilidad, domésticeproductivo, bello y sobre todo
subordinado al hombre. Es un cuerpo construidcogymrido por y para la comunidad,
eliminando su individualidad. El cuerpo de la mugs un cuerpo colectivo, pero
privado, excluido de lo publico para evitar su fidicion.

El afio 2010 es importante porque las mujeres resiayrpolitizan estos temas,
traduciendo estos tipos de subordinacién en losscdse violencia que sus maridos
ejercian en contra de ellas por no “ser buenasreyijeSu lucha entonces se concentrd
en la no violencia y en que se respeten sus desathoepresentacion y participacion
politica y a la capacitacidon. Esto significé unafcontacion directa al sistema patriarcal
gue regia en la comunidad, trastocando el orderkpgehabian creado para si mismos.

El control moral es muy importante en la comunidgal,que determina que
familias son buenas y cudles traen problemas eantaunidad. Este control se ejerce a
través del chisme, a partir del cual las persomataccomunidad, particularmente las
mujeres sancionan a los hombres por conductasepiaaias. La obligacion y el rol del
hombre es el de productor y sostén de la famil@e ya comunidad, por tanto, el ideal
de hombre es ser trabajador y dedicado a su fariiliproblema se suscita cuando el
hombre rompe con este ideal.

El primero es el Vice-cacique del Cabildo, y el wsedp el presidente de la
Central Comunal, ambos al ser cuestionados comdiesny padres de familia, lo son
también como autoridad, incluso en su concepcidtgeete”, como referia el Cacique

Mayor

Estos hombres que viven de la mujer, que le sata@a, mo son
‘gente’, ellos no tienen sentimientos, no tienengpée lo que la mujer
trabaja, no son gente, yo no sé qué seran (Reyesdyl2010,
entrevista).

La sancién moral en estos casos, llega a serd@gepor el cacique mayor, ya qgue como
guia moral y espiritual de la comunidad no puedsptar este tipo de conductas que
afectan al orden moral de la comunidad, lo que rgecambios, no tan inmediatos, en
las relaciones familiares, ya que la gente genemtienno interviene en las familias,

“Cuando hay problemas asi, del hombre que se datlideio, nadie se mete, eso tienen
gue resolver dentro de la familia” (Reyes Macud,@@&ntrevista). Sobre este tema las
mujeres también fueron quienes reclamaron e hitiptilico estos casos, cuidando la

individualizacion de las personas, y reclamandatéacion de las autoridades porque

66



dafiaban a la familia y a la comunidad, ademas dmdbejemplo a los jévenes. En ese
momento el tema no se menciond mas, pero el recttaras mujeres fue contundente

generando cambios a lo largo de estos cinco afios.

La distribucién del poder

Entrando al ambito institucional de la comunidastaecondicion de subordinacion de
las mujeres, se puede ver en la organizacion siliiston del poder en la comunidad y
en sus autoridades. El Cacique Mayor y cabeza déildd, mantiene un vinculo
directo con la iglesia, es el guia moral y espititle la comunidad, y actia en base a
valores catélicos; el presidente de la Central GahCururd (CCC), relacionado a las
organizaciones indigenas de base tanto guaraya® ammla region del oriente
boliviano, autoridad cuestionada en la comunidad o forma de beber; y el
representante de la Junta escolar, en ese entorceipal opositor de que las mujeres
salgan de la comunidad. Como Unica autoridad megeencuentra la presidenta de la
Central de mujeres indigenas guarayas CEMIG, dubies nace como parte de la
Central Comunal, se encarga de la dirigencia yessprtacion de las mujeres indigenas,
y es la abanderada en defensa de los derechos grijeres junto con la fundadora de
esta institucion.

En otro punto de tension se encuentra la Asocidcidigena Maderera Cururl
(AIMCU), la autoridad més reciente creada el afd)720responsable de la
productividad y de la administracion de recursamémicos de la comunidad, que ha
estado siempre a cargo de Roger Macue, hijo deig@adayor. Digo que en otro
punto de tension porque al ser el responsable slerdoursos economicos de la
comunidad, genera otro tipo de conflictos e insetta tipo de logicas, que no van de
acuerdo a las comunitarias.

Como vimos en un principio la Gnica autoridad coalwara el Cacique Mayor y
el Cabildo, posteriormente con los cambios instinales estatales, se fueron creando
otras autoridades como los corregimientos, lagaestcomunales, las juntas de padres
de familia, etc., de esta forma el poder se fugibissendo entre diferentes autoridades,
por lo que entre ellos vieron la necesidad de jaalt@njuntamente en coordinacion, asi
se autodenominaron “las cinco cabezas”.

A pesar de las tensiones implicitas en las relasiate poder, el imaginario de
familia aun era muy fuerte, y era el nucleo de sime de Cururd. El afio 2010

representa un hito histérico importante debido, potado, al reciente reconocimiento

67



de la plurinacionalidad y de las autoridades inghgecomunitarias; y, por otro lado, por
la aprobacion del estatuto interno de Cururd. Aniyosesos representativos porque en
ellos se visibilizan y se construyen los imagimasociales, especialmente el de género
gue hemos ido desarrollando.

El discurso comunitario de “todos somos familia” las relaciones
intracomunales, se daban en relacion a ese sagigeertenencia a una gran familia.
Para ser parte de la comunidad una persona pridedsta pertenecer a una de las
familias de los fundadores, via sanguinea o vénzd matrimonial. “Primero, para ser
afiliado [a la comunidad] hay que ser familia, cisg cumplir con el trabajo comunal,
asi uno puede recién tener cincuenta hectareas lptgd’ (Reyes Macue, 2010,
entrevista). Ser familia aseguraba el acceso matigren consecuencia, las condiciones
materiales de subsistencia.

La red de poder de la comunidad también era cadathajo la I6gica familiar.
Por un lado “las cinco cabezas” autoridades maximas ya mencionamos (CCC,
AIMCU, Cacique Mayor, CEMIG y junta escolar), y patro el Cabildo, el mismo que
estaba conformado por los hombres fundadores dentainidad, 12 padres de familia,
en representacion de los 12 apdstoles, conformandsistema de autoridad patriarcal
“las autoridades somos como un segundo padre’ui@d2010, entrevista).

Como dijimos ya, las relaciones de poder de lésriglades se construyen sobre
la base de la familia. EI Cacique y el Coordinaderla AIMCU son padre e hijo,
pertenecientes a la familia fundadora dominantecidaEl representante de la CCC y
la CEMIG son hermanos de madre, y estos a su idosg del presidente de la Junta
escolar, relacionados a la otra familia fundad¥ebhoo. Es importante mencionar esto

porque a partir de esta légica familiar se constinugspacios simbdlicos de poder.

42 | os paréntesis son mios.
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Grafico 2: Relacibn de parentesco de las cinco catass Cururd

Cacique Mayor

Padre — hijo Reyes Macue

/

Coord. AIMCU

Roger Macue

Fuente: Elaboracion propia en base a la informacion prapaada por las autoridades.

El espacio simbdlico donde el Cacique Mayor y dilda ratificaban su poder era en la
convocatoria al trabajo comunal y en las celebresade misa los domingos. Antes de
cada celebracion los cabildantes, caminaban dedsdabédo cruzando por la plaza
hasta llegar a la capilla, portando sus bastonesaselo y la bandera de Bolivia. Pasada
la celebracion, realizada por el Vice cacique;ati@Que Mayor hacia una reflexién final
a toda la comunidad, y posteriormente todos logdzties se retiraban, de igual forma
gue al inicio, hacia el Cabildo donde permanecéamidos por unos minutos. Un ritual
simbdlico muy fuerte de reafirmacion de su poddel Cabildo. Razén por la que en la
elaboracion del estatuto de Cururl se intento laéa el rol con el que habia sido
creado por la misién: la administracién de justiéiato es importante en la medida en
gue como autoridades de justicia y tener un cardetgiarcal, la violencia contra las
mujeres quedaria invisibilizada y relegada al amnlfétmiliar. Otro punto de lucha
fundamental para las mujeres, que por su impodadesarrollaré en el siguiente
capitulo.

El espacio de poder de la AIMCU, en cambio, se Haeiendo mucho mas
visible en las asambleas de presentacion de inforegestion y distribucion de los
recursos econémicos. Los imaginarios de comunidadegta institucion transmitia eran
de progreso y desarrollo, los cuales funcionaroly imien al principio porque hizo

conocer a Cururd como la “comunidad-empresa” enpidavincia. Esta logica
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empresarial se intenté compatibilizar con la cornauia a través de la distribucion de la
ganancia del PMF, entre todas las familias, y dastio recursos para salud y
educacion.

La AIMCU se tom0 la atribucion de decisiéon sobre pooyectos productivos en
la comunidad, de modo que las mujeres quedarogaeées en esta area y solo eran
tomadas en cuenta en las actividades forestales comineras en los campamentos. Si
bien las mujeres siempre tuvieron iniciativas paeaarrollar proyectos productivos,
nunca se destind un presupuesto en la comunidadepts. Es hasta el afio 2001que se
inscriben como socias al plan de manejo, llegantimar mayoria de membresia en la
organizacion forestal comunal (mujeres=14, homkré¥2 pero no se inscriben en
cargo directivos o equipos técnicos.

Sin embargo, ser socias les permiti6 acceder a dasancias del
aprovechamiento forestal, de igual manera que &dosores. Las primeras ganancias
se entregaron solo a los varones, lo que causostiolen las mujeres, quienes
reclamaron y solicitaron que el dinero fuera ersdega hombre y mujer por igual,
baséndose en el hecho de que algunos hombresayastalo el dinero y no llegaba a la
familia, la presidenta de la CEMIG contaba

El dinero del plan de manejo, primero dieron a hasnbres, las
mujeres dieron la queja, dijeron ‘no van a dar stlbombre, sino a
mitad porque a veces no nos da nuestro maridojedesa vez el
dinero se entrega a hombre y mujer por igual (2015, entrevista).

De esta forma las mujeres se aseguran un ingreswomico para ellas y para su
familia, lo que a la vez les permite negociar deniss en el hogar, factor que incide en
la disminucion de la violencia (Deere, 2011). Eséme hasta el 2015 que las iniciativas
productivas de las mujeres tienen mas cabida comejido y la produccion de
chocolate.

Entonces, tenemos por un lado un ejercicio de pauaeal y econdmico que recae
en la familia Macue, quienes intentan conciliariomaginario de comunidad, que se
fundamenta en valores morales religiosos; y poo ¢ado un ejercicio de poder
econdmico, que se fundamenta en lo productivodesarrollo. Ambos se basan en un
sentido de comunidad homogéneo y armoénico, percadecter patriarcal que elimina
los problemas de violencia de género al interidlad®omunidad e invisibiliza también a

las mujeres como sujetos politicos en las relasiote poder. En contraposicion,

43 Informe final proyecto BOLFOR II. Bolivia-USAID-ThNature Conservancy.
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tenemos a la CEMIG que cuestiona esta autoridacsy “tostumbres” que las
subordinan, haciendo visibles los problemas deemiwa de género y de subordinacion
de las mujeres en el orden comunitario, poniendmeflicto el homogéneo armanico y

horizontal que los hombres quieren y necesitarr @@ mantener su poder.

2015: Mujeres construyendo comunidad

El 2015 nos encontramos con una comunidad que f@cwwambios en diferentes
niveles que se afectan y articulan entre si. Lasimnes que consolidaban el sentido de
comunidad homogénea, solidaria y armoénica ya metiaina referencia concreta a una
gran familia, sino a familias individuales; en cenisencia, la l6égica de trabajo y union
comunitaria se ha fragmentado. A nivel instituclpm@anemos un Cabildo que ya no
funciona, el espacio simbodlico donde se afianzabapsder ya no existe: las
celebraciones de los domingos y la convocatoritraddajo comunal. Por otro lado,
tenemos a una AIMCU cuestionada y amenazada panaglejo de los recursos
econdmicos y la falta de rendicién de cuentas.

Lo anterior parece estar relacionado con una rapta la l6gica comunitaria
debido al plan de manejo y a las sanciones mocglesmencionamos anteriormente.
Estas familias son las que, coincidentemente, smaypa las autoridades y generan
division en la comunidad. Por un lado, el caso @efepresentante de la Central
Comunal, a quien la comunidad le habia pedido ieraglas ocasiones que renuncie a
su cargo a lo que se negaba, finalmente renunciafel 2013, abandonando la
comunidad con su familia. En su lugar se eligidha persona mas joven, siguiendo con
la tradicion familiar, fue propuesto para el camw su cufiado y coordinador de la
AIMCU, y su suegro, el Caciqgue Mayor, como formaagpliacion y continuacion de
la familia Macue en la red de poder en la comunidad

Por otro lado, el caso del Vice-cacique, quien iamiera criticado porque no
cumplia su rol de padre proveedor para su familiapudo renunciar por el caracter
vitalicio de su cargo, pero se negé a cumplir aooldigacion de celebrar el rosario los
domingos. Esta persona, es quien genera la opositias fuerte dentro de la
comunidad, aliado a V. Macue, hermano del Cacitambién cabildante, que a la vez
es suegro de un muchacho que fue sancionado Gabdtio en 2010.

Entonces vemos que la sancion moral a estas persoiggnd oposicion a las
autoridades y sus decisiones, que casi desencadenalencia en las asambleas. Estas

dos personas, al ser cabildantes debilitaron aldoallesde adentro convenciendo a
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otros cabildantes para que no participen, argumeotgue reunirse es una pérdida de
tiempo, y que no sacan nada reuniéndose. De esta fal Cabildo se debilit6 aun més

y no se logré su consolidacion como autoridad dégia en Cururd, como Se propuso
en un principio. Estas personas cuestionan tarmhiéorma de administracion de los

recursos comunales del coordinador del PMF, queires de los problemas mas

importantes que tiene la comunidad.

El coordinador del PMF, en estos afos ha admidistyadistribuido los recursos
econdmicos de la comunidad dos veces por afio,ndadtdh un porcentaje para
educacion y salud (compra de material escolar, caetintos, infraestructura, etc.); sin
embargo, las familias mencionadas, rehlusan est@appiden que se les entregue en
dinero. Como medida para aplacar estos cuestionémsie el coordinador de la
AIMCU, dejo a la familia Araguira (opositora al égge) a cargo de la administraciéon
de la empresa de servicios forestales, pero naduagcy la familia Araguira dejé a la
empresa paralizada.

La misma estrategia fue utilizada en la elecciéhadepresentante de la Junta
escolar, se eligid a Teresa Yamba quien pertenana de las familias de oposicion a la
familia del cacique mayor, por tanto, al cabildalyoordinador de la AIMCU. En este
caso, el cambio fue favorable, y actualmente <& iegtgrando al trabajo en conjunto
con las otras autoridades de la comunidad, coriativias de retomar el trabajo
comunitario para mejorar la escuela.

La légica familiar contina reproduciéndose en danifia Macue, con una
politica de gobierno que pretende incluir a la apés al nucleo de poder (las cinco
cabezas) para gobernar en paz y fortalecer a tagdades. Como parte del proceso de
fortalecimiento, las cinco autoridades estan iatetd trabajar en conjunto y retomar el
estatuto para darle funcionamiento. Como estrategian construyendo alianzas con
autoridades externas - como el presidente de laN&@Py los representantes de las
seis centrales que la conforman — ademas de lei#clbmo institucion que representa
orden y proteccion.

En este sentido, la l6gica empresarial del PMFedaudollo, ganancia y riqueza
causO divisién y conflicto al interior de la comdad, disminuyendo la l6gica
comunitaria de trabajo. Ahora la gente ya no esfgudsta a realizar o participar en el
trabajo comunal (como la limpieza de la comunidastrucciones para la comunidad,

o trabajo agricola, etc.), a menos que recibarremaneracion por ello,
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Aqui ya nadie se ayuda como antes, para conseguiaaino tiene que pagar.

La gente no trabaja, no le gusta trabajar, ni pdos mismos, sus chacos no
tienen nada, creen que de milagro van a tener daasg¢ hay que trabajar,

capacitarse, sacrificarse (Roger Macue, 2015/mesiD). Yo creo que todavia

se puede arreglar, si las autoridades se unepetasnas que piensan mal poco
a poco van a entender, ya que en el PMF estandoslepodemos trabajar en

grupos de produccién para hacer chaco, ahi la gentea a dar cuenta cual

trabajo nos sirve mas, y vamos a volver a ser cantes (Reyes Macue, 2015,
testimonid?).

Segun ellos, un factor importante, para que el geareunificacion comunal funcione es
involucrar a los joévenes y a las mujeres, comofonaa de continuidad en el tiempo,

trabajo en el que las mujeres van a la cabeza rgrayecto de tejido y de chocolate,

“las mujeres si trabajan, participan, hacen cossn queriendo hacer el chocolate,
algunas ya estan haciendo” (Macue.2015, entrevista)

En este periodo de transformaciones la situaciotaslanujeres ha cambiado
favorablemente, las mujeres refieren que la viseemtrafamiliar ha disminuido, y que
los hombres han aprendido, en caso de que estp gmdlama a las autoridades del
municipio (Defensoria-Policia). El peso de la pgvticion politica de las mujeres en las
cinco cabezas ha mejorado, en la medida en quea asmt consideradas como
autoridades y con poder de negociacién; sin embasgfos cargos como la central de
mujeres y la junta escolar, aln son relacionados eoles femeninos. En las asambleas
y reuniones son las mujeres las que participan qués los hombres y toman las
decisiones en la comunidad, casi todas las mujesggienen que “nosotras somos las
gue nos reunimos 0 vamos a las reuniones, los lemmiwr van, solo cuando van a dar
plata, recién van, dicen que van a acatar lo qumlgeres decidimo¥’.

En términos econdmicos, las mujeres recién senes@lviendo mas
independientes y siguen buscando implementar praygroductivos y capacitaciones
en esta area, como crianza de animales pequefjids, yechocolate. Con esto han
logrado algo de independencia econdémica, siendipstte superior al 50% dentro del
hogar (Cortez, 20¥§ entrevista), también existen casos de hombre®negan todo
el dinero a la mujer, para que ellas lo administesmgun la presidenta de la CEMIG.
Con estos datos podemos afirmar la tesis de Deereelacion a la adquisicion de
activos para el empoderamiento de las mujeresrdpigrlad de activos mejora la

posicion de las mujeres en las negociaciones dghrhg previene la violencia

44 Testimonios de los Macue en reunién de autoridades
45 Participaciones del grupo focal con las mujer6452
46 Entrevista a Vanessa Cortez, técnica delegaddRIBAC
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doméstica (Deere, 2011: 61). En este caso, venmofageconomia y la politica también
van ligadas a la violencia, es decir, que a magpeddencia econdémica menor
violencia y mayor participacion politica. Safa (2pfambién nos dice que a medida que
los salarios reales y el empleo masculino se @eteri las mujeres intervienen para
impulsar la economia de los hogares y ahora secbawertido en contribuyentes
principales del hogar en cada pais.

Politicamente también son mas fuertes, la CEMI@ esstancia de defensa de
las mujeres de la comunidad en temas de violenda yefensa de sus derechos, la
presidenta de la CEMIG-Cururl esta en constantedow@rion con la central de la
CEMIG- Urubicha donde han logrado que una mujeretecta presidenta del Concejo
en el Municipio, y anteriormente otra mujer fuegilenta de la COPNAG, la misma
gue después fue Alcaldesa de Ascension de Guanayatualmente esta organizando
una propuesta para los estatutos indigenas. Estonoestra que en la practica, “lo
politico” no esta separado de “la politica”, enriéros de Mouffe (2007) “la dimensién
de antagonismo que considero constitutiva de leedades humanas” (lo politico); es
decir, el antagonismo entre los derechos de lasremys. la “costumbre” y el sistema
de autoridad patriarcal de Cururl se encuentringgcamente ligado al “conjunto de
practicas e instituciones a través de las cualesrsg un determinado orden” (la
politica), es decir, el estatuto, la CEMIG, etc.

Todas estas luchas y transformaciones han afeldadmaginarios de familia y
los roles de género en Cururd, principalmente &ci@n al cuidado de los hijos y el
trabajo en el chaco. Las “costumbres” que regulabanierpo de la mujer también han
ido perdiendo peso, principalmente entre las msjgieenes, quienes dicen que son
cosas de “la costumbre de antes”, el Cacique retgacon tristeza “dicen los jovenes
gue son cosas de la costumbre, que ahora ya g, dgsgjovenes cuanto mas estudian
menos hacen caso, ya no creen” (Macue, 2015, é&tagVEStos cambios nos muestran
gue existe una creciente autonomia de las mujsiregmbargo, aln es una autonomia
relativa y en construccion, puesto que alun existediricto control sexual de parte de
los hombres a sus esposas en relacion a que saligande su comunidad.

Para concluir este apartado, los imaginarios “elalle comunidad, construidos
desde la idea de horizontalidad, homogeneidadjezadiad y armonia, que se generaba
a partir de la familia y el sentido de unién quaegneraba, se han roto a partir de la
l6gica de mercado y de dinero insertada por el RMFun lado; y por otro, debido a la

concentracion de poder en manos de una sola familia
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Mientras el PMF rompe el imaginario de comunidadpartir de una
individualizacion econdmica de los sujetos, lasareg intentan rearticularlo a través
del trabajo colectivo, la comunidad ahora es imadgnpor las mujeres, en términos de
que son ellas las que participan mas, deciden $almemunidad y las que impulsan el
trabajo comunitario. Siguiendo a Chatterjee (20@&),subalternos imaginan la nacion
de diferente manera, en este caso, las mujeresnamgu comunidad de forma muy
diferente a como lo hacen los hombres. En 2010dosbres imaginaban Cururd como
un todo indiviso, en un sentido horizontal de famitle unidad y solidaridad; mientras
las mujeres ponian en conflicto esta concepcideglid que para ellas era lo contrario a
un todo indiviso, significaba un espacio de violang muchas desigualdades entre
hombres y mujeres, ya que ellas no tenian voz labpa ni autoridad y no existia
justicia para ellas. De ahi que cuestionan el targmatriarcal imparcial del cabildo
como instancia de administracion de justicia, pertps hombres siempre seran la
justicia o administraran justicia para ellos.

La lucha de las mujeres por hacer publicas lagya@slades al interior de la
comunidad, como veremos en detalle en el siguieafdtulo, dio un giro a los
imaginarios de la comunidad formando una “polititea la heterogeneidad”, que de
acuerdo a Chatterjee no propugna valores esencsates estrategias contextuales,

historicas y siempre provisionales (Vich, 2007:.11)

A modo de cierre: Mujeres trastocando las relaciorede poder
Los imaginarios sobre la comunidad de Cururi hancdmbiando en el tiempo de
acuerdo al contexto histérico politico. El imagindundacional de Cururu era el de una
gran familia, catdlica y civilizada, afianzada em ihfluencia de la misién-iglesia
catélica. El afio 2010, el imaginario se seguiaestizhdo en la familia como un sentido
de pertenencia: a una gran familia y a una recbdermpcon una l6gica familiar; a este se
suma el imaginario de desarrollo. En ambos tiengp@®munidad es imaginada por los
hombres, que hasta este momento habian afianzguwlsuen un sistema patriarcal.

Este mismo afo, las mujeres cuestionan el sistem& lgs subordina,
reclamando y politizando las formas de subordimaeidas que son sometidas, lo que
representa una confrontacion directa al sistemaiapzdl y a su imaginario de
comunidad, trastocando el orden que ellos habtablesido.

A partir de este momento el imaginario de comunidadransforma de uno

homogéneo y armoénico a uno heterogéneo y confiictign este proceso de
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cuestionamiento a la familia dominante, la fragraeidin de las relaciones comunitarias
y la disminucién de la participacion de los hompedse la posibilidad a las mujeres de
ganar presencia y apropiacion de los espacios $tobdy de decision, por tanto, de
poder en la comunidad. Ahora son las mujeres las ajticulan el imaginario de
comunidad a través de una politica de la heterodetieen el &mbito de lo politico, la
politica, lo juridico y lo econémico, espacios aran exclusivos de los hombres. En
este sentido, al convertirse en sujetos mas autdsiontanto politica como
econdmicamente, la situacion de violencia fisicdibminuido desde su percepcion.

Respecto a los imaginarios de estado, hemos gistatambién se transforman
de acuerdo a los cambios historicos. Al momentdadkindacion de la comunidad
imaginan al estado como una amenaza a su terriqogoes el lugar de reproduccion
material y cultural. A partir de este momento dhds, a pesar de ser un abstracto,
encuentra materialidad en las leyes y en lasustihes estatales de regulacién forestal,
cada una portadora de la capacidad coercitiva statle. Por esto, el imaginario del
estado sigue representando una amenaza no solotaxrisorio, sino también a su
costumbre y autoridad patriarcal que se siente araeia.

El giro se da el afio 2010, cuando el estado smafoen dos imaginarios
opuestos, por un lado, se transforma en una opdatrpara las autoridades indigenas
con la plurinacionalidad; y, por otro lado, el séntde amenaza se va haciendo mas
fuerte en términos de que afecta la desigualdadasleelaciones entre hombres y
mujeres; mientras que las mujeres toman al estadw @liado. Es decir, el estado
representa una oportunidad en las relaciones d@erfaunidad con el exterior, y una
amenaza en su interior. A partir de entonces, edginario de estado se va
transformando en un aliado, tanto para hombres quam® mujeres, representando asi
orden, seguridad y respaldo, a través de la Defengda Policia.

Entonces, los imaginarios, tanto de comunidad gdestno son estaticos ni
inmutables, ni estan separados, sino mas bienrstragen y transforman en contextos
socio-histéricos determinados, donde las transfoionas de las relaciones de género
también influyen al otro. No son puros, sino quasigen de influencias de todo tipo,
ya sean catélicos, de ONG’s, de desarrollo, dergéneor supuesto del estado a través
de sus normas, procedimientos e instituciones. iBfiteencia es de forma constante y
se imbrica con la costumbre o tradicion; por tantbson espacios separados, sino son
interdependientes entre si. Es el estado en sieeppduce un imaginario especifico y

lo impone, el estado no se imagina a si mismo, guirgoactiva el imaginario de la gente
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en los puntos de tensién y conflicto que se origida las relaciones complejas entre
diferentes actores sociales.

Los imaginarios, cambian y se transforman de acuaids actores, al momento
historico y a circunstancias concretas. En algumosentos el estado puede representar
una amenaza, en otros una oportunidad, y en oicasso ayuda a legitimar la autoridad
comunal; o ambos al mismo tiempo, esto porquetatiesno es un objeto de contornos
definidos porque en sus fronteras constituiriarultedos del ejercicio del poder
(Sharma y Gupta, 2006); de esta forma el estadeafgma en la comunidad, y a la

vez, la comunidad en el estado.
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CAPITULO IV

LA AGENCIA DE LA INTERLEGALIDAD

Hemos visto que los imaginarios, tanto de estadmocale comunidad, se van
construyendo por la gente de diferentes formaseterminados momentos historicos.
Cururt se fund6 con el imaginario de ser una gaamilfa, catdlica, imaginario que se
fue afianzando, hasta el afio 2010, en los lazgmdntesco y el sentido de pertenencia
a una red de poder bajo una logica familiar patailaa la que se suma el imaginario de
desarrollo insertado por ONG'’s e instituciones gegulan las actividades forestales
gue desarrolla la comunidad. A partir de este mameson las mujeres las que
cuestionan el sistema patriarcal, transformandoingginario arménico en uno
heterogéneo donde existen conflictos y desiguagiddeyénero.

Por otro lado, el imaginario de estado pasa dersgiamenaza al territorio a un
aliado estratégico, tanto para las autoridades cpama las mujeres indigenas. Esta
alianza con el estado se construye en base aysdeie permiten ejercer el derecho de
autodeterminacion y a las mujeres luchar contraidéencia. De modo que ambos
imaginarios (estado-comunidad) en estrecha intai@h se van conformando uno al
otro.

En este capitulo abordaré las relaciones estadowidad a través del
funcionamiento de la justicia en casos de violerts&ca contra las mujeres. Me
centraré en explicar como se construy0 la justicéigena y la interlegalidad. De
manera resumida, hablamos de justicia ordinariandmanos referimos al aparato
institucional y normativo del estado dispuesto paradministracion de justicia en una
jurisdiccién determinada; mientras que entendenm®ocjusticia indigena aquella
propia de las naciones o pueblos indigenas quea@servan practicas tradicionales de
justicia que responden a una cultura especificaeBibargo, Sierra (2009) plantea que
se debe pensar la justicia indigena en su contemeiglad, puesto que ésta esta
revalorando su propia matriz cultural, fundamentadta porque la justicia indigena esta
recurriendo a un lenguaje estatal de derechos, padar atender asuntos como la
problematica de las mujeres. (Sierra, 2009: 22).

La relacion entre ambas justicias ha sido objetoesteidio desde la época

neoliberal que propugnd el multiculturalismo, elakweconocia formas de justicia
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“diferentes”, pero subordinadas al derecho y austigia hegemédnica del estado.
Hablamos también de una relacion de subalternidtad pisticias.

El reconocimiento constitucional del pluralismoiglico intenté dar un giro a
esta relacién, poniendo al mismo nivel jerdrquican@as justicias; sin embargo, tuvo
que enfrentarse a cuestionamientos ya que, sigui@endantos (2012) la justicia
indigena se transformé en una violacién del monomt#| estado, puesto que este para
consolidarse requiere que haya una sola naciénsalaacultura, un sistema educativo,
un ejército, un derecho (Santos, 2012:19). Pagagbr la justicia indigena ademas es
cuestionada por poner en entredicho el principitadenidad del derecho, pues esta se
internamente muy diversa; sin embargo, no ponauestion la unidad del derecho si se
establecen mecanismos de coordinacion entre msti@antos, 2012: 21). Para esto
Santos propone que debe existir una coordinaciédedabajo, a partir de préacticas
concretas, no a través de leyes. Es por esto qu@gene el concepto de interlegalidad,
sobre el de pluralismo juridico. De forma acertAdida alerta que se debe hacer una
precision sobre lo que implica el pluralismo juctisegun Avila (2012)

Es un concepto estético que inscribe autonomiada oao de los
sistemas que conviven al interior de un mismo esyagor lo tanto,
es el que se maneja a nivel de formalismos y nopusisivas (Avila,
2010: 56).

En Bolivia, tanto la constitucién como la ley deslifede jurisdiccional se manejan bajo
este término. Se ha considerado que la ley dendeslen lugar de hacer efectiva la
igualdad jerarquica entre justicias y jurisdiccisnéo que hace es subordinar a la
justicia indigena a la ordinaria, al “regular” l@sbitos de vigencia personal, material y
territorial; y determinar los mecanismos de coadiGn y cooperacion entre estas
jurisdicciones.

Los estudios de antropologia juridica han devetagoentender ambas justicias
como separadas y opuestas es un error, la corfigarade estos campos juridicos es
producto de un proceso de interacciones discursintslegales (Santos, 1991).
Entonces, a diferencia del pluralismo juridicoirleerlegalidad es mas dinadmico y “se
refiere a procesos de interrelacion y transfornresdque] supone la permeabilidad de
los ordenamientos legales y es lo que sucede pradttica, mas alla de la formalidad y
las demandas de autonomia” (Avila, 2010: 56). Habkde interlegalidad cuando nos
referimos a

Diferentes espacios legales superimpuestos, imet@elos vy
mezclados en nuestras acciones, en ocasionestde cadlitativos o
crisis oscilantes en nuestras trayectorias comdaerutina de los
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eventos cotidianos. Nuestra vida esta constituadaupa interseccion
de Ordenes legales, esto es la interlegalidad ¢Sa@95 en Sierra y
Chenaut, 2002:45).

Esta investigacion se enfoca en los casos de zialeontra las mujeres para explicar la
interlegalidad en esta comunidad. Me interesansestgos porque las relaciones de
género construyen el tejido de relaciones en unaunaad (Prieto, Cuminao, Flores,
et. al., 2005) y en los casos de violencia es d@edmvolucra la familia y el poder.
Otros estudios han mostrado que la “violencia es manifestacion de dominacién y
ejercicio de poder de los hombres” (Segura, 20Q&igarde, 1996).

La violencia no es un tema aislado, sino que hacte el sistema
donde se juegan relaciones de poder en base a demdogia
dominante que niega Yy relativiza las consecuenai®s la
discriminacion [...] la violencia en contra de lasjemas en todas sus
formas [...], es producto de la violencia estructuyad se genera en
las relaciones desiguales entre los géneros (LagamdAvila, 2010:
109).

Entonces la importancia de los casos de violergigue visibilizan las relaciones de
poder que se quieren encubrir en la “tradicion’costumbre” de estos actos, donde la
agencia de las mujeres activa las relaciones dddgalidad en su afan de enfrentarse a
la violencia. Esta agencia de las mujeres creanogs alternas de justicia, en la que la
organizacion de mujeres, en este caso la centraiujeres guarayas (CEMIG) es un
actor clave, que activa y agencia la interlegalidad

La pregunta que se quiere responder es ¢coémo fAandjosticia y la
interlegalidad en Cururd y como las mujeres actiltamterlegalidad? Para esto, este
capitulo desarrolla el funcionamiento de la juaticidigena en Cururu, a partir de sus
transformaciones y relaciones con otros 6rdenesatdros, por un lado; y por otro, la
organizacién de mujeres CEMIG y como el liderazgesd presidenta se convierten en
agentes de interlegalidad, es decir, en sujetosaqtiean las relaciones entre ambos
sistemas normativos.

En este sentido, un primer punto desarrollara eicitnamiento y las
transformaciones de la justicia indigena en Curargartir de sus relaciones con
diferentes actores, estatales y privados, queyfon en la configuracion de la justicia
en Cururd. Aqui retomamos el analisis del procesocdnstruccion del estatuto
comunal, en el sentido que nos permite ver cémas alefinen a sus autoridades de
justicia en el afio 2010 y las transformacionesahbsy. El estatuto también permite
analizar como se construye la interlegalidad denéohistorica y no a partir de su

reconocimiento legal. Y finalmente este mismo psoceéos posibilita analizar la
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construccion del estatuto como espacio de politirade la violencia, y oportunidad
para las mujeres de hacer frente a las desiguadiedgénero.

El segundo punto de este capitulo aborda a la CEMiAvés del liderazgo de
su presidenta dofia Raquel Cuti. Este apartadorddaardmo las mujeres, a través de
la presidenta de la CEMIG, crean formas de enfreata la violencia, ayudando a la
construccion de una justicia indigena, activandgenciando formas de interlegalidad.

Por otro lado, a través de ella podemos ver queteexina agenda politica de las
mujeres, que tiene que ver no solo con la violefisiea, sino con la deconstruccion de
una identidad de mujer subordinada al hombre, abtada por la “costumbre. Las
mujeres, en este contexto, tienen un rol importagte la construcciéon de la
“comunidad”, puesto que, al cuestionar estos Orslgredriarcales, los trastocan y

transforman.

La justicia de Curura

Como mencionamos en capitulos anteriores, Curw@cfeada por las misiones como
un centro de castigo donde se llevaban a las pssbm Yaguarl y Urubicha a realizar
trabajos agricolas. Para el funcionamiento de éodros de castigo, se cred el cabildo,
conjunto de doce hombres indigenas - en represéntde los doce apdstoles - quienes
se encargaban de impartir los castigos dispuestws Igs franciscanos. Ellos
introdujeron la idea déalta como una transgresion al orden establecido. Estlka e
primera forma de administracion de justicia en &mria de los indigenas guarayos de
Cururu.

Con la caida de la misién, el cabildo permanece ocautoridad maxima
comunal, el cacique mayor es elegido, hasta aporael sacerdote de la parroquia de
Yaguaru, de acuerdo a su buen comportamiento yagacaad para ser un buen guia
moral y espiritual en la comunidad. El cacique @ostmente elige a los cabildantes.
Todos los cabildantes son vitalicios y cada unpetian rango especifico, entre ellos
existe un corregidor, quien antiguamente era resygda de impartir castigos y
sanciones. Recordemos que el cabildo esta conforpadios hombres fundadores de
la comunidad, quienes constituyeron su poder &s$rakel reconocimiento politico de
los grupos de parentesco, creando una red de pagteta logica familiar de caracter
patriarcal.

Con el tiempo el cabildo fue perdiendo poder y fakegado a desempeniar

funciones de guia moral y consejo, manteniendoestr@cha relacion con la iglesia. El

81



cargo de administracion de justicia que tenia leilda paso a ser responsabilidad de un
corregidor delegado por el municipio, al mismo fentambién se crea la Defensoria de
la nifiez y adolescencia que funciona también coafendoria de la mujer. Entonces,

con la creacion de estas figuras el estado se iapdepla administracion de justicia a

través de la figura del corregidor y la defensogigitdndole fuerza a las autoridades
comunales. Para el afio 2010, los pobladores deriCaoudian a los corregimientos y

defensorias de Yaguaru y Urubich& para soluciomampsoblemas. Sin embargo, en la
mayoria de los casos, la forma de sancionar detgidor no implicaba una verdadera
solucion al problema, porque imponia el pago deiaawudue resultaban impagables, no
investigaba los casos, o porque daba la razénes gigmandaba primero, etc.; mientras
gue la representante de la defensoria soluciomsbarbblemas via conciliacién. En los

casos de mucha gravedad, las personas tenianmjitese a la fiscalia o al juzgado de

la provincia. Ambos casos significaban pérdidaie®mpo y dinero que no tenian.

Los corregidores eran hombres, con poco conocimiéatas leyes, que no eran
elegidos por el pueblo, sino delegados por el ddcay que a pesar de ser indigenas
guarayos, segun los testimonios de la gente, pone$an a la “costumbre de antes”, de
modo que el corregidor no responde completamenteaaldégica occidental ni a una
indigena, sino a una mezcla de ellos:

Antes cuando habia problemas la gente buscabar@dgor [del

cabildo] para solucionar el problema, ahora sehesta el fiscal, pero
este no resuelve el problema, porque todo es eta flinero], eso no
creo que sea justicia. Ahora yo veo que no haycgmies, mientras
que uno no tiene recursos [dinero] no hay solucEmges no se
solucionaba con recursos, se solucionaba para quexista mas
problemas. Ahora sigue habiendo mas y mas problamtas se daba
el castigo ahi mismo, dias de trabajo o chicota jp@e lo vean en
publico, para que no suceda lo mismo, ahi la ggatsabe que no

sirve hacer esas cosas y no lo vuelven a haceréRdacue, 2010,
entrevista).

Este testimonio nos permite entender que los cormshae Cururl no tienen una

definicion exacta para justicia, pero en su discyredemos entender que para ellos
significa “la resolucion de problemas”. Esta ideasdlucionar los problemas tiene una
idea de armonia en el fondo, entendiendo la arnmaesgde Nader (1998) como control,

y base de la justicia y del derecho, que funci@mario un componente inherente a las
organizaciones sociales y a las ideologias quaieianiaron como consecuencia de las
politicas coloniales de tipo politico y religios@Nader, 1998: 26). Cuando una persona

comete una falta rompe con esa armonia por lo ghe der castigada. El objetivo del
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castigo es que “nunca mas lo vuelva a hacer”; éa ide resolver o solucionar los
problemas, va mas all4 del resarcimiento del daldoparsona afectada, implica dar un
castigo ejemplificador para conseguir la correcaittnuna conducta no aceptada o
lesiva a la comunidad, ya que una persona que eomnet falta da un mal ejemplo a la
comunidad, este mecanismo era considerado efeetiia consecucion de justicia en
esta comunidad.

Esto también esté relacionado con el significadadelito o falta, entendida
como una accién que resulta lesiva no solo a ursopa, sino también a la comunidad,
considerando a los problemas en su mayoria comapsbUna falta o delito significa
un mal ejemplo o una conducta que puede “contaigoer eso tanto énfasis en que el
fin de los castigos o sanciones estén orientadasragir las conductas y no sélo a la
reparacion del dafio causado.

De ese modo los castigos ejemplificadores eramags antiguamente por los
cabildos, y variaban segun la gravedad de los cds®anas leves se solucionaban
hablando o con llamadas de atencion, los que argroco mas graves se sancionaban
con dias de trabajo comunitario, cohicote (latigo de cuero), los més graves como
violaciones se sancionaban con calabozepo(pozo que encima tiene tablas donde se
aprisiona los pies de la persona). Estos castig@s gllos tenian méas efectividad que la
privacion de libertad por el impacto que tenia shlipidad, generando miedo al castigo
0 miedo a perder prestigio en la comunidad.

Estos antecedentes de la “justicia de afuera” guiimcionaba, en comparacion
con la “justicia de antes” que si solucionaba losblemas, sumado al discurso del
pluralismo juridico que se habia aprobado reciétaaonstitucion politica del estado,
genero en la gente el interés de volver a dar &uarzabildo de Cururdi como instancia
de resolucién de conflictos, es decir, de admiishn de justicia, con la esperanza de
gue una autoridad propia seria capaz de solucimsaproblemas de acuerdo a la
realidad y capacidades materiales de la gentes@eneanera los comunarios de Curur
se deciden a escribir sus leyes y definir sus mlastdes para la administracion de
justicia en el estatuto interno de su comunidad.

Las mujeres contra la autoridad de justicia patriarcal
La definicion de estas autoridades se realiz6 ambkea, donde el cacique propuso que
el cabildo volviera a desempefar esas funcionesbiém como una forma de

reposicionar su poder dentro de la comunidad, tamearo de la Constitucion Politica
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del Estado y la ley de deslinde jurisdiccional, tinientos que permiten el
reconocimiento de una autoridad indigena de jastgro una autoridad patriarcal.

Los comunarios aceptaron que la comunidad debéa tera autoridad propia que
resolviera los problemas dentro de la comunidad; esmbargo, las mujeres no
estuvieron de acuerdo con que fueran los cabildasebido al caracter vitalicio y la
imposibilidad de remocion de sus cargos, esto ergprablema en caso de que un
cabildante cometiera una falta. Debido a esto pmiepon la eleccion de un corregidor
externo al cabildo, la misma que fue aprobada.

Dicho corregidor desempefiaria sus funciones eretingo de tres afios y tendria
gue trabajar en coordinacién con el cabildo, tamb@&mitir denuncias y casos a las
autoridades de las jurisdicciones competentes soscde gravedad; de esta forma el
corregidor seria una forma de control sobre elldahj viceversa; y para los casos de
violencia fisica contra las mujeres se definid quendo existiera reincidencia se
derivarian los casos a las autoridades competdatissjusticia ordinaria.

Lo interesante de este proceso de definicion giesticia indigena de Cururu fue
que en todo momento la preocupacion de los comasaria cuidar la legalidad del
estatuto; es decir, que ninguna disposicion poeiacentraria a la constitucion y las
leyes, para evitar que el sistema de justicia gstaban construyendo no fuera
desconocido por el estado. Como hemos visto, etlastruyen su imaginario de estado
en relacion a las leyes y a las instituciones &staigue regulan su territorio, las cuales
representan una amenaza tanto a su territorio @rsistema de autoridad patriarcal,
pero también generan una idea de coerciéon. Asieglgestatuto dispone:

En conformidad a los articulos 30 y 190 al 192 ale€Cbnstitucion
Politica del Estado Plurinacional boliviano que oramcen la
Jurisdiccion Indigena Originaria Campesina y la ldgy Deslinde
Jurisdiccional, la comunidad indigena de Cururlomece como las

autoridades responsables de la administracion steign comunal al
Corregidor y al Cabildo (Estatuto interno CururQ12: Art. 35).

De esta forma, haciendo referencia a la normatwamsintienen en la legalidad
establecida por el estado para ser reconocidos eoooidad y norma valida dentro y
fuera de la comunidad, este es un mecanismo dee delbbnocimiento, el estado
reconoce a la comunidad y ésta a su vez reconoéstea pero siempre bajo los
pardmetros que dicta el estado a través de las.l®e acuerdo a la reflexion de
Corrigan y Sayer (2007), es importante tomar enntaueel significado de las

actividades, formas, rutinas y rituales del estgdajue éstas influyen en la constitucion
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y la regulacién de las identidades sociales, yutigesividades (Corrigan y Sayer, 2007),
entonces el estado se construye de estas rutiasigs de mando que son las leyes, a
través de éstas de manera mas o menos coerciéivarioce” la existencia y el mismo
nivel jerarquico de ambas justicias, pero a lalaszsubordina, las “regula”, como dicen
los autores “hacen tanto dafio como bien”. Pensahégtado como una construccion
imaginaria, éste se convierte en un proyecto idgoddque necesita de un ejercicio de
legitimacion (Abrams, 2006 [1988]), la ley de dedé jurisdiccional como esa
legitimacion, ayuda a ocultar la dominacién quercgjesobre los pueblos indigenas
como algo legitimo, el reconocimiento de la justicidigena. El estado a través de esta
ley, en realidad, “busca quedar como el Unico gueugde atribuir autoridad para ser la
instancia legitima exclusiva para tal o cual fordeaconocimiento, de prevision, de
regulacion o, palabra maravillosamente neutraladministracion™ (Corrigan y Sayer,
2007: 55) de justicia.

La situacion de las mujeres se encuentra en um inggrmedio, para ellas el
hecho de mantenerse en la legalidad del estadanasccion estratégica porque les
permite usar la ley para activar la idea de coarsibre los hombres, de esta forma les
permite frenar la violencia de género. Entoncedyiendo a Corrigan y Sayer (2007)
los instrumentos de legitimacion del estado haeetotdafio como bien, dependiendo

de la situacién de dominacién-subordinacion enajsejeto se encuentre.

La interlegalidad en Cururu
De este modo, los indigenas guarayos de CururGatderdo a la ley de deslinde”
decidieron que derivarian a la jurisdiccién ordimdos casos en los que externos a la
comunidad estuvieran implicados, o comunarios cqou@etieran delitos gravisimos
como asesinato o violacion; o en casos de reincidate violencia intrafamiliar; lo que
nos lleva a otra discusion, la interlegalidad. &b mbjetivo de la ley de deslinde es
“determinar los mecanismos de coordinacién y capén entre estas jurisdicciones,
en el marco del pluralismo juridico” (LDJ, 2010:tAt), esta también es otra forma de
legitimar el monopolio del estado sobre la justicia

El estudio de los casos de violencia contra laeregjen Cururl, muestra que
desde la fundacion de la comunidad ellos ya adiran formas de interlegalidad. Los
marcos legales de la justicia ordinaria se encaenfiterpenetrados y mezclados en las
mentes y acciones de los comunarios de Cururle@s due las instancias de justicia

ordinaria han sido incorporadas como parte de spigrjusticia, en forma de una
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segunda instancia. El contacto con institucionesligas-estatales (corregidor,
municipio, defensoria), privadas, ONG’s (a travéscdpacitaciones en derechos), las
mismas leyes, etc., han insertado al estado andases de la gente, las cuales a la vez
se reflejan en sus acciones. El estudio de Avdd@®también nos dice que

La vida en comunidad y la permanente interacciénlasociedad mestiza
ha provocado que los valores del derecho formabgan introducido con
la convivencia; y que estos valores se adopten couewos intereses a
proteger ademas de los propios (Avila, 2010: 104).

Por lo que se considera que es mas preciso hablan groceso de interlegalidad y no
de pluralismo juridico (Avila, 2010: 104). De eftama, el sistema de estado - como lo
plantea Abrams (1977) - ha estado presente enodasirtarios de Cururl, ya sea de
forma abstracta, desconocida, extrafia, etc., pemgpse en una forma de interlegalidad.
Veamos un caso de violencia intrafamiliar en lacépae la fundacion de la comunidad,

relatado por una ex-autoridad.

Caso Juan

Asi fue que me nombraron corregidor, pero ese caggme gusto,
porgue uno tiene que sancionar a los parientesspuds la gente
habla: ve este no sanciona a sus parientes.

Juan le pegaba todas las noches a su mujer, todal& se escuchaba
como le daba. Un dia llevé a su mujer al chacol@spiernas abiertas
sentada sobre el tubo (en bicicleta), cuando vpkidmujer estaba
mal. Ahi me avisaron y fui para hablar con él. Lje:d por qué hace
€s07?, que ya no tenia que hacer, que tenia quedislilpas. Y nada,
Juan sigui6 pegando a su mujer. Ahi yo le dijelgulea a sancionar y
él me dijo que lo sancione, que me iba a dar uetgy@hi no mas lo
mandé a rozar (limpiar las hierbas malas).

Cuando estaba rozando fui a verlo y le dije queisia que arrepentir.
Me dijo: ¢qué querés?, no ves que estoy rozandm tlenes que
pedir disculpas, si no te voy a llevar donde laoadad (se refiere al
corregidor de Urubichd). Me dijo a él también lg wodar un pufiete.
Lo llevé al corregimiento de Urubichd, ya en el sarle dije: - Pedi
disculpas Juan. — Nada carajo, quiero ver quiérnueautoridad.
Seguimos yendo, mas alla de nuevo le dije: Juaa gisculpas. —
Nada quiero ver a tu autoridad. Asi llegamos haktzementerio, ahi
Juan se puso a llorar y me dijo que volvamos; ydijee que no, que
habia perdido su oportunidad de arrepentirse.

Con el corregidor yo le conté y le mostré el aatd,no mas llamé a
los oficiales y lo encerraron y lo tuvieron un @fstero y una noche
sin comida, sin agua y empez06 a gritar: ‘me voyaimsin comida,
sin agua, me muero de hambre, de sed. Y las naujereron al
corregimiento y dijeron que lo larguen, pero sivi@la pegar a su
mujer, lo iban a azotar en la plaza y no hombres) $odas las
mujeres.
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Volvimos con Juan a la comunidad, yo me fui a cadamonte,
cuando estaba volviendo mi esposa me dijo que Seigegd un tiro.
Agarramos una frazada, lo envolvimos y lo llevarabsospital de
Urubicha. ElI médico dijo que si era un poquito naésjo podia
guemarse el rifidn. Nunca méas volvid a pegar a sjernfifaboo.
2010, entrevista).

En este caso vemos que la remision del caso agidar de Urubicha es una forma de
interlegalidad, que funciona como una instanciaesap o segunda instancia de
resoluciéon de conflictos o problemas. Entoncesseataoridades “de afuera” sean el
corregidor, los funcionarios de la fiscalia o losgados -, en si mismos son constituidos
con elementos de ambas justicias. El corregidtiesi es indigena responde a una u
otra cultura juridica dependiendo del caso, lasxiears que aplica tiene también
elementos de ambas justicias (multas, privaciénlibertad, castigos corporales
ejemplificadores, etc.); es decir la interlegalidestia presente en diferentes momentos.
Los actores que intervienen en el caso, ambosgidoes — el que remite y el que
recibe el caso — y las mujeres — que hacen quevsatk el castigo y amenazan con
aplicar ellas mismas una sancidn colectiva masraeveuncionan como agentes de
interlegalidad, es decir, que activan element@jgntambas justicias.

Veamos otro caso de violencia de género del afif,2&Impo donde se intento
que el cabildo retome sus actividades en la impérnide justicia o “resolucién de
problemas”. En este afio aun no se habia elegidoredgidor pues recién se habia
determinado esta figura, por lo que la denunciasie caso se hizo al cacique mayor y
éste fijando fecha y hora, reuni6 a los cabildagptadas partes involucradas para darle
solucion.

La demandante en este caso es la presidenta dmtealCde Mujeres Indigenas
Guarayas de Cururt (CEMIG) y su esposo, que derbanda un hombre mayor de
edad, hijo y a la vez yerno de cabildantes, lo cusdvamente deja ver el complejo
entramado de las relaciones de parentesco. Sealérauasta persona por haber entrado
a la casa de la representante de la CEMIG una rpghella se encontraba sola en casa
con sus hijas e hijos (menores de 10 afos); elcheshque este sujeto entr6 cuando
todos dormian y se metié en la cama de dos deflas non el afan de “tocarlas” a ellas
y a la sefiora. Cuando las nifias gritaron despertansi mamé él hombre se ocultd
debajo de la cama, la sefiora asustada llamo acgayeguien al verlo se dio cuenta que
era su hijo, quien alegd que no estaba conscieni@ guie hizo porque se encontraba en

estado de ebriedad. Posteriormente otras mujevetaren que no era el primer caso,
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pero que ninguno fue denunciado, sino que se swldccon la intervencién de los
padres y suegros de ambas partes.

Lo interesante de este caso es que durante elo'j@ccacique y los cabildantes
hacen nuevamente referencia a la dificultad deds@sridad y tener que sancionar a su
familia”. En los dos casos expuestos, si bien exisia voluntad de sancionar este tipo
de conductas, el problema@ggénasume esa responsabilidad.

La interlegalidad, nos revela entonces la impoitarde las relaciones de
parentesco en los cargos de administracion decimsty los conflictos que acarrea,
puesto que la persona con esta responsabilidagpgese encuentra en el dilema de
“sancionar a sus parientes”, por tanto, afectarskauctura familiar de la comunidad.
Los casos de violencia de género, en este sestiddps mas delicados, ya que

La violencia en el mundo indigena toca la comptegana de las
relaciones comunitarias y colectivas [...] las redaes de género
construyen el tejido de relaciones colectivas y, esta medida,
intervenir en la violencia de género compromete ridaciones de
pueblo (Prieto, et. al. 2005: 186).

Es por esto que se habia decidido que en caso elaimuagresor reincidiera, seria
remitido a las autoridades de la justicia ordinddaque representa también una forma
de liberarse de la responsabilidad de “sanciodarfamilia” y asi afectar las redes de
parentesco y por tanto las relaciones de podennEes, las autoridades recurren a la
interlegalidad, también de forma politica para @get las redes familiares de poder

intracomunales.

El estatuto como oportunidad para las mujeres

La decision de elaborar el estatuto comunal, ahmisiempo que representaba una
oportunidad para las autoridades de posicionasss yeconocidas legalmente, también
era una oportunidad para que las mujeres pudiezelamar, discutir e incluir sus
derechos, en el estatuto, principalmente los ddsra la violencia y a la subordinacion
de género en la que se encontraban. Este reclans® a@nflicto al interior de la
comunidad ya que la percepcion general de los hesrdwbre las leyes y derechos que
protegen a las mujeres estaba ligada a la ideeotidema,

Mientras mas ley hay, hay mas problemas. Ahoramageres no
quieren hacer caso, igual los nifios, ahora quedeagchos no hay
respeto, hay divorcios, abortos, tanta ley que payo ya estamos
mareados, borrachos con derechos (RM.2010, ertagvis
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Nuevamente aparece el estado como ese abstract@alaeen un lenguaje desconocido
y amenazante (derechos-leyes), como un “probleroajye implicaba una amenaza a
la “costumbre” y al orden establecido por el sistgratriarcal que fundaba su autoridad
en la obediencia al hombre-jefe de familia, dor@edue tenian derechos Unicamente
eran ellos y donde su potestad y control sobrenlgeres era incuestionable. Entonces,
reconocer intracomunalmente los derechos de lasrgsly los nifios representaba un
freno a la autoridad patriarcal y al control derfageres.

La redaccién del estatuto se convirtio en un cadwducha entre los derechos
de las mujeres y la conservacion del poder de dosbhes sobre ellas, escenario donde
las mujeres hicieron visibles y pusieron en dismusémas de violencia y desigualdades
de género-generacionales que querian mantenergbiesy bajo un imaginario de
comunidad indivisa y armédnica, con un fuerte seietmto de solidaridad y
horizontalidad bajo el precepto de “todos somos iliain que funciona como
encubridor de la violencia. Estos temas que cddéit las relaciones de género-poder,
las cuales querian ser mantenidas por los homiore$ @&nbito de lo “privado” de la
familia, fueron puestos en evidencia en el ambitblipo por las mujeres, como una
forma de politizacion de la violencia. Revisemospebceso para entender en qué

consiste esto.

La politizacién de la violencia

El proceso de definicion de los derechos de lagragjfue largo y muy conflictivo. En
un primer momento se intenté que fuera en asampka, por el nivel de tension la
gente propuso realizar el trabajo sélo con las ragjpara discutirlo posteriormente en
asamblea. En la primera asamblea se empez6 poirdaf “faltas” que se cometian
contra ellas y que consideraban debian ser sami@engegar, marginar, amenazar a la
mujer, tenerla como en un corral, no dejarlas haeela, que el hombre se beba el
dinero y no dé nada a la familia, no atender aatailfa, no ser responsable con los
hijos, traicion, etc#. En contraposicion, asumiendo una actitud de defefos
hombres sefialaron que las mujeres también comadtan,fcomo “ser chismosa, aborto,
traicion”, donde cabe resaltar que la condiciéors@lechismosa o cualquier otra falta es
usada como justificativo para que los hombres ajewzolencia contra ellas. Con todos

estos temas en discusion el ambiente se tornd fidatparticipacion de ambos lados se

47 Participacion de las mujeres en la asamblea.
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interrumpid. La violencia y las desigualdades deegé habian salido a la luz y las
mujeres habian tenido la posibilidad de hablarciarear sobre su condicion.

En un segundo momento, se realiz6 una reunioncaianujeres, ellas hicieron
un listado de faltas, reiterando muchas de lagiargs, pero con mas confianza al no
tener la presencia de los hombres. La lista dasfaétiteraba la situacién de violencia en
la que se veian inmersas, que no logro salir tetalenen la asamblea anterior:

Golpear a la mujer (falta que merece una sanciémwejyr marginarla,
amenazarla, insultar o faltarle el respeto, quespbso prohiba hacer
cosas, que no se la tome en cuenta en las dedsierla familia, que
prohiban ir a talleres o reuniones, que insultéalten al respeto por
las cosas que no hacen en la casa, que un honjbre dbandone a

una mujer embarazada, que una autoridad hable nredutte a las
mujeres (MTM.2010, grupo focal con mujeres).

Todas las faltas hacen referencia a una situa@anatencia de género estructural en la
gue las mujeres se veian inmersas, traducida erionma de control de los hombres
sobre las mujeres que va desde los cuerpos hagtlac®nes de su comportamiento,
como vimos en el capitulo anterior. Las mujeresitiicaban como detonador de la
violencia al consumo de bebidas alcohdlicas, dearpge propusieron la prohibicion
de consumo de alcohol dentro de la comunidad, gsipugue no fue tomada en cuenta
por los hombres. Su peticion iba méas alla a no solser violentadas sino a vivir sin
violencia en la comunidad

Todos los problemas son cuando estan borrachopuéesno hay
nada, no hay problema, igual entre ellos mismosrdehombres]
nosotras no queremos que haya peleas y si hayeqiisclpen al dia
siguiente cuando estén sarfiv’M.2010, grupo focal con mujeres).

En relacion al consumo de alcohol comenzaron a etldbs problemas, de ahi que
empezaron a definir faltas en contra de la familia:

Que el hombre gaste todo el dinero en bebida, golados padres,
tener hijos fuera del matrimonio, no ser respormsabh los hijos, que
un hombre o una mujer que sean casados busquemmojex u
hombre, tener otra mujer u otra familia fuera dedmunidad, que un
hombre o una mujer abandone a su familia (MTM.2@t0po focal
con mujeres).

De igual forma las mujeres empezaron a mencioft@sfaontra los hijo/as: “maltrato,
qgue no lo reconozca su padre, gritar o insultan aifio/nifia mucho mas grave si es
alguien fuera de la familia, no mandarlos a la elsguno cuidar a un nifio/a que esta

enfermo o no darle medicamen{®TM, 2010, grupo focal con mujeres).
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En este proceso se les hizo mas facil definir ablgnes que derechos, ya que
entendian que “derecho es todo lo que una peragtdephacer” y que estos son los que
estan en las leyes, de modo que sefialaron que ésmbmujeres dentro de la familia

tienen las mismas obligaciones:

Trabajar, dar educacion, cuidar la salud y recanades hijos, ayudar
a la mujer cuando estd embarazada y ver que rdtéeniada, cuidar a
la familia, no golpear ni maltratar ni castigaioa hijos (MTM, 2010,

grupo focal con mujeres).

De esta forma el interés de las mujeres fue traln@aolo la situacién de las mujeres
en la comunidad, sino también familia, nifiez y aedoéncia, desde una perspectiva
comunitaria heterogénea, donde no solo existenlictmsf de género, sino también
generacionales.

Sefialaban que los hijos también tienen obligaci@mea familia en especial
con sus padres, las mismas son:

Obedecer a los padres, no faltarles el respettogias los mayores de
la comunidad, obedecer a los profesores, cumpkl enlegio, ayudar
a los padres, el hijo varon al papa y la hija majéa mama, ayudar a
sus padres cuando son viejitos y no pueden tralpsiaM, 2010,
grupo focal con mujeres).

En esta division de obligaciones de los hijo/aspsede ver como se construyen y
reproducen los roles de género y como se los ensifsle la nifiez, los nifios varones
ayudan al padre y las mujeres a la madre, de azw@ewha division sexual del trabajo.
Estos roles de género también se ven en los teeisdatlés en el debate, los temas que
tienen mas relacion con “lo publico” como tierraditerio, bosque, recursos naturales,
autoridades, etc., fueron los que los hombres deartoe mas interés; mientras los
temas considerados “privados” como la familia, magey nifiez, que interpelaban las
desigualdades de género-generacional, fueron pstgmipor las mujeres.

Estos temas propuestos por las mujeres, apuntablmiaar las desigualdades
y la violencia en las relaciones comunitarias, éeego-generacionales, trastocando el
orden patriarcal establecido en la comunidad. Egtuficaba enfrentarse a la autoridad
y a una estructura patriarcal impuesta, con copge también con el temor de que su
lucha fuera en vano. En la mesa de trabajo connlageres manifestaban su
preocupacion de que los casos de violencia no rffugt@ndidos ni solucionados en la
comunidad.

En la asamblea general de aprobacion de este épalth estatuto, la discusion

entre hombres y mujeres se sostuvo bajo muchabtensbps hombres, sobre todo las
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autoridades, refutaban que solo los derechos deulgres estaban en el estatuto y que
guerian sancionarlos por todo. “Nosotros no teneteoscho como hombres. La biblia
dice que las mujeres deben estar bajo la mano dedoi. A lo que las mujeres
respondieron ofendidas:

M18 Entonces como se va a hacer cumplir las sancsiretsabildo

no puede sancionar lo que la biblia no dice.

M2: Entonces borremos todo y no tengamos derechos.

M3: Este estatuto depende de los hombres que lanhag de todos

los hombres. Tal vez no quieren que una como nmadda defender

el derecho de sus hijas. Yo me hice pegar hace gatmi yerno por

defenderla, hasta ahora no hemos demandado porigesposo me

dijo que no, que esperemos, que entre nosotrosamss a arreglar
(Asamblea sobre estatuto, 2010).

Entonces existia un afan de los hombres de mantesetasos de violencia en lo
“privado”, y de invisibilizarlos al interior de leomunidad, porque la violencia afecta a
“la familia” como consolidacion de la armonia y a justicia como instrumento de
consolidacion de esa armonia. La aceptacion dexiseacia de la violencia y su
reconocimiento como falta, significaria aceptar cuésten desigualdades, lo que
afectaria las relaciones familiares y de poderqgue relaciona el afan de mantener la
construccion imaginaria de la comunidad armonicalagreservacion de las relaciones
de poder al interior de la comunidad.

Con los alegatos de los hombres, las mujeres ppoc@fueron abandonando la
discusion con un sentimiento de derrota. A pesdindémente se aceptd y se incluy6 la
propuesta de las mujeres, ellas se sentian deasfaique sabian que los hombres “no
lo harian funcionar”. Entonces la redaccion dehtesd fue un proceso de lucha y
politizacion de la violencia. Las mujeres sitUarvidencia como problema que deber
ser publico que merece ser justiciable, lo politiza

La politizacion no puede existir sin la produccidfe una
representacion conflictiva del mundo, que incluganpos opuestos
con los cuales la gente se pueda identificar, pienmio de ese modo
gue las pasiones se movilicen politicamente [...] f#&® 2007: 31).

La inscripciébn de la violencia en un instrumentornmativo reconocido por la
comunidad y a la vez por el estado, significé léstercia politica de la violencia
(Mouffe, 2007). Esta lucha significa una lucha fcdi, que rebasa lo juridico. La
violencia y los demas derechos de las mujeres darGuse inscriben entonces en lo

juridico, en lo politico y en la politica; entenuli lo politico como ese espacio de

48 M = Mujer, el nimero que acompafia identifica @miftes mujeres en la participacion.

92



poder, conflicto y antagonismo; y la politica comao “conjunto de practicas e
instituciones a través de las cuales se crea werndieiado orden, organizando la
coexistencia humana en el contexto de la confiddd derivada de lo politico”
(Mouffe, 2007: 16). Entonces “lo politico” es unsfmcio de poder, conflicto y
antagonismo” (Mouffe, 2007: 16), donde las mujesédan la violencia, ponen en
conflicto la nocion de comunidad, y donde las rielaes de interlegalidad adquieren
sentido.

Como el reconocimiento de la violencia representabaproblema en la
comunidad, las mujeres se vieron obligadas a busedios alternativos de solucion a
la violencia, a) devolviendo los golpes por medila defensa, b) haciendo que los
hombres participen de las capacitaciones en desedeolas mujeres, c) con la
intervencion de la representante de la CEMIG comtace con las autoridades
“externas” ordinarias (Defensoria, Policia).

En el transcurso de estos cinco afos, vemos diesrerambios, recapitulando
algunos del capitulo anterior, pero con énfasigldema de justicia, nos encontramos
con una comunidad fragmentada donde las relaciooresinitarias que se tejian en las
relaciones de parentesco se encuentran debilitasiesmbién el cabildo que habia sido
propuesto como autoridad de justicia no funcioré gorregidor que debia trabajar en
coordinacion con éstos nunca fue elegido. La expidn de la gente es que el estatuto y
la justicia no funcionaron porgue no creen o ndiaonen las autoridades, quienes estan
perdiendo la capacidad para sancionar; esta situdae originada a raiz de que dos
familias comenzaron a cuestionar la administradéimplan de manejo forestal, familias
gue fueron cuestionadas moralmente al interioad®munidad.

La fragmentaciéon del cabildo fue una razén para ejueabildo no funcione
como autoridad de justicia; sin embargo, esto rierguwlecir que Cururd no tenga una
justicia propia, a pesar de que la gente y lasrigattes lo refieran. Si bien el estatuto,
el cabildo o el corregidor no funcionaron, los casos revelan que a partir del estatuto
se generaron cambios y que la gente tiene susograpgcanismos para la resolucion de
conflictos; en primer lugar, acuden a las persanagores sean los suegros, padres o
madres quienes aconsejan o concilian; si esto nodoa o se trata de un caso mas
grave acuden a las autoridades comunales comaigleamayor y si la victima es una
mujer, ellas prefieren acudir a la presidenta dEMIG. Si no existe solucion en esta
instancia, o en casos de mucha gravedad, las dades comunales remiten los casos a

la Policia o en casos en los que la victima esifim nifia o una mujer a la Defensoria
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de Urubicha a través de la CEMIG. El caso de doaguBl en este sentido fue
importante, sobre todo para las mujeres, porqueectirse en demandante siendo
representante de la CEMIG, afirmé su legitimidadreenias mujeres, y lo més
importante como instancia de defensa.

Este tipo de procedimiento o de autoridades ne@tiem reconocimiento formal,
y varian dependiendo del caso; por ejemplo, el lictmfentre las familias y el
coordinador del plan de manejo fue puesto en carienio a las autoridades de la
organizaciéon politica del pueblo guarayo: la COPNA& cual conjuntamente a las
centrales de las comunidades vecinas, funcionaro gespaldo y legitimacion de las
autoridades de Cururd, junto a la Policia. O erasb de dofia Raquel, donde al final el
agresor no soélo es juzgado por el cabildo, sindgpoomunidad y las mujeres a las que
el cabildo permiti6 participar e intervenir — qu&, bien no decidieron sanciones,
tuvieron la oportunidad de interpelar y aconsejacasado, interviniendo en la justicia
-; de igual forma las victimas tuvieron la posidld de decidir sobre el castigo o
sancién. De este modo, en Cururl no existe unmuloedimiento de justicia, ni una
sola autoridad “reconocida o instituida” especifidarmalmente para esto, sino que la
practica juridica-jurisdiccional se va conformart#acuerdo a los casos, junto con las
formas de interlegalidad.

Es importante remarcar el caracter flexible deigigia indigena, ya que activa de
forma estratégica procedimientos, formas y mecavssie interlegalidad, sin necesidad
de una ley que regule estas relaciones. Volviernidy de deslinde, lo que ésta hace, en
Gltima instancia, es forzar a los pueblos indigeaasrear formas de justicia y/o
autoridades para poder adscribirse al proyectostile plurinacional y de autonomia
indigena. En entrevistas a las autoridades, coresinamunicipales, sobre como estan
trabajando el tema de justicia en el proyecto tit@we autondémico del pueblo indigena
guarayo, respondieron:

Hemos trabajado que si se puede practicar, pecomo que vamos a
masacrar o castigar, asi como linchamientos, [sd®]acuerdo a
lesiones graves o al nivel de los delitos. La gisttomunitaria se esta
trabajando, pidiendo, hemos tenido un encuentrgonakcpara eso.
Nuestro trabajo seria comunitario y en caso derguese solucione

[pasa] a la justicia ordinaria en casos mas grafs.2015,
entrevista).

Vemos una forma de justicia indigena aun indefinigae no tiene una autoridad

establecida y que remite nuevamente a la justiciearia en casos de gravedad, como
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forma de interlegalidad. Las autoridades vuelvéraeer referencia a cumplir los pasos
que dispone la ley para elaborar estatutos adesuada constitucion politica del
estado. Como veiamos en pérrafos anteriores, emadgcasos las leyes estatales
incluida la constitucion, pueden forzar la creacion “institucionalizacién” de
autoridades y normas, a forma de camisa de fueusmdo éstas no son necesarias, y
que a largo plazo no funcionan como el cabildopéligro de estas leyes es que se
estarian quitando flexibilidad a la justicia indigey no se estaria reconociendo las
verdaderas formas de interlegalidad que son crepolasas practicas juridicas, pero
principalmente politicas de la justicia indigendroQde los peligros es que con estas
leyes el estado crea una forma determinada deiaugtdigena que remiten a una forma
de “ancestralidad”, que en el fondo es patriarcaino el cabildo. Este tipo de
comunidades que estan conformadas por pequefiogsgdgpparentesco patriarcales,
llevan también incorporadas las relaciones de dacion que les dejo la mision por
medio de la iglesia, y que estd4 imbricada en algutijpos de ancestralidad, que
subordina a las mujeres a través de relacioneséderg jerarquicas y desiguales,
relaciones que las mujeres indigenas estan cuadtioy contindan luchando por
cambiar.

En estos cinco afios las mujeres de Cururd, handogerear formas alternativas a
una justicia formal-ancestral para hacer frenta sidlencia y para hacer respetar sus
derechos, como mencioné anteriormente, procesol éues es muy importante la

intervencion de la representante de la CEMIG.

CEMIG: el liderazgo de Raquel

Entonces, tenemos por un lado al Cabildo que reptasa una justicia patriarcal y
frente a esto las mujeres que sithan a la presiddéstia CEMIG, Raquel Cuti, como
autoridad de justicia que las representa legitinmineDofia Raquel es una mujer de
cuarenta afos, hija de padres residentes de Camted de la fundacién en 1992.

Dofa Raquel es la segunda presidenta de la CEMI@rCwyue ha logrado
mantenerse en este cargo por tiempo prolongado.elaggda en asamblea por las
mujeres, aproximadamente el afio 2007, desde dsa éscda encargada de coordinar el
trabajo con la CEMIG-Urubicha, con ONG'’s, el mupioj etc., en temas o0 proyectos
dirigidos a mujeres, sean de capacitacion o progegetoductivos. La intervencién de
las ONG’s con proyectos productivos y capacitagore derechos y capacidades

dirigenciales orientados a mujeres han tenido gcagida, posibilitando que de a poco
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sean econOmicamente mas independientes (el apmteraico familiar en mas del
50% es de ellas) y mejorando su agencialidad galitlentro de lo politico y la politica.

Al ser presidenta de la CEMIG forma parte de las@iautoridades maximas de
la comunidad, donde su funcion también se ha @lessformando en el tiempo. El afio
2010, en el estatuto se habia definido que la CENt@aba parte del concejo
indigena, como autoridades maximas de la comundatadje la presidenta de la central
de mujeres era la “responsable de la protecciorompcion de los derechos politicos,
sociales, culturales y econémicos de las mujerda demunidad” (Estatuto interno de
Curur(, 2011: Art. 56). Su rol dentro del concejumo en la comunidad estaba
destinado a tratar “temas de mujeres” y a particgpa las asambleas comunitarias,
coordinando actividades con las otras autoridgsiesembargo, su inclusibn como una
de las autoridades maximas de la comunidad es mpgrtante en el posicionamiento
politico de gobierno de la comunidad.

El problema que dofia Raquel enfrenta es la orgeidizale la directiva de la
CEMIG, compuesta por una Presidenta, una Vicepratdy una Secretaria de actas,
ésta actualmente no funciona por falta de partdfpade las mujeres, las que son
elegidas no cumplen con su rol o renuncian, maaifel® que el trabajo de dirigencia
choca con las responsabilidades de madre y esparsateristicas del modelo de mujer
que se ha querido imponer en la comunidad, de whiaydirigencia y la participacion
politica de las mujeres aun es muy regulada poeSSso0S.

RC*: La CEMIG esta funcionando, pero la directiva rabaja, estoy
yo solita. Estoy hace afios hasta ahora porque UgEsres no quieren
entrar al cargo, porque no pueden salir de la cadadro porque sus
maridos no quieren que salgan. Yo me pregunto pérsgra que las
mujeres de aqui estan asi, dicen que no quierematienen tiempo,
por sus hijos que no pueden dejarlos, que sus ogard quieren,
dicen asi.

E: ¢Y por qué no quieren sus maridos?

RC: No sé, yo creo que las mujeres dicen asi panquguieren estar
en la directiva. A veces yo salgo y no tengo amlievar conmigo,

yo solita salgo. El otro dia el Cacique dijo: parégno quieren
participar, después reclaman, andan diciendo qu& gee estan
haciendo (las autoridades). Pero vamos a ver ggeidmos a una
solucidn, para completar la directiva (Cuti, 204Btrevista).

La actividad de dirigencia es muy dificil de conilpiéizar con los roles de madres y
mujeres que desempefian dentro de sus familiagigalmente porque sus maridos les

reclaman el descuido de su hogar, este es unsgedblemas que explotan cuando los

49 RC: Raquel Cuti, E: Entrevistadora.
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hombres estdan en estado de ebriedad. Estos factpues aun responden a una
dominacion masculina patriarcal, obstaculizan sedgefio de las mujeres en el &mbito
politico fuera de la comunidad.

En general para las mujeres (guarayas, indigenestizas urbanas) es dificil
conciliar el ser dirigente o autoridad con el cdale la familia, aln no se pudo
romper completamente con la jerarquia de los déegénero que deja a las mujeres en
desventaja. La mayoria de las mujeres temen aceptas cargos y si los aceptan
terminan renunciando por reclamos de sus esposax) €s el caso de Cururd. Sin
embargo, las mujeres si bien no participan enrkectiva de la organizacion, participan
de forma activa y mayoritaria en reuniones y asaasbtomunales, donde incluso piden
y reclaman mas participacién de los hombres. B m&mo sentido, a solicitud de las
mujeres dofia Raquel negocia con las institucion€NG's para que puedan realizar
las capacitaciones en Cururl, de modo que todatapuwecceder a las capacitaciones y
no solo ella como presidenta.

También han solicitado que en las capacitacioneesterechos de las mujeres
también se involucren los hombres, “para que ¢dowién los conozcan y los respeten
y no crean que nosotras nos inventamos” (Cuti, 28d&evista). Esta es una necesidad
planteada por las mujeres que funciona no sélo gpagdos hombres también conozcan
sus derechos, sino para que sepan que ellas eststcientes de los derechos que tienen
y de que existen instituciones, como la Defensayig, las protege y ampara. Lo que
muestra una vez mas el uso estratégico del caréotecitivo del estado frente a la
violencia. Entonces para ellas es importante la@#rion como instrumento politico,
“tenemos que estar capacitados ambos, marido ynsijel hombre no esta capacitado
nunca va a dejar tranquila a la mujer” (Testimamad\ostas y Sanabria, 2010: 161). Lo
gue ellas quieren no es solo ser golpeadas, simbian la actitud de los hombres
respecto a las mujeres y a los derechos que elcesta reconoce, como en otros
estudios las mujeres indigenas tienen un integscid en construir nuevas relaciones
de género en sus comunidades.

Es necesario y fundamental remarcar la insistesheitas mujeres en decir que
no buscan luchar contra los hombreso convocarlos para trabajar juntos por una
nueva relacion que mantenga la colectividad. Ld commpe con la idea de que las
mujeres indigenas se oponen a los derechos casgticon la comunidad, al llevar los
casos de violencia a instancias y autoridadesreagefambién es necesario resaltar que

los hombres indigenas no son esencialmente vidgnigue son naturalmente malos,
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sino que han también han sido socializados en torren que ha naturalizado la
subordinacion de las mujeres de forma histérica.

Dofla Raquel, rompe con el esquema de mujer queesotoadre y esposa; y
cumple con la dirigencia politica con el apoyo grapafiamiento de su esposo, lo que
la ha posicionado con fuerza en su cargo, y hadyaia confianza de las mujeres.
Entonces, ella y su esposo estan construyendotipvode relacién de pareja y de
género dentro de la comunidad, que es muy valgradoonocido entre las mujeres. En
la comunidad se refieren a ella como activa, teada, luchadora, etc.

La directiva de la CEMIG no esta funcionando, pgodia Raquel es
bien activa. En general las mujeres aqui participanen cosas, estan
qgueriendo hacer chocolate, algunas estan hacidadmalo es que
afuera no participan. Es que su costumbre es guersial marido y el

marido no les deja y no van, pero dofia Raquelusimarido es mas
consciente y la deja (RM2, 2015, entrevista).

El prestigio de dofia Raquel es un hecho decisiv lggitima la autoridad de dofia

Raquel, su actitud de lucha y defensa a las myjsvesada a que no ha sido victima de
violencia intrafamiliar, es decir, que nunca haosgblpeada por su esposo, es mas
recibe su apoyo y acompafiamiento en su trabapmd@ionan con mucha fuerza dentro

de la comunidad.

RC: Una vez cuando vino la Defensoria a hablaratijea esta sefiora
nunca le ha pegado su marido, nunca van a escoatarque le pegé.
Yo digo discutimos, cuando hay problema discutinpesp es verdad

qgue ni en borracho me pega, nunca me pego, si begacho se

duerme tranquilo (Raquel Cuti, 2015, entrevista).

Cuando ella tiene que salir yo voy con ella, ladleespero afuera a
qgue acabe su reunién y volvemos a la comunidadgéyodomo es su
trabajo y es bueno que vaya, participe, se capaciteo sé por qué se
hacen tanto problema otros (Oscar Afienoinda egp@simiia Raquel,
2015, entrevista).

Su trabajo de coordinacién con las CEMIG de otoasunidades, el municipio, ONG'’s,
etc.; su participacion y socializacion de todasré@asiones a las que la convocan, ha
construido fuertes bases de confianza entre lasrasipara que puedan acudir a ella
cuando tienen problemas con sus esposos 0 parejas.

RC: Una sefiorita vino a decirme qué podia hacemugo estaba

embarazada y le dije que si quiere iba llamar defansoria para que

arreglen, llamé le conté y vino, hablaron y arnagla Asi vienen a
preguntar mas que nada (Cuti, 2015, entrevista).
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En los casos de violencia su intervencion ha sidg importante, ella interviene en
primera instancia para “hablar”, de forma conaig con el agresor, para aconsejar y
advertir que si no cambia su conducta se llamaréas dautoridades competentes”
(autoridades de la justicia ordinaria), en este @da Defensoria del municipio. En
segunda instancia, si la situacion continua, edlane a las autoridades comunales,
especialmente al cacique, para hablar y reflexianda persona. Por ultimo, como
tltima instancia, dofia Raquel llama directamenta Befensoria y a la Policia para
sentar la denuncia. Segun los testimonios de leegesio no ha sido necesario porque
los agresores “se moderaron” y esto ya no pasahdysalgunos casos son muy pocos,

y que no se enteran porque no denuncian.

Y casos de hombres que pegan a las mujeres?

No hay, todavia no hay.

RC: Si hay algunos que quieren hacer asi se madiiamay esos
problemas en la comunidad, todavia no hay problegnages y si
hubiera se llama a la Defensoria y ellos vienenlad?olicia. Eso del
maltrato ahora esta bien, ya no pasa, las aut@sdag hablan y ya se
moderan y si pasa algo mas grave se llama a lanBafia.

Las mujeres que tienen problemas vienen a hablamign. Las
mujeres embarazadas, mas que nada y llamamos efdaddria para
que arreglen.

E: ¢ Cudles son esos problemas?

RC: Es mas cuando esta borracho el marido, de ew# aie se
enojan. Yo siempre por eso les digo que no tienersgr asi. Una vez
cuando vino la Defensoria a hablar dijeron ‘a esf@éora nunca le ha
pegado su marido, nunca van a escuchar nada queg® Yo digo,
cuando hay problema discutimos, pero es verdadhgjee borracho
me pega, nunca me pego, si llega borracho se duéene hay otros
gue llegan a molestar a la mujer, estan a gritosapf) el hombre se
enoja y le pega a la mujer y a veces ella tamteéheiende y se hace
el problema.

Hay todavia algunos que son asi. Como el de aglsidal cuando
recién nos vinimos aqui le pegaba a su mujer, yijéeno va a hacer
asi’, yo he ido a hablar con él y ya no hace asiefes también
cuando se emborrachan se pelean entre hombresn@a® tanto. A
veces cuando es fiesta, aniversario, toman trazgjuil

No es la mayoria como antes, es poco ahora (@th, Zntrevista).

De esta forma es que su imagen y prestigio fundametegitima su autoridad, y la

posiciona como autoridad de administracion degigsgn términos de la practica sin un
reconocimiento expreso. Entonces, no es que ligipusin Cururd no funciona, sino que
funciona de diferentes formas, en procedimientesdws por la misma gente, por las

mujeres y por la presidenta de la CEMIG. De estmdoes que también se constituye
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en el agente de interlegalidad mas importante, imcwo y mediacién entre la
comunidad, las mujeres, las autoridades comundbesautoridades del municipio.

El desafio de este rol que se presenta a dofia Raguegrar hacer justicia en
casos de violencia sin causar division en la codadji hasta el momento, al no ser
reconocida expresamente como autoridad que adrainistticia no se enfrenta a los
juicios de las personas sobre la sancion a lai@npibr tanto no afecta a las relaciones
familiares y se inserta con més fuerza en la regbder de las cinco autoridades, frente
a las mujeres y la comunidad, a través de la cardigue ha logrado construir a través
de su trabajo, y porque a la vez activa el caractercitivo de las leyes y las
instituciones estatales.

Como habiamos mencionado en el capitulo anteasnyiujeres estan formando
una politica de la heterogeneidatk los subalternos o de los gobernados que no
propugna valores esenciales sino estrategias doateg, histéricas y siempre
provisionales (Vich, 2007; Chatterffe2007), para que esta sea viable y con capacidad
para obtener resultados implica una consideraldes die mediacién (Chatterjee, 2007:
140), en este caso la mediacion de dofia Raqupafel politico de dofia Raquel dentro
de la comunidad entonces es detentar un tipo derpogrestigio, sustentado en la
confianza, que articula a las autoridades con lagnes y la comunidad. Este rol de
mediacion funciona como agencia de interlegaligasto que actia en dos campos
con profundas desigualdades de poder, por un &t las autoridades comunales y
las mujeres, y por otro entre el estado y comunidadérminos de Chatterjee, media
entre quienes gobiernan y quienes son gobernado®ste contexto es importante,
como propone este autor, resaltar la relacion entist entre la sociedad politica
(comunidad-mujeres) y las formas politico-legale$ estado moderno, que esta en
transformacion y que presenta desafios en la agmitdi&a de las mujeres.

A través de dofia Raquel es que se pueden verléosadi a los que se enfrentan
las mujeres y su organizacién politica CEMIG, ure allas es replantearse una
identidad de mujer indigena, eliminando los elemerde la “costumbre” que las
subordinan a los hombres, pero manteniendo swnd#&geina, y por otro lado construir
relaciones de género mas equitativas, que llevafrarga otro de los dilemas que es
lograr ejercer plenamente en puestos directivaxdriamos entender de ahi que el

interés de las mujeres es “persuadir a los hompega que modifiquen algunas

50 Mis reflexiones se basan en el ejemplo que dat€@fext sobre el rol de mediacion de los profesdees
Bengala Occidental en “La politica de los gobersédo
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injusticias de género, pero fundamentalmente temayor acceso al entramado de
relaciones de poder indigena y de la sociedad esosunto” (Prieto, et. al., 2005).
Desde una nueva identidad femenina que logre candds roles de madre-esposa-
autoridad, asi como un nuevo tipo de relacionegéero con sus parejas. Se@dtas
autoras'las relaciones de género construyen el tejidoetlciones colectivas y, en esta
medida, intervenir en la violencia de género comm@ie las relaciones de pueblo”
(Prieto, et. al., 2005:186ks mujeres siguen luchando por construir un nugpade

relaciones de género y de poder que funde un riceginario de comunidad.

A modo de cierre: Mujeres indigenas enclave intertgl

En este capitulo he realizado un recorrido sobse pontos mas importantes que
construyen la justicia en Cururld, vemos que es#dicja ha sido construida de
elementos propios como externos que datan de i@mmisasta donde este trabajo ha
podido rastrear, hasta ahora. Esta justicia hddemimbién intervenciones estatales que
han llevado a la gente a reconfigurar su formagralgdes y procedimientos de forma
estratégica.

En este proceso la gente ha recurrido a “cuididalidad” de su justicia y sus
normas, reconociendo al estado a través de su iewiérc en el estatuto; lo que nos
lleva a pensar que en la construccion de la jastiadigena en Cururl existe un doble
reconocimientoel estado reconoce a la comunidad y viceversa, siempre bajo los
parametros que el estado dicta a través de las, legmo ejercicio de legitimacion.

A través de la CPE, LDJ, la de autonomias (y otrasta quedar como el unico
gue se puede atribuir autoridad para ser la instalegitima exclusiva para la
regulacion o administracion de justicia. El peligte estas leyes es que se estaria
guitando flexibilidad a la justicia indigena y n® astaria reconociendo las verdaderas
formas de interlegalidad que son creadas por &dipas juridicas, pero principalmente
politicas de la justicia indigena. Con estas latesstado crea una forma determinada
de justicia indigena que remiten a una forma deésimalidad”, que en algunos casos
en el fondo es patriarcal. Entonces la justicidgeda se sitla en serie de paradojas,
tiempos, espacios, pensados como ancestrales cuandealidad son sociedades
plurales en si mismas.

Las comunidades indigenas construyen su justic@ifdeentes formas, de acuerdo a su
historia y al contexto en el que se desarrollacifuma de diferentes formas, lo que hace

muy dificil encasillarla en una definicion universe justicia indigena. La justicia
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indigena no es fija, es flexible, elastica y pluyasobre todo no tiene una sola fuente,
por lo que normarla o regularla significa ponerauaa camisa de fuerzas, o forzar la
creacion de normas, autoridades, procedimientosj@zes, etc., que a la larga pueden
no funcionar, como ocurrié con el estatuto en QGurur

Entonces, en este caso, el concepto de interleghlbd el mas indicado para
explicar el fendmeno en Cururd. La interlegalidas en proceso construido
histéricamente reconocido por una ley, no creadoegta. Este caso nos muestra que
desde la fundacion de la comunidad ellos ya adiman formas de interlegalidad. Los
marcos legales de la justicia ordinaria se encaeniiterpenetrados y mezclados en las
mentes y acciones de los comunarios, es decir|agumstancias de justicia ordinaria
han sido incorporadas como parte de su propiacjasten forma de una segunda
instancia. Las relaciones con el “exterior” y conestado a través de personas,
instituciones, etc., ha implicado un intercambioegociacion constante entre formas de
justicia.

La interlegalidad entonces es un proyecto tambiélitigp que visibiliza
tensiones entre gobernantes y gobernados, a rowelial la interlegalidad funciona
como un mecanismo politico que protege las relasiotle parentesco y de poder
intracomunales, partiendo de que las relacionegé®ro construyen el tejido de
relaciones colectivasancionar los casos deolencia de género compromete las
relaciones de familia y de poder, sobre las gdarsda la comunidad.

Lograr el reconocimiento de la violencia como uwiaién justiciable fue un
medio para su existencia politica. La politizacide la violencia fue lo que
verdaderamente permitio frenarla, mas que su existdegal, ya que el estatuto nadie
lo uso, lo que generé cambios en la gente quiereggan otros mecanismos para la
resolucion de conflictode ahi se destaca la inclusion de los hombres reastale
género, con la idea de trabajar con los hombrek emnstruccion de relaciones de
género mas equitativas. Esto es importante pouee con la idea de que las mujeres
indigenas se oponen a los derechos colectivosaycarhunidad al llevar los casos de
violencia a instancias y autoridades externas.

En este proceso de construccion de relacionesntéidddes, la intervencion de
la representante de la CEMIG, es clave, porquevazase constituye en un agente de
interlegalidad y mediacion. Entonces, en CururGeriste un solo procedimiento de

justicia, ni una sola autoridad “reconocida o m#tia” especifica y formalmente para
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esto, sino que la préctica juridica-jurisdicciosal va conformando de acuerdo a los
casos, junto con las formas de interlegalidad.

La interlegalidad entonces es un instrumento gsentajeres utilizan para
defender sus derechos, frenar la violencia, congtna identidad de mujer indigena
maés autdonoma, y relaciones de género mas equiairalos hombres y en comunidad.
Ellas estan conscientes de que es un procesoYaago les faltan muchas luchas por
delante, pero ven que estas relaciones estan aasobide a poco, incluso en la
mentalidad de las autoridades como el cacique ni&jwra que sus derechos ya estan
reconocidos cambia la vida. Cuando hay fiesta tedtén juntos unidos, comen, beben,
bailan todos por igual, y se van a sus casas tilasgya no hay peleas, todos son
unidos”. Aun persiste el imaginario arménico, peoastruida desde otro lugar, desde la

politica de las mujeres.
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CONCLUSIONES

Para dar respuesta a la pregunta de investigathdiepda, podemos concluir que las
practicas de interlegalidad han permitido a lasenag indigenas de Cururld hacer frente
a la violencia ejercida por los hombres, pero rlo 8so, sino que la interlegalidad ha
permitido abrir la posibilidad de una agencia pmditclara y contundente en el
reconocimiento y el posicionamiento de los derecl®lss mujeres.

El reconocimiento de la plurinacionalidad y la ifegalidad abri6 la posibilidad
de que los pueblos indigenas tengan mecanismosef#émsa de sus derechos en
cualquiera de los ambitos de la justicia, sea ardino indigena. Principalmente a las
mujeres en casos de violencia, les da la oportdnilaacudir a la justicia ordinaria
cuando en sus comunidades estos casos no sondatendide crear mecanismos 0
formas alternas de justicia.

En el proceso de creacion del estado plurinaciasilcomo en el proceso de
reafirmaciéon de su comunidad, las mujeres han sids criticas a las posturas
conservadoras, esencialistas y patriarcales quéaedesivas a sus derechos y que las
definian desde la pasividad a la violencia. En sstgido, la lucha por la incorporacién
de sus derechos en normas constitutivas (comonistiteion politica del estado y el
estatuto interno de su comunidad) estd vinculadaa ruptura del imaginario de
comunidad como espacio arménico y horizontal.

Las luchas de las mujeres indigenas tanto a nagbnal como a nivel local,
muestra que éstos son ambitos que se problemagtemafectan mutuamente; por tanto,
lograr cambiar los instrumentos legales se corevigagmbién en una lucha por
desmontar un estado y una comunidad indigena mariaEn este proceso la
organizaciéon politica de las mujeres también ha $ithdamental para poder lograr
cambios tanto econémicos, como legales y politicos.

Los encuentros y negociaciones de los pueblos ylgeres indigenas con el
estado son la base de la creacion de imaginarescderdo a Hansen y Stepputat
(2001); es decir, que ayudan en la produccién mdeh&stado. De la igual forma, los
imaginarios de comunidad se construyen a partladgente, de sus autoridades, desde
las relaciones de género y desde la lucha de lmstetnos, que en este caso son las

mujeres.
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Los imaginarios de estado se van transformandd #engpo de acuerdo a los cambios
histéricos. En un momento, el estado es una amematgaritorio que es el lugar de
reproduccion material y cultural, por medio de leges e instituciones estatales de
regulacion forestal, asi como en las leyes e utitihes que protegen a las mujeres, de
modo que ademds de ser una amenaza a Su terridonenaza a su costumbre y
autoridad patriarcal, asi como lo fundamenta P@20©9 [2004]) quien muestra que
pueden coexistir imaginarios distintos, inclusotcaadictorios sobre el estado. A partir
del reconocimiento de la plurinacionalidad, el dést@se forma en dos imaginarios
opuestos que coexisten a la vez. Por un lado, signéo una amenaza porque altera las
relaciones de género intracomunales, donde pamauggres representa un aliado para
luchar por estas relaciones que las subordinannthdi® que, por otro lado, es una
oportunidad en la medida que reconoce a las aattggly normas propias de los
pueblos indigenas, lo que les da una autonomitiveely todavia en construccion, al
interior de sus comunidades.

En la imaginacién-produccion del estado no es estesi el que produce un
imaginario especifico y lo impone, el estado ndnsagina a si mismo, sino que es
producido por la gente en los puntos de tensiéronflicto que se originan de las
relaciones complejas entre diferentes actoreslsscia

Entonces, los imaginarios, tanto de comunidad wydestno son estaticos ni
inmutables, ni estan separados, sino mas bienrstragen y transforman en contextos
socio-histéricos determinados Tal como Abrams (18887]), y Hansen y Stepputat
(2001) nos alientan a entender al estado. No smspsino que se nutren de influencias
de todo tipo, ya sean catdlicos, de ONG’s, de deléarde género y por supuesto del
estado a través de sus normas, procedimientostitugianes. Esta influencia es de
forma constante y se imbrica con la costumbre didién; por tanto, no son espacios
separados, sino interdependientes entre si.

Los imaginarios sobre la comunidad de Cururt tamban ido cambiando en el
tiempo de acuerdo al contexto histérico politicbingaginario fundacional de Cururtd
fue el de una gran familia, catdlica, civilizadarmoniosa afianzada en la influencia de
la misidn-iglesia catélica. El afio 2010, el imagioaaln se sustentaba en la familia
como un sentido de pertenencia a una gran fam#iaiga red de poder con una légica
familiar. En este momento la comunidad es produgatdos hombres, lo que les ayuddé
a afianzar su poder en un sistema patriarcal.fBstea de comunidad se rompe cuando

las mujeres cuestionan el sistema que las subordézéamando y politizando las
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formas de violencia lo que representa una confodriadirecta al sistema patriarcal y a
su imaginario de comunidad, trastocando el ordenetjos habian establecido.

A partir de este momento las mujeres transformamaginario de comunidad
de uno homogéneo y armoénico a uno heterogéneofiiction. Ahora son las mujeres
las que articulan el imaginario de comunidad a ésawde una politica de la
heterogeneidad o politica de las gobernadas (Cje®tt007).

Desde las practicas de esa politica de heterogehgiddemos entender las
practicas de interlegalidad que las mujeres raaleaa casos de violencia de género.
Entendiendo la interlegalidad como una complejerietacion de ambas justicias, pero
también un instrumento politico. La agencia dentageres crea instancias alternas de
justicia, en la que la organizacion de mujeresumsagente clave de interlegalidad
(Santos, 2012).

La justicia indigena en Cururd ha sido construidaetémentos propios como
externos que datan de la mision, hasta donde esteja ha podido rastrear. Esta
justicia ha tenido también intervenciones estatajee han llevado a la gente a
reconfigurar su forma, autoridades y procedimied®$forma estratégica.

Esta estrategia consiste en el cuidado de la tghlies decir que la definicion
de su justicia no vaya en contra de las leyesatstatProceso complejo que implica un
doble reconocimiento; por un lado, el estado recer®mla comunidad por medio de la
plurinacionalidad, y por otro la comunidad reconaleestado por medio de su
enunciacion. El estado se produce en los intesstide ambos reconocimientos que
implican la necesidad de la enunciacion y del gerde legitimacidén. Entonces, tanto
el estado como la comunidad necesitan cuidar Eitkgl para ser reconocidos.

A través de las leyes el estaldosca establecerse como el Unico que se puede
atribuir autoridad para ser la instancia legitimeclégsiva para la regulacion o
administracion de justicia. Lo que representa Bfyypede quitar flexibilidad a la justicia
indigena y no reconocer las verdaderas formastdddgalidad que son creadas por las
practicas juridicas, pero principalmente politidada justicia indigena. Con estas leyes
el estado crea una forma determinada de justidig@ma que remiten a una forma de
“ancestralidad”, que en algunos casos en el forslpatriarcal. Entonces la justicia
indigena se sitla en serie de paradojas, tiemgpsc®s, pensados como ancestrales
cuando en realidad son sociedades plurales ersaiani En este entendido, la justicia

indigena no tiene una autonomia verdadera, porgugpee responde a parametros de
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regulacion estatal. Lograr una autonomia verdadeyae siendo el desafio para los
pueblos indigenas.

La justicia indigena no es fija, es flexible, aldst plural, y sobre todo no tiene
una sola fuente, por lo que “normarla o regulad@hifica ponerla en una camisa de
fuerzas, o forzar la creaciébn de normas, autorglapecedimientos, sanciones, etc.,
gue a la larga pueden no funcionar.

Entonces, el estudio sobre Cururl nos permite pemséa interlegalidad como
un proceso construido histéricamente reconocidaiparley, no creado por esta, ya que
desde su fundacion la gente ya articulaba formastdeelacion entre ambas justicias.
Las instancias de justicia ordinaria forman padesd propia justicia, en forma de una
segunda instancia. La relacién con el estado, passexternas, instituciones privadas,
etc., ha implicado un intercambio y negociacionstante entre formas de justicia.

La interlegalidad entonces es un proyecto tambiélitigp que visibiliza
tensiones entre gobernantes y gobernados. A nivelnal, la interlegalidad funciona
como un mecanismo politico utilizado por ambos $adoor un lado, protege las
relaciones de parentesco y de poder intracomunglggr otro, es un instrumento
utilizado por las mujeres para la desestabilizadiérestas relaciones que encubren un
sistema de dominacién masculina. La interlegal&adonstituye en un instrumento que
las mujeres utilizan de forma estratégica parandigfiesus derechos, frenar la violencia,
construir una identidad de mujer indigena mas aumén y relaciones de género mas
equitativas con los hombres comunidad.

Entonces, los imaginarios sobre la cual est4 darddi una sociedad da las
pautas sobre la forma en la que se administrecjaissi es una comunidad organizada
bajo un sistema patriarcal, la justicia tambiérséoad. En este sentido la interlegalidad
funciona como instrumento politico que ayuda arageres trastocar imaginarios desde
una agenda de politizacion de sus temas y asi sgaonal estado-comunidad desde

otros lugares, imaginando desde abajo y desdeadadgeneidad.
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ANEXO 1

ACLARACION DE SIGLAS

AIMCU - Asociacion Indigena Maderera Cururud
AMUPEI - Articulacion de Mujeres por la Equidad e Igudlda
BOLFOR - Proyecto Bolivia Forestal

CEDAW - Convenciéon sobre la eliminacién de todas lasm&sr de discriminacion

contra la mujer

CEMIG - Central de Mujeres Indigenas Guarayas

CIDOB - Confederacion Nacional de Pueblos Indigenasdii®i8
CIPCA — Centro de Investigacion y Promocion del Camaekin
CNAMIB - Confederacion Nacional de Mujeres Indigenas d&iBo
CONAMAQ - Consejo Nacional de Ayllus y Markas del Qullasuy
COPNAG - Central de Organizaciones de los Pueblos Na@®u@zayos
CPE - Constitucion Politica del Estado

LDJ - Ley de Deslinde Jurisdiccional

MAS — Movimiento Al Socialismo

PMF — Plan de Manejo Forestal

SLIM - Servicio Legal Integral Municipal

TIPNIS — Territorio Indigena y Parque Nacional Isiborai8é

TCO - Territorio Comunitario de Origen
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ANEXO 2

JUICIO COMUNAL CONTRA EU DE OSCAR ANENOINDA Y RAQUE L CUTI

El dia martes 21 de diciembre de 2010, se reunieabildantes como autoridades
méximas de la comunidad a pedido de los demandabieba audiencia, tuvo el
caracter de ser publica, de modo que se permifidelsencia de cualquier persona que
quisiera ingresar al cabildo. Permitieron y scdigin la presencia mia como abogada y
un socidlogo.

Estuvieron presentes los cabildantes: Cacique M&apitdn, Comisario suegro
del acusado, Crucero, dos Bandereros uno de eltire plel acusado.

Cacique: Estamos aqui para tratar el tema de landade Oscar con el problema de
que EU entré a su domicilio, me pidié apoyo, asi @scar ¢,qué pasé?

Oscar: Pido como favor al cacique mayor y a losldates sobre lo que le ha pasado,
para que me ayuden a solucionar el problema conximmaautoridad, como no
tenemos Corregidor, acudo a ustedes para que nemyllo que sucedid en mi
domicilio no me gusté, como yo no estaba aqui lacmes atras, cuando llegué de mi
trabajo, me comentd mi sefiora que ha pasado depnatcon EU.

Recién estoy haciendo esto porque no estaba aspabaetrabajando en el
manej&?, cuando llegué recién me conté mi mujer y no neid@oada lo que paso, por
eso quiero una aclaracion. Por eso quiero que kaleion porque cada cual sabe
cuando uno se enoja, con la sangre caliente, yodopliacer algo lo que me da la gana,
puede ser a mi sefiora como al hombre, eso no quierone pase, que yo caiga con ese
problema, por eso yo quiero que haya solucion. Celngoie ha hecho problema cuando
yo no estaba aqui, esperé que vaya a mi casawpdisse por lo que pasé, pero nada, y
yo mismo personalmente no puedo ir a su casa yptade, yo puedo hacer cualquier
cosa. Para que no me pase eso he invitado al eagiguos cabildantes, para que me
ayuden.

Que expligue mi esposa y después quiero escucHaclaracién de EU.
Raquel: (Refiriéndose a esa noche) Yo no supe madadormi absolutamente, tan
pesado, cuando me habla mi hija, me habla variessvg yo nada, cuando escuché en

mi suefio que me hablaba, me levanté. Yo tenianteiria en mi cabecera, busqué y no

51 Las intervenciones de la forma mas fiel posibita@do algunas palabras para que resulten mas
entendibles al lector.
52 Plan de manejo forestal.
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habia, en vez de mi linterna agarré mi chiffelgue estaban en mi cabecera, me parecié
raro que estuvieran ahi.

Lo que me duele, lo que tengo miedo de mi maridogye ese dia hacia calor y
yo estaba desnuda. Me habra alumbrado todo (redivge a EU), yo eso no lo sé y de
ahi cuando me levanté en lo oscuro, como estéckdenm la luna se ve bien y lo vi como
un bulto yo pensé que era otro bicho, mi hija nje 0o es bicho maméa es un hombre,
porgue aqui entré con nosotras en la cama.

Cuando me levanté y encendi la mé&éhacuando me vio entré debajo de la
cama de mi hija, se escondi6. Ahi lo teniamos, atwiasnos quién era. Después le
mandé a mi hija a que vaya a la casa de su veoiia Bagdalena, por o menos que
venga a acompafiarnos a ver quién entré aqui ytavii@o y cuando entrd lo conocid
gue era su hijo. Este es mi hijo dijo, porque prorgara hacer esas cosas entré primero
donde su madre a pedir linterna, por eso su madrerlocié directo.

Después lo quisimos sacar de debajo de la camhjzeeborracho, se hizo
durmiendo, cuando lo sacamos se lo llevo su madre.

Le dije, por qué EU has hecho estas cosas, yo npgiesaba que estas cosas
vamos a hacer como parientes, qué es lo que pjemsases casado y yo soy casada.
Cuando llegue mi marido le voy a decir, le voy &sanv Por poquito que yo no te he
hecho algo, porque yo nunca he pensado que estas oe iban pasar, pero de ahora
en adelante me estoy preparando para cualquier posgue no hay confianza con los
parientes. De ahi se fue sin decir nada.

Marcela (hija de dofia Raquel y don Oscar) cont6 cuendo se echd con
nosotras nos tentatban los brazos, piernas, a ella le agarro6 el byagitd, mama! y él
la hizo callar, le dijo “shhh”.

Oscar: Ya esta la declaracion de la sefiora, albonpanierito quiero escuchar tu
declaracién. Otra cosa es que yo no estuve alpianai decir que entraste porque me
estabas buscando para seguir tomando. Qué pasteestabas pensando hacer estas
cosas, quiero que me des tu declaracion.

(Silencio, se espera un momento para que EU reappedo no dice nada).

53 Sandalias.
54 Vela.
55 Tocaba.

119



Oscar: Lo que no quiero es que pase otra vez, paogmos diferentes, soy una persona
humilde y amable, pero cuando le pasa a uno yasro enismo. Quiero que aclare
porqué avanzo asi a mi casa, a mi mujer, ademés no vecino.

EU no dijo nada. Se esperd 5 minutos y no dijo nada

Cacique: EU ya te han dado el espacio para dectarap fue, declara tu problema y
qué es lo que has hecho.

Se espero otros 5 minutos y no dijo nada.

Oscar: Compafierito, bueno usted no puede declada. Mqui si me estoy dando
cuenta, creo que ya tenias tu planificacion, loibae a hacer las cosas con mi persona.
¢, Por qué?, si nosotros somos amigos. Siempre ibarpescar, usted me conoce muy
bien que soy humilde, me creera que soy tan sospues, yo siempre no quiero dafar
a nadie, como todos somos familia, somos pariehi@sta el momento no tengo rencor
a nadie, con nadie, pero usted compafierito no s@uyino puede declarar las cosas,
me parece que usted con lo que has hecho en miecesaformaste.

Cacique: Ya ve don EU puede ser eso, por qué nardsaque paso.

EU: Yo estaba bien borracho asi que no sé nadaerecuerdo nada, qué voy a decir.
Cacique: No creo, cuando uno esta bien borracka, erdido, uno se acuerda partes y
después se pierde y después se acuerda otra vgmrfEs, porque yo sé€ bien como es
el borracho. Como don A, le pas6 eso cuando ibacasa, pero no intent6 entrar en mi
casa, en el cuarto, se quedd afuera, decia ¢ d8tme? eestoy perdido, donde es mi
casa, hasta que se ubicé yo creo y se fue. Degrges]| igual perdido de borracho
intentd abrir la puerta, me levanté, me alistépgasé que iba a entrar y esperé en la
puerta para que entre, estuve esperando y comewalgando, hasta que penso que es
la calle al lado del rio, hasta que por ahi agartado del barranco y se cayo al rio. Asi
es cuando uno esta perdido, cuando uno esta borr&cn qué usted ha sacado la
linterna de la sefiora, y qué significa ponerlehime&la en la cabecera, o qué secreto es
ese.

Suegro de EU: Ya ve mi yerno, el 22 de noviembeedso y al otro dia fue la viejita
Bertha (mama de dofia Raquel) diciéndome su yertmoheshecho, como usted es su
suegro dale consejo. Yo fui a tu casa y asi conaestée explicando el cacique lo mismo
te expliqué esa vez y me dijiste: acaso cuandal &ste joven no hacia esas cosas? Asi
me respondiste. Lo que te explicaron, usted ha@otsin hacer bulla y sacar la linterna
y poner la sandalia en lugar de la linterna, cre® e€so no es estar perdido, te dije por

eso clarito te van a descubrir las autoridadesneses el hecho del borracho perdido.
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Asi que yo como suegro no te puedo defender, niochnpor donde, porque este
problema que usted ha hecho estd muy grave. Puw, tastoy de acuerdo que te
sancionen sea como sea, esto es culpa de nadmsmbo te estds buscando problemas
para tu persona, por tu culpa, vas a hacer sufiisaiora y a tus hijos.
Suegra de EU: Esto no ha sido por primera vez gaéhlcho, la vez pasada y eso no se
sabe qué fecha, que dia, te entraste ahi a la derijer cufiado, en su casa y lo mismo
has hecho. Al siguiente dia fue y pregunt6 porliuéecho esas cosas, ahi te negaste:
gue no fui yo, que es José de alla del monte, gudre maleante. Con la mama de esa
sefiora fueron a preguntar a la mamé de ese hoindstaba él, resulta que ese hombre
no estaba, estaba en Santa Cruz, eso es lo quecha BU y ahora otra vez que ha
hecho con esta sefiora. A mi me duele lo que haohgohsiempre te tengo como mi
hijo, yo siempre me porto con usted como tu madre.
Crucero: Declara EU o por lo menos disculpate a@scar, qué te cuesta decir, si es
que usted no se acuerda lo que ha hecho, perdpditetieso ha sido en mi borrachera
disculpenme, pero como usted dice que somos amygosiunca he pensado para
hacerte eso en borrachera; eso podria decir, gégd no dice nada.
Cacique: EU lo que usted ha hecho esta muy gravque todos somos casados, usted
es casado y la sefiora es casada y qué respeto galleesr como parientes aqui si
hacemos esas burreras, ya no nos vamos a respataso y siempre, cada domingo les
daba recomendacion a ustedes, a toditos. Si l@ngsy cuando se interesan con las
pelada® solteras, pero no es entrar no mas, eso quierevitlacion de domicilio, eso
no se hace. Cuando quiere conseguir una mujer ¢jgaehablar, llegar a un acuerdo,
pero sin decir nada, uno no puede entrar, menosm@nmujer casada.

Hasta yo como Cacique nunca he deseado llegartde m®blemas, nunca en
mi vida he deseado que llegue este problema eman®s, porque este problema no es
mi funcién para esto hay otras autoridades. Posiesopre recomendaba que no suceda
cualquier problema en la comunidad, todos tenemas gmarnos, todos somos
parientes y todos tenemos que respetarnos, niii@s, radultos, pero si hacemos estos
problemas asi no se forma la familia. Ahora ya gstd en mis manos, yo no le voy a
dar solucién aqui, porque yo nunca he hojeado ibnedé ley porque no sé nada de qué
castigo se da a estos problemas. Entonces solam@mnt@ Cacique firmo la acta para

respaldo de los afectados, con ese documento gontéu persona se van a presentar a
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la Fiscalia ahi te van a aplicar lo que has hedb@cuerdo al articulo en la ley, porque
aqui, si le damos el castigo, si yo le doy a ustedfectado no se va a conformar con
ese castigo, no se va a quedar como solucionaxesda por ahi el afectado en borracho
0 en sano puede hacer cualquier cosa, la sangre sebe, puede hacer cualquier cosa a
su manera. Si dejamos y sucede algo mas graveaes@aer en mis manos. Para evitar
este problema, que solucionen en la Fiscalia, sté @ responsable de todos estos
problemas.

Oscar: Bueno yo estoy de acuerdo en eso, porcuenddre no declaré nada, asi que yo
entiendo que ya lo tenia planificado para hacer gsiblema. Entonces va a ser alla en
la Fiscalia. Ahora yo le quiero preguntar a ustectata que dice la ley de esto, cuéles
son los articulos, que ley se aplica para estdgr@by cOmo se puede solucionar.
Abogada: Bueno Don Oscar aqui hay dos puntos imp@$ que hay que tomar en
cuenta. De acuerdo a lo que Dofa Raquel ha corfadba cometido dos delitos de
acuerdo a la ley, al Cddigo Penal. Vea (lecturd)aramiento de domicilio o sus
dependencias: El que arbitrariamente entrare encilmrajeno o sus dependencias, 0
en un recinto habitado por otro, o en el lugardedjo, o permaneciere de igual manera
en ellos, incurrira en la pena de privacion dertdz de tres meses a dos afios y multa
de treinta a cien dias.

Esto quiere decir, que, si una persona entra eada de otra sin que nadie lo
invite, sin decir nada, sin pedir permiso, la sdnas de carcel de tres meses a dos afios
y multa de treinta a cien dias, el monto de la anlaltfijaria el juez, esto, por un lado; el
otro delito que ha cometido es de abuso deshonkesto Abuso deshonesto: el que
realizara actos libidinosos no constitutivos deeaoccarnal, sera sancionado con
privacion de libertad de uno a cuatro afios. Sidéinaa fuere menor de catorce afios, la
pena sera de cinco a veinte afios. Esto quiere geeisi la persona ha tocado a otra
persona con malas intenciones y el delito es n&gegyor tratarse de una nifia como es
la hija de Dofia Raquel.

Legalmente el paso que se tendria que seguir esajuel acta que salga de
aqui, ustedes don Oscar y dofia Raquel, vayaniadalia de Ascension y ahi hagan la
denuncia, presenten los documentos, la Fiscakémcarga de todo y juntamente con el
juez hacen el proceso y dan una sancion, eso deplendstedes.

Oscar: Yo nunca he pensado llevar mi pariente maétaalla y demandar, nunca pienso

eso, pero ahora ya me toco, no es por hacer ndonige voy a hacer, de acuerdo al
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hecho, compaferito usted sabe bien lo que ha hechbopblema, nos vas a hacer llevar
hasta mas alla.

Ademas, no tengo plata, siempre cuando uno hagentenda uno pone dinero,
creo que asi se paga. y para eso ahorita no texgo asi que no sé qué es lo que vamos
a hacer.

Abogada: Don Oscar una cosita, usted cuando védizdalia ellos se ocupan de todo y
de acuerdo a la nueva ley ya no se paga por lostés

Padre de EU: Ya ves hijo, que es lo que te pasditahsi cuando yo como padre
siempre quiero darles a ustedes como hijos conspg® ustedes nunca me oyen,
cuando hablo se van y no quieren escucharme, pir, ttomo padre, siento lo que has
hecho. (Al Cacique) Como yo soy su padre tampoea@eastigarlo, mejor es mandar
a donde corresponde, para que sepa respetar adres,pa los demas. Yo estoy de
acuerdo porque yo no sé de qué forma voy a defeRdereso yo siempre para que no
suceda esto quiero dar mi consejo a ellos, pequigyen escucharme.

Capitan: Bueno Cacique como nosotros somos calbdsiamsted es nuestro jefe,
nosotros no podemos aceptar que se le dé sanai@npagque no sabemos qué sancion
le vamos a dar, tal vez a nosotros nos van a tqueaestamos tapando estos problemas,
asi que yo estoy de acuerdo con que se arregledafide corresponde, a los que
trabajan en la ley, ellos saben que es lo que Maacar, como lo van a arreglar, ellos
saben.

Cacique: Entonces firmamos un documento para paleés y que se presenten ustedes
alla.

Licenciado: EU yo pienso que aqui don Oscar y labildantes te estan dando la
oportunidad de explicar lo que ha pasado, debapesvechar esta oportunidad, igual
en la justicia ordinaria vas a tener que hablaa @ ger peor.

Abogada: Si, yo pienso que al quedarte callado gewir nada no estas ayudando mas
bien es como aceptar tu culpa, deberias aprovechaplicar lo que pasoé. Igual en la
Fiscalia, si te quedas callado ellos lo pueden taomo si estuvieras reconociendo tu
culpa y va a ser perjudicial para vos.

Oscar: Yo lo Gnico que quiero es que no vuelvasampastamos ya tantas horas y él no
dice nada, ni siquiera da una disculpa a mi persbndos aqui somos hermanos y
somos familia. Me duele mucho lo que ha pasadpogiia pasar de acuerdo a ley, pero

soy una persona humilde y amable.
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Comadre de Emilio: Mira compadre yo siento muchio,gsara mi es una vergienza,
hasta yo como tu comadre dije pdrtese bien, use@dsado, asi que ya no piense otras
cosas, piénselo por sus hijos, por su mujer.

Cacique: Yo no puedo dar un castigo, no es esealmjb, es el trabajo del Corregidor
y como Cabildo tampoco sabemos que castigo darleé moctora de repente usted nos
puede decir qué castigo le podemos dar o qué dideyl de las sanciones en las
comunidades.

Abogada: En la ley no dice nada de eso, lo Unicgueslas autoridades deciden. En la
ley las Unicas sanciones que hay es la privacidlibdetad, la multa y trabajos. Don
Reyes yo tampoco puedo decir qué castigo se leepdd porque no me corresponde,
en todo caso el Cabildo como autoridad maxima aemaunidad tendria que decidir si
se le da una sancién y qué sancion.

Pienso también que es obligacion de EU pedir dissuly dar alguna
explicacion a la familia de don Oscar, a las adaates y a la comunidad, o decir algo,
por lo menos para tener la seguridad y la configiezque no va a volver a pasar.
Socidlogo: Mira EU don Oscar ya ha dicho que na Vecer nada, creo que tienes una
suerte de un millén de délares compadre porquégestauy grave lo que has hecho, ha
habido casos en otras comunidades en que a lobBagubecho lo mismo que vos los
han matado. Asi que Don Oscar esta teniendo caasida contigo por tu familia, por
tus hijos, deberias disculparte por lo menos.

EU: Bueno disculpeme Oscar, la verdad que no sfupaseria y a la vez que no sé qué
tendra mi cabeza, cuando tomo y me pierdo, poressque no puedo decir nada y
ademas no puedo hablar, serd porque no tengo dastupor eso discllpeme y no voy
a volver a hacer, para quitarme el vicio voy aritde curarme para dejar el trago.
Cacique: Bueno aqui es lo que nosotros, los qaeestaqui, no es porque nosotros te
gueremos hacer algo, sino que tu problema es gmogue como autoridades no
vamos a buscar quien es el que ha hecho probleimass dan conocimiento de lo que
han hecho problema recién nosotros tenemos qudeatenintentar solucionar. Como
yo digo siempre de acuerdo a la ley de nuestro,Biosno voy a la ley de lo que
estamos, de acuerdo a la Biblia dice que nos am#dos, que nos respetemos todos,
nuestro Sefior Jesucristo nos dejé los sacrameatasqoe seamos buenos cristianos,
este sacramento que recibimos del matrimonio rms glie las mujeres que no conozca
a otro hombre sino solo el marido y lo mismo el bam eso es lo que tenemos en

nuestra cabeza y no estemos jugando en el matemdosotros como casados
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tampoco podemos tocar a las solteras, ni a lasresugeotros hombres, esa es la ley de
nuestro Sefior, que nos dejo para que nosotros aoroply ahi dice como nuestro
Sefior Jesucristo vino a este mundo que nos dig&enuoe a él lo han garrado, azotado
y lo han matado sin ningun juicio, libremente my@rque asi es en la ley de nuestro
Sefior que la persona hace cosas con su persoad:sesé humillado y esa persona que
hace mal con su persona perddneles y dejen en amesraqui se arreglardn conmigo,
eso nos dice nuestro Sefior.

Pero aparte de eso, en la ley del estado ya espairgue con eso nosotros no
hemos trabajado todos, el que conoce, conoce yeehg conoce No conoce, uno piensa
lo que uno tiene que hacer, por eso el estado tlaohey para que no nos hagamos
cualquier cosa, es para atajar, hay profesionaleslatrabajan esa ley, ahi es lo que
estamos llegando, de eso cuidémonos.

Oscar: Bueno entonces yo le pediria doctora spnede ayudar a hacer el acta y que se
firme y si va a haber alguna sancién que él cuntpla,no vuelva a hacer en mi familia
0 en otra casa.

Yo nunca quise hacer estos problemas, nunca pdaf&r a nadie, ademas me
estoy dando cuenta, miro a los hijos y las sefidwsnte cuantos afios va a estar en el
castigo y los hijos quién los va a mantener, vaanfdar como si fuera mi culpa, pero no
es mi culpa, es tu culpa, ahi te vas a dar cuemtpup has hecho estas cosas.

Pienso hacer algo, pero viendo a los nifios, pomifes me da pena, por la
sefiora, porque siempre las mujeres y los hijosnvoen los padres, pero sin padre uno
es triste y por lo tanto quiero que haya solucidtaecomunidad, pero que no lo vuelva
a hacer. Hasta yo mismo lo voy a disculpar porHijgs, aunque me haya hecho
huevadas, no me importa, si vuelve a hacer estdgmna entonces ya no hay remedio,
sin pregunta se va a la Fiscalia, aunque no vaenda misma casa, tal vez con la otra
familia y ademés lo que yo recomiendo a usted Ed, favor y todavia te estoy
pidiendo favor, no estés hablando por ahi por rof, mi mujer; y otro, si te
emborrachas, no andes insultando a nadie, ni difigentes, ni a las autoridades, ni al
Cacique, ni a mi persona.

Si haces esas cosas, si andas insultando a nueatligue o a nuestras
autoridades para eso se va a firmar acta, serésndlevado alla, esto no es solucion,
lleguemos a un acuerdo a ver cOmo te portar, & portas bien seras llevado no mas.

Finalmente, el Cacique Mayor decidio la sanciora U de 15 dias de trabajos

comunales y el pago de setecientos cincuenta anbsgi (750 Bs.) correspondientes a
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15 dias de jornal en medicamentos para la postaldd de la comunidad, trabajo que

comenzara a partir del 3 de enero del 2011.
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