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L Universitit Frankfurt.

- Elisabeth Ronr*

' EL SUENO DE VOLAR

* Johann Wc;lfgang Goethe

1. Sectas misioneras: ;Cos- -

movisién o Emancipacién? - -

~ Desde mediados de los afios se: -
~ senta el Continente Latinoamerica-

no es asediado por una invasién de-

- rechista de sectas y grupos misio-

neros conservadores de los EUA: |

* Resulta notorio que al lado de los

Mormones, los Bahai y algunas co-
munidades religiosas asidticas, sean
sobre todo los grupos misioneros
protestantes y-evangélicos origina-
dos en el espectro de la iglesia pro-
testante de 1os EUA, los que aflu-
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yen cada vez con mayor fuerza a los
diferentes paises de 1a América Lati-
na.l Bien dotados de recursos fi-
nancieros y de personal, reportan ya
sorprendentes tasas de crecimiento.
Incrementos de un 30-80%, como
los dados al principio de los afios
setenta en Ecuador, ya no son algo
extraordinario. :

Entretanto, Guatemala con un
30% de su poblacién, Haitf con un
20%, Panamd, Chile y Nicaragua
cada uno con un 15%, Costa Rica
conun 11% y Brasil con un 10% se
cuentan entre las grandes posesio-
nes de un protestantismo extrema-
damente fundamentalista y de cufio
norteamericano.

No obstante, el protestantismo
misionero es en si un movimiento
muy heterogéneo, conducido por
una gran variedad de grupos misio-
neros norteamericanos independien-
tes y compitiendo entre s{. Por
tanto, no se puede hablar de un pro-
testantismo latinoamericano aunado,
lo cual da como resultado que con
gran frecuencia se encuentren acti-
vOS en un mismo pafs grupos mi-
sioneros evangélicos y fundamenta-
listas muy diversos, los cuales
llegan a una enconada lucha por las
almas indigenas.

Al interior del protestantismo
misionero son las comunidades
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pentecostales las que registran las
mayores tasas de crecimiento. En
los ultimos tiempos el movimiento
pentecostal se cuenta en ¢l pafs ca-
télico més grande del mundo, en
Brasil, no solo entre las mds gran-
des, sino también entre las comuni-
dades religiosas protestantes con el
crecimiento més veloz de todo el
continente Iberoamericano. En
cambio, las iglesias pentecostales
apenas si se han preocupado hasta
ahora de pisar las tierras de los

‘Andes. Aqui se desarrolla una

forma del protestantismo completa-
mente diferente quizd a la de Brasil
¢ incluso a la de México, donde un
80% de los creyentes protestantes

‘pertenecen a alguna de las muchas

comunidades pentecostales asenta-
das ahf (Prien 1978: 857, y Bastian
1983: 222).

Mientras que por el lado del
protestantismo es sobre todo el mo-
vimiento pentecostal el que impreg-
na el acontecer misionero latinoa-
mericano, son en particular los
Mormones entre las restantes agru-
paciones cristianas 10s que -junto a
los Protestantes- le expropian a la
Iglesia Catdlica la mayor cantidad

" de fieles. En Ecuador los Mormo-

nes han avanzado en el lapso de

~ pocos afios hasta el tercer lugar

entre las comunidades religiosas
mds fuertes, contando con 50.000
miembros (Bamat 1986; 32).



Aun cuando las actividades mi-
sioneras de las diferentes .iglesias
protestantes en general no han pro-
gresado tanto en el espacio andino
como 1o han hecho ¢n Brasil o-Gua-
temala, todos los indicios parecen
indicar que se avecina también aqui
un desarrollo idéntico al de América
Central. Pues pese a que en Ecua-
dor solo el 4% de la poblacién per-
tenece a una comunidad religiosa.no
catdlica, de hecho en la provincia de
Chimborazo la Gospel Missionary
Union logré en 15 afios convertir a
m4s del 38% de los indigenas pre-
dominantemente campesinos.

Por todas partes surgen nuevas
iglesias, nuevas escuelas biblicas,
nuevas comunidades. Y si un pastor
de las iglesias pentecostales Asam-
blea de Dios en 1988 profetiz6 para
Guatemala, que "en el afio 2000 la
mitad del pueblo guatemalteco per-
tenecerd a nuestra iglesia”, esto co-
rresponde a una valoracién extrema-
damente realista del futuro.

Las estimaciones del porcenta-
je de la poblacién con membresia en
las organizaciones protestantes de la
fe sefialan una cifra cercana al 10%.
Sin embargo, de mantenerse esta
tendencia puede partirse del supues-
to que dentro de pocos afios una
quinta parte de la poblacién latinoa-
mericana pertenecerd a una comuni-
dad religiosa no catélica.

Estas cifras porcentuales rela-
tivamente bajas adquieren empero
un mayor significado, al observar
que-los éxitos en la conversién se
han logrado en su mayoria en
menos de viente afios, pues incluso
ya avanzada la década de los sesen-
ta fracasaron intentos conjuntos de
pisarle los talones, tanto a la empe-
cinada resistencia de la Iglesia Ca-
télica como a las condiciones socia-
les del Continente. Aunque cn
Brasil, Argentina y Chile, es decir,’
en los grandes pafses de inmigra-
cién, comunidades protestantes fo-
rdneas, principalmente europeas,
intentaron establecerse; la influencia
de estos primeros protestantes, 10s
cuales eran ora luteranos o bautis-

tas, ora metodistas o presbiteria-

nos, permanecié circunscrita a las

- colonias de extranjeros y con ¢llo a

una clase burguesa en surgimiento.
Pese a haberse establecido la liber-
tad religiosa en todos los paises, el
acceso a estas libertades permane-
ci6 para la mayor parte de la pobla-
cién campesina indfgena completa-
mente obstruido debido a que
vivian en condiciones de dependen-
cia cuasi feudales. Recién con la li-
beracién campesina dada al calor de
la Reforma Agraria, a principios de
los afios sesenta -setenta, una ban-
dada de sectas se sinti6 atraida al
campo, debido a que los pequefios
campesinos parecfan particularmen-
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te receptivos a los mensajes de sal--

vacion, trafdos por las sectas misio-
,neras con permiso estatal

Pero estos grupos mlSIOI‘leI'OS_.

se dxferenman esenc1almente de sus

predeces_o:es pues ya no $e trata de’

iglesias de las llamadas denomina-
ciones msténcas alas cuales perte-

‘necen luteranos, bautlstas ‘metodis-
tas, etc. sino de 1gles1as de las
' llamadas denommac1ones no tradi-
cmnales muchas veces: llamadas

' tamblén "Faxth Missions", 1g1esxas ‘
libres, o sectas (Pnen 1978). En .
_ América Latina cualquier comuni-

" dad rehglosa no catdlica es caracte-
nzada como secta. Esto se basa
. tanto en prejuicio pr6x1mo ala Igle-f
- sia Catdlica, como al comporta-
mlento profundamente separatlsta y -

ompetmvo de las sectas mismas.

Su praxis misionera Jusnﬁca de
todas maneras, la aphcac1(>n del -
concepto "sectas”. A partir de aqui.

se denota una serie de coincidencias
muy caracteristicas.

En comun tienen todas ellas su

origen y cufio norteamericanos, as{
como el rechazo a todo trabajo ecu-
ménico conjunto. Caracteristico re-
sulta también su comportamiento
sectario y racista, el cual se expresa
gjemplarmente en el caso de Otava-
lo, Ecuador, donde tanto los Mor-
mones, como la Christian and Mis-

30

swnary Alhance (protestantes de B

onentac1én evangéhca) erigieron- !
respectivamente un templo para 10s.
blancos y uno para los 1nd1genas :

Pragmatismo, una creencia sosteni- . "
da en el progreso, un espmtu plo-v S

nero, una ortodox1a atada a. lases: .0

crlturas “asi como un antlco-

munismo pnmmvo son las restan-. -
tes caracterfsticas de estas nuevas .

sociedades misioneras activas en .

Latmoamenca (Geldbach 1986)

La labor de convers1én de losf_

Mormones, los Bahai, los pente- -

'costales v, de todas aquellas socie> -
7 dades m1s1oneras protestantes inde-

g o

pendlentes se dmge preferen- [

temente a los margmales los gru- S
“pos mdxgenas dela poblacxén de las- @ 7
tierras altas andinas y la region cen:-

" troamericana, aunque también alos -
empobremdos fugitivos del campo . - .-

y los habitantes de los bamos bajos - (A

y no en dltima instancia a las clases

con aspiraciones de ascenso social

de la pequefia burguesfa del canipo
y la ciudad. Con ello las estrategias
misioneras definen su meta en fun-
cidn de los grupos de la poblacién
economicamente mds débiles, aun-
que étnicamente mds fuertes de
América Central y la Regién Andi-
na. Como catalizador de este proce-
so de transformacién politica de
grandes alcances le corresponde a
estas sectas un enorme significado.



El establecumento de sus metas, tal

y como queda en claro en su con- .

signa "Solo Jestis significa la liber-
tad" o "Solo Jesus ofrece la paz”, es

inconfundible: se pretende conven-

- cer a los insatisfechos, a los empo-
brecidos, los expiotados, los opri-

midos y a los grupos poten-

cialmente revolucionarios, de la inu-
tilidad de una transformacién politi-

ca y en su lugar propagarles el an- ,‘
helo de ascenso social por la via de

una ética de trabajo rigida, calvinis-
ta, encaminada al éxxto ya la nque—
.za mdmdual ‘ :

“El buén resultado de esta em-

presa es atribuible a diversas razo-
nes: -

1 Las sectas se aprovechan de

una Iglesia Catdlica dividida y de la
politica de debilitamiento a la Teolo-
gfa de la Liberacién iniciada por ini-
_ ciativa papal, asf como de una con-

: vulsmnada 1zqu1erda politicamente

- deblhtada Por el momento, mngu-'

" na de ellas se postula como portador
de esperanza para las clases popula-
. T€S. : '

2. Ellos son los aprovechado-

. res de una secularizacién y una mo-
' demlzacxén promov1da con dema-

- siada rapidez por el Estado y la _
. Iglesia. Asimismo, ofrecen orienta-

. ¢i6n espiritual y asistencia paterna-

11sta y remiten a una sahda md1v1—

, duahsta de la crisis.

‘3. Las sectas ‘operan desde
hace tiempo como una multinacio-
nal, como una empresa de servicios
de alto rendimiento, especializada
en el aumento neto de almas, que
conh ayuda de las técnicas mds mo-
dernas, de campafias publicitarias
organizadas de acuerdo a planes es-
trictos, e investigaciones apoyadas
por las computadoras més exactas
sobre disposicion a convertirse de

. los diferentes grupos poblaciona-
les, vende su articulo, la religién,
‘ampar4ndose en una membresfa en L

constante crecumento

o (,Cémo ha resultado posible a.
las sectas el coronar su trabajo de
convencimiento rehgmso con éxito?
(Cudles son sus estrategias? ;Y

~ cudles motivos conscientes € in-
- conscientes de los afectados tienden

a vincularse con ello?

~ En buena parte, el éxito de la
labor misionera de las cerca 150 so-
ciedades misioneras activas en Lati-
noamerica, puede remitirse al hecho

.de que junto a la Biblia les obse-
‘quian, especialmente a los pueblos

indfgenas, todo aquello que hasta
entonces tanto el Estado como la
Iglesia les habfan - sustraido, es

* decir, un acceso verdadero al cono-
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~ Dios.

cimiento, a la formacién y a la asis-
tencia médica. Aqui se actia fiel-
mente de acuerdo a la consigna:

"nosotros les damos algo de 1o que
ellos quieren, y asf podemos darles

algo_de lo que necesitan” (Robert:
- Bowman, cnado por Schm1dt 1980: -

» 125)

, De esta manera lo que los pa-»

_ ganos al sur del rfo Grande necesi-

tan, segun 1a concepmén de los mi--
sioneros, es sobre todo -a quién le”
habrfa de sorprender- la palabra de -
Lo novedoso resulta ser que

el acceso ala palabra se p051b1hte én
Ia lengua matema Més atn; no solo

. la Biblia se traduce a los 1d10mas ‘
" autéctonos, sino ademds 10s cursos

' de alfabetizacion se ofrecen en 10$
+_Tespectivos idiomas, 1a ‘asistencia |
médica la cumplen médicos hablan-,

tes del Quichua, las emisoras de la
. 1g1e51a han establecido gran cantidad

“de programas remitiéndose al idio- .
‘ma, la cultura, los intereses y la tra- -

dicién mdlgenas Por supuesto en
las 1gle51as se predica, se rezay se
* canta éxclusivamente en Quichua,
Estos hechos son los que en prime-
~ ra instancia -y aqui debe prestarse
mucha atencién a esta delimitacién-
le han devuelto a los indigenas opri-
midos cultural y econémicamente
desde hace siglos, una parte de su
valoracién humana. El misionar
conitiene-por lo tanto una revaloriza-
¢ién de 1a cultura socialmente discri-
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minada de los pueblos mdlgenas
margmahzados

Un carhpesino indigena, quién
escuchaba per primera vez en su
v1da en una de las tantas emlsoras :

rehgxosas de los misioneros protes- "

tantes su propio idioma, se expresé
de 1a siguiente _m_anera profunda- -
mente conmocionado: "Este es

" nuestro 1d10ma Dios nos estd ha-
‘blando anosotros Realmente Dios '

quiere a los indios tanto como alos
espafioles... YO quiero pertenecer a
Jesucristo como_dice esa caja

' (Muratono 1981 82- 83). .

Aquf nesulta evidente cuél esel e

S1gn1ﬁcado atribuible a los idiomas’
~ autéctonos bajo condiciones de co-

lonizacién, las cuales se mantienen -
hasta hoy de una u otra forma.”

~ Pues colonizacién quiere decir algo g ':, -
mds que simple explotacién econs-

mica, m4s que llana opresién cultu-
ral: el campesmo indfgena interpreta

‘el hecho de que en el espacio de la -

Igles;a Catélica, exclusivamente el

“espafiol encuentre utilizacién (ante-

riormente el latfn), no solo como un

_no ser amado, sino ademds como

un no ser comprendido. El Dios de
los blancos era, de acuerdo a esto,
al fin y al cabo un Dios de los colo-
nizadores, de los dominadores, que
no estaba en capacidad de entender
a sus hijos indigenas y que por lo
tanto no podfa amarlos.



A partir de aquf, la religiosidad '

auténoma vivida en los cultos sin-
créticos de los pueblos md1genas

connene otro significado. Hoy se -
constltuyen en el espac1o de repre-.-

sentamén de los esquemas indige-

‘nas de vida colectivos e inspirados .

rehglosamente los cuales se en-
cuentran en contradiccién con las-
normas y .valores de los dommado-.r

res (Lorenzer 1981) 4

A partxr de este trasfondo es:
que se hace compren51ble por qué'
los misioneros norteamericanos son -

alabados como héfoes y salvadores,

sioneros fundamentalistas y evangé-
licos de los EUA gufan con su labor

de convérsién, un proceso de des-

colonizacién cultural. La revaloriza-
cién de la cultura indigena ligada a
él, significa para los indigenas so-
“metidos desde hace siglos, una rup-

tura de las cadenas de la humilla-.

cién, la desvalorizacién y: la

inferioridad.” En consecuencia con. .
este proceso de descolonizacién cul-

tural se despierta un nuevo senti-
miento indigena de autovaloracién.

Un tejedor indigena, Don Segundo
- G., lo relata asf con 1dgrimas en los’

ojos: "Ellos (los misioneros- grin-

gos) nos llaman Sefior y Sefiora, .

nos tratan como seres humanos y
no como animales, 0 como peque- -
fios nifios tontos ' :

- InéluSo se ha ido conforman-

" do, tal y como 1o denota Blanca -

Muratorio, un renovado orgullo por-
la cultura indfgena, a partir del cual

crece una estabilizacién y un forta- . - -
lecimiento de la identidad étnica -

frente a la clase dominante, la cual )
se mantiene, hoy como ayer, enel -

" convencimiento de que el hablar = .

. Quichua es signo inequfvoco dein-" -~ -
terioridad intelectual y soc1al (Mu-r

' ratono, 1981 88) :
y cudl significado debe atnbufrsele a..
la traduccién de la Biblia, asf | como -
a los servicios rehglosos celebrados~
completamente en Quichua. Los mi-’

. El poscer una Blbha en Qui- . -

chua se convierte, sobre el trasfon--- -

do de una marginalizacién social

milenaria, no solo en un extraordi--~ -

nario simbolo cargado de prestigio,

sino ademds y simultdneamente en ' -

medio para la ruptura con un aisla---

“miento social basado en el racismo.

Por lo tanto, el éxito de las sectas
debe entenderse también ‘como

» _vsigno' y expresién de protesta; fren-

te a una Iglesia Cat6lica que estd
m4s interesada en la administracién
de su poder que en la salvacion es-,
piritual de sus fieles indigenas. Li-
gado a ello, ‘estd también una pro-
testa frente ‘a una sociedad
comprometida con el catolicismo,
frente a un estado que se autodeno-
mina cristiano, los cuales empero
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se han aliado:a lo largo de los si-
glos en el dominio y Ia explotacién
de los indfgenas.

Lo problemético de esta utiliza-
cién instrumental y abarcativa de los
idiomas indigenas se expresa en un
doble sentido:

1. de esta manera se reiinen los
requisitos para alcanzar a los grupos
de 1a poblacién indigena més remo-
tos 'y al mismo tiempo los niveles
mds profundos de la personalidad,
lo cual permite mejorar notablemen-

. te las oportunidades para una-adoc-.
P _tnnac1()n y una mampulamén y

7 “mente nada sobre la calidad de los

contenidos transportados por

ellos 6 -

' Esto se torna atin més transpa-.

‘rente en funcién de los programas

de alfabetizacion de progresnva apa- ,

' r1016n

4E1 silabario de la alfabetizacién

-es por regla general la Biblia, con
. frecuencia simplemente porque no

- 'se dispone de otros libros en los

idiomas autdctonos, y, por supues-
© to, porque los misioneros no quie-

ren desperdiciar ninguna posibilidad

de influencia religiosa. Asimismo,
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listas y evangélicos son conocidos
porsu ortodoxia plegada a las es- -
crituras y su fe literal a ellas: ellos
exponen la Biblia literalmente, ne-
gando el contexto histdrico relacio-
nado con la historia de su origen.
El compromiso fundamentalista con
la palabra y la prohibicién ligada a-
ello de cualquier interpretacién de la
palabra biblica contiene la consoli-
dacién del tabi alrededor de cual-

. quier interpretacién, de cualquier

exposicion, critica o cuestionamien-
to de la palabra biblica, ya sea de

.cardcter biogréfico, hlstérlco )
- cientffico. La Biblia se enge como
‘1a dnica autondad leg{nma para la
- vidaylafe.
2.1a ut1hzac16n de los 1d10mas' '
" aut6ctonos no determina absoluta-

Aunque la alfabeuzamén lleva-
da a cabo por las sectas permite una

" apropiaci6n de las facultades civili- - -
- zadoras y, con ello, la mtegrac1én _
~ deseada por muchos en la socnedad _
~modema, esto estd empero ligado a

un proceso de enajenacion y desen- -
_raizamiento, de forma tal que la tra- -~
*_ dici6n oral, los ritos tradicionales,

costumbres y usos se plerden irre-
medxablemente 7

~ Porlo tanto, ala conversi6n la
vigila el bifonte Jano: pese a que
sea correcto que la traduccién de la
Biblia, tanto como la alfabetizacién

~ en Quichua contienen la posibilidad
y la UTOPIA de una liberacién
“los grupos mxsxoneros fundamenta-

abarcativa de las cadenas milenarias



de la'e-‘scl'aviZacién social y cultural,
‘empero (,de qué sirve esta liberacién

- si evidéntemente se instrumentaliza

~ con fines rehgxosos annemanmpato-
‘rios? l,Y de qué sirve a los libera-
dos, si de inmediato son atados ala

" palabra biblica, la cual, si bien
- ahora es entendida, se encuentra al’
“servicio'de una nueva forma de're-

pre516n asegurando un someti-

miento que, debido a'qué es aun -

" mds subhme es extraordinariamen-

“te més diffcil de evidenciar y de
contrarrestar? Pues esta forma de '
repres16n viene 1mbu1da enla més-
cara_del progreso, dlsfrazada de’

progreso, vertida en todos aquellos

regalos y esperanzas que las sectas’

reparten sin ton ni son. La conver-
'si6n no es un acto emanmpador y

tampoco se encuentra al servicio de .
* una verdadera hberacu‘Sn Todo lo

contrano la labor misionera de las

‘nuevas sectas demuestra ser un pro-
grama de adoctrinamiento perfecta-
mente organizado y con metas clara-

“mente establedidas: no se pretende -

una colonizacién de la naturaleza

~ externa sino de la interna, de una -
tal y como lo ha precisado Loren- :

"destrucmén de la sensuah-
dad" :

La religion es -y esto era a lo

que yo querfa llegar- algo mds que -

una mera cosmovision. La religién
se encuentra impuesta en la estruc-
tura de la personalidad humana y

por lo tanto estrechamente lxgada a-

su hlstona de v1da

" Enla segunda parte me he -

propuesto mostrar c6mo las sectas, v
. con su adoctrinamiento y mampula- .

cién descritos anteriormente, se ex-
tlenden mucho més all4 de las fron-
teras de la 1deolog1’a y de la esfera -

. »de las condiciones sociales y -€sto.
es algo no consxderado por Max - -

Weber- interviénen en la subjetivi-
dad (en la estructura mstmtual) yen -
los esquemas de identidad colectlva

e individual, transforméndolos ra- . - o
‘dlca]mente :

" Aquf ha de ser planteada la .~

pregunta respecto a los motivos in-
conscientes de la conversién. Pues

pese a la pobreza econdémica, pese
al gran déficit en cada terreno so-
cial, pese al apoyo de las muchas
actividades masivas en lo econémi-
¢o y lo religioso llevados a cabo
por un ejército de organizaciones de
ayuda misioneras, y pese a todas

_las astutas estrategias misioneras, el
trabajo de convencimiento religioso

fracasarfa de no ser porque de ante-
mano estd dada una predisposicion
adicional y una motivacién, que le

prestan a la conversi6n un sentido -
‘subjetivo y emocional y un signifi-

cado colectivo-cultural. Esto tam-
bién funge para el desciframiento a
partir de la perspectiva de la historia
vivencial.
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2. El suefio de volar y otras
historias

Conversaciones con don Se-
gundo G. (1983-1984)

En la primavera del afio 1983
inicié mis investigaciones emoantro-
polégicas en Ecuador. Yo querfa
tener algunas conversaciones con
campesinos y tejedores indigenas,
que fuesen miembros de alguna de
las tantas sectas, para desentrafiar
cuales eran los motivos inconscien-
tes y vivenciales responsables de
esta conversion.

Ecuador y en particular la re-
gién Otavalo, al norte del pafs, me
resultaban familiares debido a viajes
anteriores. Desde 1a primera vez que
me encontré con indigenas en el
mercado de Otavalo, quienes con
tada humildad miraban hacia abajo
toda vez que hablaban con un blan-
co, me sentf. siempre atrafda por el
lugar. Su evidente orgullo y su timi-
dez despertaron en mf el deseo de
conocerles més de cerca, y de averi-
guar cémo les habfa resultado posi-
ble, a pesar del sometimiento colo-
nial, el conservar en una enorme
medida una autoconsciencia.

A lo largo de los afios y de
muchos veranos que pasé alli, no
solo surgieron algunas amistades,
sino ademés trabajos preliminares
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para un estudio. sobre los otavale-
fios y finalmente la idea de acompa-
flar un grupo de mdsica y baile de
Peguche (un pequefio lugar cerca
de Otavalo) durante su gira en la

“Reptiblica Federal de Alemania. En

estos dos meses se desarrolld una
camaraderfa que se ha mantenido
hasta ¢l dia de hoy y que de alguna
manera también abarca a parientes e
hijos de los miembros del grupo de
aquel entonces, quienes me visitan
cuando como comerciantes 0 musi-

" cos pasan por Francfurt. Mis viajes

a Ecuador son'desde entonces fies-
tas de reencuentro con amigos y
sus familias y muchas veces un re-
greso largamente anhelado al se-
gundo hogar, donde yo me siento
muy a gusto en medio de una cam-
pifia llena de ternura, con sus vol-
canes cubiertos de nieve, sus lagos

" de un verde brillante, en medio de

estas personas, con quienes yo rfo
tan a gusto, donde la vida pierde
toda su pesadez alemana, adn y
cuando los problemas se aglomeran
por todas partes. -

Un' dfa, unos amigos me lla-
maron la atencién sobre 1a invasién
de sectas en Otavalo, plantedndo-
me, medio en serio, medio en
broma, el investigar'con todo cui-
dado el problema de las sectas.
Ellos estaban extremadamente in-



quietos, porque las consecuencias
sociales de las misiones de las sec-
tas empezaban a demarcarse con
toda claridad. Comunidades: pueble-
rinas enteras, clanes de familias,
grupos de amigos se habia separado
de pronto en dos asentamientos.

Ellos mismos se vieron some-
tidos a 1a amarga experiencia de que
un amigo ntimo, quien a su vez era
el director y cofundador de su
grupo de baile y musica, habia
caido en la tentacion religiosa, se
habfa convertido en un "disidente”,
~ enun "traidor". Don Segundo G. se
habfa pasado a los Mormones.
Cuando é€1 intent6, tal vez con de-
masiado entusiasmo, convencer a
otros miembros del grupo sobre la
verdad de la nueva fe, fue expulsa-
do del grupo.

'Con don Segundo G. tenfa yo
que hablar entonces, asf me lo suge-
rfan por todos lados, e incluso la
compafiera Elena se mostré dis-

puesta, luego de algunos titubeos, a.

servirme de ayuda‘'en la toma de
contacto con €. _ ’

De camino a la casa de Don

Segundo G. me enteré por Elena.

que a ella le resultaba muy dificil
acompafiarme all4, pues €l compa-

-fiero Don Segundo G. la habia

ofendido demasiado. Antes ellos
habfan sido compadres, habfan ¢ul-

tivado relaciones amistosas muy es-

_trechas, se habian visitado recfpro-

camente, se habfan apreciado
mucho y se tenfan una gran aten-
cién. Pero poco después de la con-
versién, la hija menor de Don Se-.
gundo, la ahijada de Elena, habia

‘muerto. Contrariando las tradicio-

nes indfgenas, Don Segundo no le
habfa avisado-a Elena de la muerte,
cuando ella era quien tenfa que
lavar a la nifia, vestirla y colocarla
en el ataud. Su tarea como comadre
era comprar el ataid, preparar el
entierro, y acompafiar a sus compa-
dres, a Don Segundo y a su espo-
sa, bailando de-vuelta del cemente-
rio. Ella no le habia podido
perdonar el hecho de que €l 1a hu-
biera despreciado de esa manera
como comadre, que la hubiera ne-
gado el debido respeto. "jQué ver-
glienza!". -

Conforme Elena me contaba
con més lujo de detalles sobre su
afrenta, m4s crefa yo intuir por qué
ella me acompariaba a donde Don
Segundo, pese a que le costaba un
esfuerzo tan grande. Tal vez -asi
me lo explicaba yo- tenfa ella la es-
peranza, y junto con ella la tenfa el
grupo, de que a lo largo de muchas
conversaciones yo pudiera liberar a
Don Segundo de las cadenas de los
seductores religiosos. Pues quiz4 -a
lo ‘mejor esa era su fantasfa- yo,
como mujer blanca y por elio "em-
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parentada espmtualmente con los
misioneros blancos, estuviera en ca-
pacidad de romper la mania de las
sectas y asf eliminar esta permanen-
te ofensa que significaba presentar-

se a Don Segundo como _m_omién. -

Don Segundo no parec16 ni so--

prendido ni timido. Tal y como
habfa de establecerse mds tarde,
tampoco se negd a tener conversa-
ciones sobre su conversién.

Elena se despidié después de

un rato. Entonces Don Segundo me
relaté cuanto lo habfan ofendido y
herido la expulsién del grupo, el
. aislamiento en el pueblo, el despre-
cio de amigos y familiares. A gusto
se sentfan €] y su familia ahora solo

en la iglesia de los Mormones. Allf

se encontraban ellos entre gentes}de'
la misma conviccion, aqui podian
volver a relr aqui se les respetaba.
Los mxsloneros gringos los trataban
con "carifio”, les ensefiaban mucho,
- les ofrecfan la posibilidad de condu-
cir una vida mejor. Asi se habia

dado cuenta, que no era bueno pe-
- garle a la mujer o alos nifios. Ellos, :

los misioneros de los EUA, le ha-

bian ensefiado a llevar un libro con :

sus ingresos y egresos. Si, estos
"gringuitos”, eran muy buenos con
¢é1l, como hermanos mayores; ade-
mds, le habfan prometido ayudarlo
tanto espiritual como econdémica-
mente.
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El me entusiasmaba de una ~*

mariera muy extrafla a escuchar -

tales alabanzas a los misioneros -

"gringos", los cuales comunmente’
se constituyen en Latinoamerica en
el simbolo del imperialismo nortea-
mericano en general. A raiz de esta -
toma de posici6n tan positiva frente
a los misioneros blancos se me fue

aclarando su dlsposwlén incondi-
cional a mis deseos de investiga-
cién. Al fin y al cabo yo era una

blanca y a partir de ahf, de mi solo-

podia esperarse algo bueno.

La desconfianza tradicional -
frente a los blancos parecfa haberse. -
suavizado a través de un incondi- -
cional adelanto en confianza. Este
comportamiento de confianza a 0jos
cerrados me puso algo suspecta,
me confundfa e irritaba persistente-
mente, sf, resultdndome incluso -
algo 1nqu1etante Yo no entendfaa
Don Segundo ;acaso no habfan so-
brevivido los pueblos indigenas
justamente porque pese a ser victi-

mas, explotados, reprimidos, siem--
pre fueron capaces y de las maneras. -

miés diversas de mantener una posi-
cién contra los dominadores blan-- .
cos? Si la oposicién resultaba ahora -
caduca, ;no lo estarfa también en-
tonces la identidad étnica estrecha-
mente ligada aello?

La evidente discrepancia entre

. estas reflexiones y el comporta-



miento nada resistente de Don Se-
gundo, hicieron sacudirse a mis su-
posiciones en cuanto al pensamiento
yla éulmra especifica, en tomo a las
relaciones indigena-blanco. La con-
viccibn apoyada en experiencias
personales de que la relacién entre
el indfgena ¥ el blanco se caracteriza
por la desconfianza, un distancia-
miento reservado y una defensa
mutua, empez6 a tambalearse.

La confianza sin limites mos-
trada por Don Segundo me provocé
por lo tanto un malestar, no solo de-
bido a que pusiera en entredicho
todas mis convicciones cientfficas y
polifticas, .0 porque el comporta-
miento de Don Segundo se me anto-
jaba una traicién a la cultura indige-
na. Su confianza incondicional me
provocaba malestar més bien por-
que €1, con ello, "se me acercaba
demasiado”. Con una velocidad que
quitaba el aliento, €] habfa generado
una cercanfa que me resultaba in-
quietante. ;Qué era lo que queria de
mf?

Yo me sentf a desagrado den-

tro de mi piel blanca, como mujer, y

percibf un profundo rechazo, el cual
no me atrevi a expresar abiertamente
por temor a poner en peligro las
conversaciones.

Y aunque pronto se estableci6
que bajo 1a superficie de esta prime-

‘ra y frégil predisposicién se escon-

dfa una gran cantidad de dudas,
precauciones y consideraciones,
esta primera y confusa impresién
me condujo empero a una impor-
tante pista en la investigacién.

(Era esta confianza suya, ma-
nifestdndose tan contradictoriamen-
te con la forma tradicional de com-

_ portarse frente a los blancos, un

resultado de 1a conversién-de Don
Segundo? Si asf hubiese sido, en-
tonces se impondria el supuesto de
que la Misién predispone positiva-
mente a la relacién entre indigenas
y blancos, la cual llega incluso a
experimentar una inversién a lo

- largo del proceso misionero. En-

tonces, de hecho la pregunta debe
dirigirse hacia la propia concepcién
subjetiva y colectiva de los indige-
nas, y hacia ¢l cuestionamiento de
si los esquemas de vida étnicos,
fuera de la succién asimiladora de
los blancos, tendrfan alguna opor-
tunidad se sobrevivir.

Entonces, ;qué es 1o que pone
de manifiesto este comportamiento
relativamente "libre de rechazo" de
Don Segundo hacia-los blancos?
¢ Cudles motivos biogréficos 1o ha-
bfan empujado a los brazos de los

" Mommones, llevédndolo a tomar dis-

tancia con respecto al comporta-
miento de rechazo hacia los blan-
cos?
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"En una de las dlimas conver-
saciones con Don Segundo, poco, _

antes de que yo abandonara Ecua-

dor en 1983, luego de una estadla, "
de cuatro mesés, me relaté Don Se- '

gundo el si gulente suefo:

" alacama, porque entonces lle- -
RS 'gaban todos esos suefios con es- -
- piritus, animales, policfas persi- =~
‘guiéndome. Me lo dijo, incluso, -
algo asustado. En aquel enton-
. ces, antes de casarme, dormfa

" yo al lado de una pared, y la
pared daba al patlo de atrds. Yo -
. estaba acostado y vefa sobre la .
pared caras de espfritus. Todas:

- las noches' pasaba lo mismo.

. Eran animales salvajes que me -

persegufan, era un toro o un po-
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" Anites yo siempre tenfa suefios
hombles solo pesadxllas De

hecho, a mi me daba mledo irme

licfa. Pero, td sabes, nunca pu-
dieron agarrarme. Yo empezaba
simplemente a aletear fuertemen-

te con mis brazos como si fueran :

alas, elevandome por los aires.

Yo volaba y en la mafiana al des-

pertarme pensaba que asf debfa
ser en el avién. Yo veia abajo el
mundo y volaba y volaba”. El se
ridé con ganas y siguid riéndose

“al continuar su relato. "A veces

no lo lograba asf, pues aunque
aleteara fuertemente con las alas,

" apenas si mé elevaba un poqulto' .
sobre el suelo. Entonces me

agarraban los espmtus por los -
pies e intentaban derrumbarme.

Pero nunca lo -lograron, td

sabes, nunca lograron derrum-

,barme de mi vuelo Volar era -

hermoso".
ER.: (,Tu siempre has podldo

superar todas las dificultades? - -
- Don S.: S, por supuesto Pero

qué miedo que tema yo de irme

“a'la cama, de estos suefios.

E.R.:Pero eran muy lindos, jo.

no?

Don S.: Sf, ';ségiird' volar era’ -
muy lindo. Con la conversién se

‘cortaron todos estos suefios.

Todos se acabaron de un solo-
golpe Se fueron sin més .
E.R.: Es decir, ya no tienes més
miedo.

~Don S.: No, desde entonces

estoy muy tranquilo, seguro que
no me puede volver a pasar. Ya
los espiritus no aparecen més.
E.R.: Entonces ya no tienes més
suefios.

D.S.: "Claro, por supuesto. Yo
he tenido mds suefios... por
ejemplo, que yo escalo un
monte muy parado, o una pared,
0 que estoy sentado en un aguje-
ro profundo y debo subirme por
las paredes. Pero nuestra iglesia
nos ensefia qué significan los
suefios. Antes yo no sabia nada



de eso. Nosotros tenemos un
libro -Don Segundo se levanta'y
va al otro cuarto a traerlo- siem-

pre lo mantenemos al lado de
nuestra cama, y asf, si td sue-

fias, por ejemplo, con un sucre,
entonces abres el libro al dfa si-

~ guiente en el capitulo primero y.
~ lees lo que ahf te dird. Por ejem- -
plo, ayer yo he hechp algo inde-

bido y mi esposa sofié con el
nimero 15; hoy en la mafana

' lefmps el capftulo 15 y encontra-
" mos: "solo ti 'y yo conocemos

- lo que El te diga".... (8.conver-
samén Junlo de 1983)

Estas escenas de los sueﬁos re-_'.
latados por don Segundo provocan

asociaciones con caricter de cuento
de hadas se relata la historia de un

' pobre _]oven indfgena, quien se mar- :
cha para aprender a volar, para des-

cubrir el mundo, teniendo que en-

frentarse a multiples peligros. (A .
quién y a qué se ha tenido que so--

meter €17: ni animales salvajes,
toros, policfas, ni los espiritus pue-
den vencerlo. Elevindose por los
aires simplemente vuela escap4ndo-

se de todas las contrariedades de la

vida. Y sobrecogido por el triunfo
de haber vencido a los espiritus que
lo persegufan, a los animales salva-
jes que le provocaban miedo, a los
encargados del orden que lo amena-

zaban, encuentra el mundo a sus
pies. En la superacién del miedo se
encuentra.el secreto: si se le ha so-
metido, entonces se cumplen todos
los deseos y los suefios se vuelven
realidad, se obtiene la libertad.

El suefio devela el nédulo de

_ su filosoffa de 1a vida, 1a cual plan- -

tea: podrdn ser todas las condicio-
nes de vida desconsoladoras, y po- '
drdn querer: empujarlo a uno a
mledos parahzantes pero, pese a.

' ‘ ,todos 10s peligros, segulré siendo '
las verdaderas palabras de Dios,
~ todos los- dem4s no. Haz, pues;

p051b1e el superar estos 1nconve-
mentes : : '

Pero con nla conversxén desa-
parecen todos los mxedos y los peli-

gros, pues los Mormones conocen

un recurso efectivo contra el miedo, -
el libro biblico sobre "la interpreta-
cioén de los suefios", el cual puede -
ahuyentar suefios malos, animales
salvajes, espfritus e incluso poli-
cfas. Participando de su poder,
simbolizando en el poseer una Bi-
blia, todo aparece refrenado y do-
mesticado.

Sin embargo, con los antiguos
temores, se esfumé también el pla-
cer, pues en lugar de volar, estd
sentado ahora en un agujero pro-
fundo; en lugar de elevarse por los
aires batiendo las alas, tiene enton-
ces que escalar trabajosamente la
superficie escarpada de los montes; .

41



en lugar de la pose de héroe triun-
fante, la tortura sudorosa. Debido a
la conversién, basta fugarse en la
fantasfa y en los mundos onfricos
todopoderosos. Solo se permite 1a
dura escalada y el trabajo sacrifica-
do.

De modo que ese es el precio

de la conversién: el alma salvaje ha
sido domesticada, el miedo ha desa-
parecido y el placer fue sepultado en
el olvido. El lugar de las salvajes
escapadas nocturnas, ha sido ocu-
pado por la apatia.

Don Segundo habia de relatar-
me el suefio de haber volado, poco
antes de mi partida, justo cuando te-
nfamos que despedirnos, cuando se
cumplia la separaci6n establecida de
antemano. El suefio, revestido con
imédgenes de gran colorido, me im-
pacté y conmovié. Don Segundo
relata de una forma tan agradable y
vivaz; yo admiraba su capacidad
para expresar sentimientos tan des-
criptivamente a través de im4genes.
En absoluto contraste con ¢l primer
encuentro, esta vez si pude tolerar
bien la cercania conmigo referida en
el suefio, ya que correspondia a mis
propios sentimientos frente a €L
Habfa surgido una relacién muy
tierna'y amistosa que nos unfa a
ambos, sobre la cual empero no lle-
gamos a hablar. Me encantaba ir a
donde €1, me alegraba sus conversa-
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ciones, y pronto me di6 la impre-
sién que también Don Segundo
supo sacarle provecho a estas con-
versaciones. De esta manera se le
ofrecié la ocasién para aclarar
mucho de lo que estaba confundido
en su vida y sus sentimientos. Y yo
estaba muy contenta de haber en-
contrado un "informante", quien
me obsequiaba generosamente con
las historias de su vida.

El suefio era a la vez lindo y
espantoso, porque yo me despedia
y lo dejaba. Linda era la fantasfa de
poder volar igual que yo, pues €sto

- nos ligaba uno al otro y conservaba

una parte de la cercanfa.

A través de la identificacién
con la fantasiada omnipotencia de
los blancos, lograba €l su propio
poder, permitiéndose hacer lo que
de otra manera solo hacfan los blan-
cos, es decir, volar observando el
mundo desde el cielo.

Quiz4 el suefio oculte otro
deseo: €1 no solo querfa hacer lo
que los blancos hacen, sino que €l
deseaba estar cerca de ellos. Siem-
pre fiel a su filosofia de la vida lo
fue su comportamiento cuando él se
hizo convertir, y, simultdneamente,
esto se aclarard luego, pudo satis-
facer un deseo secreto, el cual abri-
gaba desde hacfa mucho: venciendo
su miedo, consiente ingresar a la



comunidad de los misioneros blan-
cos cori la esperanza de poder estar
cerca de ellos y lograr acceso a sus
"recursos mégicos”, los cuales ha-
brian de librarlo de sus miedos y de
los peligros nocturmos acechando
por todas partes. Pero por supues-
to, la conversién tiene su precio:
aunque el "libro biblico de la inter-

pretacion ‘de los suefios” es infali-

ble, succiond junto con los temores
también los placeres. Si bien €l vi-

venci6 la conversién como la repeti--

cién de un juego-largamente conoci-

do, de acuerdo al cual solo debfa_

superarse €l miedo para poder trans-
formar una derrota amenazante en
un triunfo absoluto, pronto se tuvo
que dar cuenta que este triunfo no

durarfa. El vuelo ya previsto en los

suefios al mundo de los blancos se
pudo realizar un poco mds a través
de la conversion, pero en medio del
vuelo se provoca de subito la cafda.
La decepci6n es atroz: recién se en-
contraba el mundo todavia a sus
pies, y ahora €1 estd sentado en un
hoyo profundo.

La realizacién de los suefios y
la satisfaccién de los-deseos secre-
tos a través de la conversién provo-
¢6 dramas imprevistos: la mortifi-
cante pérdida de los amigos y el

-doloroso aislamiento en el pueblo.

Con-esto no habfa contado. ¢l para
nada. Pues de haber considerado’las
consécuencias de su comportamien-

to, hubiese significado el enfrentar-
se a la separacién,. 1o cual, tal'y

como ya se ha referido, le costaba

muchisimo a él, aunque, para pro-
tegerse de sentimientos intolerables
al despedirse de mf, movilizara to-
davia fantasias de omnipotencia, las
cuales debfan resolver fantasiosa-
mente la separacién prevista, dotdn-
dolo a €1 de nuevo con poder; sepa-
racién que lo habfa extraviado en el

. sentimiento de ser abandonado. De

modo que la conversién 1o confron-
t6 de una manera innegable con la
separacién, y la satisfaccién del
deseo de encontrarse cerca de los
blancos lo empujé a severos con- -
ﬂ1ctos '

En el suefio reescenifica Don
Segundo este conflicto, aunque en

“una version vivencial reveladora: en

¢l habla Don Segundo del placer de -
volar, del placer que ofrecen el irse

~lejos y 1a independencia, y entonces

se refiere al hoyo profundo donde
estd sentado como si éste fuese el
castigo por su placer al volar y al
irse lejos. Este contexto 1o interpre-
ta Don Segundo como si €l deseo
de estar cerca de los blancos y cerca
de los amigos se excluyesen mutua- -

‘mente.

El dilema de Don Segundo
consiste evidentemente en que €l
quisiera vivir simultdneamente €n
ambos mundos y permanecer al
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mismo tiempo cérca de los amigos y

‘de los blancos, pero su intento de
una reconcnhamc'm fracasa constan- _

- temente.

Es indiscutiblemente cierto que

aqui cumplen cierto papel las condi- -
ciones sociales colectwas las cuales. .
. d1ﬁcultan una solucxén saUsfactona .
para este problema Finalmente, una

»relacuﬁn con los blancos, no del

todo sometida a las estrictas reglas~ »
de la comunidad étnica, resulta ser
éxtraordinariamente penada y escan- "
-~ dalosa en altfsima medida. No obs-

" tante, también resulta evidente que -

~ son disposiciones subjetivas las que’
impiden a Don Segundo enfrentar -
este problema de una manera satis-
" factoria para €l. Asf es como €l ha -

' provocado la expulsu")n del grupo a

través de su ciego afén misionero,

~lo mismo que se ha buscado la--
ofensa de su comadne Elena parano
_ponier en pehgro su relac1én con los -

misioneros blancos. Y por dltimo,

el suefio muestra ¢émo la separa- -
c1én representa para Don Segundo'

un drama no resuelto individual- -
mente, el cual, reactualizado por mi’

partida, sale de nuevo a colacién,

expenmentando una solucién fanta- -

sxada a través de la identificacién

»COI]IIH"O como si se tratase de una -

mujer que 1o estuviera abandonan-
“do. El ya no se encuentra tan sujeto
a sus sentimientos de impotencia,
toma la iniciativa, vuela una parte
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del trayecto, convirtiéndose ¢l
mlsmo en el actor de sus deseos.
En la fantasfa, la separacion es -

- puesta fuera de combate.

Al intentar seguirle la hiella a

' los motivos 1nc0nsc1entes que han -

1mpulsado a Don Segundo a rene-f'

~gar por completo delafey pasar a

formar parte de los Mormones, han,

sido hechos algunos descubnmlen- B
) tos xmportantes o

 Me reﬁero al deseo de Don-
Segundo el cual se hizo presente

~aquel dfa, de eéstar cerca de los -

blancos. Supongamos que se trata' '
aquf de un deseo colectivo incons-
ciente de los mdlgenas (,no se harfa

- entonces ‘m4s comprensible el éxito - '
de las sectas en tanto y-en cuanto -
éstas se estuv1csen acoplando al.

deseo de estar cerca de los blancos,

al satisfacerlo parcialmente conce- "
diendo una relacién y una proximi- .
dad frente a los 1nd1genas que. los.

" dominadores blancos de América

Latina nunca han tolerado. (De qué
otra manera habria de entenderse la

- gratitud de Don Segundo sino ..
~ como expresién de anhelos alta- -

mente satisfechos, los cuales en- .
cuentran su méxima expresién enel

desco de una relacién con los blan-: R
, cos"

Pero para no provocar la im--
presién de que se trata de una mera
interpretacion especulativa, remita-



monos. de nue\o a mi pnmer en-‘

cuentro con Don Sevundo El deseo

de Don Segundo de estar cerca de
los blancos ganaen plausibilidad al -

reacoplérsele con aquella primera
vivencia con €, tan concreta e irri-

tante Mi 1mpre516n de un estado
animico con und enorme predlsp051- -

ciénala confianza por parte de Don
Segundo, la cual derrumbaba todas

las barreras extremas, que ehmmaba '
la dlstan01a cultural, encuentran una.

conﬁrmamc’)n y un correlato lo
mismo que un ‘desciframiento en la

, mterpretamén del suefio. La con- -

fianza sin indisposicién con la cual
¢l me enfrent6, serfa entendible

como la expresién de un deseo co-
lectivo-individual 1nconsc1ente, de

estar cerca de los blancos. Aunque -

aquf en ¢l suefio, como en cualquier

situacién investigativa inicial, el

deseo de estar cerca de los blancos

no surge aislado, sino que estd

unido a las vivencias de separamc‘)n
y despedlda

de Don Segundo, impregnada por
su cambio de fe, su confianza in-
condicional frente a mi desde un
principio, asf como el contenido de
estas fantasfas en los suefios, enton-
ces parece delinearse en los tres
casos una repeticién de la misma es-
cena: siempre se trata de una cerca-
nfa especifica a los blancos, la cual

empero estd ligada fundamental-
.mente a una alienacién y a un aisla-
miento de la comunidad solidaria.

étnica, en donde las relaciones con
los blancos son excluyentes de las
relaciones con los indigenas.

Evidentemente, Do'nh‘Segundo .

solo puede lograr su cercania a los

Mormones a través de renunciara
su ligazén con la comunidad indi- -
gena, e independientemente de que
las sectas exijan esta separacién por

todos los medios. Pues ésto solo

resulta posible, debido a que, -por

lo menos asi me parece en el caso
de Don Segundo aunque creo que
no solo rige para su caso indivi-
dual; sino a nivel colectivo- desde

un principio hay una predisposicién -
tanto subjetiva como especifica-

mente étnica que le presta al con-
flicto de la conversién una cualidad

dramdtica, la cual exige un descifra- -
" miento a través de la historia de
- vida y a partir de allf refiere a un
. conflicto ain no resuelto en el’
De esta manera, si se compa-f o
ran entre si la préxis de vida actual

plano de la socializacién.

Este tema, que pone en escena

en variaciones siempre novedosas
la imposibilidad de una relacién si-
multdnea con los blancos y con los
indigenas, ejerce una fascinacién
extraordinaria sobre Don Segundo,
obsesiondndolo constantemente, y
apareciendo en este primer encuen-
tro de la investigacién asf como €n
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el relato del suefio, ademds en otras
muiltiples historias. Asi, por ejem-
plo, sucedi6 durante la séptima con-
versacion, efectuada una semana
antes del relato del suefio: '

E.R.: A mi me impresiond
mucho en nuestra ultima conver-
sacién que me hayas contado
como tu siempre quisiste ser in-
dependiente. ;Podrias contarme
un poco més sobre e¢so? Don Se-
gundo se sonrfe y empieza sin ti-
tubeos:

"Yo me acuerdo de cuando yo
tejf junto con mi hermana las pri-

- meras 'fachalinas'. En aquel en-

tonces tendrfa yo quince afios y
le pedf a mi padre que nos diera
un poco mds de algod6n para
que mi hermana mayor y yo pu-
dieramos empezar nuestra propia
produccién. Antes mi hermana
me pegaba a menudo, pero des-
pués hemos  trabajado juntos
muy bien. Hemos trabajado en
nuestras cosas, fuera lo que

_fuera, y por supuesto le hemos

ayudado a nuestro padre a cuidar
de las vacas y las cabras y cola-
borado en el campo. Lentamen-
te,alo largo de unos seis meses

“tuvimos listas seis fachalinas.
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Nos las dividimos para vender-
las, Pero como yo querfa veénder
las cosas.en Quito, me decidi un
dfa a irme para alld y conocer la
ciudad. Sin mencionarle nada a

nadie, me fui. En aquel entonces
tenfa uno que andar seis horas
en bus porque no existia ain la
Panamericana. Yo llegué a Quito
alrededor de las dos de la tarde;
el bus se detuvo cerca del Par-
que Ejido y allf me senté y per-
manecf toda la tarde sentado. No

. sabfa a donde ir, no conocfa a

nadie. Me sentfa muy solo y em-
pecé a llorar, ya que no sabfa
donde pasaria la noche. Por fin
me vio un sefior, que pasé en
carro por ahf, par6 y me pregun-
t6 (Hijo, por qué lloras? Y enel

. poco espafiol que yo hablaba en

aquel entonces le expliqué que
yo venfa de Peguche y que no
sabia para donde irme. Y este
sefior me invitd a pasar l1a noche
en su casa. Me dio de comer y
allf pude dormir. A cambio, tra-
bajé en la casa, donde permaneci
dos dias. :

E.R.: (El sefior, era un blanco?
D.S.: Si, era un blanco, y fue
muy bueno conmigo, cuando yo
part{ de nuevo, pude conocer un
poco Quito. Debido a que el

~ sefior crey6 que yo no tenfa di-

nero, me regal§ suficiente para
pagar el viaje de regreso. Pero

~ yo habia escondido mi dinero

bajo el cinturdén; por supuesto,

-yo no se lo dije. El sefior me

traté como a un hijo.
E.R.: Es decir, td solo has teni-
do buenas experiencias con los



blancos. . '

D.S.: Si, yo habia aprendido en
la escuela.como se saluday
_entonces no tenfa miedo. .. cuan-
do yo volvi de este viaje, en la
casa todos estaban muy preocu-
pados, porque nadie sabfa donde
habfa estado y mi mam4 lloré
~mucho”.

La- historia, al igual que el
suefio, tiene algo de cuento de
hadas, quizés evoca la historia de
"Juan con suerte”. Pues, de hecho,
Don Segundo tuvo mucha suerte y
é1 domind su aventura en el mundo
de los blancos con bravura.

Resulta evidente que la meta
original del viaje, vender las fachali-
nas, no cumple absolutamente nin-
giin papel conforme avanza la histo-

ria. Todo gira simplemente alre-

dedor del encuentro con los blan-
cos. En este sentido sorprende el
- espiritu aventurero y el coraje:que
empujaron a Don Segundo en su
viaje a Quito, tanto como su necesi-
dad de independencia, que le permi-
ten superar sus temores. La historia
aparece en el primer momento como
una puesta en escena, dnica y triun-
fal, de autonomfa, segun el mismo
modelo del suefio de volar.

Una vez superadoé los temo-
res, se despejan sin ninguna dificul-
tad todos los estorbos del camino.

No obstante, en este caso no basté
la superacién de los temores. Pues
ahf estaba €1 sentado en medio de
Quito, sin alma viviente que lo
acompafiara, sintiéndose solo y
abandonado. ;Acaso lament6 ha-
berse ido a Quito, haber abandona-
do su pueblo, su familia y amigos?

Por supuesto, entonces sucede
un milagro, un blanco lo abraza, lo
lleva a su casa, le da de.comer, una
cama para dormir e incluso dinero
para el viaje de regreso. Pero que €1
ya tenfa ¢l dinero necesario para
volver a casa, naturalmente no lo
reveld, pues al fin y al cabo eso
formaba parte de 1a singular astucia
de los indfgenas. '

‘La excursién en el mundo de

" los blancos es descrita como un

aventurado riesgo, pero como un
riesgo que vale la pena. También
aquf es la superacién del miedo, la
clave para una vivencia feliz, 1a cual
ha impregnado de manera decisiva
su relacién con los blancos. Asi-
mismo, pudo tener la experiencia’
de que sus temores de abandono y
su exigencia demandaron los cuida-
dos y la generosidad patriarcales de -
los blancos. '. : :

Don Segundo describe a raiz
de esta historia la puesta en escena
de la relacién ritualizada entre blan-
cos e indfgenas, en la cual a cada

47



quien le corresponde hacerse cargo
de un papel diferente. Los indigenas
se representan frente a los blancos,
de acuerdo a un modelo colectivo,
como pobres, necesitados, indefen-
sOs € ignorarites, aun y cuando no
1o sean. Ya que €sto no solo es re-
sultado de una estrategia milenaria
de resistencia y oposicion, sino al
mismo tiempo una tictica pasiva
para obtener ventajas, "limosnas”.
Yo recuerdo como €él, apenas unos
pocos dias antes de esta conversa-
cién, vistiendo ropas rafdas y su-
cias, despeinado y trasnochado,
aparecié sorpresivamente en mi
pensién y hablé con gran desespe-
racién de sus dificultades econdémi-
cas. Acosando a fondo con esta
"ofensiva”, me propuso "retribuir-
lo" por las siguientes conversacio-
nes, jorientdndome sobre 10s costos
de un viaje a Quito! Quiere decir
que yo me habia comportado de
acuerdo a un modelo de interaccién
tradicional que estructura la relacién
entre blancos e indigenas segtin la
relacién "patrén-cliente:" y que defi-
ne la "retribucién” como "limos-
nas". Este acuerdo me provocé-con
frecuencia sentimientos de culpa,
que me presionaban a elevar 1a "re-
tribucién”. Pero simultdneamente se
habfan introducido reglas y una rea-
lidad, las cuales provocaron una
distancia y confrontaron sus deseos
ilimitados con el rendimiento.econé-
mico seguramente muy reducido-de
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las conversaciones. Yo no demos-
tré ser 1a blanca extraordinariamente
generosa y obsequiosa, dispuesta a
compartir con €1 mi fantasiada ri-
queza. Debido a lo- inadecuado de
sus deseos, mi retribucién no resul-
té ser mds que una triste limosna.
La decepcién lo obligé empero a li-
berarse parcialmente de su deman-
dante comportamiento infantil y a
hacerse cargo de nuevo de 1a res-
ponsabilidad sobre su vida.

Notorio de su paseo a Quito
resulta ser, sobre todo, su'regreso
al pueblo, donde lo espera una
madre plafiidera. Asf, como si
fuese algo totalmente secundario,
esta circunstancia apenas si encuen-
tra mencién en una frase, a-través
de 1a cual el conjunto revela un sig-
nificado particular, tomando un
giro sorpresivo: pues el paso al
mundo de los blancos contiene al
mismo tiempo la salida, restringida
durante mucho tiempo, de la casa
paterna, de la comunidad indfgena.
Pero este contexto se pierde por
completo en la descripcién. Lo
tinico que permanece es un excelen-
te viaje a la independencia, celebra-
do por €l como una feliz vivencia,
solamente interrumpida por los mo-
lestos temores de abandono a su
llegada a Quito. Por supuesto, el

- dolor se desvanece de inmediato

cuando un blanco lo abraza y lo re-
coge. También en el suefio de volar



el dolor desaparece cuando €l logra
identificarse con mi fant4stica omni-
potencia, produciendo una proximi-
dad especifica con una blanca. Tan
simple, como si la relacién con los
blancos fuera el medio para eliminar
la pena por la despedida de la

~madre, ocultidndolos en la embna-
guez de la autonomfa.

Frente a mi, la‘ blanca en
Quito, y frente a las sectas, consi-
gue €l trasladarse desde la posicién

dependiente al papel del seductor,

_ que lleva a los blancos a satisfacerle
sus deseos. En la proyeccién parti-
cipativa con los objetos que le sumi-
nistran alimentacién y cuidado ob-
tiene de nuevo parte de su perdida

omnipotencia, convirtiéndose a si

mismo en gran seductor, el cual,

triunfante, retoma a la madre, quien
lo espera plafiidera y ansiosa en

casa. Por "proyeccién participativa”
entienden -sea permitida aquf una
breve digresi6n en la teorfa etnoan-
tropol6gica- Parin, Morgenhaler y
Parin-Mattey, un mecanismo que
permite la participacién empdtica,
funcionalista o incorporativa en ca-
racterfsticas médgico-poderosas de
un objeto, otorgadas a él proyecti-
vamente por el sujeto. "La-meta no
es la defensa contra sentimientos de
indefencién. o frustracién, sino un
incremento de las propias deposita-
ciones y una ampliacién de la propia
persona... El proceso se diferencia

de la proyeccién simple a través de
una meta doble: no solo mantener

‘fuera lo malo o lo malo introyecta-
do, sino adem4s el participar de su

poder... el proceso se diferencia de
la identificacién simple también a
través de su labilidad y fragilidad.
Si la omnipotencia del objeto del
cual ‘se participa no puede mante-
nerse a cabalidad, entonces se in-
vierte todo el proceso. El mecanis-
mo podria ser descrito también
como una proyeccién en la cual el
sujeto abandona al-objeto proyecta-
do (de acuerdo con el modelo de la

‘madre que rechaza), identificindose

con €l en un segundo momento
siempre y cuando esto.permita un
complemento del Yo. (1971: 511
$§). ’

Aquf se describe de nuevo, a
nivel metodolégico, como le es po-
sible a Don Segundo defenderse de
sus experiencias ligadas a la inde-
fencién y, simultdncamente, a tra--
vés de compartir las caracteristicas

-de poder y cuidado.de los blancos;

una multiplicacién de las propias
depositaciones y lograr una amplia-
cién de la propia persona. A través
de la identificacién conmigo, como
si fuera una madre que lo abando-
na, le resulta posible una estabiliza-
cién del propio Yo, de lo contrario
tan 14bil.

Hasta el instante del regreso a
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su pueblo de origen las semejanzas
escénicas entre el suefio de volar y
el viaje a.Quito son notables.

En ambas ocasiones se trata de
un paseo al mundo de los blancos,
las dos veces se relata el paseo
como una vivencia gratificante,

~como la dnica embriaguez de liber-
tad, como una historia de "Juan con
suerte”, quien se marcha a recorrer
el mundo que yace a sus pies. No
obstante, aqui acaban las similitu-
des. Pues fiel a la l6gica de estas es-
cenas, a esta vivencia de felicidad y
autonomfa en Quito, debe seguir
una cafda inmediata. Ahora bien, no
solo ésta no se da, sino que al con-
trario la firme aventura herdica ex-

~ perimenta una coronacion triunfal a
través de 1la madre plafiidera desbor-
dada en l4grimas esperdndolo en
casa ;Qué serfa'de un héroe sin ¢l
brillo en los ojos de la madre?

I.a madre de Don Segundo lo
habfa esperado auténticamente preo-
cupada, segura de que regresarfa del
paseo por el mundo de los blancos;
e increiblemente feliz de haber reco-
brado a su hijo, no piensa m4s en
castigarlo o rechazarlo. jQué va,
acaso no lo quiere ahora més que
antes! oo

(Acaso no es posible que haya

sido esta certeza la que lo animé al
viaje y la que convirti este paseo
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por el mundo delos blancos en una
feliz y embriagante vivencia? Y por
otra parte, ;no es esta vivencia y
esta certeza la que le hacen buscar
sin mediar consideracién alguna, la
aventura de las sectas; de hecho sus
amigos y los restantes habitantes
del pueblo lo despiden, aunque con
14grimas en los ojos, también con
adminracién encubierta, ddndole’
con ello sobre 1a marcha la promesa
de que esperardn pacientes su re-
greso, tal y como 1o hicera una vez
su madre, para recibirlo con:los .
brazos abiertos como al hijo prédi-
g0 y como a un héroe triunfal? Pero
sus amigos y paisanos no se com-
portaron igual que su madre, y es
exactamente esto lo-que lo empujé a
las profundidades de la desespera-
cién. Entonces ahf est4 €l sentado
en un agujero oscuro. Ahf aparece
una blanca en su casa y, dejandose
seducir un poco mds, satisface al-
gunos de sus deseos mds peque-
fios, lo acompafia al templo, lo "re-
compensa” con sus "limosnas”,
desaparece y reaparece un afio mas
tarde.

La alegrfa es enorme, jam4s
hubiera esperado que yo regresara,
aun y cuando yo se lo habfa prome-
tido. ;Pero cudndo han sido vélidas
las promesas de los blancos?

De p>ronto, ahf estd parado él,
1leno de inquietud, alguien que caso



contrario jam4s se perturba o pierde
la compostura en situacién alguna.
Y acaso no resplandecen ldgrimas
en sus ojos cuando dice: "nos has
hecho mucha falta. T4 eras como al-
guien de la familia". Lo dice con
una voz suave, tan tierna y carifio-
sa. Me siento posefda por una mara-
villosa ternura, rodeada por esa cali-
~ dez de su voz,'y de repente tengo
que combatir mis ldgrimas, no
puedo decir absolutamente nada
porque me falla la voz y me embar-
.ga un sentimiento de haber vuelto a
casa y haber sido recibida de nuevo
como al hijo prédigo de la pardbola
biblica. a

(Acaso se sinti6 €1 en aquel en-
tonces como yo me siento ahora,
-luego de su regreso de Quito cuan-
do fue recibido por su madre? En-
tonces, si, ;qué podria ser més
bello que regresar a la casa, donde
mamd? ;Acaso no se marcha uno
para luego volver? ;Acaso no es
cierto que jamds consider6 el irse
del todo? ‘

(Acaso no fue pensado el
paseo por el mundo de los blancos
en todo momento como una aventu-
ra de duracién limitada, habiéndolo
hecho solamente para que, al retor-
nar, se haya podido asegurar asf el
amor especial de 1a madre?

Entonces cabe la pregunita de si

en el suefio de volar, en la historia
del viaje a Quito, finalmente en la
conversién y sus consecuencias,
asi como en el arreglo escénico de
la relacién establecida ¢n 1a investi-
gacion, no-debe soportarse una am-
bivalencia ligada a la separacién,
por lo que la relacién con los blan-
cos se instrumentalizarfa para ven-
cer el dolor por la'separacién, tanto
como por-¢l desprenderse de 1a co-
munidad étnica. No se llega incluso
a una idealizacién de los blancos
como comadronas de la autonomfa,
las cuales ofrecen solamente una

“identidad de prestado. A partir de

los planteamientos arriba expuestos
puede entreverse con claridad por
que Don Segundo acepta esta
seudo-identidad de las sectas con
tan buena disposicién: por un lado,
a través de la conversi6n se realiza
la satisfaccién de un deseo -estar
cerca de los blancos- y, por otra
parte, la conversion y el dirigirse a
los blancos permite por lo menos
parcialmente una liberacién de las
cadenas de unién a lamadre y a la
comunidad étnica. El 14bil Yo expe-.
rimenta una sensacién de protec-
cién, defendiéndose de vivencias
de impotencia. Por supuesto, auto-
nomfa y emancipacién se pierden,
surgiendo nuevas dependencias; la

separacién del pueblo se constituye
en una dolorosa herida, sintoma de
un conflicto no resuelto. Lo que
hace falta es una confrontacién con
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los blancos idealizados y con 1a pro-
pia cultura, ahora desvalorizada.

Entretanto, Don Segundo ha
encontrado un camino, para vencer
este conflicto a su manera.

Luego de mi regreso cambia-
ron las conversaciones y los conte-
nidos. Si el afio anterior habfamos
tratado sobre las vivencias de la in-
fancia y la adolescencia, ahora sur-
gieron en primer plano su vida de
adulto y sobre todo sus actividades
como miembro de una comunidad
indfgena y como participante de una
secta de los Mormones.

Las dificultades econémicas
habfan crecido desmesuradamente y
con ellas su desesperacioén, pues los
Momones, en quienes €1 habfa de-
positado todas sus esperanzas, lo
habian dejado a la deriva. Su pro-
yecto de poner un pequefio abaste-
cedor en su casa fracasé, porque los
Mommones no le aprobaron ningin
crédito. Su suplica de una ayuda en
alimentos fue igualmente rechazada
con la justificacién de que €l no
habia contribuido al fondo de ayuda
en los afios anteriores. Sus tejidos
por el contrario encontraban cada
vez menos salida, pues la compe-
tencia es simplemente inmensa.
Dfas enteros deambul6 en Quito por
las tiendas de arte industrial para tu-
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ristas, para colocar apenas algunas
bufandas hechas a mano y algunos
bolsos de mano. Por suerte todavia
posefa terrenos y podian cosechar
papas y mafz.

Las conversaciones estdn so-
brecogidas por profunda tristeza y
resignacién: €l era, antes de la con-
versién, uno de los mejores y mds
queridos misicos de su pueblo,
ahora nadie querfa saber nada de él.
Antes €1 habfa sido uno de los me-
jores bailarines de San Juan (la
Fiesta de Inti Raymi y de San
Juan), ahora los Mormones se lo
prohiben. Antes €l celebraba con
gusto al lado de sus compadres y
organizaba las "mingas" (interven-
ciones en el trabajo colectivo acom-
pafiadas de alegres tomatingas),
pero éstas estdn igualmente prohibi-
das por los Mormones. Yo mostré
abiertamente mi indignacién y final-
mente me interesé mucho por la
cultura sincrética indigena, por todo
aquello que los Mormones prohi-
bieran y me ligué mucho a Don Se-
gundo y a sus hijos, quienes parti-
cipaban siempre en las conver-
saciones.

Con gran colorido me relatd
los buenos ratos de San Juan, la
antigua fiesta inca del Inti Raymi.
Los hijos se prepararon méscaras
nuevas, mdscaras de pléstico para
la cabeza con muchos cuernos ne-



gros. y nadie los pudo reconocer.
iQué alegrfa! Y los de Pucarabajo
(una comunidad vecina) salieron
vencidos de las luchas rituales, los
cazaron frente a 1a Plaza de la Capi-
la, recobrando de nuevo la plaza
para el pueblo jQué lindo fue ese
dfa de San Juan! ‘

Ellos me contagiaron con su

emocién, yo tenfa que conocer més -

de cerca estas antiguas fiestas.sin-
créticas, y me di cuenta que los
Mormones sf habfan prohibido la
participacién en ellas ;0 no? Si, por
supuesto que sf, pero ellos partici-
paban no obstante, pese a que solo
tomaran cola en lugar de alcohol.

Cada vez mds giraban las con-

versaciones alrededor del tema de

las fiestas, tal y como si ellos qui-
sieran recobrar conmigo poco a
poco su propia cultura, discrimina-
da por los Mormones. El interés de
Don Segundo y sus hijos se encen-
dia con el tema:

"Bueno, a nuestro Presidente
Morales no le gusta eso para
nada. El y otros de los superio-
"TeS opinan que nuestra cultura es
deleznable, y si nosotros nos hi-
cimos bautizar, entonces tene-
mos que dejar todo eso en el pa-
sado. Pero eso es imposible. Yo
no puedo hacer eso".

E.R.; Eso es parte de ti y no

puedes tirarlo simplemente
como se tira un vestido vigjo.

Don Segundo: Si, asi es. Yo no
puedo dejarlo. Pero los superio-

- res se equivocan al decir cons-

tantemente que nuestra cultura
es algo malo. Simplemente eso
no es cierto. Por supuesto, tene-
mos algunas malas costumbres,
por ejemplo, la tomadera de al-
cohol, pero no por ello es el
resto de la fiesta algo malo.
Nosotros tenemos que preocu-
pamos de separar lo bueno de lo
malo de nuestra cultura. Pero ol-
vidar nuestra cultura, eso es im-
posible...".

Humberto, el hijo mayor, agre-
ga: "simplemente es un error el
creer que nuestra religion exige
tal cosa. Con mi pap4 hemos re-
lefdo juntos, y algo asf no se en- -
cuentra en ninguno de los libros
de los Mormones. Mds bien,
son los superiores los que no
estdn bien enterados por no
haber estudiado esto a fondo...
nosotros tenemos que aclararle a
los demds que ellos se han equi-
vocado..." -

E.R.: "Pero esa es una tarea
muy diffcil. Pues con frecuencia
a los superiores les desagrada
escuchar que se han equivoca-
do". Riendo los tres, Don Se-
gundo: "Sf, sf, tienes razén.
Pero aunque no les guste, van a
tener que escucharlo. Yo he
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. lefdo mucho con mi hijo y lo
hemos estudiado a fondo. Ya no
vamos a callar més... no vamos
a dejar nada de nuestra cultura.

-Nosotros no podemos ser solo

- mormones y nada mds. Nos-
otros somos indigenas que tam-
bién somos mormones. Todo
€S0 €$ una misma cosa y no se

. puede separar” (8. 4. 84-8. 10.
84). ‘ :

Molestos y decepcionados de
los blancos, no reaccionan empero
como muchos otros, retirdndose de
la-iglesia de los Mormones, sino
que buscan la confrontacién con los
superiores de la secta, proponiéndo-
se la recuperacién de su cultura,
antes abandonada, 1a recuperacién
de una identidad étnica nueva, la
cual contiene el contacto con los
blancos sin sacrificar por ello la re-
lacién con su propia cultura.

Este proceso 1o han puesto en
marcha, en el caso de Don Segundo
y su familia, tres experiencias:

1. 1a pérdida de los amigos y el
aislamiento en el pueblo;

2. la decepcidn de los en otra
hora idealizados mormones y

3. mi inesperado retomo.

Siempre y cuando la relacién
idealizada con los Mormones se
mantuviera en un estado libre de im-
pugnaciones, entonces también el
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humillante estar abandonado .por
los amigos y familiares,.aunque do-
loroso, era soportable. Con una de-
cepcidn. creciente respecto--a los
Mormones se cambid empero todo
esto cada vez més, pues una derrota
empez0 a extenderse por una super-
ficie cada vez mayor. Una derrota
que consistfa en estar completamen-
te abandonado, y haber sido decep-
cionado en igual medida por los
blancos y los indfgenas. Aunque
los Mormones incluso se habfan
dejado "seducir” a sf mismos en de-
terminado momento por sus pro-
pias y multiples promesas, por las-
muchas ofertas de ayuda, de todas
maneras todo quedo, tal y como
originalmente lo deseaban, como li-
mosnas. Pese a que ellos le satisfa-
cieron sus anhelos de.una relacién
con los blancos, le frustraron de
un golpe sus esperanzas de una
asistencia y una proteccién econé-
micas. Esta doble.-decepcién, de
estar abandonado por los blancos y
los indigenas, lo condujo entonces
a una separacion definitiva, y a la
desidealizacién ligada con ello de
los Mormones. Este proceso justo
acababa de empezar cuando yo re-
gresé y asf para él mi regreso obtu-
vo un significado muy- particular:
pues quizd esto le:devolvié su per-
dida certidumbre,.1a que €l necesita-
ba, para volver del paso por el
mundo de los blancos -tal y como
yo misma lo hice- y con ello atrave-



zarel abismo entre 1a cultura de los
blancos y la de los indigenas. A tra-
vés de la identificacién conmigo,
como si lo hiciese con 1a madre que
retorna, €1 también puede convertir-
se en la "madre” buena, para volver

a envolver con su abrazo a la comu-

nidad étnica.que una vez él habfa
abandonado, reconcilidndose. La
dependencia con los blancos dismi-

nuy6 y €l gand autonomfa, sin por -

el contrario; abandonar a los Mor-
mones. Pues pese a que han perdi-
do algo de su brillo resplandeciente,
de su omnipotencia, y de que la de-
cepcidén pesa mucho, no obstante, él
no tiene que cambiar por completo

para reencontrar el acceso a su pro- .
pia cultura. Més bien, ambas cosas
" se deben vmcular entre sf para obte-

ner algo nuevo ‘un smcretlsmo re-
{formado ' :

Don Segundo o retorna c como

el héroe résplandeciente, pero tam-
poco como uri guerrero derrotado.
'Y pese a, o justamente debido a
“ello, €1 es aceptado de nuevo con

gusto POT Sus amigos en las filas del.

grupo mu51cal

Naturalmente, Don Segundo '
- N0 €5Un ¢aso alslado. No obstante,

“aquellos que 'éscogeri el camino de
un sincretismo reformado son una
absoluta minorfa y al interior del pa-

- ‘norama de las sectas son una apari-

' cién excepcional. Los convertidos

‘permanecen predominantemente
fieles a la nueva fe, erigiéndose

como.los auténticos protectores de
la ensefianza pura. Cuéntos de
aquellos que una vez se convirtie-
ron, con el tiempo han de abando-
nar por completo su nueva fe, re-
tornando al abrigo protector de la

Iglesia Cat6lica y los dioses sincré-
 ticos, es imprecisable. Segtin datos

no corroborados de un joven misio-
nero mormén, por lo menos en su
caso, la cuota de los casos de arre-
penudos es "alarmante”.

Aun y cuando en el caso de
Don Segundo se trate finalmente
del representante de un grupo mi-
noritario, su ejemplo es, segiin mis
consideraciones, de un vasto signi-

_ ﬁc'ado para la comu_nidad indigena.

Su estrategla para resolver

_conflictos -1a- superacién de viejos
opuestos: aquf la cultura blanca,

all4 la indfgena- abri6 las posibili-

~dades para una préxis transforma-

dora hacia nuevos esquemas de
vida. La revalorizacién hecha por

- Don Segundo de su propia cultura
indigena y la desmitificacién de los -

blancos no solo pudo restarle ten-

.si6n a las relaciones sociales anqui-
“losadas en Ecuador, sino ademds

ser un modelo para una nueva auto-

: cOmprenSién _indfgena, para una
-UTOPIA INDIGENA. Un prere-

quisito serfa, por supuesto, que
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este ejemplo hmxera escuela

Don Segundo pudo utlllzar',

‘todas la oportumdades y p051b111da-

“des ofrecidas por las sectas a través
de sus prooramas de alfabetlzamén '

y educac1()n pero no en el sentido

que ellas pretenden, sino-en uno .
propio. El salta sobre la 1nterpreta-" .
cién fundamentahsta y preconceblda' :

como autontana del Libro de Mor-

mén. Y en casa, lejos de la influen-

ciadela 1g1e51a, él estudia el Libro
Sagrado en conjunto con sus dos
hijos; ahora casi adultos. Sorpren-

dentemente, llegan a una interpreta-

 cién de los planteamientos distinta a

la hecha por 1os superiores. Este co-
nommlento nuevo los conduce en-
tonces a enfrentarse contra los auto-
denominados profetas prote- -
' gléndose para ello en $u propia po-.
sicién, por supuesto completamente:

rechazada por el consenso de los
‘Mormones. Ellos oponen resisten-
cia, pero no solo a través de un sim-
ple rechazo, sino a través de con-

frontaciones directas con .las

_autoridades. En la lucha por una re-
cuperacion de la propia cultura, al

‘desechar los excesos del alcohol, y-

en la lucha por una relacién adecua-

da con Ia realidad respecto a los.

blancos, eliminadas todas las ideali-
zaciones superficiales, Don Segun-

do escoge un camino, no previsto..

por las sectas.
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Notas

" Entre las més grandes se cuentan

aquf la Wycliff, Bible Transla-."

tors/InsliLu}te. Sommer. Institute”

of'Linguistics Gospél Missio-

" mary Umon. Christian and MIS-“' o
. sionary Alliance, New Tribes

Mission, as{ como diversas 1g1e-

sias de los pentecostales y adven- =
. tistas. Con respecto a las- diferen- -

cias entre misiones de orien-.

" tacién ya sea fﬁnda.mentélista o

evangélica me refenre més ade-

"lante.

"Paganc" resulta ser todo ‘aquel

© que pese a haber sido bautlzado
desconoce el contemdo de la B1- -

blia, ya sea porque es analfabeto, .

"o porque solo hable quichua y por

ello no pueda leer la Biblia en es-
pafiol.

El "sincretismo” seé refiere a una

gran variedad de formas de expre-

sién de la religiosidad de los pue-
blos latinoamericanos. En parti-
cular los pueblos indigenas, aun-
que también los de los mestizos,
se han sometido a lo largo de i_os ‘

siglos, bajo la presién de las

_ condiciones coloniales, a las exi--

gencias de la Iglesia Catélica, y -
si bien lo han hecho solo formal-
mente, simultineamente empero

se han conservado y continuado

desarrollando formas autdctonas




"_"de expreswn de la re11g1051dad

Por lo cual se llego a la’continua .

: mezcla de elementos de la fe indi-

gena’ cavtovhca, al surg1m1emo_de ‘
. cultos sincréticos. De esta mane-

ra la fiesta indigena del Inti
Rayml, celebrada el 21 de junio,

"o fue eliminada, sino simple- -

" mente trasladada al 24 de junio,

ya que este dia'la Iglesia Catdlica .
»celebra San Juan, por lo que. los
_'mdlgenas celebran hoy dia "San’ .

. Juan correctamente el dia. 24

llevando sus iconos para que seafl
bendec1dos en la 1g1es;a. pero'
Iuégo :émp_igzan las g'r'an'des 'c_:elgéi
‘braciones en 105 pueblos, con lu:.
c}ivas.rituales,_‘cc')n disfraces, con =
. tpmatiﬁgas de alcohol de varios
dfas, tal y como es de esperar en .

_una celebracwn de la ersta del
Intl Raym1

Loré’nzer h'a planteado: "justa-
mente debido a que en el ritual se
trata de una contradiccién 'carga-

da de sentido’ por debajo de la ‘
aha.nza del 1d1oma con las foxmas :
de do;mmo, se da aqm un espacio ’

‘delimitado para los oprimidos,
para que puedan plantear sus for-

mas de vida, sus deseos ante.la .

vida, a través de simbolos. Aun-
que estos sistemas simbdlicos se
encuentren enmarcados en la ma-
quinaria de la represidn, atin y
cuando no contuvieran (ni con-
tengan) ningdn principio de ac-

cién ni de resmencxa revolucxo-”
naria, si fueron y son. decmvos
para una tal p051b111tac1on. a tra-
vés de la 6rganizacién de identi-
dad y colectividad" (Lorenzer:
229).-En otro lugar, lo plz’m[ea.de .
la siguiente forma: "El ritual 'y

los elementos simb6licos obje-

tos, de culto ofrecen una altemau-

va para los esquemas de vida au- -

. [OCtOl’lOS mantemdos en com:ra de

las normas de. los dominadores”

z (a.ra.(_).:t 223).

Aquf me refiero a las reflexiones

.Ade la antropologa ecuatoriana

Blanca Muratono cuyas conside-
raciones apa.rec1eron en: "Etnici-
dad, Evangehzacmn y Protesta en A
el Ecﬁadqr". publicado en 1982.

En su libro "Das Kdnzil der Buch-

halter", Lorenzer ha descifrado el
significado "de los simbolos
(idioma, objetos artisticos, ritos

'y danzas) para el desarrollo dela

personalidad, sobre todo, ha
'molstrado cémo, é pamr del Con-
cilip Vaticano Segundo y desde la
“verbalizacién" praéticada por
las sectas en el espacio religioso,

‘han sido reprimidas y sustituidas

todas las otras formas de expre-
sién de la religiosidad, por ejem-
plo, los santos y los rituales (las
procesiones, ejemplarmente).
Muchos espacios vivenciales se
han perdido 'y con ello la capaci-
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dad de resistencia- dirigidas contra
las normas de los dominadores.
En su articulo "Mitos indigenas e
indigenismo ehropeo. sobre la
pregunta alrededor de la literatura

indfgena de tradicién oral en

"América Latina” (incluido en:

Ibero-Americana 2/1979), Mark
Miinzel ha hecho referencia desde

el punto -de vista antropolégico,

a los peligros de la alfabetiza-
cién. El plantea que los mitos in-
digenas son interésantes "como
expresion de la critica al sistema

colonial y como fortalecimiento

- de la confianza a un sistema de la

- insurgencia” (pag. 11) con la al-

. trema frecuencia en programas de

“fabetizacién desaparece la tradi-

cién oral y con ella también la
p051b111dad de una amculacxén y

una resistencia. Estas cucunstan- .
“cias son de_]adas de lado con ‘ex-

: alfabeuzacxon bxen intenciona-

dos, asi como en Tos proyectos de

desarrollo R

En una investigacién sobre ad-

ventistas en Bolivia, Juliane Gre-

Nt gor Striibele (Dialéctica de la ) ,

" contra- emancxpacxén, 1989) ha

- que ‘se cuestione el valor que

puesto en primer plano sobre :
todo las intervenciones en la, for-
. macién politica’de las sectas, sin

- " pueda tener la formacién de occi-
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.- complicadas.

-dente o la civilizacién para los

" indigenas y migrantes indigenas.

Ella levanta el velo sobre un mito
alrededor de la civilizacién, com-
.partido incluso con demasiada
frecuencia por la izquierda, en

. funcién del cual se ha considerado
* siempre la formacién y alfabeti-
- -zacién como los ideales de valor

universal y que merecen cualquier
esfuerzo. De esta manera se ha

"hecho evidente que incluso la

emancipacién tiene su precio, que

- cada progreso en la formacién, en

tanto no esté vinculado con la
historia vital, tiene o puede tener

- desventajas extraordinariamente

Si la alfabetiza-

-cién, como es el caso de las sec-

-las, dnica y exclusiva.meme tiene
-"la meta de, Ieer la Biblia y todos
los demés efectos le resultan se-

e cundanos entonces cabe la pre-

" -gunta, si esa- mstrumemahzacxén’

: = de las ‘necesidades de alfabetiza-

-cién se encuentran en genera.l del
lado de los mtereses de los afecta-

'V_doAs.

Incluso Marx se habia referido ya
'a que Lutero liber6 a las gentes de

L su época de la jerarquia de la Igle-
‘ sxa Catohca para someter el co-

razon de los hbertados a nuevas
cadenas Las sectas no operan de
" una manera dlstmta
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