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RESUMEN

El presente trabajo es un acercamiento alos territorios afrocolombianos del Pacifico con
el animo de dimensionar la importancia de éste en la construccion de la etnicidad y la
posibilidad de ser como comunidad. En la actualidad, e desplazamiento
forzado/destierro de gran parte de la poblacion afrocolombiana asentada en el Pacifico
colombiano ha llevado a que diversas organizaciones sociales, estudios académicos e
informes de organismos internacionales [lamen la atencion sobre lo que han catal ogado
como etnocidio. De ahi que en este trabajo aborde la cuestion del territorio desde dos
vias: por un lado, la préctica etnoeducativa como experienciaterritorial en defensa de la
diversidad y la (re)construccion de identidades étnicas y afrosaberes como opcién
epistemol 6gica-ontologica; y por otro lado, e desarrollo, € estado y e terror como
propulsores del destierro/desplazamiento. Asi, desde esa doble mirada, este trabgo
pretende aportar elementos empiricos y conceptuales para argumentar por qué la

pérdida del territorio por parte de las comunidades representa un etnocidio.



INTRODUCCION

“Para el pueblo colonizado, el

valor mas esencial, por ser e mas

concreto, es primordialmente la

tierra:

la tierra que debe asegurar € pan

Yy, por supuesto, la dignidad.”
(Fanon 2011: 10)

El pasado 21 de Mayo del afio 2015, fecha en que se conmemora la abolicion de la
esclavitud en Colombia, las Fuerza Aérea Colombiana, en una operacion conjunta con
la Armada Nacional, bombarde6d un campamento de las FARC - EP (Fuerzas Armadas
Revolucionarias de Colombia) en la vereda de San Agustin, zonarural del municipio de
Guapi, ubicado en la costa pacifica caucana, dejando un total de 26 guerrilleros muertos
y causando e desplazamiento de a menos 352 personas hacia a casco urbano y otros
municipios aledafios, segiin informé en su momento la Defensoria del Pueblo'.

Al dia siguiente desde La Habana, Cuba -lugar donde se estan llevando a cabo
los didogos de paz entre el gobierno nacional y las FARC-, & grupo guerrillero
anunciaba el levantamiento del cese unilateral a fuego que habia decretado desde
diciembre del 2014. Las retaiaciones, atentados y confrontaciones armadas no se
hicieron esperar en € pais, particularmente en laregion del Pacifico. El 31 de Mayo las
FARC derribarian una torre de energia en e puerto de Buenaventura, dgando sin
electricidad por varios dias a més de 400 mil personas’; y tan solo dos dias después,
cometerian idéntico atentado en Tumaco, Narifio. Semanas més tarde, en ese municipio,
el mismo grupo armado volaria un tramo del oleoducto Transandino causando el
derrame de 410 mil barriles de crudo sobre los rios Guisa y Pianulpi, los cuales tributan
sus aguas a rio Mira, a escasos kildmetros de su desembocadura al Océano Pacifico,
degjando sin agua potable a gran parte de la poblacion, ademés de privar el gercicio de
actividades econdmicas y agricolas fundamentales para la seguridad alimentaria de los

pobladores como la pesca y la recoleccion de conchas, en lo que ha sido catalogado

'Disponible en: http://www.el pais.com.co/el pais/j udicial/noticias’/bombardeo-guapi-cavca-dej a-350-
desplazados-defensoria Consultado el 10/09/2015.

2 Disponible en http://beta.semana.com/nacion/arti cul o/buenaventura-sin-energia-por-atentado-de-las-
farc/429795-3 Consultado el 10/09/2015.




como “el dafio ambiental mas grande que ha tenido el pais en los ultimos 10 afios”
(Raul Delgado, Gobernador del Narifio)®.

Estas son apenas algunas de las tantas acciones militares que, tanto el Ejército
Nacional como la guerilla de las FARC, han cometido en los territorios
afrocolombianos del Pacifico en los Ultimos meses en e marco de un proceso de paz en
el cua pareciera que las personas negras-afrocolombianas y sus territorios se han
convertido en ‘objeto’ de presion: los primeros demostrando su arsenal bélico y la
capacidad para hacer dafo a las estructuras milicianas; y los segundos, como forma de
exigir un cese bilateral a fuego.

Sin embargo, este despliegue sistematico de violencia en e Pacifico colombiano
se viene desarrollando desde hace dos décadas, tomando cada dia més fuerza junto con
la marcha incesante de las locomotoras del progreso y € desarrollo sobre |os territorios
colectivos. Asi pues, cada afo -desde 1997 cuando se presentd e primer gran
desplazamiento forzado en el Pacifico®-, las comunidades negras y afrocolombianas han
sido:

desarraigadas de su territorio, de sus vinculos sociales, familiares y

politicos, de sus raices culturades y de sus medios de sustento

econdémico en la mas agresiva dinamica de despojo, repoblamiento y

reconfiguracion de los territorios que se hayan vivido en las Ultimas

dos décadas en cuaquier pais (CODHES, 2012: 14).
En e Pacifico colombiano, esta escalada violenta ha obedecido a una serie de aspectos
que van méas alla del conflicto armado y la violencia en si misma, la cua es, en ultimas,
un instrumento de despojo y control territorial; una consecuencia de la misma pugna de
intereses: “el terror y los desplazamientos tienen por finalidad desbaratar 10s proyectos
de las comunidades, quebrantar su resistencia y, probablemente, lograr incluso su
exterminio, lo cua se ve facilitado por la utilizacion cada vez mayor de armas de
fuego.” (Escobar, 2004: 61). Esos intereses tienen asidero en lo que Escobar denomina
como “el racismo entronizado por la modernidad euroandina, de un lado, y la obsesion

con el desarrollo” (Escobar, 2010: 77), pues aun persiste la idea de entender las

% Disponible en: http://www.eltiempo.com/estil o-de-vida/ciencia/ataque-de-l as-farc-vol adura-del -
oleoducto-trasandino/16000636 Consultado el 10/09/2015.

“ En 1997 se presentd el primer desplazamiento masivo en el Pacifico cuando el bloque paramilitar Elmer
Céardenas, en operacién conjunta con la Brigada XVII del Ejército Nacional, gecutaron la Operacién
Génesis. En esa ocasion fue asesinado brutalmente Marino LOpez, campesino de la cuenca del rio
Cacarica. Para ver la noticia: http://www.semana.com/on-line/arti cul o/el-caso-marino-lopez/95014-3
Consultado e 10/09/2015; y para ver la ficha técnica de la investigacién de la CIDH:
http://www.corteidh.or.cr/cf/jurisprudencia/ficha.cfm?nld_Ficha=377&lang=es Consultado el
10/09/2015.




précticas economicas de | as poblaciones afrocolombianas e indigenas del Pacifico como
"Irracionales’ e "improductivas’ (Arocha, 2004: 634; CODHES, 2012: 54).

Asi pues, en la presente investigacion daré cuenta de como € territorio configura
un elemento fundamental en la construccidn de la etnicidad de la poblacion negra del
Pacifico colombiano, al mismo tiempo que su pérdida, un etnocidio. Para esto, partiré
desde dos vias de acceso que aungue antagonicas -0 "gracias' a su antagonismo-,
permitiran explicar la importancia del territorio en la construccion étnica del
afropacifico.

En la primera via explico la relacion entre e gercicio del territorio y la
(re)construccion étnica. Para dar cuenta de esto, me serviré de una experiencia
etnoeducativa en una escuela de Guapi, Cauca, para responder a ¢cuaes son las
relaciones entre € territorio y la etnicidad? ¢Como € territorio constituye un elemento
fundamental en la construccion de conocimientos y las reivindicaciones étnicas? ¢Por
qué la préctica etnoeducativa termina siendo una préctica de resistencia y defensa del
territorio?

En contravia de ello, la otra ruta de acceso busca indagar |0s mecanismos por 10s
que nociones como el desarrollo, y su articulacién con e estado® y el terror, generan el
desplazamiento forzado/destierro de la poblacion afrocolombianadel Pacifico, causando
lo que diversas organizaciones sociales afrocolombianas, organismos internacionales y
un sector de la academia han denominado como un etnocidio en marcha (Arocha, 1998;
Anton, 2002; Almario, 2004, entre otros). Para ello, intentaré dar respuesta a ¢como se
articulan € desarrollo, € estado y € terror? ¢Por qué se convierten en un "triangul 0"
causante del desplazamiento forzado/destierro? De tal manera que, a vincular los dos
accesos empiricos y analiticos nos den elementos para explicar coOmo se configura un
etnocidio a partir de la pérdidadel territorio.

Cabe aclarar que € propdsito de este trabajo es hacer hincapié en las
consecuencias negativas del despojo territorial, pero dicho lo anterior, no pretendo
invisibilizar las digtintas formas organizativas ni las acciones de auto-reparacion y
(re)construccion étnica que estén llevando distintas comunidades en condicion de

desplazamiento forzado/destierro en los principales cascos urbanos y cabeceras

> Si bien aquella “sujecién politicamente organizada” que es el Estado se debe escribir con E maytscula,
he decidido seguir la postura de Abrams (1988) quién propone escribir estado en minuscula, intentando
desmitificar el ilusio que supone una entidad escrita en mayuscula, como Dios.
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municipales del pais®, esfuerzos ingentes para |a reafirmacion de la vida. Sin embargo,
considero fundamental ahondar en este tipo de trabajos desde una lectura criticasin caer
en lo que Oslender (2010), retomando a Arendt, llama banalidad del desplazamiento en
tanto e desplazamiento forzado y €l desplazado se convierten en algo "normal”,

evitando un andlisis reflexivo de las causas que lo originan y las consecuencias que
conlleva.

Del lugar: & Pacifico colombiano

Mapa No. 1: Pacifico Colombiano
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Fuente: Escobar, 2010:17

A modo introductorio, pues alo largo del texto explicaré con més detale o que es €
territorio-region del Pecifico, podria decir que la regién Pecifico de Colombia o €
Chocd Biogeogréfico “se entiende como una unidad ambiental, biogeogréfica y cultural
gue va desde las fronteras con Panama por el norte, hasta el Ecuador por el sur, en una
longitud aproximada de 1.300 km, correspondiente a la costa sobre el océano Pacifico.”

Y més de 350km en la costa Caribe (Anton, 2001:888). La costa del Pacifico recibe las
aguas delosrios:

® Hay un creciente nimero de trabajos que exploran esta temética, para dar s6lo algunos ejemplos sugiero
ver Arboleda (2004) para el caso de Buenaventura; o parael caso de Bogota ver Arocha (2002).
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Mira, Rosario, Changui, Patia, Curay, Sanquianga, Tola, Tapaje,
Iscuandé, Guapi, Timbiqui, Bubuey, Saija, Micay, Naya, Y urumangui,
Tumba Grande, Tumbita, Cajambre, Mayorquin, Reposo, Anchicaya,
Dagua, Bongo, San Juan, ljud, Docampadd, Capiro, Ordo, Sirivi,
Dotendd, Usaraga, Baudd, Piliza, Catripre, Virudo, Coqui, Nuqui,
Tribuga, Chori, €l Valle, Huaca, Abega, Cupica, Changuera, Borojo,
Curiche, Putumia, Juradé y demas cauces menores que drenan
directamente a Océano Pacifico (Ley 70 de 1993).

Y ladel Caribe delosrios Atrato, Acandi y Tolo.

La region Pacifico esta conformada por 179 municipios de los departamentos de

Valle del Cauca (42 municipios), Cauca (42 municipios), Narifio (64 municipios), y
Choco (31 municipios).Segin DANE 2008 en laregion habitan 7.680.666 personas, se

reconocen como afrocolombianas seguin la distribucion por departamento asi:

TablaNo. 1: Poblacién afrocolombiana region Pacifico

Departamento Cabecera Resto

Cauca 126467 129555
Chocé 180950 105061
Narifio 125705 144825
Valle del Cauca 144825 125911
Total 577947 505352

Fuente: elaboracién propia con datos DANE 2005

La poblacién afrodescendiente de la region Pacifico representa e 25,12% de la

poblacion total afrocolombiana, y supera € 90% de la poblacion de la region.“Esta

region se distingue por ser una de las regiones del pais cuya heterogeneidad en las

formas de vida, tanto biolégica como cultural, se ha convertido en la principal expresion

de su identidad territoria” (Antdn, 2001:889). Las comunidades negras de la region son

entendidas como “él conjunto de familias de ascendencia afrocolombiana que poseen

una cultura propia, comparten una historia y tienen sus propias tradiciones y costumbres

dentro de la relacion campo-poblado, que revelan y conservan conciencia de identidad

gue las distinguen de otros grupos étnicos.” (Ley 70 de 1993).

M etodologia

No he querido ser objetivo.

Por |o demas, eso es falso:

no me ha sido posible ser objetivo™
(Fanon, 1968: 104)

12




El enfoque metodoldgico de esta investigacion ha sido, por una parte, la revision y
registro documental de informes y noticias de prensa para indagar de manera "macro”
las causas del desplazamiento forzado afrocolombiano; y por otro, la etnografia y
observacion participante las cuales me permiten abarcar de manera mas "micro” las
(re)construcciones étnicas que se dan en relacion a territorio a través de la practica
etnoeducativa.

El proceso

El trabajo de campo realizado para este escrito |o desarrollé en dos periodos. Un primer
periodo me dediqué a hacer la recoleccion documental -informes de organizaciones
sociales, ONG y organismos internacionales- y de prensa en torno a desplazamiento
forzado, y posteriormente realicé las entrevistas a personas desplazadas por la violencia
principamente en Buenaventura, Guapi y Bogot4, provenientes de distintas zonas del
Choco Biogeogréfico. Como € propdsito de este trabajo es, por una parte, entender las
dindmicas del desplazamiento forzado en e Pacifico, consideré pertinente hacer
entrevistas a personas provenientes de diferentes lugares de la regién, que pudieran
brindarme un abanico mas amplio de los diferentes factores que impulsan e
desplazamiento/destierro asi como |os mecanismos con los que se efectta. De ahi que,
mas que una etnografia localizada, le di preponderancia a la entrevista como fuente
principal en la construccién del relato, aunque bien escogi g emplos concretos como €l
cultivo de la palma o |a situacion de algunos despl azados en Bogotéa.

Sin embargo, para € caso etnoeducativo, la etnografia concreta y localizada si
era un imperativo para intentar asir las relaciones entre territorio y etnicidad. Por tal
motivo e segundo periodo fue e trabgo desarrollado en Guapi, Cauca -pueblo de
donde proviene mi familia paterna-, en e seguimiento y participacion del proceso
etnoeducativo de la Escuela Normal Superior la Inmaculada, donde afios atras habia
tenido la posibilidad de trabajar.

Como se vera a lo largo del texto, indistintamente uso los nombres. personas
negras, afrodescendientes, afrocolombianos, de ascendencia africana, etc.; pues al
entender que las formas de auto reconocimiento son un debate agido dentro de los
mismo movimientos sociaes, he optado por incluirlos todos, pues yo mismo me siento
de alguna u otra forma reconocido en cada uno de ellos, a igual que muchas de las
personas entrevistadas o con las que comparti.

13



Por otro lado, me refiero a las personas victimas del conflicto armado en el Pacifico
como desplazados forzados o desterrados. Asumo la critica que han hecho Arboleda
(2007), Molano (2001) entre otros, a adjetivo de "desplazado” como un encubrimiento
de las implicaciones profundas que trae la pérdida del territorio para las comunidades
"ocultando la diferencia colonial y, en consecuencia, escamoteando las particul aridades,
las de personas y de grupos humanos' (Arboleda, 2007: 472). De ahi que propongan
hacer hincapié en € uso de conceptos como "destierro”, "desterrados”, "desarrai gados"
para develar los procesos historicos de despojo y usurpacion del territorio, asi como las
consecuencias culturales que conlleva el mismo (lbid.: 472).

Sin embargo, he optado por seguir usando el adjetivo de "desplazado” por €
mismo motivo en que uso los diferentes términos de identificacion étnica: mas ala del
uso que €l estado, instituciones y documentos académicos dan a adjetivo, muchas de
las victimas se reconocen como desplazados e intentan que se les reconozca como tal

parareclamar a estado.

Reflexion: del rapport y mi posicion deinvestigador

Este trabajo surge de mi interés persona e intimo sobre la cuestion de las identidades y
la etnicidad afrocolombiana, y su resistencia a etnocidio. No quisiera mostrar algiin
tipo de legitimidad para abordar €l tema simple y [lanamente por mi auto identificacion
étnica como afrodescendiente, a pesar de sentir una suerte de responsabilidad con una
comunidad a la cua heredé parte de sus conocimientos y saberes, asi como también su
estigma racial, a lo que agunos autores han llamado la desdicha genealdgica (Gil,
2010). Lo que si pretendo es explicar que mi interés por € tema no configura una
racionalizacion objetiva para responder a preguntas de corte cientifico, pues como
Fanon (1968) o advierte, me es imposible ser objetivo; de la Unica forma que pudiera
ser objetivo es desde un lugar de enunciacion, un punto de vista situado y encarnado,
como lo advierte Haraway (1995) y €l Black feminism.

Por tal motivo, la cuestion metodoldgica del rapport es una de las aristas més
complicadas a dilucidar y resolver. ¢Queé tipo de idea cientifica es el rapport? ¢De
cuando a aca la construccion de empatia con sujetos-otros ha de ser configurada
mediante un rapport? ¢Qué es, en Ultimas, un rapport?

En la antropologia, y particularmente en el trabajo etnogréafico, la “entrada en
campo” ha sido tal vez la situacion mas compleja a resolver, pues a diferencia de

otras ciencias sociales la antropologia trabaja con y sobre personas en su
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cotidianidad; cotidianidad que atraviesa la nuestra. Tal vez a eso hace referencia
Auyero en una entrevista al afirmar que “la etnografia también tiene que ver con un
cruce biografico. No en vano, hacer etnografia es biograficamente desgastante.”
(Auyero citado en Jaramillo, et al. 2013: 363). Para mi caso personal, la etnografia
como ago "biograficamente desgastante” toma un fuerza particular al estar
investigando una problemética que me atraviesa en lo mas intimo y humano, en
tanto algunas de las personas entrevistadas son familiares y amigos mios que estan
sufriendo en carne propia la ignominia del conflicto armado. De ahi que llame la
atencion tener que pensar en un rapport, en un plan organizado de forma metddica,
friay calculada para generar una empatia, ahorasi, con el Otro, sobre todo cuando €l

uno es el Otro al mismo tiempo.

Lo etnograficoy lo biogréfico

La metodol ogia que me permitio resolver, en la medida de |o posible, 1a pregunta de
investigacion en torno a al territorio como pilar de la etnicidad afropacifica fue
principamente de corte etnogréfico y biografico, apoyado en la revision de prensa.
Como enuncié agunas lineas atras, asumi la cuestion de la objetividad pero a la
manera como es planteada por las teoricas feministas. Es decir, parti de la idea del
conocimiento como algo siempre vivencial en un lugar y espacio determinado,
atravesado por cuestiones de raza, clase y género. (Haraway, 1995; Hill Coallins,
2000). Asi pues, tanto € trabajo etnografico como e biogréfico estén atravesados
por ese concepto del ‘punto de vista situado’ (Gil, 2010).

Tomando en cuenta lo anterior, la etnografia, en tanto permite considerar las

précticas en torno a la identidad, la utilice como una cuestion doblemente reflexiva

(Gunter, 2011). Es decir, trascender € dualismo sujeto-objeto, en tanto e sujeto-

investigador es quién reflexiona en su interaccion con e objeto-sujeto de estudio. Eso

gue en algunas corrientes antropol 6gicas llamaban reflexiva, mi interés partid de hacerla

doblemente reflexiva en tanto yo, como sujeto situado, pase por un proceso reflexivo al

mismo tiempo de |os sujetos-otros que emprenden el mismo proceso de reflexividad en

tanto son participes dd relato. De estaforma, tal y como lo plantea Gunter, la intencién

de esta dobl e reflexividad desemboca en:

una etnografia reflexiva que incluye una mirada hacia la sintaxis de
las estructuras del poder [que] contribuye asi a acompafiar a los
actores en sus itinerarios de movilizacion y reivindicacion discursiva,
pero también de interaccidn vivencia y de transformacion préctica,
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gue los sittia de forma muy heterogénea entre culturas, entre saberesy
entre poderes. (Gunter 2011: 19)

Delos capitulos
Este trabajo estd compuesto de tres capitulos y las conclusiones. En € primer capitulo
hago una contextualizacion sobre el desplazamiento forzado afrocolombiano y la
vinculacion con € territorio. Empiezo haciendo una breve caracterizacion de los
origenes étnicos de |os cautivos africanos traidos a América con € animo de ofrecer una
mirada mas amplia del proceso de larga duracién de destierro y etnocidio de los
africanos y sus descendientes en Colombia. Luego planteo una suerte de marco
conceptual sobre €l territorio y laterritorialidad en € Pacifico con €l animo de mostrar
la importancia del territorio dentro de las comunidades negras; a mismo tiempo que
entrego un breve repaso de lo que fue e reconocimiento por parte del estado
colombiano de los derechos étnico-territoriales de la gente negra mediante la Ley 70 de
1993, incluidas ali las politicas etnoeducativas o educacion propia. Por dltimo, hago un
balance de o que ha sido & desplazamiento forzado afropacifico, tomando como fuente
el informe para la ONU de la experta Gay Mcdougall (2011) y €l informe del CIDH
(2013) sobre Verdad, Justicia y Reparacion. Ambos toman como base las diferentes
denuncias que han hecho organizaciones sociales afrocolombianas, en particular
AFRODES (Asociacion Nacional de Afrocolombianos Desplazados) y PCN (Proceso
de Comunidades Negras).

En e segundo capitulo presento la etnografia realizada en la Normal Superior de
Guapi con e animo de dibujar las implicaciones socioculturales, epistémicas y énicas
del territorio para las comunidades del Pacifico. En € aula, la puesta en practica de la
etnoeducacion permite mostrar las relaciones entre € pueblo y € territorio, base
principal de toda reivindicacion identitaria en esos contextos. Del mismo conocimiento
del territorio, la oralidad con sus danzas, musica, juegos, cantos y todos esos afrosaberes
(Quintero, 2012) surgen como esas “suficiencias intimas' (Arboleda, 2011)
imprescindibles para entender a la gente de ascendencia africana como portadores y
creadores de conocimientos y no meros receptores de conocimientos "externos' y
sujetos vulnerados.

En e tercer capitulo abordo las nociones de "desarrollo”, "estado" y "terror”
indagando sobre las formas en cOmo operan y como se articulan, trayendo como
consecuencia € etnocidio de las poblaciones afrocolombianas del Pacifico. Para

entender e desarrollo y sus implicaciones en la Costa Pacifica, hago un andlisis tedrico-
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conceptual del mito del desarrollo, y cOmo este sirve para desplegar proyectos
macroecondémicos como € cultivo de palma africana. Al hablar del estado, tomo
algunos de los debates centrales de la antropologia del estado para indagar qué es €l
estado y como opera. Ese andlisis conceptual 1o llevo posteriormente a la practica por
medio de las vivencias cotidianas y las luchas politicas de las victimas del
desplazamiento forzado/destierro para € reconocimiento como victimas dd conflicto y
la busgueda de soluciones a la nueva "identidad": el desplazado. Finamente € terror
permite engranar las |0gicas desarrollistas con el aparato estatal que se sirven de €l para
impulsar diferentes intereses econdmicos. Asimismo, también muestro como €l terror ha
sido, desde tiempos coloniales, el mediador entre las minorias blancas que han
detentado el poder y |os afrodescendientes.

En e ultimo apartado presento las conclusiones generales de la investigacion,
retomando lo concluido en los capitulos anteriores y dando respuesta a las principales
preguntas que motivaron este trabgjo. Alli explico la frase que da € titulo a este escrito:
El territorio eslaviday lavidano esposible sin el territorio.
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CAPITULOI
CONTEXTO: TERRITORIO, ETNOEDUCACION Y DESPLAZAMIENTO
FORZADO/DESTIERRO EN EL AFROPACIFICO

Ni siquiera la nacién tiene derecho sobre la tierra que pisamos.

Bien saben que baj o este basamento de cascaras de arrozy aserrin,
solo hay sudor de negros. No hemos venido acé por nuestra propia
voluntad. Nos han echado de todas partes y ahora quieren arrebatarnos
la fosa que hemos construido para mal morir.

Chambacq, corral de negros. (Zapata Olivella 1962: 184)

El despojo sistematico de los territorios afrocolombianos no es un fendbmeno novedoso
en la historia colombiana. El presente capitulo inicia con una cita de la novela
Chambact, corral de negros, del escritor, médico, antropdlogo y activista
afrocolombiano Manuel Zapata Olivellala cual condensa, en buena medida, € trasegar
de la gente de ascendencia africana en Colombia. Méaximo, habitante de Chambacu -
Cartagena-, y uno de los personagjes centrales de la novela, insta a su familia a defender
el territorio ante la usurpacion, ordenada por empresas extranjeras, y ejecutada por la
Policia Nacional. En su diatriba, no solo reclama la propiedad de la tierra -construida
con e sudor de los negros-, también recuerda un hecho trascendenta: la trata
transatl antica de seres humanos en condicion de esclavizacion.

Es diciente que después de siglo y poco mas de decretada la Ley de Abolicion de
la Esclavitud’- Ley 21 de 1851 por medio de la cua es declarada la libertad de
‘esclavos’® del territorio colombiano-, Zapata Olivella hiciera referencia a la
esclavizacion, pues ladificil situacion de marginalidad y despojo a que se veia expuesta
la gente negra de Chambact -0 de cua quier otro territorio afrocolombiano-, obedeciaen
buena medida a las secuelas del largo periodo de esclavizacion y colonialismo®.

Asi pues, en este capitulo contextualizaré € desplazamiento forzado
afrocolombiano persiguiendo las palabras de Maximo. Primero, presentaré un breve
contexto que dibuja a trazos grandes la procedencia étnica de la gente de ascendencia

africana en Colombia. Luego, exploraré las formas de apropiaciéon y construccion del

" Disponible en http://www.al cal diabogota.gov.co/sisjur/normas/Normal.jsp?i=12623

8 El nombre "esclavo" o entrecomillo, pues comparto la popular frase de la sacerdotisa de candomblé
brasilefio Makota Valdina que dice: "No soy descendiente de esclavos. Yo desciendo de seres humanos
que fueron esclavizados'.

® También en e campo de |a literatura afrocolombiana de mediados del siglo XX, vale la pena resdltar la
novela Las estrellas son negras del escritor chocoano Arnoldo Palacios (1949). Recientemente las
referencias a la esclavizaciéon y exclusion prorrogada, ha venido siendo narrada y denunciada por
movimientos sociales como el PCN (Proceso de Comunidades Negras), AFRODES, la ONG CODHES y
organismos internacionales, -como €l reciente informe de la CIDH (2013) y el informe de la experta
independiente sobre minorias, Gay McDougall- |os cual es abordaré mas adel ante.
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territorio por parte de los afrocolombianos del Pacifico, y e posterior reconocimiento de
los territorios colectivos y sus identidades étnicas por parte del estado, asi como las
politicas en las que se enmarca la etnoeducacion. Y por Ultimo, la situacién actua del

desplazamiento forzado/destierro afrocolombiano en la Costa Pacifica.

No hemos venido aca por nuestra propia voluntad: origenes étnicos de los
esclavizados
Explorar, trazar, profundizar y dar a conocer las proveniencias de la gente esclavizada

dard lugar a una mejor comprension de la diversidad énica y las particularidades
culturales de la gente negra llegada a Colombia. La tarea debe comenzar por € enfoque
sobre los llamados “ladinos”, o descendientes de personas africanas que fueron
asentadas en Espafia y Portugal desde lainvasion érabe del siglo VIl o llevadas por los
portugueses desde 1441. Muchas de ellas fueron esclavizadas en Andalucia para €
monocultivo de la cafia de azlicar, y de dlas algunas navegaron hacia las Américas
como grumetes o llegaron a “Nuevo Mundo” con los conquistadores entre 1500 y
1533. En € tomo introductorio, de los diez que componen e Léxico Documentado
para la Historia del Negro en América, Humberto Triana'y Antorveza (2007) examin0
la literatura del siglo de oro espafiol para mostrar los aportes de la gente negra a las
tradiciones orales y musical es de la peninsulaibérica, asi como a cotidianidades alegres
y llenas de humor. Por su parte, Nina S. de Friedemann, en su Saga del Negro (1993)
destaca como el 25 deseptiembre de 1513, Nuflo de Olano, negroladino, y Vasco Nufiez
de Balboa descubrieron e Mar del Sur, pero solo e conquistador espafiol figura como
héroe.

Tomando en cuenta la periodizacion que la historiadora Adriana Maya (2005)
hace sobre la llegada de cautivos africanos al entonces Nuevo Reino de Granada
encontramos tres grandes periodos. Un primer periodo de esa historia va de 1533 a
1580. Por una parte, incluye la llegada de gente de &filiaciones mande, wolof y fulbé de
zonas semidesérticas de los valles del Niger, Senegal y Gambia (Maya, 2005), escenario
de la expansion arabe iniciada en € siglo VII, asi como de sagas miticas como la de
Sundiata Keita, € rey Ledn, quien consolido €l imperio de Mali en e siglo XI1.

Durante este mismo periodo también llegd gente bijago, bran, zape y biafara de
regiones de selva tropical pertenecientes a paises actuales de Guinea Bissau, Guinea
Conakry y Sierra Leona, cuyas conocidas competencias botanicas y agricolas seria
deseable rastrearlas en la actualidad.
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Para el periodo que va de 1580 a 1640 siguio llegando gente de las afiliaciones
preponderantes en |os afios anteriores, pero los del rio Congo, como ngolas y kikongos,
entre otros miembros de la familia linglistica Bantu registran un pico, quizas debido a
que sus habilidades herreras eran fundamentales para la produccion de cachos,
almocafres y barretones que hacian posible la mineria del oro que florecia en € litoral
Pacifico, luego de que terminara el respectivo ciclo del bajo Cauca (Maya, 2005). Los
miembros de esta familia también figuran como posibles tributarios de epistemologias
“holistas” que tienden a formar unidades entre gente y naturaleza, vivos y antepasados,
y tiempo y espacio (Jahn, 1990) que alin pervive en la memoria del litoral. De acuerdo
con expertos congregados alrededor de la Exposicion Eternal Ancestors, the Art of
Central AfricanReliquary (La Gamma, 2007) llevada a cabo en 2007 en e Museo
Metropolitano de Arte en Nueva Y ork, esa epistemologia consiste en el cimiento comun
de las civilizaciones que se extendieron al norte por los paises actuales de Camerdn,
Nigeria, Togo, Benin, Costa de Marfil y Ghana. Como rasgo civilizatorio, ese holismo
tgje a la gente con la bhiésfera y de ese modo contribuye a originar los sistemas
polimorfos de produccion sobre los cuales se cimientan las formas en que aln hoy la
gente del Pacifico colombiano se apropiadel territorio.

El dltimo gran periodo comprende |os afios de 1640 a 1728 con la llegada de los
Ashanti o Asande, entre otros miembros de la familia linglistica Akan de las actuales
Ghanay Costa de Marfil, asi como de los Ararés o Ewé-Fon de Benin y los Carabalies 0
Igbos de Nigeriay Camerun (Maya, 2005). En € ambito del auge aurifero iniciado a
mediados del siglo XV 11 en € litoral Pacifico, su mayor afluencia seria consecuente con
las competencias mineras y orfebres de los Akan. Ellos también habrian sido los
responsables de la divulgacion de las historias de Ananse, héroe mitico que también es
muy popular en San Andrés, Jamaica y otros puntos del Caribe insular, y se encarné en
una arafa astuta que vence a enemigos mas fuertes, como € tio Tigre.

Gente Yoruba, Ewe, Fon e Igbo llegd hasta mediados del siglo XVIII,
procedente de Benin, Togo, Nigeriay Camerun, pero de ahi en adelante el comercio de
‘bozales’ se iria reduciendo para darle via a de esclavizados ya nacidos en la Nueva
Granada (Maya, 2005). Personas como Nay, la reina Achimi que fue nana de Mariaen
la hacienda El Paraiso fueron cada vez mas excepcionales, pese a que novelas como la
de Jorge Isaacs y El Alférez Real de Eustaguio Palacios se detienen en los avatares

sufridos durante la capturay lainsercion de ellas en | as haciendas del valle del Cauca.
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Este sucinto resumen sobre la procedencia étnica de la poblacion negra
colombiana me permite contextualizar las formas en que la gente negra del Pacifico se
apropia y (re)construye € territorio sobre la base de una compleja filosofia holista y

como un proceso de larga duracion'®.

Con sudor negro: construccion territorial del afropacifico

Territorioy territorialidad: apuntestedricos
Antes de entrar en materia, es necesario entender conceptualmente a qué nos referimos

cuando hablamos de territorio. Empecemos por abordar los conceptos de “territorio” y
“territorialidad”, conceptos que aunque parecen significar lo mismo, presentan
diferencias que hay que exponer. De acuerdo a Hoffmann, las territorialidades hacen
referencia a las practicas y representaciones que una sociedad elabora en torno al
espacio en € cual se mueve, @ territorio como tal, implica la apropiacion y €l
reconocimiento de un espacio concreto (Hoffmann, 1999). En otras palabras, la
territorialidad viene siendo una etapa inicial en la constitucion de un territorio; son
ideas, representaciones y concepciones que tienden a reconocimiento y apropiacion del
espacio en € cua se habita, sin que haya una cristalizacion de dichas nociones; cuando
ocurre tal cristalizacién, es decir, cuando se ha apropiado, material o simbélicamente un
espacio concreto, hablamos de territorio.

Una definicion algo més profunda a la ofrecida por Hoffmann es la desarrollada
por Patricia Vargas; para ella, lo que llamamos territorio es “la forma de disposicion de
caserios y viviendas, la economia, las formas de trabagjo, las relaciones socides, la
autoridad y la cosmovision”. (Vargas, 1999:46-47). Como vemos, hay una vision
holistica en la definicion que ofrece; €l territorio resulta siendo todos los aspectos de la
vida de un grupo humano: € espacio nombrado y recorrido, su utilizacion y
aprovechamiento, €l lugar en € que se gestan y reproducen los lazos sociaes, etc. Es, en

19 He de anotar que, en tanto proceso de larga duracion, las formas y conocimientos territoriales han
cambiado con el transcurrir del tiempo, en una dialéctica de (re)construccion, entendiendo que no existe
una Unica, inequivoca, estética y esencia identidad de la gente de ascendencia africana en Colombia.
Aungue los aportes de la afrogénesis y € concepto de la ontogénesis acufiado por Nina S. de Friedmann
han permitido rastreas "huellas de africania’, es indispensable entender estas identidades como mdltiples,
procesales y localizadas. Al respecto, € historiador Rafael Diaz (2009) hace unos aportes interesantes
para € debate entre eurogénesis y afrogénesis. Del primero hace una critica por poner en duda la
posibilidad de un legado africano en las comunidades negras, por entenderlas como mercancia humana
durante la trata esclavista, despojando a esos cautivos africanos de cualquier subjetividad y agenciamiento
aln en las bérbaras condiciones de la trata. Y del segundo, pone de manifiesto el débil conocimiento
tanto histérico como etnogréfico del Africay de sus distintos procesos socioculturales. En Ultimas es tan
peligroso negar de plano los legados africanos en las colombias negras, como buscar a toda costa unas
“huellas de africania” entre la gente afrocolombiana.

21



suma, €l espacio que le permite a un grupo humano asegurarse su reproduccion fisicay
sociocultural. Y a igua que Hoffmann, plantea que € territorio en si es € desarrollo y
la consolidacion de esas acciones y préacticas entendidas como territorialidad.

Pero eso que nombramos territorialidad es algo relativo; la razon se sustenta en
el hecho de que tales ideas, representaciones y acciones dependen del sujeto o los
sujetos, de lo que cada uno concibe acerca del espacio en e cua habitay se moviliza
(Hoffmann, 1999; Vargas, 1999). Por g emplo, un hombre que cumple € rol de jefe de
la comunidad, concibe su espacio de manera distinta a como lo hace una mujer cuyo rol
socia se centra en la recoleccion de conchas; asimismo, un nifio ve su territorio de otra
manera a como |o ve una persona adulta, y un hombre del siglo XVIl1 probablemente
concebia su espacio de una forma completamente distinta a como se concibe hoy dia.
Las percepciones territoriales dependen, pues, de determinados factores como son la
edad, €l géneroy € rol social de cada persona, a igua que de las condiciones historicas
y culturales especificas en que se encuentran 10s actores (Vargas, 1999). Asi, existe una
“multiplicidad de territorialidades” que varia segun cada individuo o grupo (Hoffmann
1999).

Por citar tan solo un gemplo, ubiquémonos en las tierras de la comunidad de
Cucurrupi, Chocd, en donde la antropdloga Patricia Vargas les pidié a un grupo de
mujeres que dibujaran los sitios que conformaban su territorio, para conocer cué erala
percepcion territoria del género femenino. El resultado: los rios resaltaban sobre el
resto de lugares, incluyendo los montes y los campos de cultivo, o cual muestra la
importancia que los rios y las fuentes acuéticas tienen paralas mujeres; la razon de esto
radica en que su vida socia y productiva se centra en los caminos fluviales, -en donde
se baflian y lavan la ropa, las ollas y demas utensilios- y no en los montes, sitios
asociados a actividades realizadas por € género masculino —caceria, extraccion de
madera, recoleccion plantas medicindes- (Vargas, 1999). Asi, las territorialidades
cambian dependiendo de |os sujetos, y de lainteraccién entre estas subjetividades.

En ese orden de ideas, y de acuerdo a Hoffmann y Vargas, podriamos decir que
un territorio hace referencia a la apropiacion material y ssimbodlica de un espacio
definido, que permite la reproduccion biolégica y sociocultural de una sociedad

cualquiera; pero ¢Qué entienden por territorio las propias comunidades del afropacifico?
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Nociones locales ddl territorio
Hace unos afios, durante una conferencia sobre diaspora afrocolombiana, una estudiante

tumaguena de la Universidad de Narifio, cuyo trabgjo de grado giraba en torno a la
plantacion del monocultivo de la palma africana en Tumaco y sus incidencias en la
tradicion y € modo de vida ancestral de sus pobladores, comentd que si para los
indigenas la tierra era la madre, para los afrodescendientes era la vida y como tal se
defendia a capa y espada. Dibujaba entonces una vision propia de la gente, una vision
que ademas, provenia de una mujer que reconociéndose como afrodescendiente,
buscaba hallarle una solucién a problema que aguejaba su territorio:

La finca se extendia paralela a rio y en ella se cultivaban e platano,
las frutas y las plantas que necesitdbamos para la comida y las
medicinas, y se cultivaban familiarmente. Colindando con estafinca, y
paradela a ella, estaba la zona de guandal, en donde se cazaban
animales [...] Al fondo del monte, estaba el natal, de donde se extraia
la madera, y colindando con el natal aparecia el manglar de donde
venialalefia, las conchasy el piacuil” (Vargas, 1999:148).

Si desmenuzamos € testimonio anterior, observamos que la nocion local de territorio es
una nocion que integra rios, playas, montes, fincas, caminos y varios espacios mas,
asimismo, se aprecia una relacion indisoluble con el aspecto socioeconémico y, segun
Vargas, también con € ritua e ideol6gico —mirando elementos como cementerios, ritos,
creencias, costumbres, etc.- (Vargas, 1999). En sintesis, hablamos de algo holistico,
integro, de algo que para las comunidades significalavida, o sea, todo.

Dentro de ese holismo hay un elemento importante que hace parte fundamental
del territorio de las comunidades negras del Pacifico; hablamos del espacio acuético™,
y con él, aludimos a “un espacio en el cual se manifiestan una variedad de factores
acuaticos, como por gjemplo climéticos, geogréficos, maritimos, etc., de tal manera que
tiene un impacto considerable en la constitucién de la vida cotidiana” (Oslender, 1999:
37). Con esto Oslender no quiere decir que haya un determinismo medioambiental en el
que e comportamiento de los seres humanos esta supeditado a los designios de la
naturaleza; tan solo afirma que determinados factores ambientales enmarcan la vida de
los hombres y mujeres que habitan un territorio, sin que ello impligue que pierdan su
agencia ante las situacionesimprevistas; 10s humanos siempre serén activos frente a las

1 En el 2008 tuve la posibilidad de trabajar como investigador para una serie documental de 13 capitulos
titulada Cuando €l rio suena, en la cual abordamos diferentes g emplos de la relacién entre € rio, la
misica y las problematicas socio-ambientales. Disponible en
https.//www.youtube.com/watch?v=b4712nZY -zk.
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situaciones gque se les presentan, pero esa actividad esta contextualizada tanto en un
marco ambiental y ecolbgico, como en un marco sociocultural.

Los niveles atos de precipitacion y humedad, las mareas, y toda una intrincada
red de rios y esteros forman parte del marco ambiental a que Oslender se refiere en
principio; los tres influyen en las sociedades negras, en su modo de vida y su
cotidianidad. Por gjemplo, cuando suben las mareas 10s rios cercanos a mar se salan y
las mujeres no pueden bafarse ni lavar laropa, como sucede en € Rio Guapi (Oslender,
1999); también ocurre que debido las largas e intensas lluvias, la red de riachuelos,
arroyos y rios pequefios, se desbordan ocasionando dafios en los cultivos y viviendas.
Vemos pues que esos “factores acuaticos” transforman de cierto modo la vida de la
gente™: aello se asocia el hecho de que el Pacifico es un rea con mucha incertidumbre
(placas tectonicas, movimientos tel tricos, maremotos) (Arocha, 2007).

Sin embargo, las formas culturales del Pacifico no solo se han inscrito en
funcion de la incertidumbre por la naturaleza, sino también en funcion de la
incertidumbre por € ser humano (Arocha, 2007; Oslender, 1999); éste ha intervenido y
ain interviene en e entorno, provocando en muchas ocasiones accidentes que lo
trastocan. Hablamos concretamente de la construccion de canales, diques y represas,
acciones que, a intentar controlar y adaptar ese espacio acuatico, transforman
drasticamente el ambiente local. Por g emplo, la construccién de un canal que pretendia
unir los rios Patia Vigo y Sanquianga hacia 1973, trgjo como consecuencia la
inundacion regular del asentamiento de Bocas de Sanquianga, siendo esto un hecho que
amenaza la integridad de sus pobladores. El canal Naranjo, como se le llama, fue
construido para “hacer mas eficiente el transporte de madera desde los lugares de
extraccion. No obstante, debido a su elevacion mas dta, e Patia se trasvaso €
Sanquianga, cuyo lecho se ensancho cincuenta metros en 1979.” (Oslender, 1999: 38).

Los efectos de este hecho son graves para quienes moran los territorios
adyacentes a canal; como enuncia Oslender, las inundaciones causadas por € desborde
del Patia arrasan con las viviendas y los cultivos, afectando seriamente la vida de los
habitantes (Oslender, 1999). Pero a pesar de eso, existe un arraigo hacia esas tierras que
hace que no las abandonen; es una cosa vinculada estrechamente a la identidad de

muchos de los pueblos negros, a su culturay tradicion.

12 para el caso de |os afrodescendientes del Caribe colombiano, €l sociélogo Orlando Fals Borda (2002),
en su célebre trabajo Historia Doble de la Costa acufi6 € término de hombre-anfibio para referirse ala
relacién con €l rio de la gente de la Depresion Momosinay lastierra de Loba
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Apreciamos entonces € por qué lugares situados en un contexto rural giran en torno a
factores acudticos. Y es que € rio posee un significado geogréfico y simbdlico para la
gente (Hoffmann, 1999; Oslender, 1999; Vargas, 1999); reviste una gran importancia en
el ambito econdmico-domeéstico a ser e principal medio de transporte y comunicacion,
y una fuente valiosa de recursos —pesca, conchas-; ademés, es e lugar desde e cud
comienzan a redizarse los emplazamientos, siendo por ende, € principal ee de
referenciaterritorial y geogréfica

Si alguien le pregunta, “;De ddénde eres tu?”, dice, “Yo soy del rio
Chagi”, aqui en Narifio, 0 “Yo soy del rio Saija”, en el Cauca; mas
gue hablar de su pueblo primero es € rio. Alfredo Vanin (Odender,
1999: 36).

Por ultimo, € rio tiene connotaciones socioculturales y simbdlicas, siendo € espacio
socia de interaccion humana por excelencia (Oslender, 1999). A é acuden los nifios
para jugar, a é van las mujeres a lavar la ropa y de paso, a echar chismes, contar
historias y cuentos, e intercambiar informacion sobre sus vidas, sus maridos, sus
VECINOS; tres elementos se encuentran presentes: diversion, comunicacion e interaccion;
es, en Ultimas, un espacio de reproduccién socia y cultural:

Me acuerdo, que de nifia nunca fui sola a lavar la ropa en € rio;
siempre fuimos por 1o menos cuatro. O alavar ollas. Siempre hicimos
las cosas juntas. Silveria Rodriguez (Oslender, 1999: 36).

Todos estos espacios de reproduccién social y cultural son los que se quieren fortal ecer
y proteger con la titulacion colectiva de los territorios negros, con e reconocimiento de
gran parte de la poblacion negra como heredera de unas particularidades étnico-
culturales que se habian construido sobre un territorio y su apropiaciéon. De ahi que la
Ley 70 de 1993 se convirtiera en & arma juridica mas importante para la poblacion

negra, en particular la asentada sobre el Pacifico colombiano.

Reconocimiento étnico de la poblacion negra, afrocolombiana, raizal y palenquera
ante €l estado colombiano. La visién “desde afuera” y las politicas etnoeducativas.

Con € siguiente recuento pretendo dar a conocer 1os contextos histéricos donde se dio
caracter de pueblo étnico a los afrocolombianos en € estado. Sin embargo, estoy lgos
de creer que todo esto obedecio a dindmicas “exteriores” a la poblacién, pues durante
siglos fue la misma gente afrodescendiente que en la crueldad de latratay el silencio de
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la exclusion supo arraigarse a sus costumbres, su historia 'y su posibilidad de ser desde
larebeldiadel Palenque™, lamusicay e cuerpo como soporte de memoria.

La comunidad negra del Pacifico colombiano no siempre fue considerada como
grupo énico. El reconocimiento de las particularidades historicas, territoriales y
socioculturales de las comunidades negras del pais ha sido un proceso dinamico que ha
obedecido a diferentes coyunturas sociales, histéricas y politicas en Colombia.
Brevemente podria decir que durante la segunda mitad de la década del ochenta, muchas
comunidades negras se enfrentaban a problemas de destierro y desplazamientos
forzados a manos del estado con la declaracion de sus territorios como zonas baldias, en
las que se otorgaban concesiones de explotacion minera y agricola a compahias
extranjeras, ademas del otorgamiento de extensos territorios en calidad de resguardos a
las organizaciones indigenas en la region* (Restrepo, 2004). Por otra parte, fue
determinante la presencia de Ordenes religiosas misioneras con laintencion de propiciar
organizaciones de base con un fuerte discurso etnicista (habian impulsado ya € proceso
de organizacion de comunidades indigenas del area); y finamente, los estudios
académicos en € Pacifico, particularmente en el campo de la antropologia, donde se
estudiaron las especificidades culturales de la poblacién rural afrocolombiana de la
Costa Pacifica, contribuyeron a que estas comunidades de gente afrodescendiente fueran
reconocidos como grupo étnico (Agudelo, 2004; Restrepo, 2004; Wade, 1997).

Durante e periodo constituyente la comunidad negra se reafirmé juridicamente
como grupo énico a pasar del escenario loca a nacional. Sin embargo, €
desconocimiento de un amplio sector de la Asamblea Nacional Constituyente sobre €l
pueblo afrocolombiano como un grupo cultural, socia e historicamente diferenciado,
dificulté las posibilidades de gque la gente negra quedara incluida adecuadamente en la
nueva constitucion. Eran los pueblos indigenas los Unicos gque en € imaginario general
poseian particularidades que los hacian grupos étnicamente diferenciados (Arocha,
1992). Inclusive, existian posturas gque invisibilizaban € aporte historico de la gente
negra a la nacion porque se decia que habian permanecido distanciados de |as recientes
coyunturas politicas y sociales de la nacién:

3 Durante los estudios de la comisién paralareglamentacion de la Ley 70 de comunidades negras, se
planted varias veces que Palenque fuera el nombre para denominar |o que finalmente quedd como
Consgjos Comunitarios.

14 La Asociacion Campesina Integral del Atrato, ACIA, fue la primera organizacién afrocolombiana que
en defensa de su territorio configurd un discurso étnico de la comunidad negra en torno a territorio a
mediados de | os afios ochenta.
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[...] los negros nunca habian empufiado las armas y era poco
frecuente para d momento la presencia de afrocolombianos en los
grupos insurgentes, 1o que habia originado € imaginario popular de
gue en Colombia no existian negros guerrilleros. Por o tanto, sectores
de la Asamblea Nacional Constituyente ‘no veian con buenos ojos’
hacer concesiones a los que no habian “puesto” suficientes muertos
(Castillo, 2008: 141).

De esta manera, en la Unica parte donde se hizo mencién explicita sobre los derechos
para la gente negra fue en & Articulo Transitorio 55 de la constitucion de 1991, que
estableceria la Comision Especia de Comunidades Negras para posteriormente, crear la
Ley 70 de 1993 en la que las y los afrocolombianos se convertirian en “sujetos de
derechos comparables a los que definio € convenio No. 169 de la OIT paralos pueblos
étnicos del mundo” (Arocha, 2004: 161). Finamente es en esta ley donde se definen los
términos concretos de la etnicidad afrocolombiana y sus derechos territoriales,
econdémicos, politicos y culturales, siendo hoy la herramienta juridica més importante
gue posee € pueblo afrocolombiano para la defensa de su comunidad, a pesar de su

continuaviolacion, como |o veremos més adel ante en este trabajo.

Etnoeducacion en e Pacifico

Con las nuevas constituciones en Latinoamérica, €l convenio No. 169 de la OIT, entre
otras reformas, la educacion en grupos étnicos tuvo cambios significativos donde se
exigia la educacion bilingle y la formacion en conocimientos propios de sus culturas
(Gros, 2002). Sin embargo, hay que tener presente que estas transformaciones no se
dieron desde las nuevas constituciones sino que ya desde décadas atrés, € tema de la
etnoeducacion ya se venia trabajando por diferentes movimientos tanto indigenas como
afrodescendientes. En los afios setenta, movimientos indigenas y el Movimiento Social
Afrocolombiano cuestionaban la estructura misma de la escuela y propugnaban por

politicas interculturales para toda la poblacién (Mifianay Arango, 2011; Garcés 2005)™.

> EI Movimiento Socia Afrocolombiano, gue coincidia con algunos de los planteamientos del

movimiento indigena, organiz6 € Primer Congreso Nacional de Negritudes, que tuvo lugar en la
Asamblea Departamental del Valle del Cauca en febrero de 1975, encuentro en el que se traté con interés
particular €l tema educativo (Garcés, 2005). A este encuentro le siguieron varios mas donde, primero se
denuncio las precarias condiciones educativas a las que se veian expuestas las poblaciones negras, a
mismo tiempo que los pocos conocimientos ensefiados negaban cualquier aporte de las poblaciones
negras en la construccién de la nacion (Garcés, 2005). Las primeras propuestas educativas estaban
encaminadas a conocer |a historiay |os aspectos socioculturales de Africaen laescuela. Sin embargo, una
de las criticas que hizo e Movimiento de la Negritud era la excesiva valoracion a estudio del Africa
desconociendo los procesos y las dindmicas socioculturales de la poblacién esclavizada en Colombia,
aunque para la época el conocimiento y los estudios académicos sobre ambos aspectos en el pais eran
limitados (Garcés, 2005).
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Finalizando e siglo XX, hay un cambio en la relacion del Estado-naciéon con los
pueblos étnicos del pais. La globalizacion, € neoliberalismo y la democratizacion
generan unacrisis en laformade control centralizada del estado frente alas poblaciones
marginalizadas que pugnan por un mayor poder decisorio en las politicas estatales. El
estado colombiano se ve presionado por ambas partes. la interna, que es por medio de
los movimientos sociales y étnicos, quienes exigen autonomia en las formas de hacer
escuela, en los conocimientos y saberes que se deben impartir; y la presién externa, de
lamano de entidades como 1a OIT, la OEA, entre otras, que presionan alos estados para
que deleguen mayor autonomia a los grupos étnicos, bajo discursos ambientalistas y de
proteccion alabiodiversidad (Gross, 2002).

En ese contexto se empiezan a disefiar las politicas educativas dirigidas a la
poblacion afrodescendiente. En la reforma a la educacion por medio de la Ley 115 de
1994 se plantea la urgencia de trabajar la educacion en coherencia alo plasmado en la
constitucién de 1991 sobre una nacion pluriétnicay multicultural :

Se entiende por educacion para grupos €tnicos la que se ofrece a
grupos o comunidades que integran la nacionalidad y que poseen una
cultura, una lengua, unas tradiciones y unos fueros propios y
autoctonos (Articulo 55, Capitulo 111, Ley 115 de 1994).

En la Ley 70 de Comunidades Negras todo el capitulo VI -Mecanismo para la proteccion y
desarrollo de los derechos y de la identidad cultural-, est4 dirigido a tema educativo y se
establece entre otras cosas que:

El Estado colombiano reconoce y garantiza a las comunidades negras
el derecho a un proceso educativo acorde con sus necesidades y
aspiraciones etnoculturales. La autoridad competente adoptara las
medidas necesarias para que en cada uno de los niveles educativos, los
curriculos se adapten a esa disposicion (Articulo 32, Ley 70 de 1993).

Sobre estos dos puntos principamente, se desarrollarian las politicas y los decretos
reglamentarios que resumiré brevemente en la siguiente tabla . El andlisis critico a esas
politicas y su aplicacion en |o concreto de la escuela no son el objeto de este trabgjo. Sin
embargo, y compartiendo lo planteado por Harah Olof Ylele: “citar estas normas no
significa compartir e enfoque que el Estado tiene sobre la materia, las mismas
constituyen las premisas fundamentales mediante las cuales el Estado reconoce un

problemay se posibilitael debate y la concertacion” (Ibid., 2010: 46).
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Tabla No. 2: Resumen normativo de educacion afrocolombiana

Ley 70 de 1993 Por la cual se desarrolla el articulo transitorio 55 de la

Constitucion Politica.
Capitulo  VI: Mecanismo para la

proteccién y desarrollo de los derechos 'y
delaidentidad cultural:

Articulos 32 - 46.

Ley 115 de 1994 Por el cual se expidelaLey Genera de Educacion

Titulo 11l1. Modalidades de Atencion
Educativa a poblaciones. Capitulo II,
Articulos 55-63.

Titulo VIII. Direccién, administracion,
inspeccién y vigilancia: Capitulo 111 de
las juntas y foros. Seccidon | de las juntas
de educacion: Articulos 158-167.

Decreto 0804 Por medio del cua se reglamenta la atencion educativa
para grupos étnicos

Decreto numero 1627 de 1996 Por el cual se reglamenta el articulo 40 de la Ley 70 de
1993
Decreto numero 1122 de 1998 Por el cua se expiden normas para e desarrollo de la

Céedra de Estudios Afrocolombianos, en todos los
establecimientos de educacion formal del paisy se dictan
otras disposiciones.

Fuente: Elaboracion propia tomada de la Ley 70 de 1993 y la Ley General de Educacién 115 de 1994 y
sus posteriores decretos reglamentarios.

Nos han echado de todas partes. desplazamiento for zado afr ocolombiano
Seglin e socidlogo colombiano Alfredo Molano (2009) hablar del desplazamiento

forzado en Colombia es hablar de la construccion misma de la nacién, en tanto
fendmeno prolongado en la historia colombiana. Hitos que van desde las guerras civiles
del siglo XIX; la Guerra de los Mil Dias y la consecuente hegemonia conservadora y
consolidacién de la economia cafetera; la economia extractivista del primer cuarto del
siglo XX -soportada en € banano, € petrdleo y e caucho-; la violencia politica de los
anos cincuenta, conocida como la época de la Violencia -con V grande-, dan muestra
del prorrogado proceso de despojo territoria de millones de colombianos.

Para € caso de los afrocolombianos, quienes también han estado inmersos en

estos hitos nacionles, € destierro sistematico hunde sus raices desde la misma “trata
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negrera’, pasando por el periodo de abolicion de la esclavitud de mediados del siglo
XIX, hasta la brutal guerra que se gjerce hoy en e Pacifico colombiano (Arboleda
Quifionez, 2007).

Asi pues, no es para nada nueva, desafortunadamente, la terrible realidad que
describe € desplazamiento forzado en Colombia como una tragedia humanitaria de
proporciones épicas. Tragedia que afecta, seguin cifras oficiales, a més de seis millones
de personas en todo € pais, de las cudes € 22,5% se identifican como negros o
afrodescendientes (CODHES, 2012), lo que los convierte en € grupo étnico mas
afectado por € flagelo. En total, € 12, 3% de los afrocolombianos se encuentra en
situacion de desplazamiento y la modalidad de desplazamientos masivos ha afectado
con especia rudeza a esta poblacion (CODHES, 2012).

Todo este panorama se ha agravado vertiginosamente desde que el movimiento
afrocolombiano logré las primeras titulaciones colectivas como forma esencial de
reivindicar sus derechos étnicos mas propios. Como vimos en el apartado anterior, €
destierro y el desplazamiento forzado de los afios ochenta fue uno de los motivos que
impulsd la lucha por los reconocimientos etnico-territoriales. Sin embargo, y pareciera
paradgjico, en la misma época en que se empezaron a firmar los primeros titulos
colectivos, y en e mismo lugar donde se estaba llevando a cabo -cuenca del bajo Atrato,
en €l Urabé, irrumpio en € territorio € bloque paramilitar Helmer Cardenas, realizando
una escabrosa serie de asesinatos selectivos -entre ellas la del lider campesino Marino
Lopez, quien fue decapitado y cuya cabeza utilizaron para jugar futbol- obligando a
gran parte de la poblacion de los recién titulados territorios ancestrales a huir hacia las
cabeceras municipales, cuando no a otros municipios para proteger sus vidas. La
situacion empeoro y la cifra de desplazados en esa zona del Choco, I1eg6 a veinte mil en
el lapso de un afio (AFRODES /Global Rights, 2010).

Para @ afio 2009, finalizando € periodo de Seguridad Democrética del
expresidente Uribe Vélez,un total de 516.541 personas habian sido expulsadas en los 50
municipios en los que se encuentran territorios colectivos, esa cifra representa un 79%
de la poblacion que esta registrada como sujeto de derecho alatitulacion colectiva. Esta
es laradiografia que pone a descubierto la contraofensiva armada que se impuso para
desmantelar los derechos sobre los territorios ancestrales de los afrocolombianos
reconocidos en laley 70 de 1993.

Este panorama deja de manifiesto una muy negativa reaccion de los diferentes

intereses que entraban en e conflicto armado en Colombia, frente a la defensa de las
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comunidades negras del gercicio de la territorialidad como uno de sus grandes valores
como colectividad. Hay un ataque directo contra el modo de concebir € territorio que
tienen las comunidades negras, una negacion de facto a derecho que les asiste de
giercer la territorialidad segun su concepcion de la vida, descrita anteriormente en este
mismo capitulo.

Mientras los territorios ancestralmente ocupados por las comunidades
afrocolombianas estuvieron declarados como terrenos baldios, |a agresién sobre ellos no
fue ni siquiera parecida a la que se desaté cuando las comunidades negras lograron que
el estado reconociera lo que para ellas era algo inherente a su forma de vida; que los
territorios que ocupan desde tiempos coloniales eran territorios colectivos inalienables,
imprescriptibles e inembargabl es.

Informe sobre el desplazamiento forzado

Los informes internacionales que presento a continuacion —Gay McDougall (2011) y
CIDH (2013)-, versan sobre la problematica, la naturaleza y las causas en torno a
fendmeno del desplazamiento forzado en Colombia, como consecuencia del largo
conflicto armado en € pais. Aungue existe un importante nimero de informes sobre la
situacion del desplazamiento forzado en Colombia, 1a seleccion de estos obedece a dos
elementos que considero importantes para este trabajo: por una parte, ambos informes
hacen hincapié en las dimensiones étnico-raciales'® del desplazamiento forzado,
alimentando su investigacion con los planteamientos, denuncias e informes de varias
organizaciones afrocolombianas -principamente los minuciosos informes de
AFRODES (2009; 2010); y por otro lado, por laimportanciainstitucional de ambosy el
Ilamado vehemente que hacen al estado colombiano para que tome medidas urgentes
contra € desplazamiento forzado, mismo llamado que ya habia hecho en € 2004 la
Corte Constitucional de Colombia, en la Sentencia T025".

18 Aunque en este trabajo pretendo tomar e desplazamiento forzado més desde las dindmicas étnico-
culturales-territoriales, es fundamental la importancia que dichos informes dan a la cuestion racial en €
conflicto armado.

17 LLa Corte Constitucional dictamina la Sentencia T-025 de 2004, respondiendo a las acciones de tutela
interpuestas por miles de personas desplazadas en todo €l pais. En esa sentencia, la Corte Constitucional
declaré: la existencia de un estado de cosas inconstitucional en la situacion de la poblacion desplazada
debido a la falta de concordancia entre la gravedad de la afectacion de los derechos reconocidos
congtitucionalmente y desarrollados por la ley, de un lado, y € volumen de recursos efectivamente
destinados a asegurar €l goce efectivo de tales derechos y la capacidad ingtitucional paraimplementar los
correspondientes mandatos constitucionales y legales (CIDH 2013: 232-233). La sentencia completa se
encuentra disponible en: http://www.corteconstitucional .gov.co/rel atoria/2004/t-025-04.htm.
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Informe de la Experta independiente sobre cuestiones de las minorias, Sra. Gay
McDougall Adicién Misién a Colombia™
La afronorteamericana Gay J. McDougall, abogada especializada en derechos humanos,

se desempefié como experta independiente en e érgano del tratado de las Naciones
Unidas, en & marco de la Convencion Internacional sobre la Eliminacion de todas las
Formas de Discriminacion Racial y en la Subcomision de las Naciones Unidas sobre
Promocion y Proteccion de los Derechos Humanos.

La experta independiente visitd Colombia del 1° a 12 de febrero del 2010 para
examinar a cabalidad la situacion de las minorias —comunidades afrocolombianas,
negras, raizales y palenqueras - que combaten la violencia contra ellas.

El Informe inicia brindando un panorama general de la realidad de los
afrocolombianos con perspectiva histérica: “la historia de los afrocolombianos se inicia
con la esclavitud y las violaciones flagrantes de los derechos de los afrodescendientes”
(MCDougall 2011: 3). Para la experta independiente, el legado de la esclavitud, y por
consiguiente, e racismo, es un factor decisivo que golpea doblemente a estas
comunidades. Por un lado, su existencia se confina a la marginacion social y econémica
forzada, por parte de un Estado™® que los invisibiliza demogréficamente, y exime de
generar politicas publicas que lleven a la préactica un verdadero reconocimiento de sus
derechos; y por € otro, a una migracion forzada, propiciada por la connivencia del
mismo Estado, empresas trasnacionaes del agronegocio, grupos paramilitares, guerrilla
y grupos ilegales dedicados a narcotréfico.

A lo largo del Informe, McDougall sostiene con base a sus informantes, que €
racismo y la discriminaciéon estructural es la fuente de la pobreza, la marginacion
socioecondmica y la preponderancia a sufrir la violencia extrema, y e despojo de sus
tierras ancestrales:

Los representantes de las comunidades afrocolombianas destacan la
existencia de una discriminacién estructural generalizada, entre otras
cosas, en € acceso a una educacion de calidad, al empleo, a la
vivienday alajusticia, asi como en la participacion efectivaen lavida
econdmicay politica (Ibid.: 6).

Pese a que € Informe destaca las politicas publicas, programas e iniciativas del Estado

para con la poblacién afrocolombiana, seguin la experta independiente:

8Digponible en: http://www.acnur.org/t3/fileadmin/Documentos/BDL/2011/7476.pdf view=1 consultado
el (20/10/1015).

19 Cuando no soy yo quien hablo del estado, éste va en mayusculas, respetando laformaen que lo
nombran documentos, informesy textos.
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la aplicacion sigue siendo lamentablemente insuficiente. Las medidas
gue se han adoptado no se han aplicado realmente. Casi dos decenios
después de la aprobacion de la Ley 70, muchas comunidades siguen
estando desplazadas y desposeidas, y no pueden vivir ni trabgar en
sustierras (Ibid.: 21).

Respecto del fendmeno del confinamiento, €l Informe identifica como actores a los
paramilitares, que pese a que fueron supuestamente desmovilizados durante el gobierno
Uribe (2002-2010), siguen cometiendo actos de violencia con otros nombres,
especificamente McDougall sefiala a “Las Aguilas Negras” y “Los Rastrojos”, grupos
armados ilegales vinculados ala produccion y tréficos de drogas:

L os habitantes de | as zonas ocupadas por grupos armados ilegales que

desean controlar €l territorio y la circulacién en su interior a veces son

confinados por la fuerza a unalocalidad. Se imponen togques de queda

y se impide e acceso normal a los rios, los terrenos agricolas, los
territorios fronterizos o los mercados (Ibid. 10).

Asimismo € Informe da cuenta que una de las estrategias del gobierno para combatir la
produccion de estupefacientes, es la fumigacion aérea de los cultivos ilicitos, lo cud
también repercute en estas comunidades obligandolas a migrar por € envenenamiento
de sus cultivos. Algo que activistas del movimiento social nombran como guerra
qguimica. Sin embargo, el Gobierno “no reconoce las fumigaciones como causa de los
desplazamientos, por 10 que esos desplazados internos no tienen derecho a ser
reconocidos como tales y no pueden acceder a algunos programas de asistencia” (Ibid.:
10)%.

Seguin €l Informe, otro de los factores que producen e desplazamiento forzado
son los megaproyectos agroindustriales que apuntan al desarrollo econémico y que “han
despojado cada vez mas a los afrocolombianos de sus territorios colectivos. Esos
proyectos han causado brutal es desplazamientos forzados, actos de violencia en masa 'y

asesinatos selectivos” (lbid.: 17). S bien, e inciso 38 da cuenta que estos

2 E| Auto 073 de 2014, de la Sala Especial de Seguimiento a la sentencia T-025 de 2004 de la Corte
Constitucional sobre desplazamiento y confinamiento forzados, estudid los efectos del PECIG sobre la
salud, los cultivos licitos y la biodiversidad. La Corte reconocié también vacios en estudios cientificos,
diagnosticos y la necesidad de aplicar €l principio de precaucion. En mayo de 2015, basado en el Auto y
el informe de la Agencia Internacional para la Investigacion sobre € Cancer (IARC) que vinculaba €l
glifosato con el cancer, € gobierno decreté la suspension de aspersion aérea con glifosato, que entrariaen
vigencia €l pasado 1° de octubre. Sin embargo, €l Procurador General de laNacion y otras entidades estan
presionando para volver a gecutar las aspersiones para combatir €l narcotrafico. Para la sentencia ver:
https://redj usti ciaambi ental col ombia.fil es.wordpress.com/2015/03/concepto-corte-constitucional -
glifosato-putumayo-final-15-02-23.pdf (Visitada € 15/11/1015). Y para €l debate actual ver:
http://www.el espectador.com/noti cias/sal ud/revive-pol emi ca-glifosato-autoridad-europea-descarta-se-
articulo-598745 (Visitada el 15/11/1015).
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megaproyectos, involucran a paramilitares, narcotraficantes que intimidan a las
comunidades -McDougall cita a un miembro de la comunidad, quien “recordé lo que le
habian advertido: “si no se marcha, negociaremos con su viuda” (lbid.: 11)-, también
revela que “los grupos armados actlan en connivencia con empresas nacionales y
extranjeras (incluidas empresas de aceite de palma y mineras) y a menudo con las
autoridades y los empresarios de la zona para apoderarse de las tierras y los recursos y
controlarlos” #(Ibid.: 17).

Asimismo, los enfrentamientos entre grupos armados son una constante que los
afrocolombianos sufren en sus tierras y que producen desplazamientos masivos. El
Informe resefia casos concretos durante el 2010 en e Choco, en Alto Baudo, en
Antioquia, entre otros. En definitiva, en sus conclusiones, McDougal denuncia que €l
desplazamiento como realidad actual ha afectado de forma masiva la vida de los
afrocolombianos devastando sus comunidades, no sélo por € conflicto armado, sino por
los intereses de empresas privadas en connivencia con funcionarios publicos. “Las
motivaciones de los responsables, que antes eran tacticas y estaban relacionadas con €
conflicto, son ahora comerciales y estan relacionadas con la adquisicion de tierras para
dedicarlas a cultivos ilicitos, megaproyectos agricolas, € desarrollo econémico y la
explotacion de los recursos naturales” (Ibid. 22).

Con posterioridad a este Informe de carécter internacional, la Comision
Interamericana de Derechos Humanos, (CIDH) -6rgano principal y auténomo de la
Organizacion de los Estados Americanos (OEA)-, como Organo consultivo en materia
de observancia de los derechos humanos en la region, publico en diciembre del 2013, €
informe “Verdad, Justicia y Reparacion: Cuarto informe sobre la situacion de derechos

humanos en Colombia”, a partir de su visita realizada en diciembre de 2012.

Informe dela CIDH 2013: Verdad, Justiciay Reparacion®
Dicho informe aborda las problematicas relativas a los derechos a la verdad, justicia 'y
reparacion en Colombia derivados del prolongado conflicto armado interno, explorando
el fendbmeno dd desplazamiento forzado, y analizando la situacién especifica de los
grupos especia mente afectados por dicho conflicto.

A lo largo dd Informe, la Comision reconoce a los grupos armados como

responsables de la migracion forzada, pero también identifica otras fuentes de violencia

2! Tema que abordaré en €l siguiente capitulo.
%2 Disponible en: http://www.oas.org/es/cidh/docs/pdfs/j usti cia-verdad-reparacion-es.pdf consultado el
(20/10/2015).
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vinculadas con “el narcotrafico, las disputas de tierras e intereses econdmicos, las
fumigaciones de cultivosilicitos, las acciones contra la erradicacion manual de cultivos,
la violencia socioecondmica arraigada en lainjusticia social, las industrias de extraccion
minera y agricola, las economias extractivas no tradicionales y los megaproyectos”
(Ibid.: 227) que también conllevan ala misma consecuencia.

Ante esta situacion, € Informe, denuncia la falta de cumplimiento generalizado
del Estado colombiano frente a una poblacion desplazada, cuyo 94% vive por debajo de
la linea de pobreza y e 77% en extrema pobreza o indigencia (lbid.: 229-230).
Asimismo la Comisién nota que “la falta de superacion de la grave situacion
humanitaria que representa e desplazamiento forzado ha llevado a la Corte
Constitucional a proferir numerosos Autos de seguimiento a la Sentencia T-025 de
2004” (lbid.: 233).

Respecto de los sectores afectados por € desplazamiento forzado interno, €
Informe tomando el concepto de interseccionalidad -acufiado por la intelectual
afroamericana Kimberlé Crenshaw-, da cuenta del impacto diferenciado vy
desproporciona gue provoca € conflicto armado sobre cada uno de estos grupos, o
cual ahonda los niveles de discriminacion histérica. Los grupos afectados
diferenciamente por & desplazamiento forzado que identifica la CIDH son las mujeres
—cabezas de familia y embarazadas-, nifios, nifias y adolescentes (NNA), pueblos
indigenas y los pueblos y comunidades negras, afrocolombianas, raizales y palenqueras
- gue mantienen una relacion especial con los territorios en los que habitan -, personas
con discapacidad y personas LGBTI.

El inciso 614 del Informe establece que € principio de no-discriminacién es uno
de los pilares de cualquier sistema democrético y que es una de las bases fundamentales
del sistema de proteccién de derechos humanos instituido por la OEA; sin embargo, la
Comision ha sostenido que “la informacién disponible evidencia un patron de
discriminacion racial y exclusiéon histérica y sistemética que ha afectado y sigue
afectando a la poblacion afrodescendiente” (Ibid.: 256).

A lolargo del Informe, se da cuenta de los multiples factores diferenciales sobre
la redlidad de los afrodescendientes, que contribuyen a perpetuar la discriminacion
estructural:

la herencia esclavista que repercute en la persistencia de las brechas econdmicas,

sociaesy politicas;
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la persistencia de la desigualdad e inequidad en los territorios en donde se
encuentran ubicadas dichas comunidades®; derivadas del incumplimiento de la
Ley 70 de 1993 que reconoce e derecho a la propiedad colectiva de las
comunidades afrodescendientes (Ibid.: 266-270);

los obstaculos en € acceso alajusticia, y laimpunidad en casos de violaciones a
sus derechos humanos;

los serios vacios de informacion histérica, demografica y socioecondmica sobre
estas poblaciones, |o que dificultala focalizacion de recursos, su visibilizacion y
valoracion por parte de la sociedad, asi como la formulacion de politicas
publicas incluyentes (Ibid.: 262);

lafalta de mecanismos de participacion y representacion

En definitiva, la Comision destaca que € pais ha sido pionero en e reconocimiento
constitucional y jurisprudencial de los derechos de las personas y comunidades
afrodescendientes; sin embargo, es contundente a denunciar que “la simple
promulgacion de leyes sin efecto préctico alguno no garantiza €l pleno goce y gercicio
de derechos” (lbid.: 271). De la misma forma lo sefial6 Gay McDougall en el informe
antes mencionado: - Informe de la experta independiente en Asuntos de las minorias,
2011, parr. 32-: “existe una situacion de poca consulta, implementacion débil, recursos

inadecuados y fracaso en la obtencion de resultados concretos”.

Conclusiones del desplazamiento segun informes

Ambos Informes reconocen en este tipo de violencia, un cimiento comun para el caso de
la poblacion afrocolombiana, -comunidades negras, raizales y palenqueras-, que
constituyen uno de los sectores méas vulnerables dentro de los vulnerables, debido al
legado histérico que los coloca en mayor desventaja: la esclavitud que generauna de las
formas de discriminacion méas implacables. Gay McDougall indica que “el racismo y la
discriminacion estructural afectan de manera significativa ala vida y las oportunidades
de que disponen los afrocolombianos y son la causa directa de su marginacion, pobreza

y vulnerabilidad a la violencia” (2011: 21); y assimismo €l Informe de la CIDH afirma

A respecto, se ha indicado que los territorios en los que habita la poblacion afrodescendiente son
estratégicamente importantes para los grupos armados ilegales vinculados con la produccion y tréfico de
estupefacientes, mientras que |os nuevos desarrollos macroeconémicos han apuntado a esas regiones para
la plantacion de monocultivos como el aceite de pama o el banano, para concesiones mineras y
operaciones de ganado, o bien para “megaproyectos” turisticos (CIDH 2013: 266).
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que € principio de no-discriminacion es uno de los pilares de cualquier sistema
democrético (2013; 256).

Estos Informes dan cuenta del vinculo directo entre € conflicto airmado y €
territorio. Al respecto, el Informe de la CIDH anuncia que “durante los mas de
cincuenta anos que lleva & conflicto armado, las diversas formas de violencia han
estado relacionadas por un factor comun: la tenencia, € uso y la concentracién de la
tierra” (CIDH, 2013: 226). Y no es casuaidad que las poblaciones méas propensas a ser
forzosamente desplazadas, son zonas de concentracion de recursos que son codiciados
por diversos actores. Estas zonas como el Pacifico colombiano, ha sido histéricamente
habitado por afrodescendientes, y pese a un sinfin de normativas afavor de los derechos
étnicos v territoriales de estas minorias, por falta de voluntad politica, € estado ha
instrumentado realmente poco estas politicas. Este hecho es constantemente citado a lo
largo de ambos Informes.

Seguin estas visiones internacionales, los grupos armados en conflicto confinan a
las poblaciones o las obligan a desplazarse para apoderarse de sus territorios. Las
estrategias van desde los reclutamientos forzados, confinamientos, amenazas,
usurpacion de territorios, amenazas, asesinatos selectivos y toda clase de actos
violentos.

Los Informes construyen la red de los distintos actores que se conectan. El
Estado con su gobierno de turno, a través de un discurso de progreso, busca €
desarrollo econdmico gque en realidad no benefician en o absoluto a estas comunidades,
y negocian megaproyectos agroindustriales, que sin consulta previa con la comunidad,
también fuerzan a poblaciones enteras a desplazarse por la explotacién de empresas
privadas. Ambos Informes referencian e caso de las plantaciones de palma de aceite y
lamineriaagran escala.

Por otro lado, los grupos paramilitares, a pesar de haber sido oficialmente
desmovilizados, se muestran tan versdtiles que bago un rostro nuevo, siguen
perpetuando actos de violencia vinculados con el narcotrafico, y todo tipo de actividad
ilicita. El Estado, por su parte, recurre a diferentes formas de lucha contra €
narcotréfico, como la fumigacion de cultivos ilicitos que terminan obligando también a
las poblaciones al desplazamiento por e envenenamiento de la tierra. McDougall a
respecto indica que a estos desplazados, e Gobierno no les otorga e status como tal,

por no considerar alas fumigaciones como causa de desplazamiento.
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En definitiva, ambos informes dan cuenta que esta situaciéon, se agrava mucho
mas,dadas |as condiciones socioecondmicas desfavorables, de exclusion y pobreza, que
“evidencia un patron de discriminacion racia y exclusion histéricay sistemética que ha
afectado y sigue afectando a la poblacion afrodescendiente” (CIDH, 2013: 256), y que
en Ultimas, también propician & desplazamiento forzado.

Por Ultimo, ambas relatorias consideran imperativo que € Estado colombiano
tome medidas urgentes a razon de superar esta situacion de discriminacién racia
estructural, e desplazamiento forzado y la apropiacion de tierras; sin embargo, a cuatro
y dos afios de las publicaciones de dichos Informes, respectivamente, se evidencia que
estas recomendaciones han tenido un leve o nulo impacto en las politicas del Estado y
mucho menos en la vida de la sociedad civil afrocolombiana, quienes denuncian lafalta
de éxito en laimplementacion de las politicas publicas y subrayan que los mandatos de
la Corte Constitucional todavia no han sido cumplidos en virtud de la fata de
asignacion presupuestaria suficiente, e importantes barrerasvinculadas con intereses
economicosy legales sobre los territorios en los que habitan (1bid.: 272).
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CAPITULO I )
ETNICIDAD Y TERRITORIO: LA ETNOEDUCACION COMO PROPUESTA
DE (RE)CONSTRUCCION ETNICA DESDE EL TERRITORIO

[...] ¢qué es educar sino descubrir a hombre sus relaciones con el
ambiente, para explotarlo en beneficio propio y en e de la
comunidad? Pero cuando a hombre se le oculta lo propio para
ensefiarle 1o geno, ¢qué otra cosa se hace sino convertirlo en esclavo
0 en ladron? La educacion para la Costa del Pacifico en todos los
niveles, sin exceptuar Buenaventura, Tumaco ni Quibdd, debe ser
replanteada regionalmente y en el menor tiempo posible, antes que sus
riquezas naturales, oro, platino, bosques, etc, dgjen de serlo realmente
ante la implacable devastacion de los capitaes forédneos. (Monsefior
Vdencia Cano, citado en Arboleda, 2003: 7).

En e presente capitulo presentaré una serie de relatos etnograficos sobre la préctica
etnoeducativa en la Escuela Normal Superior la Inmaculada de Guapi, Cauca, que me
permitiran dibujar la centralidad que tiene € territorio en la construccion étnica y
epistémica de un pueblo afrocolombiano del Pacifico. La préactica ethoeducativa, en
tanto gercicio de reafirmacion identitaria, permite perseguir las formas en que la gente
entiende €l territorio y cdmo permea los diferentes escenarios de lavida social.

En una primer momento hablaré de la relacion entre la escuela y € territorio,
éste Ultimo entendido como una suerte de "gran escuela’ cotidiana. Luego abordo la
oralidad y sonoridad como elementos gue rigen la ensefianza de diversas esferas del
conocimiento, asi como también vias trascendental es para la sociabilidad de los nifios y
nifias con la sociedad general. Los diferentes saberes y conocimientos en torno a la
oralidad y sonoridad se enmarcan siempre en € asir y la experiencia propia del gercicio
de la territorialidad. Por ultimo, tomaré el caso concreto de una celebracién religiosa
gue, por un lado, desde hace algunos afios ha servido para entablar relaciones entre
précticas pedagodgicas etnoeducativas y la reafirmacion identitaria de las personas con
su pueblo; pero por otro lado, ésta misma celebracion empieza a ser amenazada y
despojada por distintos factores que tienen que ver con proyectos desarrollistas y €

conflicto armado en laregion.

Laescuela

Subiendo por € rio Guapi, luego de abandonar € océano Pacifico, o primero que
aparece en €l paisge, a costado derecho, es la base militar de infanteria de marinay a
lado, la Escuela Normal Superior “La Inmaculada” de Guapi. Es tal vez la escuela mas

grande de la costa caucana, tiene mucha zona verde, arboles frutales que sirven también
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para dar sombra ante el sol inclemente del medio dia. En el centro de la escuela estan las
canchas de microfatbol, baloncesto y voleibol. Alrededor de €ellas estan las aulas de
clase, la cafeteria, € saldn de actos, las salas de informética, la bibliotecay la capilla de
las Hermanas de la Providencia y la Inmaculada Concepcion.

Esta escuela, como ninguna otra que haya visto, tiene al costado occidenta el
cementerio municipal y al costado oriental, separada tan solo por |a pequefia quebrada
del Diablo —hoy quebrada de la Virgen-, la base de infanteria de marina. Esta base
militar, que fue instalada en ese lugar mucho tiempo después de la creacion de la
escuela, genera desconfianza y miedo, pues en una zona que atraviesa por este agudo
conflicto armado entre todos los actores que se pueda uno imaginar, no es nada
conveniente montar la base justo al lado de una escuela. Asi me comentaba la profesora
Estella Segura:

Cuando nosotros estudidbamos, por lo general nosotros ibamos alla a
ensayar por la caseta del rio, y ahora usted no puede acceder al4, pues
como esta lo de la base [militar] cerca, pues hay un riesgo... a uno le
dicen que no lleve a los nifios por alla” (Etella Segura, 2014,
entrevista).

Al sur limita con los barrios El Jardin y Venecia; y a norte e rio Guapi, que se hace
maj estuoso, grande, listo paramorir en el mar.

A diario, hacialas 6:20 am., unos mil quinientos estudiantes asisten a la escuela.
L os hombres con pantal 6n de pafio café y camisa blanca; y las mujeres con faldas largas
de rayas cafés, rojas y azules que forman pequerios cuadros, y blusa blancaigual que los
hombres. Las nifias més pequefias casi siempre van peinadas con trenzas adornadas con
mofias de colores o cuentas blancas, y las més grandes, las jévenes, por |o general con €
pelo alisado, recogido o con extensiones. Suena la campana y todo € mundo listo para
entrar a aula.

A media mafiana, més o menos a las 9:20 an®*, suena nuevamente la campanay
las calles de Guapi otra vez se ven transitadas por las y los estudiantes de la escuela,
pues ala hora del descanso suelen volver a sus casa para desayunar y volver en media
hora al colegio, con excepcion de lasy los nifios de primaria a quienes no se les permite
ir y volver hasta sus casas por motivos de seguridad. En ocasiones, cuando me asomaba

desde € balcdn de la casa de mi tia Maria Minotta —que queda sobre la calle principal

# |La hora del receso no siempre es la misma, y varia dependiendo € dia o lo que esté programado para
esa semana. Pero siempre es entre las nueve y las diez de la mafiana. Asi mismo, la hora de salida
tampoco esfija, unas veces salen alas doce del medio diay otras ya bordeando launa de latarde.
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del pueblo-, para recibir un poco de brisa que me aliviara del caor, veia cientos de
jovenes e infantes que recorrian en las mafianas € pueblo con sus uniformes. Parecia
gue €l pueblo fuera un gran centro estudiantil donde, sin importar que lalluvia arreciara
0 aun en la canicula, miles de jovenes transitan uniformados por las calles, saludando a

cientos de maestros y maestras que también pululan € municipio.

Llegada ala Escuela
Motivado por los interrogantes que tenia sobre mi propia identidad -esa cosa que

tenemos las y los antropdlogos de que cuando pretendemos indagar o escribir sobre
algo, estamos en Ultimas indagando y escribiendo sobre nosotros mismos-, llegué a
Guapi a trabgjar un proyecto de investigacion que inquiria por la “identidad
afrocolombiana” y su vinculacion con €l territorio en la escuela, pues creia que era en
ese escenario donde podia “agarrar” de una forma mas condensada, mas concreta, esa
relacion entre la etnicidad y € territorio, principalmente porque durante mi época de
estudiante en € colegio en Bogota nunca tuve la oportunidad de aproximarme a la
cultura afrodiasporica, constantemente invisibilizada en e curriculo y la préctica
educativa.

Llegué a donde mi tia Carmen Cuero, quien para € momento era la
coordinadora de convivencia de la Normal y le comenté sobre mi proyecto. Ella, me
presentd a varias maestras de la escuela que trabgjaban e tema etnoeducativo. Asi,
empecé a hacer las primeras entrevistas un poco generales sobre e quehacer
etnoeducativo en la escudla. Sin embargo, mi intencién no era simplemente saber qué
tipo de proyectos etnoeducativos se desarrollaban, quienes |o desarrollaban, cuando y
por qué los desarrollaban, sino indagar por cudles y por qué ciertos elementos de la
cultura o megjor, de la etnicidad afroguapirefia, se (re)construian desde e mismo
guehacer etnoeducativo através del territorio. Entendiendo la etnicidad a grandes rasgos
como el proceso de construccion de la identidad colectiva de un pueblo o grupo de
gente gue comparte un proceso histérico y social particular, un hecho construido en €
cua un individuo puede o no tener conciencia plena de pertenecer a ella, y donde esta
conciencia de pertenencia no se da espontaneamente, ni por la diferencia cultural o de
costumbres, Siho que se consigue por una seria de actos donde se valoran practicas y
son cargadas de sentido (Almario, 2008). Y es dli, en ese dltimo punto, donde los
proyectos etnoeducativos juegan un papel fundamental por esa toma de conciencia
étnico-territorial .
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Asi que debia adoptar un rol para poder participar activamente en la escuela
Cumpliendo un rol dentro de la ingtitucién era la Unica forma de aproximarme a la
cotidianidad misma de la escuela. Por tal motivo, el profesor Uriel Viveros, coordinador
de las préacticas de estudiantes de la Universidad Pedagdgica en la Normal, me propuso
que apoyara la clase de democracia y ciencias politicas que impartiaen e grado décimo
y once, haciendo un pequefio seminario sobre racismo y discriminacién racia. Fue la
excusa perfecta para empezar a asistir a la escuela todos los dias e ir conociendo a las
personas que hacian parte de la comunidad escolar.

Era un dia muy soleado mi primer dia como “profe”. Desayuné la taza de café y
la presa de pescao frito con dos bananos® sancochados que todos |os dias me preparaba
tia Maria Minotta. Sali alas 6:30 am de la casay me fui caminando por latodala cale
segunda, casi desde la plaza central del pueblo hasta donde terminalacalley empiezala
escuela, entre un rio de estudiantes y profesores que también se disponian a empezar la
jornada escolar. Llegué a salén de 10C donde e profesor Uriel me esperaba para
presentarme ante los estudiantes y empezar mi corto seminario sobre racismo. Con
tranquilidad, empecé a hablar sobre conceptos como € de raza, racismo, invisibilidad y
estereotipia, como quien esta en una exposicion en launiversidad. Al principio notaba a
los estudiantes un poco indiferentes ante mi charla, seguramente por mi falta de
herramientas pedagdgicas a pesar de que conocia sobre lo que estaba hablando. Sin
embargo, aln no caia en cuenta que eso de o que yo hablaba era ain distante de la
cotidianidad de las y los estudiantes. Yo abordaba el racismo y la discriminacion racial
posicionado como sujeto que en Bogota habia sido -y sigo siendo- racidizado y
muchas veces discriminado, pero que en el contexto guapirefio todo eso operaba de otra
forma. Ese racismo tacito, manifiesto y latente -no el estructural, que ese si se presenta
en todo el planeta- y esa racializacion al “otro” no se daba, mas bien era evidente la
discriminacion de género, geografica -hacia los muchachos que venian de los rios- y
socioeconOmica, queracial.

Al pasar varias sesiones con las y los chicos, me di cuenta que yo estaba
equivocado a pensar una charla sobre racismo Unicamente desde la discriminacion. Un
dia, luego de leerles algunos escritos y frases de Laureano GOmez vy del texto de
Bernardo Merizalde, en un pasaje donde dice que: “los negros son de caracter alegre,
muy dados a las fiestas, las borracheras, robustos, habladores, pendencieros y, en

% En Guapi se le llama banano también a una especie de pl&tano més pequefio y viche, algo seco, que
regularmente se come a desayuno.
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general, perezosos para el trabajo”, iniciamos un debate y los estudiantes opinaron sobre
lo expresado por esos autores. Al principio empezaron a bromear, a decir que si, que
Juan era borracho, que Perencejo era habladorsisimo, que Ana era muy dada alafiesta,
mejor dicho una sola pataneria. Asi se fue pasando el tiempo entre bromas y risas hasta
gue Kelson, unos de los muchachos que mas habia bromeado se paré y dijo:

si, Yo creo que nosotros somos muchas veces borrachos, y sobre todo
dados alafiesta, pero no creo que lafiestatenga nada de malo. Lo que
si no comparto es que digan que somos perezosos para €l traba o, pues
s esasi ¢Por qué o para qué nos trgjeron aca? Y o no creo gque hinguno
de ellos pueda cazar guagua® y armadillo como nosotros lo sabemos
hacer, no creo que sepan sembrar una yuca rozando la maleza y
tumbando el monte... ni bailar saben...?’

Con esta intervencion cai en cuenta del porqué estaba abordando mal & tema del
racismo en la clase. En la refutacion que Kelson hizo sobre e pensamiento de Gomez y
Merizalde, estaba expuesta de forma g emplificante lo que Walsh, retomando a Quijano,
plantea al advertir que sobre el negro se “instald una diferencia que no es simplemente
étnicay racial, sino colonia y epistémica” (2008: 90). Asi pues, también cai en cuenta
gue yo habia llegado a esa escuela atravesado por esa colonialidad, pues yo queria
conocer la “identidad afrocolombiana”, esa identidad colectiva con sus bailes, sus
tradiciones, su musica, etcétera, pero ain de una forma un tanto folclérica,
desconociendo, subalternizando y desvalorando esos profundos y complejos afrosaberes
-como lo llama Angel Quintero (2012)- que en esos elementos se encuentran y el
sofisticado entretejido de estos con € territorio.

Por eso entendi que me estaba perdiendo de un didogo de conocimientos que en
el espacio que brindan los proyectos etnoeducativos suelen darse. Decidi entonces
hablar con la profesora Edelmira, quien era una de las més activas promotoras del
gjercicio ethoeducativo, para que me dejara asistir a sus clases. Yo le colaboraria a ella
en cualquier cosa que necesitara -organizar a los nifos, revisar las tareas, organizar €
sal6n después de clase, sacudir los borradores, €tc., y asi poder estar dentro del aula sin
estorbar demasiado.

A continuacion abordaré esos afrosaberes, esos elementos centrales de la
etnicidad afroguapirefia que nacen desde y para € territorio trabgjados en € aula,

describiéndolos y andizando porqué son tan importantes tanto para la comunidad

% Animal de monte.

%" Esta cita, como la mayoria sobre lo que dijeron las y los estudiantes y profesores en clase no son
textual es compl etamente, sino que las reconstrui con los apuntes que tomé en el momento y luego a
pasarlo en limpio en el diario de campo.
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educativa como para €l resto de la poblacion, hasta € punto de ser unas de las bases
paraladefensadd territorio y laresistencia énica; pero a mismo tiempo, la escalada de

violenciay los proyectos desarrollistas empiezan a amenazarlas.

La tierra es la escuela: El aula como espacio de fortalecimiento y

construccion de conocimientos locales desdey para € territorio
“Su sabiduria nace de la vivencia de la

tierra, de la experiencia y de la
adaptacion para vivir. Es decir, la tierra
es la escuela”.

Tradicion oral guapirefia®®

Una relacién importante en la etnicidad afrocolombiana o negra es la existente entre €l
conocimiento —con sus formas particulares de produccion- y la territorialidad —que
emerge en campos simbdlicos de significacion y apropiacion, de usos y préacticas, de
tradicion oral, sonoridad y espiritualidad-; algo que denomino como epistemologialocal
afroguapirefia. En e caso que me ocupa, € proceso etnoeducativo de Cétedra
Afrocolombiana que actualmente se viene construyendo y desarrollando en Guapi,
podria dar muchas luces sobre la relacion antes mencionada y su puesta en préacticaen €

aula

Ilustracién No. 1: Profesora Edelmiracon los nifiosy nifiasde 3 A
Guapi, Agosto 2015 Fotografia del autor

Una mafana, durante la clase de mateméticas de la profesora Edelmira Sanchez, en
tercer grado, se estaban realizando gjercicios de multiplicacion y division. En € tablero

estaban anotados |os siguientes g ercicios mateméaticos:

% Extraido del texto “Caminando hacia la identificacién de los valores propios de la cultura
afrocolombiana” (Garcia, et al. 2009)
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1. Andrés e minero tiene unaminaen el rio Napi, trabaja cinco dias ala semana

y saca 38 redes a dia los cuales reparte entre sus tres trabajadores ¢cuantos

reales saca Andrés ala semana? ¢Cuantos | e toca a cada trabajador?

2. Joseé tiene una finca de chontaduros, en cada palmera hay 2 ramos de

chontaduros y hoy recogi6 los ramos de 15 palmeras, los cuales quiere repartir

entre sus 6 hermanos ¢cuantos ramos de chontaduro recogio hoy José? ¢Cuantos

le toca a cada hermano?
En e primer gercicio, la referencia a trabgjo de mineria 'y a rio Napi, contextualiza
inmediatamente a los nifios y nifias en un saber mucho mas amplio que reconoce una
actividad econdmicay un rio de laregién. En € segundo se habla del chontaduro, fruta
muy reconocida por nifios y nifias, y los lazos familiares en torno a trabajo agricola
Estos gercicios hubieran podido remplazarse por cultivadores de papa en Boyaca o de
fresas en Cundinamarca, por poner un gemplo cualquiera, y las y los nifios hubieran
podido iguamente resolver la operacion matemética. Lo interesante es que mientras
resolvian €l gercicio matemético, la profesora les preguntd s sabian con qué
herramienta se podia bajar los ramos de chontaduro. Una nifia se puso de pie y
respondié que con un pao largo que tenia un gancho en la punta y que luego lo
cargaban, lo metian a potrillo y erallevado alacasao a pueblo.

En este sentido, ya veia la facilidad que existia para pasar, en una clase, por
diferentes areas del conocimiento, pues mientras se hace una operacion matematica, la
nifia recuerda una practica agricola y econémica. Lo que se conoce en los documentos
Institucionales como transversalidad.

Unos dias después, en clase de ciencias naturales, la profesora les habia puesto
unatarea alasy los estudiantes donde debian escribir sobre productos agricolas que se
dieran en Guapi. Uno a uno iba poniéndose en pie para leer su tarea. Papachina, mil
peso, chontaduro, platano, banano, pepa e’ pan, naidi, borojd, palmito, naranja, eran las
frutas que méas nombraban. Un nifio paso al frente con el cuaderno en blanco y “leyé” su
tarea mencionando varias de las frutas que aludi. Obviamente |a profesora se dio cuenta
que €l nifio no habia hecho latarea, se le acerco y dandole un suave golpe en la cabeza
con el marcador le dijo: “eh, eh, eh, a mi no me engafas, si te sabés todas esas frutas,
¢por que no lo escribiste? jHacé tu tarea, hombre!”. Todo el mundo solté una carcajada
y € nifio se volvidé a sentar. La profesora les pregunt6 por qué ninguna habia escrito
sobre las azoteas, de las yerbas que ali cultivaban las mujeres. En ese momento Jaider,

un nifio que nunca hacia los trabgjos que la profesora ponia, dijo que la abuela tenia
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muchas yerbas en esa azotea, que con esas cocinaba y hacia remedios; y que su abuelo
hacia un remedio con pringamoza®, cogia la mata -explicaba Jaider-, la machacaba, le
sacaba todo €l juego y le echaba leche, luego lo enfrascaba y o vendia; y que eso servia
para los enfermos de anemia. La profesora hizo gesto de sorpresa y alegria a ver a
Jaider participar; é gue nunca hacia nada.

Minutos maés tarde, la profesora pidié un trabgjo en grupo que habia dejado la
semana anterior, en € que cada grupo se encargaba de explicar un tema: la mineria, la
agricultura, lapescay la ganaderia. Un nifio expuso sobre lamineria, de las bateas, de la
formade limpiar y pesar el oro. Una nifia habl6 de la ganaderia, que todas esas carnes y
laleche eran traidas de afuera pero, no obstante, sus abuelos le habian contado que antes
si hubo ganaderia en Guapi. Inmediatamente la profe Edelmira dijo “si, yo recuerdo que
cuando estaba como en cuarto de primaria ibamos por € rio, ala por los lados de
Limones y alla en la finca de Don Tedfilo Bazan habia ganado... pero eso ya hace
muchos afios”, narr6 la profesora. Sobre la pesca, los nifios hablaron del uso de barcos,
canoas, potrillos y lanchas para la actividad pesquera, aunque muchos anotaron gque con
lancha no era muy bueno pescar porque ésta se movia mucho por e movimiento de las
olas y ademas necesitaba de un motor mas grande que gastaba mas gasolina. Alexander,
el nifio de mayor edad del curso, explicd que también se utilizaban canoas con vela, que
tocaba saber manejar el viento, “subir suavecito, suavecito la vale con un cafia para que
la canoa tome la direccion que uno quiere”. En ese momento la profesora, que estaba
parada a mi lado me dice “si ve, aca estos muchachos le estan es dando la clase a Ud....
€S que yo pongo aca las tareas pero luego todos vamos construyendo € conocimiento
aca... yo también estoy aprendiendo”. Minutos mas tarde soné la campana y nifios y
nifias abandonaron el salon parair a descanso.

En estos acontecimientos que describo hay muchos elementos a destacar. Es
interesante ver como el conocimiento es una construccion colectiva en el aula, como o
afirmo la profesora Edelmira. Cuando la nifia hablaba de la ganaderia, la profesora hizo
memoria sobre su época de estudiante en la escuela, en una salida por € rio Quiroga en
una finca donde habia ganado. El hecho de que la profesora recordara, de que Jaider
participara contando € uso que € abuelo le daba a la pringamoza, que Alexander
explicara casi escenificando como se mangja la vela de una canoa pesguera, inclusive
las advertencias de la profesora Edelmira a los y las nifias que iban perdiendo la

% Planta conocida también como ortiga, cuyas hojas poseen propiedades urticantes.
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materia: “Jaider, Alexander, Carol... Ojo que la marea estd bagjando y si no le metemos
un buen remo, nos vamos a quedar anclados”; en el espacio de una clase de ciencias en
tercero de primaria, evidencia un profundo conocimiento del entorno por parte de nifios,
nifias y la profesora; de una construccion del conocimiento en el aula, sugerido por la
profesora Edelmira y ratificado por |a Profesora Estella en la entrevista, cuando decia
gue “no es solamente dar clase, sino que haya precisamente un espacio para rescatar
todo ese conocimiento que se esta perdiendo aqui...”. Ese rescatarlo es de una u otra
forma construirlo, y construirlo colectivamente.

Pero ¢por qué & tema de la territorio es tan importante y es llevado al aula por
parte de la profesora Edelmira? Arocha plantea que la etnicidad es también “el conjunto
de rasgos particulares que evoluciona un pueblo a lo largo de su historia de
interacciones con otros pueblos, con la nacion y con e ambito del cua deriva su
sustento” (Arocha, 1998: 210). Y retomando a Walsh, la construccion de la etnicidad
afro evoca la relacién del conocimiento y sus préacticas de produccién con una
experiencia territorial y de tradicion (Walsh, 2008). En el aula de |a profesora Edelmira
esa relacion es mas que evidente y toma un valor realmente importante en la experiencia
de la préctica educativa de quienes participan alli.

El territorio y sus referentes, como ee fundamental de la etnicidad
afroguapirefia, representa no solo esos conocimientos que los mismo nifios y nifias
durante la clase demostraron tener, sino que ya en el ambito sociocultural méas amplio
juega un papel -politico si se quiere- fundamental. Si desmoronamos € testimonio
anterior sobre lo acontecido en la clase de ciencias naturales de ese dia, observamos que
la nocion local de territorio, como lo expuse en €l primer capitulo, es una nocién que
integra los diferentes espacios que configuran los territorios del Pacifico: zonas
acudticas, chagras, zonas de cultivo, senderos, montes, como también, la relacién
intrinseca con los aspectos sociales, econdmicos y culturales —mirando €l ementos como
la medicina tradicional de la que hablé Jaider con e remedio de pringamoza o las
azoteas, que menciond la profe Edelmira, tan importantes para las mujeres del

afropacifico- (Vargas, 1999).

%0 Empero, debo reconocer que mi presencia en € salén, con mi diario que anotaba todo |o que acontecia,
alteraba de alguna forma el normal transcurrir de la clase. Sin embargo, el gusto con e que nifios y nifias
participaban no era fingido o sobreactuado; y los conocimientos y memorias surgidos en el aula eran
significativos.
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En esa misma linea argumentativa, vemos que para la profesora Edelmira Sanchez y
para los estudiantes -y la sociedad afroguapirefia en general- € territorio es concebido
de una manera holista, abarcando todo espacio sobre el que gercen un reconocimiento y
una apropiacion tanto material como simbdlica, que les permite su reproduccion
biol6gicay sociocultural; no es gratuito que Alexander, muchas veces sancionado por la
profesora por su constante indisciplina, nos hablara con tal propiedad de laformaen que
se debe pescar con canoa de vela. Y es que para los afrodescendientes del Pacifico la
tierra es la escuela, como dice € dicho popular mencionado a principio de este
capitulo; sin latierra, sin su apropiacion material y simbdlica, no hay reproduccion ni

fisicani sociocultural; en dltimas, no hay vida

Tu pueblo con susrios de barro
nos acerca a la edad de los trompos
y las canoas mutiladas.

Alfredo Vanin.

Quitate de mi escalera, no me hagas escurida: M Usica, danza y tradicion oral en los
procesos pedagogicos etnoeducativos

... Yo digo que soy guapirefia es porque yo me apropio de lo que es Guapi, de lo que

es y ha sido Guapi, todo lo bueno que ha tenido... no soy guapirefia si me dicen:

‘cuénteme, nérreme un cuento o una leyenda o algo asi, baileme un bambuco o ago
asi' y no me se mover... (Raquel Portocarrero, 2014, entrevista).

Los esclavizados fugitivos, paengueros, cimarrones y libertos, la gente negra que
empez6 a ocupar hace mas de cuatro siglos € pacifico colombiano, las serranias y los
valles interandinos, la costa caribe y los rios, abrieron espacios para recuperar una
memoria que ni las cadenas, ni la esclavizacion pudieron romper; y por medio del
tambor, la marimba, las gaitas y los cantos; los versos, la poesia y los juegos,
construyeron una cultura digna. El litoral recondito es todo un universo construido en
palabras, oralidad y sonoridad que sirvieron de anaqueles para salvaguardar las
memorias y los saberes més profundos de las comunidades negras. Alli radica su
importancia siempre vigente y muchas veces desvalorada por €l sistema educativo
universal-occidental que privilegido los textos escritos por encima de riquisimas

tradiciones orales y sonoridades que constituyen textos valiosos para ser escuchados.
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La tradicion oral entendida como un “espacio” donde el pueblo guapirefio ha depositado
conocimientos, saberes y formas de ver y apropiarse e mundo durante siglos, es un
factor constitutivo de las identidades colectivas del afropacifico. Latradicion oral en sus
relatos, coplas, versos, cantos y juegos recrea espacios estéticos y ludicos que a mismo
tiempo transmiten valores y ensefian normas de convivencia que han sido trasmitidas de
generacion a generacion (Vanin, 1993: 553) . Desde que se empezaron a crear los
primeros proyectos etnoeducativos, las danzas, la musica y toda la tradicién oral en su

conjunto, estuvieron presentes en la praxis educativa.

... Y0 soy una amante de mi region, de lo que me identifica como
negra del Pacifico, he tratado siempre, desde mi labor como docente,
recuperar los valores de la cultura y los valores de la persona, de
difundir e respeto, la cordididad, € carifio, a través de
composiciones, en danza, canciones o poemas... (Fortunata Banguera,
2014, entrevista).

Versos, juegos, poesiay cuentos.

Iustracion No. 2:Procesion del diade laPurisima
Guapi, Diciembre 2010. Fotografia del autor.

Las maestras y maestros guapirefios vincularon desde un principio 1os juegos, |os versos
y las danzas en sus précticas pedagogicas. Narraciones que aprendieron en lainfanciaen
Sus casas, con sus padres y abuelos; con las “muchachas” que llegaban de otros rios al
trabgjo domeéstico en las casas del casco urbano. Esa misma forma de aprender la

Ilevaron ala escuela en | os programas etnoeducativos:

Los mayores |e [lamaban era versos, nada de tradicion oral ni coplas...
a nivel del interior es que se le denomina la compla... ‘Quitate de mi
escaleralno me hagés escuridd dejame entrar a otro/ que me tenga
volutd” ‘alld arriba, arriba hay un palo de algodon/ cada vez que subo
y bajo se me parte el corazén’ [...] para el dia del maestro [Lasy los
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estudiantes] quieren participar con sus coplas, recogiendo pues
anécdotas de los maestros, haciendo sus versos... y eso que les quede
también para evaluar las clases... entonces determinados temas yo les
decia: “preséntenme lo que aprendieron en ese tema a través de un
verso, 0 a través de un cuento... (Raquel Portocarrero, 2014,
entrevista).

Tomando en cuenta los planteamientos de Motta, la oralidad en e afropacifico es un
medio indispensable para asir “cognitivamente la realidad, representarla, transformarla
y aludir a ella en la comunicacion convirtiéndola en referente” (Motta, 2005: 188). Por
tal motivo, las maestras y maestros de la Normal siempre han vinculado latradicion oral
alapréctica pedagogica. Si bien, €l texto escrito es la base principal de las instituciones
educativas en general, la oralidad ha sido |a fuente de conocer y aprehender e mundo,
significarlo y construir todos esos saberes de estas sociedades. Desde la infancia toda
esta estructura epistemoldgica “ha sido desarrollada [...] de manera asociada con la
adquisicion y el desarrollo del lenguaje” (Motta, 2005: 189).

Por otra parte, los juegos tradicionales también son un elemento importante en
los procesos etnoeducativos siempre vinculados al territorio. En las “noches de luna” -
como me contd la profe Raquel-, al amparo de laluz de laluna, cuando ni luz eléctrica
habia®, se jugaba “el chinchorro”, “el chocolate”, “el conejo y el ratén”, “la pajara
pinta”, “el cojin”, entre otros. Luego, con la llegada del televisor y mas recientemente
los video juegos, muchos de estos juegos se fueron perdiendo. Sin embargo, para la
profesora Raquel, la escuela se vid [lamada a rescatar esos juegos y recuperarlos. No por
una idea romantica, de una afioranza a un pasado idealizado, como que todo tiempo
pasado fue mejor, sino que estos Mismos juegos ahora no solamente divertirian a los
pequefios, sino que serian una herramienta ideal para la ensefianza de diversos temas en
medio de |la practica etnoeducativay €l gercicio de laterritoriaidad:

... Yo creo que [con los juegos] ademas de que la persona lo disfruta,
se recrea, aprende el contexto de su region... y a traves del placer que
genera la ludica aprende mejor, porque yo considero que la lUdica es
una estrategia muy buenapa’ que uno aprenda, pues uno aprende todo
lo de su regién através de un canto, una danza, una ronda... entonces
desde los proyectos educativos se mira cdmo se afianza lo cultural,
entonces considero que esto es un papel muy importante porque
ademés afianza la vida, como una vida de comunidad... (Fortunata
Banguera, 2014, entrevista)

Asi pues, € juego toma un caracter mucho mas profundo, pues si bien, es comin que

en el trabajo escolar con nifios pequefios en la mayoria de las instituciones escolares se

3 Siendo alin precaria, solo funciona desde las 7:00 am hasta la 1:00 am.
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desarrollen juegos, aca éste ultimo va mas alg, afianzando una vida en comunidad que
ademés alimenta de conocimientos y saberes ancestrales de su comunidad a los nifios y
nifias de la escuela.

Losjuegos tradicionales

herencia de los ancestros

nos conllevan a estudio

y anuestro descubrimiento

Qué hermoso es ver alos nifios
recreandose en € juego

con pamas, ritmosy cantos

girany giran en el ruedo.

Esta civilizacion desplazandol os esta
por méguinasy nintendos
permitiendo que los nifios

dejen losjuegos atras

Losjuegos tradicionales
no podemos olvidar
porgue olvidamos lainfancia

y también laidentidad.*

Dias después de haber terminado el corto seminario sobre racismo con los chicos de
décimo y once, me propuse idear otro seminario para continuar trabajando algunas
horas con los mismos estudiantes, aparte de mis horas que pasaba en € aula de la
profesora Edelmira en tercer grado. En todas las entrevistas que hasta el momento habia
hecho, las maestras siempre me hablaron de la tradicion oral y su importancia en los
proyectos etnoeducativos, asi que yo queria, en mi condicion de “profe”, hacer algin
tipo de trabgo relacionado con ese tema en € aula. Me reuni con € profesor Uriel
Viveros y estuvimos hablando del trabajo que é en un tiempo realizé sobre €l cuento
regional afropacifico para la ensefianza de las ciencias sociales. Alli leia con los
estudiantes de octavo y noveno algunos cuentos de latradicion oral y de la literatura de
importantes autores afrocolombianos. Dependiendo s trabgjaba historia, geografia,

% poema de Meliza. Tomado de Angulo, Elizabeth (2007)
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economia o contexto actual del pais, seleccionaba los textos paraleer y por medio de la
compresion de lectura avanzaba en los temas y evaluaba.

Como en ese momento yo habia llevado conmigo unos libros de literatura
africana -que me habia prestado € Profesor Jaime Arocha- y hacia un par de afios habia
sido publicada por el Ministerio de Cultura la “Biblioteca de Literatura
Afrocolombiana”, pensamos abordar, para el nuevo seminario, algunos de estos textos y
hablar de |a didspora africana. Sin embargo, ya € afio escolar estaba por terminar y un
trabajo como estos necesitaria de por |0 menos un semestre, porgue seguin la experiencia
de Uriel, los estudiantes tomaban buen tiempo en hacer la lectura de cuentos y novelas,
y luego hacer trabgjos de interpretacion y comprension de lectura. En Ultimas, para ese
momento ese trabajo eraimposible llevarse a cabo.

Queria aprovechar que tenia esos libros conmigo y le propuse a la profesora
Edelmira que me dejara leer con los chicos algunos cuentos compilados por Baudilio
Revelo (2010). Ella aceptd laidea, asi que a diasiguiente, lei e cuento de Tio Congjoy
Tia Tigre. Como aquel texto estaba escrito igual a como lo narraban, su lectura era un
poco dificil, asi que horas antes lo habia practicado reduciendo a maximo mi acento
rolo y sacando esas expresiones guapirefias -que inconcientemente aln hay en mi por mi
estrecha relacion con mi padre, quien ha pesar de llevar tanto tiempo en Bogota tiene €l
acento intacto-.>* Era necesario leerlo “guapirefiamente” para que les llegara, o por lo
menos entendieran € relato. Finalmente lo lei y |os nifios estaban divertidos escuchando
el relato, pero a acabar, una nifia me dijo que a ella se lo habia contado su abuela de
forma diferente, pero queigual Tio Congjo siempre se salia con la suya.

Los relatos de Tio Conejo se encuentran en casi toda la diaspora africana y en
los relatos mismos del Africa occidental, igual que Ananse, Sancofa y otros seres
miticos que perviven en la memoria afrodiasporica, como o mencioné anteriormente.
Yo en ese momento escogi la lectura de ese cuento porque siempre me gusté €
persongie de Tio Congjo. Ese héroe débil, pero astuto e inteligente que en todas las
historias vence a Tio Tigre y Tio Sapo, engafiando a reyes y principes, mucho méas
poderosos que é. Es & simbolo de la venganza contra la opresion violenta que se

gercio -y se sigue gerciendo de una manera desproporcionada en el pacifico

% El acento es algo que acerca y facilita el entenderse con los demas, “cada palabra como viene del
corazOn tiene un gesto y un rostro que acompafia su manera y su indole, por eso no hay mentira en su
acento, es cierta y verosimil desde antes de pronunciarse, tiene temperamento étnico, se ha hecho para
abrazar no para proferir injurias, no hay rencor en sus esdrijulas ni son sus adjetivos “puyas” de
ofensas...” (Revelo 2005: 13).
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colombiano- contra los descendientes de cautivos africanos. Es € triunfo del débil sobre
e fuerte. Estatradicion oral

como discurso oculto y espacio de constante re-construir de la

memoria colectiva del pueblo afro en Colombia, funcionaba durante

siglos como portadora de un pensamiento descolonia [..] El

pensamiento descolonial, transmitido a través de la tradicion oral alo

largo del tiempo dentro de las comunidades negras, emerge como

herramienta colectiva en la politica cultural (Oslender, 2008: 108-

109).
Debo destacar que todas y todos los nifios del saldn conocian de las virtudes de Tio
Conegjo, se sabian ese cuento aunque no de forma idéntica*. Son conocedores de la
tradicion oral guapirefia, por un lado, por e contexto mismo del pueblo, donde los
mayores siguen contando y narrando |as aventuras de Tio Congo; y por otro lado, por el
trabajo que desde hace décadas se viene realizando en la escuela Normal. Muchas de las
maestras y maestros que hoy dan clase en la escuela, fueron también alumnos de esa

misma institucion y aprendieron de esalabor.

Danzay musica

llustracién No. 3:. Danza representada durante la procesion del diade la Purisima, por parte de
estudiantes de la Normal.
Guapi, Diciembre 2010. Fotografia del autor.

... S una musica que tiene unas bases sélidas, porque es una musica
muy sentida, y que pega, que invita, que despierta, que sube e animo;
es una musica que cuando se interpreta como debe ser, a que menos
le gusta el folclor, se va impregnando... nosotros estdbamos dormidos
y teniamos poco apoyo [...]. Entonces nos parece que nuestra musica
tiene eco, ademas que eso es la vida de nosotros, nuestro sentimiento,
lo que somos... por eso puede perpetuar en €l tiempo y en €
espacio... (Fortunata Banguera, 2014, entrevista).

% Como lo advierte Vanin (Prélogo de “Cuentos para dormir a Isabela”. 2010), la oralidad permite este
tipo de variaciones. Nunca un cuento es narrado de formaidénticaalaotra. A diferenciade laescritura
que “por Util que sea, coagula y seca. Decanta, diseca, esquematizay petrifica: laletra mata. Latradicion
oral viste de carne y de colores, irriga con sangre el esqueleto del pasado” (Ki-Zerbo 1982).
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La musica afrocolombiana debe ser entendida no como la produccién de sonidos, sino
como un complgjo sistema sonoro que emerge en una epistemologia local o
epistemol ogia actstica (Birenbaum, 2010). Aca solo hablaré de una parte de ese sistema
sonoro: las danzas, en cuya letra y sonido se significa e mundo afro de relaciones
sociales —conocimientos y roles de las cantaoras-maestras-. En la danza se entroncan la
historiay la vida, recreando o representando en el movimiento de los cuerpos e mundo
gue significan con reglas de comportamiento, ensefianzas y narraciones (Vanin 1993;
Motta, 2005).

Esto sucedio unatarde

en laboca de una mina (bis)

cuando el compadre Facundo

por poco ya se extermina (bis)

por poca ya se extermina

la danza de la batea (bis)

danzaban en son profundo

al ritmo de la batea (Bis).

Coro.

A bailar ladanza delabatea

abailar la danza de Dorotea (bis)

Facundo con Dorotea

le dicen atodo € mundo (bis)

gue bueno es bailar con gracia

la danza de la batea (bis)

Coro.®

En esta danza se representa la actividad minera de la forma en que se extraia e oro
tradicionalmente -antes de la aparicion de las dragas de explotacion minera a gran
escala Las mujeres llevan las bateas en sus cabezas y formando un circulo, mientras
avanzan con aire de juga, simulan la labor de tambar®. Formado el circulo, entra un
hombre al centro, también danzando y que escenifica vertir arena aurifera en la batea de

cada mujer. Las mujeres siguen mazamorreando y empiezan a lanzarle la batea a

% Cantada por la profesora Raquel durante la entrevista.

% Tambar o también mazamorrear, es la actividad que realizan las mujeres lavando |as arenas auriferas
para separar los granitos de oro de la arena. Mientras mueven ritmicamente las bateas, €l oro va quedando
aunladoy laarenaaotro.
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hombre, quien hace ademan de recolectar € oro. Al terminar, las mujeres salen
danzando, estavez con la batea en lacintura. Todo a ritmo de juga.

Esta danza, como tantas otras, dan vida a pasado. A las formas de vida de los
afrodescendientes, desde su condicidén como esclavizados hasta el trabajo cotidiano del
presente. En ella “se entronca la historia y la vida, recrea una simbologia patética y casi
ritual, sublimadora de la existencia” (Vanin, 1993: 554). También en esta danza, no es
casua que se baile en ritmo de juga, en ese contrapunteo méas cadencioso -mitico, si se
quiere-*" que el currulao, donde alguien “pone” y otro responde. En esta danza, como en
cualquier representacion teatral “el mundo nace y muere alli, lo externo y lo interno se
compenetran, laficcién y larealidad desvanecen sus fronteras, lo mismo que € ayer y
ahora” (Vanin, 1993: 555).

Todo se desmorona: préacticas pedagdgicasy celebraciones religiosas en riesgo

Como los juegos y danzas, las fiestas religiosas también han jugado un papel importante
en la vinculacion de préacticas pedagogicas con los saberes de la sociedad mas amplia.
Durante muchos afios, segiin me conto la profesora Raguel, para cerrar €l afio escolar
hacian como gercicio Ultimo que los estudiantes ayudaran en la organizacion de la
celebracion de la fiesta de la patrona del pueblo: la Virgen de la Inmaculada
Concepcion. En este dltimo apartado del presente capitulo presentaré unos apuntes
etnogréficos sobre la celebracion de la fiesta patronal y de la participacion activa de

algunos delos niflos de laescuelaen ela.

LabalsadaalaPurisma
En el municipio de Guapi, Cauca, se lleva a cabo dos veces al afio la celebracion de las
balsadas. En esta ocasion, asistimos a la balsada del 7 de Diciembre, vispera de la
celebracion de la fiesta de La Purisima -patrona del municipio-, el 8 de Diciembre. La
otrabalsada serediza el 24 de Diciembre para celebrar el nacimiento del nifio Dios.
Existen varias versiones sobre la llegada de la Virgen y la fundacion de Guapi.
Sin embargo, la mayoria coinciden en que un 7 de diciembre de 1772, una embarcacion
que venia del sur del pacifico colombiano, fue sorprendida por una fuerte tormenta,
degjando a la deriva a toda la tripulacion. Ellos, indefensos ante el fuerte alud de agua 'y
viento que caia en é momento, recurrieron a laimagen de la Virgen de la Inmaculada

%" Digo mitico, pensando que lajugaes el ritmo principal en las festividades religiosas.
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Concepcion que llevaban consigo en e barco, rogandole que los librara de esa situacion
con lapromesa gque a sitio donde pudieran arribar la adorarian toda la noche.

Asi, llegaron a un pequefio caserio ubicado a la orilla de un rio donde entre
cantos y arrullos veneraron durante toda la noche la imagen de la Inmaculada. Al dia
siguiente, cuando pretendian zarpar nuevamente y llevarse consigo la Virgen, les fue
imposible levantar la imagen que misteriosamente se habia puesto demasiado pesada.
Como los habitantes del caserio pidieron que les dejaran la imagen, los tripulantes
propusieron € cambio de laimagen por su peso en oro. Hecho € trato, se dispusieron a
levantar entre todos la imagen para pesarla, pero cuan grande fue la sorpresa que al
momento de pesarla, la imagen se habia puesto “balsuda” —liviana-, pesando tan solo
media arroba. Hecho €l trato, 1os tripulantes de la embarcaci6n no tuvieron mas remedio
que dgjarla ali, quedando la Virgen de la Inmaculada Concepcién como la patrona del
pueblo.

Este podria ser € origen de las balsadas en |la fiesta de la Purisima é Guapi -
como le llaman carifiosamente |a poblacién guapirefia-, que afio tras afio, en la noche del
7 de diciembre recrean la llegada de la Virgen a pueblo, en tres embarcaciones que
Ilegan por € rio desde tres veredas hasta la cabecera municipal.

La fiesta a la patrona de Guapi no empieza ni termina con las balsadas. Esta
celebracion empieza desde el 29 de noviembre con las alboradas. El ritual consiste en
una procesion que sale en las madrugadas durante nueve dias, cada dia desde un punto
diferente del pueblo hacia la catedral principal. La procesion es encabezada por la
imagen de la Virgen de la Inmaculada, seguida por hombres y mujeres devotos que van
rezando €l rosario de la aurora en compafiia del sacerdote y las monjas. Atras, a unos
cuantos metros de este grupo, va un grupo musical acompafnando la liturgia con arrullos
y currulaos, interpretados por voces femeninas, guasas, bombos y cununos.

El 7 de diciembre, después que las balsadas han llegado al pueblo y lasimagenes
de la Virgen estan reposando en la catedral, un grupo de musica sigue arrullando y
tocando bambucos vigjos en una esquina del parque, mientras la gente méas joven
empieza a jugar frente a la catedral, la “Vaca Loca”. Este juego consiste en construir un
armazon que simula el cuerpo de una vaca con unos cachos reales, que en la punta
tienen trapos regados con asfalto o petrdleo. Se prenden los cachos y arranca € juego.
En un poste, hay un balde con agua que la “vaca” cuida celosamente, mientras que los

“toreros” intentan acercarse al balde con un vaso para beber un poco de agua. El juego
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dura aproximadamente 15 minutos, entre caidas, golpes y risas, mientras los musicos

cantan:
Toreo lavacaloca,
toreo lavacaloca,

toreo lavacaloca,

Ay, ti mama ‘ta loca (Bis)®

Las Balsadas.

Esta fiesta empieza desde € 5 de diciembre en las veredas de Chamoén, Temuey y
Cadicia, donde hombres, mujeres y nifios empiezan la construccién de las balsas. Lo
primero que se hace, segun nos contaba Juan Arturo Montafo, lider de la balsa de
Temuey, es: “conseguir las canoas. Y ya después de conseguirlas uno buscalas vigas de
abajo y empieza a empisar y después de empisar, empieza a parar la estructura que va a
formar... a medida de la forma que la vaya hacer, asi mismo va parando las
columnas...”. Dos canoas grandes - unos 20 metros de largo x 2 de ancho- juntas,
bastan para ser la base de la balsada. Jairo Escobar, jefe de carpinteria de la balsa, nos
dijo que la madera que se usa en la construccion son € sande, el machare, la tagua, €
quindey el balso, principalmente *.

Mientras los hombres se dedican a construir la balsa a otro lado del rio, las
muijeres preparan la decoracion. Unas desgajan 1os ramos tiernos de la palma de corozo
y cortan los palitos, y las otras entretgjen durante horas las ramas, dandole forma de
“bombitas” o arcos. Asi lo cuenta Eucrasia Orobio, una de las encargadas de la
decoracion en Temuey: “Ahorita estoy sacando el ramo, después tengo que sacar el
palito, y ahora si pa‘ hacer las bombas... y listo, uno las va pegando, y ya ellos llegan y
la colocan ahi en la balsada...”. Cuando los hombres han terminado de hacer la
estructura llevan la balsa a otro lado ddl rio y empiezan a pegar la decoracion. Toda la
estructura queda decorada con los ramos de la palma, y luego se inflan bombas de latex
blancas y azules, los colores insignes de la Virgen de la Inmaculada, y se pegan por
diferentes puntos de la embarcacion. Colocan |os bombillos y encienden las luces.

Terminada la balsa, luego de tres dias de trabajo constante, |os primeros en subirse
son los musicos con sus cununos y bombos arrulladores y golpeadores; y las cantaoras

*®Tomado del texto “Caminando hacia la identificacion de los valores propios de la cultura
afrocolombiana”.

¥ Algunos nombres de los tipos de madera que me dio Don Jairo estan por corroborar, pues el dia que
hice € audio las condiciones auditivas eran complicadas.
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con sus guasas. Las balsadas estan listas para colocar en la parte superior, en una suerte
de altar, la imagen de la Purisima, y zarpar alrededor de las siete de la noche hacia €
pueblo donde cientos de personas esperan en & muelle la llegada de las balsas. Poco
antes, desde e muelle de Guapi unalancha con un colaborador de la alcaldia sale rumbo
a Temuey y Codicia para decirles que la misa ya esta por terminar en la catedral,
entonces es tiempo de arrancar. Rapidamente suben laimagen en la parte superior de la
balsa. En € primer piso van los musicos, las cantaoras y demas miembros de la
comunidad. Los motoristas prenden motores y arrancan rio abajo. Desde que inicia €
vigie, lamusica no cesa un solo instante, los arrullos a la Virgen deben estar presentes
hasta que dejen su imagen en la catedral. Las cantaoras dirigen €l grupo, la voz lider
entona un primer verso y las “respondedoras” y percusionistas la siguen. Los bombos y
cununos cambian constantemente de manos, pues todos quieren arrullar a la virgen por
lo menos un instante, ademés que la fuerza con que golpean |os cueros de los tambores
los obliga a descansar. La correria es dura para las cantaoras, esfuerzan su voz a limite
en temas que pueden durar hasta doce minutos. Las gargantas no dan mas, estan resecas

y necesitan alivio. Precisan un aguardiente para mojarlas:

De mi pecho hago unatorre,
de mi voz una campana,

si me dieran aguardiente
les tocaria hasta mafiana®.

Mientras tanto en Chamon, que queda rio abagjo de Guapi, pero mucho mas cerca de la
cabecera que Temuey y Codicia, reciben la [lamada que les dice que ya las otras
bal sadas estén arribando. Asi que ésta zarpa a encuentro con las otras dos. Sobre € rio,
a frente de Guapi donde esperan cientos de personas, flotan muchas conchas de coco
encendidas que iluminan € rio. Las tres balsas se encuentran y empiezan a danzar entre
ellas. Unaqueinvitay otraque lasigue, y gira, y retrocede. Bailan currulao sobre €l rio,
mientras en €l cielo estallan los voladores que despegan de cada balsa. Finalmente las
balsas se arriman al muelle donde el sacerdote espera pararecibir las virgenes. Bgjan las
imagenes y las llevan a la catedral en una corta procesion que atraviesa €l parque de
Guapi, acompafiada siempre de los arrullos que en ningin momento han dejado de
sonar. Asi termina la celebracion de la Vispera de la Purissima, las balsadas ddl 7 de
diciembre en Guapi.

“°Canto recogido por Enrique Buenaventura en La balsada, una celebracion navidefia en la Costa del
Pacifico. Revista Lampara, Vol. 21, No. 119. P&g. 33-35. Bogota, 1992.
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Hasta aqui, la fiesta parecid fluir con normalidad y quise describirla tal y como
usualmente se venia desarrollando. Sin embargo, durante esa celebracion que acudi,
siempre hubo un ambiente de zozobra y temor. La gente no se volcé ala fiestacomo lo
hicieran afios atrés pues la poblacion esta atemorizada, las amenazas de bombas y la
violencia que jamés se habia vivido en esta region, amenaza tal vez la fiesta espiritual
méas importante del pacifico caucano. Basta con recordar que en las balsadas del afio
2009 una granada fue lanzada en plena procesiéon, matando a una mujer y una nifia. A
partir de ese hecho, las maestras tuvieron que cesar con las actividades extracurriculares
que degjaban a los nifios para que participaran activamente en la construccion de las
balsas y la organizacion de lafiesta. Antes, se sugirid alos padres de familia abstenerse
allevar a sus hijos a las balsadas, sobre todo agquellos que venian de | as veredas.

Es cierto que @ miedo y las amenazas no fueron suficiente para que las
comunidades trabgjaran durante dias en la hechura de las balsas. Las nifias salian todas
las mafianas con sus madres y tias a recolectar las hojas de la pama de corojo y se
sentaban por horas a desgagjar |0s ramos mas tiernos que usarian parala decoracién de la
embarcacion. Por su parte los nifios trabajaban activamente en la carpinteria, ayudando
a juntar la madera y los mas grandes a empisar para dar forma a la estructura, como
contaba Juan Antonio Montafio. Sin embargo, € mismo Juan conté con mucha desazén
gue la fiesta cada vez era mas reducida. Algunos de sus amigos de pueblos més arriba,
como Limones, Gugjti o Napi no habian vuelto a bajar para la celebracion. Mucho se
decia de las amenazas para € libre navegar sobre los rios. Las tres balsas, que otrora
zarparan de caserios mucho mas retirados del casco urbano para cohesionar a la
poblacion, ahora salian de las veredas més cercanas.

He titulado este apartado final como Todo se desmorona, acudiendo a la
traduccion a espafol del titulo de una de las novelas més importantes de la historia
postcolonial del Africa occidental: Things Fall Apart, escrita por e célebre escritor
nigeriano Chinua Achebe. Esa novela narra e resguebrgjamiento de las sociedades
nigerianas, principamente Igbos, con la llegada de misioneros cristianos y del
colonialismo britanico y sus instituciones, a través del drama de un personge
(Okonkwo) quien otrora fuese un lider y guerrero importante para la comunidad pero
que, bajo @ influjo de los nuevos agentes y las nuevas dindmicas que va tomando €l
pueblo, todo empieza aromperse, a desmoronarse.

El hecho de que la celebracion de las balsadas, a caso la fiesta més importante

del pueblo, empiece a ser amenazada por actores de la violencia asi como la nueva
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reconfiguracion del uso y € gercicio dd territorio, es empezar a hablar del
desmoronamiento de la vida en comunidad, a pesar de |os ingentes esfuerzos que siguen
habiendo por mantenerla. No es poca cosa que las maestras ya no permitan que los
nifios sigan sus practicas pedagdgicas y de ensefianza con la actividad anual méas
importante del lugar. La prohibicion violenta de la navegacion de algunos tramos de los
rios, tanto para las fiestas como parala pesca o €l simple desplazamiento, va minando la
vida comunitaria mas amplia. Por otro lado, la expansién del monocultivo de palmay
de cultivos ilicitos también empieza a afectar |os sistemas tradicionales de produccion,
las polifonias, e pancoger y e equilibrio entre diferentes actividades: caza, recoleccion
de conchas, mineria tradicional, agricultura poco intensiva y cultivo de plantas
medicinales.

Todos los conocimientos y saberes que pude reconocer en el aulay en las
diferentes narraciones que me hicieron sobre la practica etnoeducativa, pareciera que se
rompian, ya no por e conocimiento homogeneizante que se impartié durante mucho
tiempo, sino ahora por la violencia y las nuevas politicas econdmicas que cambian la
relacion de las personas con su territorio. Seria improbable que la profesora Edelmira
volviera hacer aquellas expediciones por €l rio Quiroga.

A pesar de €llo, la apuesta etnoeducativa como reinvindicacion del gercicio
étnico-territorial sigue siendo fundamental, por 10 menos para entender, incluso, qué se
esta resquebrajando con las nuevas dinamicas de violencia armada y econdémica en los
territorios colectivos. El panorama gue tuve que observar, donde en la escuela, hace de
bastion de dignidad que seguia apostando por € amor alatierray la reivindicacion de
conocimientos-otros, mientras que fuera de €ella, por los rios, en la infanteria de marina
gue construyeron a su lado, en las zonas rurales que son comidas por cultivos de cocay

palma, se va configurando lo que abordaré en el siguiente capitulo: el etnocidio.

60



CAPITULO 11 )
DESARROLL O, ESTADO Y TERROR: EL TRIANGULO ETNOCIDA

En e presente capitulo abordaré, desde lo conceptua hasta su expresion empirica, las
nociones de desarrollo, estado y terror que a mi entender, por medio de su articulacion,
configuran 1o que he llamado "el triangulo etnocida’, que de algin modo permite
explicar ese fendbmeno de desmoronamiento con € que cerré e capitulo inmediatamente
anterior.

En un primer momento abordaré el mito del desarrollo y como se ha construido
discursiva e historicamente. Para entender las |6gicas que mueve, usaré e gemplo del
cultivo de palma en tanto es una de las banderas del desarrollismo y las |6gicas del
progreso y crecimiento econémico. Luego, tomo € concepto de estado y agunas
discusiones que se han dado en torno a este desde la antropologia politica. Esas
discusiones me sirven para dar explicacion a fenOmenos como & nacimiento de la
"identidad del desplazado”, y los mecanismo por los cuales e estado mantiene un
gjercicio constante de coercion y control de la poblacion. Unido adlo, € terror, en tanto
ese vigo instrumento para la relacion entre las clases dirigentes y las poblaciones
afrocolombianas, me permite mostrar cOmo es un engrangj e perfecto paralas |6gicas del
desarrollo y las politicas e intereses del estado. De ahi €l aporte fundamental que hace el
intelectual camerunés Mbembe sobre la necropolitica, en tanto la administracion de la

muerte como politica.

El mito

La nueva casa estaba casi terminada cuando Ursula lo saco de su
mundo quimérico [a José Arcadio Buendia] parainformarle que habia
orden de pintar lafachada de azul, y no de blanco como €llos querian.
Le mostro la disposicion oficial escrita en un papel. [...]

Don Apolinar Moscote, € corregidor, habia llegado a Macondo sin
hacer ruido. [...] Puso una mesa y una silla que le compré a Jacob,
clav en la pared un escudo de la republica gue habia traido consigo, y
pintd en la puerta € letrero: Corregidor. Su primera disposicion fue
ordenar que todas las casas se pintaran de azul para celebrar €
aniversario de la independencia nacional. [...]

En este pueblo no mandamos con papeles — dijo [José Arcadio
Buendig) sin perder la cama — Y para que lo sepa de una vez, no
necesitamos ningun corregidor porque aqui no hay nada que corregir.
Ante la impavidez de don Apolinar Moscote, siempre sin levantar la
voz, hizo un pormenorizado recuento de cémo habian fundado la
aldea, de cOmo se habian repartido la tierra, abierto los caminos e
introducido las mejoras que les habia ido exigiendo la necesidad, sin
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haber molestado a gobierno alguno y sin que nadie los molestara.
<<Somos tan pacificos que ni siquiera nos hemos muerto de muerte
natural>>, dijo. <<Yave que todavia no tenemos cementerio>>. No se
dolié de que e gobierno no los hubiera ayudado. Al contrario, se
aegraba de que hasta entonces los hubiera dgjado crecer en paz, y
esperaba que asi |os siguiera dgjando, porque ellos no habian fundado
un pueblo para que €l primer advenedizo les fuera a decir qué debian
hacer” (Garcia Marquez, 2007: 69-71).

Refiere la cita anterior de forma paradigmatica -mitica si € término me es permitido-,
una situacion similar en muchos lugares en Colombia: la de aquellas zonas donde sus
habitantes ancestrales hicieron su vida, organizaron sus maneras de convivir y de
subsistir, a margen, a menos parcial, del poder estatal y fuera de los limites de las
dindmicas nacionales e internacionales del mercado y sus exigencias. Un dia llegan
representantes de este poder central a imponer légicas que por tanto tiempo fueron
genas alavidaloca; pintar la casa de azul para celebrar una fecha conmemorativa de
un evento que de suyo carece de significado para los habitantes de Macondo.Es una
exigencia que puede representar muchas otras, entre ellas las que en este capitulo
abordaré:

A continuacion las palabras del expresidente Alvaro Uribe* en e XXXIV
Congreso de FEDEPALMA, 7 dejunio de 2006, en Villavicencio, Meta:

[...] Yo no creo que e Estado se tenga que venir a sembrar pama
africana a Llano, aqui hay empresarismo y aqui van a colocar las
plantas de biodiesel, pero a mi me preocupa cuando miro a Sucre o
cuando miro a Tumaco. Entonces le dije en e Consgo de Ministros
del pasado lunes, a mis colegas en el Gabinete: mire, necesitamos
urgentemente que alli acuda el Estado promotor...”.*

[...]'Y lespropongo algo adiciona: en zonas como Tumaco, Guapi, €
Pacifico, que el gobierno sea socio de ustedes, con recursos de capital
de riesgo para proyectos de palmay de biodiesel. Que el gobierno sea
socio de ustedes[...]*

No es ya € dia de independencia de una Nacion en la que apenas hacia parte
geogréficamente Macondo, sino unas nociones de desarrollo y de productividad las que
seguramente choquen con las nociones y expectativas en las cuales se enmarcan las
vidas de los habitantes del Pacifico colombiano. Ya no de qué color deban pintar la
casa, Sino qué han de cultivar en sus tierras, como han de conseguir o que consuman, a

quién deberan rendir cuentas.

4 Alvaro Uribe Vélez, presidente de Colombia 2002-2010. En la actualidad es senador de larepiblica
2 |as cursivas y negrillas son mias.

“3 Disponible

en:http://historico.presidencia.gov.co/prensa_new/discursos/di scursos2006/j unio/fedepal ma.htm.
Consultado €l: 21/10/2015.
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Pero el caso que me ocupa, € desarrollo expresado en fenédmenos como lairrupcion del
cultivo de palma, la mineria a gran escala, entre otras economias de corte extractivista
en algunas zonas del Pacifico, nos remite a otro pasgje de Cien Afios de Soledad; a otra
seccion del mito que narra la incursion de factores exdgenos en una comunidad que
poco a poco pierde su autonomia, € derecho sobre su territorio y sobre sus vidas bajo

un proyecto civilizatorio aescala global.

El miércoles Ilegd un grupo de ingenieros, agrénomos, hidrélogos,
topografos y agrimensores que durante varias semanas exploraron los
mismos lugares donde Mr. Herbert cazaba mariposas. [...] llegaron
también, revoloteando en torno a sefior Brown, los solemnes
abogados vestidos de negro que en otra época siguieron por todas
partes a coronel Aureliano Buendia, y esto hizo pensar ala gente que
los agronomos, hidrélogos, topografos y agrimensores, asi como Mr.
Herbert [...] y el sefior Brown [...], tenian algo que ver con la
guerra. No hubo, sin embargo, mucho tiempo para pensarlo, porque
los suspicaces habitantes de Macondo apenas empezaban a
preguntarse qué cuernos era lo que estaba pasando, cuando ya €l
pueblo se habia transformado en un campamento de casas de madera
con techos de zinc, poblado por forasteros que Ilegaban de medio
mundo en el tren, no solo en los asientos y plataformas sino hasta en
el techo de los vagones. [...] Dotados de recursos que en otra época
estuvieron reservados ala Divina Providencia, modificaron el régimen
de lluvias, apresuraron € ciclo de las cosechas, y quitaron € rio de
donde estuvo siempre y los pusieron con sus piedras blancas y sus
corrientes heladas en e otro extremo de la poblacion, detras del
cementerio.* (GarciaMérquez: 260-261)

Encontrar en €l mito un equivalente alarealidad es ya de por si un acercamiento a ella,
una forma de comprension, pero es insuficiente a la hora de entender como opera, bajo
queé discursos, précticas e ingtituciones, e desarrollo y la modernizacion ha pasado de
ser un mito, entendido como local, contextual, a ser EI Mito, aquel que ha impuesto un
régimen de globalidad imperial articulando intereses econdmicos, politicos, ideol 6gicos
y militares, que mas que palmay oro, siembra terror y ‘extrae’ vidas.

En paises como Colombia, la globalidad imperial se vive como un
estado cuasi-permanente de “pequefias guerras crueles’, como las
llama e anadista francés Alain Joxe (2003), cuyo proposito —
evidenciado con claridad indubitable en regiones como el Pacifico- es
el control de poblaciones y recursos para el beneficio de quienes
abanderan el modelo neoliberal. (Escobar 2005: 12).

De ahi que € objeto de este capitulo sea, por una parte, plantear como se ha construido
el discurso moderno y modernizador del desarrollo, de carécter global; y por otra parte,

como € estado, por medio de laguerray € terror, se ha vuelto la herramienta principal

4 Las negrillas son mias.
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en la expansion de las | 6gicas modernas, acabando con la vida en comunidad de muchos
afrodescendientes del Pacifico colombiano, trayendo como consecuencia € problema a
estudiar en este capitulo: € etnocidio.

Criticaal mito del desarrollo

A continuacion expongo las principales propuestas tedricas surgidas desde la critica
posestructuralista a desarrollo, en cuyo argumento principal se pone en seria duda
justamente esa nocion que ha colonizado la redlidad y se ha erigido como “fuerza
directriz del pensamiento y la conducta” (Esteva, 2000: 71); esa misma que persiguen
hoy, sin mayor cuestionamiento a respecto, el estado colombiano, €l gobierno de Juan
Manuel Santosy sus locomotoras del progreso.

Antes de entrar en la critica posestructuralista, primero quisiera enfatizar en €
concepto y e discurso del desarrollo como parte del modelo civilizatorio moderno-
occidental que hoy se pretende universal bajo la globalidad imperial. Para Latouche
(2005), valores como desarrollo, crecimiento y progreso han estado ligados a la historia
y €l pensamiento occidental, pues para otras sociedades no occidentales, como los Sara
del Chad, quienes tienen una concepcion del tiempo radicamente diferente a la europea
en tanto € pasado estd adelante y no atrés, a nuestras espaldas, muestran el caracter
particular, y no universal de la concepcion del tiempo lineal y progresivo gque s la
matriz de la logica desarrollista. Este mismo autor muestra como las sociedades
Ilamadas “animistas”, contradicen el imaginario del ser humano como depredador en
tanto piedras, rios, montafas, plantas, que parecieran estar inertes y a disposicion
nuestra, son elementos cargados de vida, son més bien ellos testigos de nuestras vidas™.

En esa similar linea argumentativa, Gilbert Rist aflade que la palabra misma del
desarrollo ha sido pilar fundamental del discurso cientificista de la ilustracion, marcado
por una clara connotacion evolucionista, la cual hizo del desarrollo, en tanto “fendmeno
de la vida natural”, un imperativo de la vida socia (Rist 2002). Asi pues, € desarrollo
se fundament6 en una vision ontoldgica Unica, “natural”, que entiende que los seres
humanos y las sociedades crecen y se desarrollan a igual que los demés seres vivos,
siempre desde unamiradalinea y progresivadel tiempo.

Por su parte, la critica posestructuralista de Escobar -la cual tomo en este trabgjo
por haber desarrollado su trabajo de campo en & Pacifico colombiano-, podria definirse

> Ver por emplo la descripcion que hace Arguedas en Los rios profundos de |as piedras del Cuzco 'y su
importancia en tanto objetos sagrados, cargadas de vida.

64



alrededor de cuatro temas principales: 1) € andlisis del desarrollo como discurso y
como préctica cultural de occidente. 2) El estudio de los movimientos sociales como
luchas por reorientar el desarrollo en formas culturalmente méas apropiadas, sociamente
mas justas y ecol6gicamente mas sustentables, pero sobre todo como movimientos de
base que buscan un reconocimiento de modos de vida y representaciones aternativas al
desarrollo (Escobar, 2012). 3) La antropologia de la naturaleza y la ecologia politica,
donde se ponen en primer plano las multiples formas de produccién de lo natura o
“regimenes de naturaleza”, cuya hibridacion parece inevitable. Asimismo, se interesa
en analizar la manera como se da la transformacion de los significados y practicas
locales a causa de las nuevas tecnologias informaticas de computacion y bioldgicas, y
de como producen, ciertamente, nuevas practicas e identidades (Escobar, 1999). 4) Por
altimo, pero no menos importante, cabria resaltar agui €l énfasis que hace Escobar
acerca de larelevancia central que constituye, en la actual era del desarrollo, la defensa
del “lugar”, como proyecto tedrico, politico- cultural y ecolégico. El autor asegura
enféticamente que “ni siquiera la globalizacion esta borrando de la faz de la tierra las
especificidades del lugar”, y que estas, por el contrario, “se reconvierten, resisten o se
recombinan con otros elementos, llegando a producir una gama de configuraciones
impresionante” (Escobar 1999: 29). Se trata, en Ultimas, de una definicion de lugar
como espacio de practicas culturales, econdmicas y ecoldgicas de alteridad, que a su vez
derivan en estrategias alternativas a desarrollo (Mora, 2010: 12).

El andlisis critico que propone Escobar para abordar € desarrollo, a partir de los
postulados del posestructuralismo, enfatiza en la importancia central del discurso y del
poder en la creaciéon de la realidad social (Mora, 2010: 11). De esta manera, €
desarrollo debe analizarse en términos del discurso, ya que se constituye como una
préctica que vincula sistematicamente la produccion de conocimiento experto
(cientifico) y las formas de poder reguladoras. También se trata, fundamentalmente, de
un régimen de representacion, en tanto crea la realidad y moldea cualquier tipo de
accion social de aquellos paises que construye como “subdesarrollados” (Escobar, 1998;
Mora, 2010).

De igual importancia para € andisis discursivo del desarrollo es examinarlo
como experiencia histérica singular que comienza, en concreto, a partir del discurso de
la posguerra emitido por el presidente norteamericano Harry Truman, en su punto IV €l
20 de Enero de 1949. A partir de dli, dice Esteva:
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[...] dos mil millones de personas se convirtieron en subdesarrolladas.
Literamente, desde ese momento en adelante, dejaron de ser 1o que
eran, en toda su diversidad, y se metamorfosearon en un espgo
invertido de larealidad de otros, un espejo que los empequeriece y los
envia a fina de la cola, un espgo que define simplemente su
identidad -que es en verdad |a de una mayoria heterogéneay diversa-
en los términos de una estrecha y homogeneizadora minoria (Esteva
2000: 69).

Laimportancia de darle historicidad al discurso, radica en la necesidad de situarlo como
produccion social que en tanto construccion, puede ser, consecuentemente, deconstruido
o transformado, asi como permite pensar en otras posibilidades y realidades, igualmente
vélidas (Mora, 2010).

Las nociones de “subdesarrollo” y “Tercer Mundo”, nos recuerda Escobar,
“aparecieron en este momento como parte de un proceso a través del cual el Occidente
buscaba redefinirse a si mismo y en relacion a resto del mundo, especialmente en
relacion con las nuevas potencias del este” surgiendo la necesidad, como parte de este
proceso, de extender la civilizacion industriadl @ mundo hasta entonces no
industrializado (Escobar 1986: 16). Sin olvidar, claro, que “fue una relacién inicial de
poder (entre los paises del llamado centro y los de |a periferia) la que hizo posible que &l
“desarrollo” apareciera como un posible campo discursivo” (Ibid.: 20).

En Colombia, describe este mismo autor, € desarrollo hizo su presencia con la
Mision Currie, patrocinada por € Banco Internacional de Reconstruccién y Fomento en
1949, formulando un enfoque radicalmente nuevo en relacion con e existente en el pais
hasta entonces, y planteando la planificacion sectoria con €l tono mesianico de
salvacion (Ibid.: 13-14). Esta misma tecnologia politica de la planeacién, como
aplicacion de conocimiento cientifico y técnico a dominio publico, dio legitimidad ala
empresa del desarrollo, y debe ser entendida como la redefinicion de la vida socia y
econdmica de acuerdo con los criterios de racionalidad, eficiencia y moralidad
coherentes con la historia y las necesidades de la sociedad capitalista- industrial
(Escobar, 1999; Mora, 2010).

Hasta agui hemos visto como se fue construyendo € desarrollo tanto en discurso
como en practica. Sin embargo, ¢coOmo podriamos atar esto a esas “pequefias guerras”
en Colombia? ¢Qué tendria que ver esto con e fendmeno del desplazamiento forzado en
el Pacifico colombiano? ¢Por qué, una de esas pequefias guerras se ha ensafiado con
particular crudeza sobre las comunidades afrocolombianas en los Ultimos veinte afios?

A continuacion presentaré una serie de reflexiones que invitan a pensar que toda esa
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I6gica del desarrollo, “la universalizacion de la modernidad y la intensificacion de
relaciones capitalistas en la economia-mundo” (Uzendoski, 2014)* tienen a terror, la
guerray el estado como su principal promotor.

El caso de la palma

Lapama africana o Elaeis Guineensis es originaria de Africa Occidental, especial mente
de la Guinea occidental en donde ya se extraia el aceite hace aproximadamente cinco
milenios. Su introduccion a América se atribuye a las primeras incursiones de esclavos
y comerciantes espanoles y portugueses en el siglo XVI, y era utilizada principalmente
como alimento para |los esclavizados del Brasil. Para el caso de Colombia, las primeras
semillas llegaron arededor de 1920 y agunas fueron sembradas en Sasaima
(Cundinamarca). Ya en 1932 Florentino Claes introdujo la pama africana de aceite en
laregion de Pamira (Valle del Cauca) donde fue sembrada con fines ornamentales. Los
primeros cultivos comerciales aparecen en 1945, en la region del Valle y en la zona
bananera del departamento del Magdalena. Actualmente Colombia es & primer
productor de pama africana en América Latinay el cuarto a nivel mundial detras de
otros grandes como Tailandia, Nigeria y Maasia, esta Ultima con € 51% de la
produccion mundial (siendo la mas grande productora). El aceite de palma tiene una
gran variedad de usos, dentro de los cuales son tal vez los industriales aquellos que més
atraen e impulsan hoy la produccién y comercializacion del preciado recurso, ya que es
empleada para |la fabricacion de biocombustible o biodiesel, potencial reemplazante del
combustible a base de petréleo en el mundo®’.

En este sentido, y para el caso exclusivo de Colombia, la produccion de aceite de
palma africana representa un papel central dentro de losintereses de grandes empresas
y multinacionales ya que, ademas, en e pais se produce poco petréleo y la pama
asegura lainclusiéon a mercado internacional de los combustibles, optimizando € éxito
del sector privado.

Durante el consglo comunitario efectuado en Pasto Narifio € 5 de Mayo del afio
2008, y con € fin de firmar convenios con los consgjos comunales para impulsar los
cultivos alternativos en esta region, € entonces presidente Alvaro Uribe se refiri6 al
tema de la pama africana. Ante la cuestion de la erradicacion manua de los cultivos
ilicitos en la regién, aprovechd la oportunidad para reafirmar su posicion sobre el

“6 Texto tomado del Syllabus de Antropologia de la globalizacion de Agosto-octubre del 2014.
“" Disponible en: http://www.pal madeaceite.org/historia-de-la-pal ma-de-aceite Consultado el 20/10/2015.
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cultivo de la pama “Eso s d§enme, respetuosamente decir, que no desacrediten la
palma africana [...] Este pais que produce poco petrdleo, tiene un gran futuro en la
produccién de biocombustibles, de etanol [...]”.*8

Y agregl que s se desarrolla € biodiesel a partir de la pama se tendra una gran
posibilidad, pues Colombia cuenta con millones de hectareas en plena sabana para
sembrar palma.

Se traduce de lo anterior que e proyecto del gobierno naciona para la
erradicacion de cultivos ilicitos en € pais es inseparable de un fortalecimiento en la
inversion por parte del sector privado para la produccion del monocultivo de la palma,
esto enmarcado en unaidea de inclusion al mercado internaciona acorde con proyectos
de modernizacion y desarrollo (Segun e expresidente y recordando los afios de su
primer mandato, habia en el pais 170 mil hectareas sembradas de palma, en e 2007 se
llego alas 400 mil y su meta cumplida para e 2010 fue e aunmento de hasta las 600
mil hectéreas). Asi € panorama, parece doblemente prometedor hablar  de
intensificacion en lainversion de palma africana; por un lado como cultivo alternativo y
por otro, como modelo de desarrollo en aras de convertirse en e referente mas
recurrente del imaginario de “progreso” en la region pacifica. Asi lo han visto las
Ultimas administraciones presidenciales, las cuales desde el mandato del presidente
Belisario Betancur (1982-1986) hasta €l actual mandato de Juan Manuel Santos (2010-a
la fecha ) y sus “locomotoras del progreso”, se han fijado en las selvas y rios del
afropacifico concibiéndolas como un impulso para el desarrollo nacional.

No obstante lo anterior, seria totalmente equivoco pensar en € eventud
desarrollo del cultivo de palma africana, que por cierto hace afos se viene desplegando,
sin esperar una transformacion de grandes consecuencias en €l habitat natural y socia
de aquellas regiones donde el fendGmeno ha tomado vuelo.

En efecto, se verian indudablemente afectados aspectos culturales que dan
cuenta de la ancestralidad de practicas de subsistencia y modos de produccién en
territorios afrocolombianos, como es e caso de las [lamadas polifonias sistémicas
(Arocha, 1999: 127-148), redes complgas que complementan, durante las diferentes
épocas del afio, una agricultura basada en el policultivo con la pesca, y con la mineria.

Estos modos de produccion se caracterizan por:

“8 Disponible en: http://historico.presidencia.gov.co/discursos/discursos2007/mayo/cc_pasto.htm,
consultado el 21/10/2015.
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una multiplicidad de actividades —agricultura poco intensiva, pesca,
caza, recoleccidn, extraccion de oro a pequefia escada y otras
actividades extractivas para el mercado— y se basan en modelos
locales de relacion con la naturaleza, de utilizacion de los espacios en
funcién de los sexos y de relaciones socides fundadas en €
parentesco, asi como en todo un universo de representaciones y
conacimientos que se puede caracterizar por su diferencia respecto del
modelo euroandino predominante, tanto en el plano econémico como
en d ecolégicoy cultural.” (Escobar 2004: 62).

Lo importante aqui, y algo que merece la mas aguda atencion, es el inocultable hecho
de que dicho aparato del terror parece avanzar a paso de la modernizacion representada
en este caso, por megaproyectos como € de la pama africana. Asi o demuestran los
estudios e informes expuestos en e capitulo anterior donde se argumenta y establece la
correlacion positiva entre la expansion de los megacultivos de palma africana o desierto
verde, con la guerra interna de bagja intensidad, la expropiacion y e desplazamiento
forzado.

Asi pues, antes de sumergirnos de lleno en e problema que acabamos de
delinear, es indispensable encontrar algunas explicaciones relativas a contexto global
dentro del cua se desenvuelven dichas problematicas.

El sector energético, es decir, petrdleo, gas natural y biocombustibles, asi como
la energia atdmica, representa hoy la locomotora que hace mover a toda la economia
transnacional globalizada, y dentro de esta, por supuesto, al complejo militar e industrial
norteamericano®. Conocido es e tema de la empresa militar ofensiva emprendida por
los Estados Unidos en busca de establecer € definitivo control y dominio de los
recursos energéticos, en especia €l petroleo. Esto, como bien se ha dicho, justificado y
legitimado por discursos humanitarios en la defensa de los valores occidentales y la
democracia, asi como de aniquilacion total de ese nuevo fantasma que se ha elaborado e
institucionalizado de manera global: el terrorismo. Masivas marchas y manifestaciones
llevadas a cabo en diversas partes del globo, con proposito de rechazar temas como €l
de lainvasion anglo-americana a Irak, han dejado claro de manera directa unainsignia
previamente conociday discutida: no al mercado de sangre por petroleo. (Ibid.).

Y situados aqui, en € contexto de un gigantesco mercado internaciona de
recursos energéticos que hoy mueve la economia global, y lleva a las grandes
multinacionales a perseguir su dominio por medio de la invasion militar, aparece de

manera coherente e discurso del expresidente Uribe Vélez, vislumbrando ese “futuro

* Disponible en https://anncol .eu/i ndex.php/mundo/politi ca-economialitem/1520-investigacion-crisis-
petrol era-y-declinacion-sistemica-mundial. Consultado el 20/10/2015 Consultado €l 20/10/2015.
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prometedor” que se quiere atribuir al megaproyecto de la palma africana como supuesta
redencién a problema de la pobreza en € Pacifico, del narcotrafico y de los cultivos
ilicitos. Asi pues, se hace evidente, como expresa Alberto Pinzén Sanchez en articulo
hecho para ANNCOL, que:

[...] en la medida en que el complejo norteamericano y la economia
global apetece con mayor avidez e petréleo y los combustibles; los
pueblos y estados nacionales que poseen tales recursos empiezan a
valorarlos con una visién masiva autoctona, también global y de una
manera diferente a como lo venian haciendo. *

Choco: € caso de Urapalma

Volviendo a problema local que habiamos esbozado en principio, respecto del cua
estos modelos de desarrollo pensados por e gobierno nacional, con vista a la
modernizacion del litoral y la consecuente inclusion a mercado internacional de los
biocombustibles 0 mejor, agrocombustibles, atentan gravemente contra la territorialidad
étnica de afrocolombianos y contra los universos simbdlicos, representados por
précticas ancestrales que alli se reproducen.

Al respecto, en articulo del 2006 publicado por El Espectador™, se muestran
sucesos reveladores relativos a accionar de grandes y poderosas empresas privadas
como es €l caso de Urapalma, sociedad anénima de cultivadores de pama de aceite en
Urabd, y otras como Palmas S A, Palmas de Curvaradd y Palmadd. Segun reconoci6 €l
INCODER?, tras visitaa Uraba Chocoano, |levada a cabo entre el 25 de Octubrey e 1
de noviembre de 2004, el 93% de las &reas sembradas con cultivos de palma de aceite,
pertenecientes a dichas empresas se encuentran en |os territorios de comunidades negras
(El Espectador, 3 de Septiembre de 2006). Y afiadio, de manera alarmante, que casi “la
totalidad de los caserios tradicionales han desaparecido y hay procesos de
repoblamiento con personas distintas a las comunidades desplazadas” (Ibid.).

Como es de esperarse, la cuestion legal no podria ser por menos problemética.
Existen graves demandas y se han iniciado las investigaciones correspondientes
respecto a la probable ilegalidad de titulaciones de propiedad pertenecientes a

% Disponible en:https://anncol .eu/index.php/mundo/politica-economia/item/1520-investigacion-crisis-
petrolera-y-declinacion-sistemica-mundial. Consultado el 20/10/2015.

*! Estos articul os, por ser anteriores al 2007, no se encuentran en la pagina web de El Espectador. Sin
embargo, puede encontrarlos disponibles en:

http://www.actuali dadetnica.com/index.php?option=com_content& view=article& id=1125:la-palma-
aceitera-intereses-y-consecuenci as-en-territori os-af rocolombianos& catid=58:desarrol | 0& Itemid=113.
Consultado € 20/10/2015.

*2 Instituto Colombiano de Desarrollo Rural.
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Urapalma. De 105.000 hectéreas cultivadas con palma africana en territorio de los
Consgjos Comunitarios de Jiguamiandd y Curvaradd, hay hoy 33.000 hectareas en
conflicto con las comunidades negras, la empresa privada, el Estado y las Autodefensas.
Solo 8.000 de ellas fueron adquiridas legalmente, dejando las restantes 25.000 en un
escandaloso marco de ilegalidad y corrupcion: titulos individuales firmados por
gerentes del INCORA®™® inexistentes o inventados y titulos nunca registrados en la
oficina de Instrumentos Publicos de Quibdo (El Espectador, 10 de Septiembre de 2006).
De igual manera, segun la Defensoria del Pueblo, por motivo del tramite en marzo de
2005 de una tutela contra varias entidades oficiales y la citada empresa Urapalma por la
misma controversia de tierras, de aquellos territorios que Urapalma invadié para
sembrar palma de aceite, en algunos casos y con posteridad, “se firmo un contrato de
transaccion con |os propietarios para pagarles sus tierras usurpadas y devolver parte de
ellas pero esto usualmente no se cumplié o se hizo a medias” (El Espectador, 3 de
Septiembre 2006).

Una Ultima circunstancia acaba de complicar aun méas € panorama. Tanto la
Defensoria del Pueblo como la Corte Interamericana de Derechos Humanos, han venido
cuestionando desde hace algun tiempo la dudosa gestion de Urapalma, debido a que, en
adicion con las acusaciones que la envuelven en un marco de ilegalidad, esta empresa
financia su negocio con recursos provenientes del Banco Agrario y ayudas aprobadas
por el Congreso de los Estados Unidos, destinadas al fomento de cultivos aternativos
en la erradicacion de los cultivos ilicitos, esto es en concreto, financiacion con recursos
publicos y de cooperacién internacional (Ibid.). Segun El Espectador, en los “ultimos 5
anos el Banco Agrario ha otorgado créditos a Urapamay ala empresa asociada Pamas
de Curvaradd S.A., por $10.957 millones, incluyendo incentivos de capitalizacion rural .
De igual manera, segun consta en los informes del Programa de Cooperacion en
Agronegocios con Colombia (ARD/CAPP), que administra recursos de la Agencia de
Estados Unidos para €l Desarrollo Internacional (USAID), la citada empresa ha sido
beneficiaria de millonarios proyectos econdmicos. Los datos que presento a
continuacion son ilustrativos. en € 2005 Urapama adelantd la siembra de 1.720
hectéreas de palma de aceite con 200 beneficiarios, por un valor de US$6°059.000 de
costo, de los cuales US$700.000, es decir un 12% se financid con recursos de USAID

para promover proyectos sustitutivos alos cultivos de cocay amapola (1bid.).

%3 | nstituto Colombiano de Reforma Agraria, ahoraINCODER
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El caso de Urapamay de otras tantas empresas privadas productoras del monocultivo
de palma, como las que ya hemos referido, representan genuinos hechos explicativos a
la hora de argumentar la incompatibilidad de una concepcion desarrollista del Pacifico
colombiano, ligada al incentivo del capital y laindustria, con €l concepto de proteccion
a la multietnicidad colombiana, simbolizada en este caso por € derecho a la tierra,
espacio y condicién excepcional en la cual la cultura se reproduce y adquiere sentido.
Nuevas légicas de explotacion de la tierra, que se imponen desde afuera y que
indudablemente atentan contra concepciones ancestrales de territorialidad. Expropiacion
e invasidon de tierras que ademas son excepcionales, ya que albergan universos
simbdlicos, patrimonios ancestrales intangibles, pero que vistos desde |la perspectiva del
progreso y € desarrollo, son simples obstéculos de pueblos atrasados y pobres que
frenan el avance de la modernizacion. Un gjemplo, referido en e articulo del profesor
Jaime Arocha, para UN Periédico, nos puede ayudar a comprender aun mas este punto.
La “azotea” es el ambito de la agricultura femenina del Pacifico por excelencia:

Consisten en plataformas de madera donde las mujeres montan canoas
vigias, rellenas de tierra de hormiguero. Tan pronto quedan prefiadas,
siembran una palma, la cual crecera d mismo tiempo que la barriga,
hasta el aumbramiento, cuando transplantan la mata a un hueco
sagrado donde también entierran la placentay el cordon umbilical del
recién nacido. Hijo o hija creceran como crece la palma, a la cual
llamaran "mi ombligo" **

Bosgues compl etos son sembrados en territorios afrocolombianos, y representan no solo
el ombligo de cada uno de sus habitantes sino de aguellos que ya no estéan entre los
ViVOSs, sus ancestros gue cuidan y velan por ellos, y hacia los cuales se dirigen en
busqueda de alimento espiritual. Bosques que ademés de representar genuinos universos
simbdlicos, lugar sagrado de espiritus protectores, tiene, visto desde la perspectiva
ecoldgica, un enorme valor ambiental. Sin embargo, la velocidad con la que avanza hoy
el monocultivo de la palma africana transformando bosques y selvas dotadas de una
importante diversidad medioambiental en desiertos verdes, y considerando la
envergadura de interesas econdmicos que apuntan a estos sitios como lugares
productivos, se harainsostenible lalegitimidad de laLey 70 de 1993, la cual amparaba
estos territorios colectivos de la voracidad del desarrollo econdmico y exigia a
gobierno nacional la defensa de los derechos de sus habitantes (Ibid.). El monocultivo

industrial de la pama africana, exige incluso una complementariay extensared de obras

>* Disponible en http://historico.unperiodico.unal .edu.co/ediciones/71/02.htm. Consultado e 21/10/2015.
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publicas, consistente en carreteras, puentes, canales de drenagje, gasoductos, viveros y
adecuacion de terrenos con consiguiente tala de arboles; arboles que contienen simbolos
culturales de importancia central para la configuracion de sentido en esta sociedad

afrodescendiente, bosgues en |os que habitan sus ancestros.

Estadoy terror

El pasge de la novela Cien afios de soledad con e que abri e presente capitulo,
también podria ilustrarnos como € estado, que brillé por su ausencia durante mucho
tiempo®>, irrumpe en agunas poblaciones donde la organizacién socia y politica no se
basaba necesariamente en un 6rgano separado de la sociedad, es decir, en una “sujecion
politicamente organizada”. (Abrams, 1988; Corrigan y Sayer, 2007). José Arcadio
Buendia, fundador de Macondo, hombre de caréacter recio y lider impulsivo, no era
precisamente el jefe sin poder de las “sociedades primitivas” (Clastres, 1981)%, sin
embargo, desconfiaba profundamente de los beneficios del estado y sus instituciones
que pretendian organizar y controlar la vida de los macondianos, como s en aquél
recondito pueblo necesitaran de un corregidor (estado) que conociera € bien comin y
se encargara de imponerlo. A su vez, € corregidor Moscote y su disposicion oficia por
medio de la cual se ordenaba pintar |as fachadas de las casas de azul, podria mostrar esa
faceta del estado como gercicio de coercién y mensge de dominacion (Corrigan y
Sayer, 2007; Lagos y Callas, 2007).

Partiendo de la idea de que no siempre son los mismos modelos y préacticas de
dominacién por medio del cual e estado € erce poder sobre diferentes poblaciones, en €
presente apartado me permitiré “desconfiar” del estado -al igual que José Arcadio-
reflexionando alrededor de algunos enfoques tedricos y metodoldgicos, los cuales,
aunque no son excluyentes, su diferenciaciéon analitica permite perseguir la pluralidad
de formas en cdmo se gerce € poder y la dominacién en contextos concretos, desde la

% En una entrevista realizada al presidente Juan Manuel Santos, interrogado sobre la condicién social de
marginalidad y violencia en Buenaventura, paraddjicamente éste atind a responder: "Buenaventura ha
padecido cien afios de soledad, olvido y abandono”, mientras impulsaba politicas de "choque" para
combatir la escalada de violencia en el puerto. Disponible en:
http://www.el pais.com.co/el pai s/vall e/noti ci as/buenaventura-ha-padeci do-cien-anos-sol edad-ol vido-y-
abandono-presidente-santos. Consultado el 25/10/2015.

% En la antropologia clasica, las sociedades “primitivas” eran consideradas aquellas donde el poder no
estaba separado de la sociedad por medio de ningin érgano, y donde el jefe “goza” del prestigio de ser la
voz del pueblo y de asumir su voluntad pero sin detentar poder alguno. Son, en Ultimas, sociedades que
“carecen de Estado porque se niegan a ello, porque rechazan la divisidn del cuerpo social en dominadores
y dominados.” (Clastres, 1981: 15).
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creacion de un orden moral, individualidades y subjetividades, hasta la eliminacion de
pueblos enteros.

El primer acercamiento es entender €l estado como un ilusio, una méscara que
en Ultima instancia lo que oculta es la inexistencia del mismo como entidad
empiricamente tangible y reconocible, partiendo del andlisis tedrico y metodologico
propuesto por Abrams (1988 [1977]). La importancia de dicho acercamiento estriba en
deslegitimar € estado mismo. Mostrar como el gercicio de legitimar lo ilegitimo hace
que todos sus mecanismos de dominacion sean inaceptables (Abrams, 1988: 94), “lo
que no significa que en las relaciones de poder y de mando degjen de ser concretas y que
influyan de manera profunda en la vida cotidiana de la gente” (Lagos y Callas, 2007:
17). Segundo, abordaré el estado como artefacto cultural, regulador mora y creador de
individualidades y subjetividades, lo que Corrigan y Sayer llamaron como “revolucién
cultural”, entendiendo esto altimo, como una construccion social que da un valor
compartido y una regulacion moral desde premisas epistemolégicas y ontolégicas, las
cuales naturalizan y normalizan un conjunto de précticas sociales que vienen siendo
elaboradas historicamente desde un orden socia particular (Corrigan y Sayer, 2007: 46).
Aqui la creacion de individualidades y subjetividades hace que € estado funcione
“dentro” de los mismos individuos, mas alla de las instituciones politicas de las que
dispone.

Por dltimo, tomaré e estado desde las margenes, las cuales se trazan desde
cuerpos que se controlan y disciplinan, haciendo de estos un territorio donde el estado
gjerce soberania sobre la vida y la muerte; hasta los méargenes geogréfico-territoriales —
como en Macondo o e Pacifico-, donde se ubica a ese “Otro” racializado y “no
socializado ante la ley”, apareciendo el estado como un proyecto civilizatorio. (Das y
Poole, 2008). Asi pues, ésta Ultima forma de acceso a estudio del estado me permite
vincularlo con € terror y la guerra, ese mediador desde tiempos de la colonia entre las
minorias blancas y 10s grupos étnicos (Taussig, 1995; Arocha, 1998).

El estado como ilusio

Preguntarse por la existencia o no del estado, podria parecer una banalidad que raya con
lo irresponsable cuando uno piensa en las largas luchas del movimiento social
afrocolombiano e indigena, que han exigido a los estados garantias que permitan
condiciones de vida digna. Sin embargo, |a propuesta de Abrams sobre tomar en serio
el estudio del estado como un ilusio para deslegitimarlo, puede ser una herramienta
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tedrica y metodol 6gica de importantes alcances politicos, pues en sus propias palabras
“no ver al estado, en primera instancia, como un ejercicio de legitimacion y de
regulacion moral, ciertamente es igual a participar en la mistificacion que es € punto
vital de la construccién del estado” (Abrams, 1988: 94).

En una critica interesante a lo que hasta e momento habian sido |os estudios del
estado desde la sociologia politicay € marxismo, Abrams nos sugiere que desde ambas
corrientes se termina legitimando € estado como 6rgano de dominacion (Abrams,
1988). Desde la primera, nociones como “bien publico”, “gobierno civil” o “polity”*’,
reducen y absorben el Estado a sus funciones como sistema politico, naturalizando su
existencia, como & mito que vuelve existente lo inexistente (Abrams, 1988).Por otra
parte, pone de manifiesto la ambigliedad a la que esta sujeta € andlisis marxista del
estado, la cual desde la teoria reconoce la inexistencia del estado como entidad rea y
tangible, pero que desde la préctica é mismo se vuelve un objeto real en la lucha
politica, entendiendo lo politico como la “lucha por el control de las posiciones de toma
de decisiones” (Colson, 1979: 20). Asi, € otrorailusio se convierte en 6rgano impuesto
a la sociedad, dandole una suerte de realidad auténoma (Abrams, 1988). Sin embargo,
lo més importante en la critica a estas dos corrientes es que pareciera que ninguna es
ingenua, antes bien, en ambas se encuentran unas agendas tedricas y metodoldgicas a
las que les interesa legitimar € estado: la primera desde |a sociaizacion politica, como
ejercicio de “redescubrir” el estado; y la segunda como objeto Gltimo de su practica
politica (Abrams, 1988). Todo esto seria en Ultimas, la legitimacion de lo ilegitimo, la
dominacion misma.

De ahi que la agenda metodol 6gica que proponga Abrams sea entender el estado
como una construccion histérica de eventos y rupturas, |o cua da la posibilidad de
desnaturalizarlo, de entender que es tanto un sistema institucional como una imagen y
una ideologia, o un papel que ordena pintar las fachadas de azul. Una méascara que lo
anico gque esconde es la inexistencia del mismo, y que su legitimacion es en Ultimas, la
manera en que se construye como mascara. Por tanto, “el estado no es la realidad tras la
méscara de la préactica politica. EI mismo es la méscara que nos impide ver la préctica
politica tal cual es” (Abrams, 1988: 98).

*"Esta Ultima entendida como una unidad de andlisis para entender lo politico, y también como estructura
politica que “hace referencia al tamafio y naturaleza de una comunidad juridica” donde se encuentra el
poder y laautoridad (Cohen, 1979: 35).
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Lacreacion deindividualidadesy subjetividades: lainvencion del desplazado

En la familia linguistica bantt, en e Africa centro-occidental, hay una palabra que
representa gran parte de su cosmovision: ubuntu -yo soy porgue nosotros somos. Este
concepto gque expresa una profunda conciencia de la importancia que significa la
existencia del “otro” para la propia existencia de cada una de las personas (quienes
saben que su existencia es precisamente porque reconocen a su alter: su par es), plantea
una clara antitesis del individuo creado por e estado®: ese individuo atomizado,
individualizado y aislado que se percibe igual solo desde una esfera publica
indiferenciada, donde solo reconoce a ese “otro” de manera “mediatizada,
mercantilizada, estrechamente controlada” como parte de politicas estatales. (Trouillot,
2003: 10). Asi pues, aqui pretendo ilustrar algunas de las caracteristicas del estado como
artefacto cultural que crea un orden moral, lo controla, y construye individualidades,
subjetividades e identidades particul ares.

Siguiendo la misma linea de Abrams, quien planteaba que “la Unica aternativa
plausible [...] para dar por sentado el estado es entenderlo como histéricamente
construido” (Abrams, 1988: 96), Corrigan y Sayer (2007) desarrollan su argumento
acerca del estado como una revolucion cultural, tomando la construccion del estado
inglés como una construccion historica, un proceso de larga duracion —900 afios-, “en el
gue las clases dominantes, establecidas y emergentes, adoptaron y transformaron formas
politicas y culturales “tradicionales” de mando y, al mismo tiempo, crearon otras”
(Lagosy Callas, 2007: 18).

En este “largo proceso” de formacion del estado y sus formas culturales
reguladas por € mismo, se construyeron identidades sociales y subjetividades, o cual
permitiria que el estado funcionara “dentro” de los individuos mismos, mas aléa del
sistema politico y sus ingtituciones, dandole autoridad y legitimacion. De ahi que la
construccion y regulaciéon de un orden mora se fuera construyendo de la mano con €
estado, siendo un proyecto para “normalizar, volver natural, parte ineludible de la vida,
en una palabra “obvio’, aquello que es en realidad el conjunto de premisas ontologicas y
epistemoldgicas de una forma particular e historica de orden social” (Corrigan y Sayer,
2007: 46).

Por gjemplo, una de estas normalizaciones que se dio fue la organizacion por

género del tiempo y del espacio, una separacién entre lo publico y lo privado, donde las

%8 Tal como lo sugiere Trouillot, ac4 se entiende por estado como ese érgano rector que se desplegd més
alla de los gobiernos nacionales a través de la globalizacion. (Trouillot, 2003).
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mujeres y los nifios estaban confinados a la esfera privada, al hogar, y sometidas a yugo
de la dependencia; mientras que los hombres —blancos, por lo genera- estaban
destinados a una esfera publica e independiente, en Gltimas, ala vida politica® . Estas
formas de identificacion y sujecion segun € género, que aparecen con €l estado
patriarcal, estructura las relaciones de poder, creando nuevos sujetos estatales y
abriendo nuevos sitios de dominacion masculina (Brown, 2006).

Otra forma de normalizacién, y que ahora percibimos como “obvio”, es la
identificacion e individualizacion de los sujetos, tanto del estado por medio de un
gobierno nacional, o del estado desplegado dentro de la globalizacion, inidentificable
por sus efectos (Trouillot, 2003). En un fragmento de la novela Diario de un mal afio
del escritor sudafricano JM Coetzee, e persongje principa estéa dando sus opiniones
alrededor de una serie de temas, entre ellas, € estado. En un tramo, € persongje afirma
que:

Nacemos subditos. Desde el momento en que nacemos SOmMOS
subditos. Un distintivo de esa condicion es el certificado de
nacimiento. El estado perfeccionado detenta y protege e monopolio
de certificar el nacimiento. O bien te dan € certificado del estado (y o
llevas contigo), con lo que adquieres unaidentidad que durante €
curso de tu vida le permite a estado identificarte y seguir tu rastro
(dar contigo), o bien vives sin identidad y te condenas a vivir fuera del
estado como un animal (los animales no tienen documentos de
identidad) (Coetzee, 2007)%".

En este pasgje, € persongje sentencia de forma categorica los modos en que € estado
sujeta e identifica a los individuos desde su nacimiento mismo. Este es otro de los
rasgos caracteristicos del estado como revolucion cultural y regulador moral: “la
formacion del Estado [...] individualiza a la gente segin modos muy definidos y
especificos [quedando registrados] como ciudadanos, votantes, contribuyentes, jurados,

padres de familia, consumidores, propietarios, en una palabra: individuos” (Corrigan y

% Hay que tener en cuenta que si bien hago esta division a grandes rasgos sobre |as esferas divididas por
género, entendiendo a este Ultimo como categoria relacional y de “construccion histérica de la
organizacion del saber sobre la diferencia sexual” (Clark, 2001: 183), ésta misma esta atravesada por la
clasey laraza

% Asi queda gjemplificado en el proceso de configuracion del campo moral en el Per(i durante el siglo
XX, donde la formacion de subjetividades y los cambios profundos en los individuos permitirian crear el
orden social moderno del estado liberal que se pretendiainstaurar: 1os hombres renovados, personas
disciplinadas y de principios, debian ser apacibles, autonomos, racionales, trabajadores; mientras que las
muj eres renovadas, destinadas a hogar, debian actuar de forma obediente, sincera, Ilenas de gracia, con
caracter recioy leal, y estar dotadas de una alta pureza moral (Nugent, 2007)

¢! Disponible en http://www.el cultural .es/version_papel/LETRAS/21323/Diario_de un_mal_ano
Consultado el 20/10/2015.

77



Sayer, 2007: 47). Acael problema no radicatanto en laidentificacion misma, no tendria
mayor importancia el hecho de que una persona fuera registrada como ciudadano o
elector, e problema radica en que esa pretendida individualizacion esta enfocada a
eliminar las diferenciaciones. “jTodos somos iguales ante la ley!”, dice la filosofia
liberal del estado. Sin embargo, esa igualdad ocultalaimposibilidad de existencia de las
diferencias, “las categorias integradoras del discurso oficial —el ciudadano, el votante, €
contribuyente, el consumidor, el pariente, el ‘hombre de la calle’ [el desplazado]-
descartan sistematica y deliberadamente las diferencias” (Corrigan y Sayer, 2007: 83).
En otras palabras, elimina las diferencias “frente a la ley” ocultando las desigualdades
materiales y las relaciones de poder a interior de la sociedad y su relacién con € estado.

Asi lo puede demostrar € caso boliviano estudiado por Wanderley donde €
estado y sus instituciones no cumplen con el papel de “arbitro neutro y justo” en €l trato
con los ciudadanos, antes bien, sus préacticas producen desigualdades en el gercicio de
derechos ciudadanos. (Wanderley, 2009: 68). Estas exclusiones por las diferencias y por
las desigualdades econdmicas y raciales ocultas tras el velo de la “igualdad ante la ley”
se pueden rastrear en el caso de las personas afrocolombianas desplazadas por la
violencia.

Luz Marina Becerra es una mujer afrocolombiana desplazada por la violencia,
guien en la actualidad se desempefia como secretaria general de AFRODES vy
coordinadora del ge diferencial de género. Fue desplazada del Choco a finales de los
anos noventa, cuando los paramilitares entraron a una zona que hasta entonces era
controlada militarmente por las FARC. En medio de ese fuego cruzado, y a ser
sefidlada por los paramilitares como auxiliadora de la subversion, decidié huir hacia
Bogota donde entr6 a AFRODES. En una corta pero sustanciosa charla que tuvimos, le
pregunté sobre €l proceso que debian cumplir las mujeres que llegaban a Bogota para

que se les fuera reconocidas como victimas del desplazamiento, alo que me respondio:

Lo primero es que la mujer tiene que acercarse a las entidades del
ministerio pablico y hacer la declaracion. Inmediatamente la mujer
hace la declaracion, pues debe recibir una atencion de emergencia, una
ayuda humanitaria de emergencia y se espera digamos un tiempo, es
como un mes o0 dos meses para gque las entidades reconozcan a través
del proceso de evaluacion que hacen, si la persona es victima o no, s
es victima, entonces es incluida en €l registro Unico de victimas y por
estar incluida en € registro Unico de victimas pues tiene derecho a
todos los beneficios que por ley tienen las victimas. Si se le niega,
digamos s no queda incluido, no es reconocido, la persona tiene
derecho a apelar para que se revise nuevamente su caso, su situacion 'y
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que efectivamente pueda ser registrado, pueda ser incluida. Muchas
veces llegan con miedo, con temor, porgue cuando se acercan antes €l
funcionario los ponen a hacer un juramento y eso... generando temor
digamos en la gente y pues muchos vienen asustados y... entonces
muchas de las declaraciones que se hacen a veces ho son reconocidas
precisamente por eso, entonces damos una orientacion, que la gente se
sienta segura y tranquila de como hacer su proceso de declaracion y
pues casi siempre son efectivas... quedan definitivamente registradas”
(Luz Marina, 2015, entrevista).

L astimosamente, son muchas las mujeres y hombres que se les niega reiteradamente €
registro de victimas. Dias después de charlar con Luz Marina, me encontré con
Andrea®, otra integrante de AFRODES, quien ya llevaba més de tres afios esperando a
qgue fuera reconocida como victima. Antes de entrevistarla, estuvimos charlando
tranquilamente mientras bebiamos café en un cubiculo en la oficina de AFRODES,
Bogota, que esta ubicada en pleno centro de la ciudad. Como ella conocia a mi
hermano, quien habia trabgjado durante unos afilos como asesor juridico de la
organizacion, accedid sin problemas a colaborarme con la entrevista. Sin embargo no
quiso que la entrevista fuera grabada. Aun e miedo y la desconfianza hacen mellaen su
diario vivir.

Andrea es oriunda de Cali, nacié en un barrio popular a norte de la ciudad.
Desde joven inicio trabajos de educacién popular en organizaciones barriales de Cali. A
comienzos de los afios dos mil, e conflicto armado que se desplegaba en €l Pacifico se
empezé a replicar en los barrios marginados de la ciudad. Junto con los
desplazados/desterrados, comenzaron a llegar actores de la violencia: paramilitares,
guerrilleros y policias se disputaban € control del territorio ahora en la ciudad también.
Victimas y victimarios se encontraban de nuevo. Los grupos armados necesitaban de
jovenes para alimentar sus filas militares, y los hijos de Andrea se convirtieron en
objetivos del reclutamiento. Ella no quiso que sus hijos se los arrebatara la guerra 'y que
empufiaran armas contra sus propios hermanos, por eso decidié un dia tomar sus pocas
pertenencias y vigjar a Bogota. Alli, a igua que Luz Marina, entré a AFRODES, que
de algun u otro modo le permitia sentirse un poco més protegida, acompafiada y, a la
vez, reactivar sus conocimientos en trabajo popular con personas desfavorecidas.

Hoy Andrea lleva seis afios como victima del destierro y activista de la
organizacion. Sin embargo, e estado aln no la ha reconocido como victima. Ha

realizado varias veces el procedimiento, ha dado declaraciones, ha peregrinado de una

62 Seuddnimo.
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institucion a otra sin hallar respuesta, mientras sigue siendo hostigada y amenazada, al
igua que las demés mujeres AFRODES. Mas que la busqueda por una indemnizacion
monetaria, una "reparacion técnica' -como dijo ella-, busca que se haga una reparacion
holistica de su ser: es decir, que pueda volver a ser, volver a través de la verdad y la
reparacion col ectiva de todas sus comparieras.

La peregrinacion

Asi como Andrea, son muchas las victimas del desplazamiento forzado y € destierro
gue se ven expuestos a maltrato institucional y ala negacion de todos sus derechos. Mi
tio Jairo llegd a Bogota hace aproximadamente cuatro afios. El tenia un estanco® en e
"cucho bravo" en Buenaventura, de donde tuvo que salir luego de que la violencia
sistemética hiciera presencia en su barrio. Por fortuna para él, llegar a Bogoté no fue tan
dificil como para otras personas, pues contaba con mi padre quien letendio lamano y le
brindd su casa mientras realizaba los tramites sinfin que le exigia la burocracia para
poder acceder ala"ayuda" que brinda el estado alas victimas:

Practicamente en la época en que yo llegué, pues uno para entrar a
registrarse por 1o menos como persona victima, tenia en ese tiempo
existialo que eralas UAO%, tenia uno que llegar alas 2 de la mafiana
hacer unas colas y venian uno haciendo la declaracién alas 3, 4 de la
tarde, s alcanzaba, si no acanzabay no teniafamiliares, le tocaba uno
ir adormir debgjo los puentes, le tocaba vivir, le tocaba dormir en los
parques, s no tenias ni si quiera recursos, muy dificil parala comida,
y s venia uno con la familia, pues mucho peor porque como yo
siempre he dicho que Bogota es una selva de cemento (Jairo Caicedo,
2015, entrevista).

Esas UAO a las que hizo referencia Jairo son los actuales Dignificar, centros de
atencion a victimas del desplazamiento bgjo la direccion de la Alcaldia Mayor de
Bogota en union con la defensoria del pueblo. Para observar lo que me habia narrado
Jairo, decidi irme un dia a Dignificar de la localidad Rafael Uribe Uribe en € sur
oriente de la capital. Ese dia llegué aproximadamente a las 5 de la mafiana y ya habia
unalarga fila de personas esperando a ser atendidas. Familias completas sentadas en las
aceras, esperaban que fueran las 6:45 am para que empezaran a que la entidad les
brindara alguna atencion urgente. Una vez empezaron arecibir a las primeras personas,
el avanzar de lafila eralento, yalas Ultimas personas imaginaban que no alcanzarian a
presentar entrevistas antes de las 3:45 de la tarde, cuando los funcionarios daban por

terminada su horalaboral.

% En el Pacifico se le llama estanco a los lugares comerciales donde se vende alcohol.
6 Unidad de Atencién y Orientacion al Desplazado.
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Mi tio Jairo conocia a algunas de las personas que estaban alli, me presentaba como su
sobrino, pero ellas no querian saber nada de nadie que no fuera un funcionario publico
gue les brindara alguna garantia, alguna ayuda para sobrevivir € diario vivir. El
Dignificar poco dignificaba ala gente. Aunque €l edificio estaba pintado de blanco, con
mariposas, aves, flores y nifios felices; el paisgje general era gris, triste, desolador. Més
indigno lo hacia ver @ edificio que quedaba cruzando la Avenida 1 de Mayo: una
majestuosa edificacion con grandes ventanales color plata que permanecia
précticamente desocupada toda la semana hasta el domingo, cuando se veia abarrotada
de gente humilde buscando la ayuda de un Dios cristiano que les sacaba semana a
semana los diezmos. Ese era el edificio del Centro Cristiano Universal, una de las tantas
iglesias cristianas que han venido fortaleciendo sus arcas a costa de la fe de los mas
desprotegidos. En la fila del Dignificar, més que volantes informativos sobre lugares
que brindaran informacién para victimas del desplazamiento, pasaban de mano en mano
propagandas de oracion a Cristo y la bendicion de Dios, quien los esperaba cruzando la
avenida para darles la ayuda que € estado (ese otro dios usurpador) no tenia la
capacidad de darles.

A parte de la redencidon de Dios que empezaba a hacer mella entre quienes
estaban en la fila, otros buscaban en las paredes del Dignificar alguna oferta labora u
otro lugar donde les pudieran brindar alguna posibilidad de sobrevivir. En varios lugares
encontré una oferta laboral de "Centauro L.T.D.A.", una escuela de capacitacion y
entrenamiento de vigilancia que brinda cursos para escolta, vigilancia, poligono en
armas de fuego; con tarifas especiales para el publico del centro Dignificar.

Asi las cosas, pareceria que las ayudas que no podria brindar € estado, la falta
de reconocimiento de las victimas y € sinfin de procesos burocréticos que brindaran
alguna reparacion, como le pasd a Andrea y le pasa a tantos otros, 10 que le queda a
mano a la gente es entrar en e mundo del cristianismo que empieza a borrar todo
conocimiento espiritual que otrora mujeres y hombres negros practicaban en sus
regiones; o buscar algun ingreso en cursos donde se volverian hombres "asesinables”,
como diria Agamben. Personas que otrora fueron pescadores, agricultores, musicos, 0
comerciantes, como mi tio Jairo, se verian trabajando con armas de fuego volviendo a
ocupar la primera fila de sujetos cuya vida vale menos, expuestos a una re-victimizacion

y atrapadas en un circulo donde su vida siempre esta en riesgo.
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El estado desde los mar genes. € estado como dispositivo del terror

Razén tenian José Arcadio Buendia en desconfiar de los “beneficios” del gobierno y
hacerle un pormenorizado recuento a corregidor Moscote de lo que habia sido la
construccion histérica de Macondo a margen del poder centra estatal. El corregidor,
como e mismo nombre lo indica, habia sido enviado desde € centro hacia la periferia
para “civilizar” a aquellos pueblos que ain no estaban socializados en la ley. A
diferencia de Macondo, este proyecto civilizatorio si fue llevado a cabo en muchos
pueblos del Pacifico colombiano: alli donde vivia ese “otro” racializado al que habia
que socializar en laley por medio del terror.

En € trabgjo de Das y Poole (2008) sobre € estado y sus méargenes, |las autoras
hacen una diferenciacion de las formas de concebir la relaciéon entre el estado y los
margenes a partir de tres enfoques: el primero comprende al “margen como periferia en
donde estan contenidas aquellas personas que se consideran insuficientemente
socializadas en los marcos de la ley” (Das y Poole, 2008: 24) —por yemplo Macondo. El
segundo hace referencia a la “legibilidad o ilegibilidad” del estado, alli donde el estado
se desmorona. Y por ultimo, el margen como ese “espacio entre los cuerpos, laley y la
disciplina [donde] el estado no es gercido sdlo sobre € territorio sino que también es
ejercido sobre los cuerpos” (Das y Poole, 2008: 25).

Basadndose en la propuesta de Agamben sobre los estados de excepcion —
influenciado por las reflexiones de Walter Benjamin- y el homo sacer como la
construccion de sujetos asesinables, por un lado, y € concepto de la biopolitica de
Foucault y el “hacer vivir” y “dejar morir”, por otro, las autoras sefialan como el estado
gjerce soberania sobre los cuerpos, es decir, sobre la vida y la muerte (Das y Poole,
2008). La hiopolitica en Foucault constituye una tecnologia de gobierno en la cua un
grupo humano -en este caso € grupo que detenta el poder desde el Estado colombiano-
empieza a eliminar a otro grupo humano que no cabe entre sus “planes” - siendo este la
poblacion de ascendencia africana en Colombia:-:

La biopolitica declara como ‘enemigos’ de la sociedad a todas
aguellas razas que no se gustan a la norma poblacional deseada. En
otras palabras, la biopolitica es una tecnologia de gobierno que ‘hace
vivir’ a aquellos grupos poblacionales que mejor se adaptan al perfil
de produccidn necesitado por el Estado capitalista y en cambio, ‘deja
morir’ [hacer matar] a los que no sirven para fomentar € trabgo
productivo, € desarrollo econdmico y la modernizacion. (Castro-
Gbmez, 2007: 157).
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Ahora, si bien es cierto que e concepto de la biopolitica, y la interpretacion que hace
tanto Castro-Gémez como Das 'y Poole sobre e mismo, podria arrojarnos algunas luces
para entender € terror y € desplazamiento forzado en € Pacifico, pareciera que no es
suficiente para entender como se dan esas dindmicas del terror, por qué aparecen y quée
relacion tienen con € estado. En ese orden de ideas, los planteamientos de Taussig
(1995) y Mbembe (2011) podrian ser mas Utiles ala hora de analizar |as relaciones entre
el estado y € terror, y como € terror ha sido € mediador histérico entre grupos
humanos —casi siempre entre blancos y no blancos-.

Como nos recuerda Arocha, retomando a Taussig, larelacion entre terror, estado
y etnicidad puede ser rastreada desde la colonia, en la coexistencia del dominio
territorial, la extraccion del trabajo y la produccién de riqueza. Desde hace ya varios
siglos atras, se impuso una hegemonia colonia através del terror como mediador de los
nexos entre minorias blancas y grupos étnicos. (Arocha, 1998: 206). Partiendo de esta
forma de acceso para comprender e fendmeno de la violencia en € Pacifico
colombiano, vinculo el andlisis de Almario quien plantea que la amplia gama de
terminologia que pretende describir € contexto actual en la region pacifica —violencia,
accion de guerra, desplazamiento forzado-, no basta para comprender un fenémeno atin
mayor, pues a ser las comunidades negras e indigenas quienes sufren e flagelo del
destierro y la violencia, 10 que se estd cometiendo es un etnocidio, una limpieza
étnica(Almario, 2004: 76). Asimismo, esa limpieza étnica solo podria ser comprendida
como un fendmeno historico y no como un evento novedoso. Tomando como gemplo
la época de las caucherias en e Amazonas colombiano a principios del siglo XX,
Almario muestra como e Estado permitié los abusos cometidos sobre los pueblos
indigenas en tiempos de la explotacion cauchera en nombre del desarrollo y en pro de
unavinculacion a mercado transnacional. Al mismo tiempo, describe como la sociedad
colombiana fue complice ignominiosa del etnocidio perpetuado, pues para é, € punto
trascendental es que “la guerra no ha hecho mas que poner en escena lo que es una
tragedia no superada ni exorcizada por nuestra cultura politica y por € inconsciente
social: la negacion y eliminacion del otro.” (Ibid.: 79).

Nuevamente vemos como la relaciéon de larga duracion entre el estado,
controlado por las minorias blancas, y |os otros grupos étnicos ha estado mediada por €l

terror. Ese terror, que ha pasado de ser una excepcion a convertirse en regla®, ha

% Aqui parafraseo aquella célebre tesis de Walter Benjamin que reza: “La tradicion de los oprimidos nos
ensefia que el ‘estado de excepcion’ en que vivimos es sin duda la regla”. (Benjamin 2008: 309).
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generado que € interés del estado sea mantener una memoria de la violencia y la
crueldad. Es decir, a diferencia de la biopolitica, donde es por medio de lanormay €
control que se gjerce € poder, aqui € dominio de lo anormal —del terror- es e sustento
del gercicio del poder (Taussig, 1995). El orden y & control que supone un gercicio
del poder como regulador de la vida se convierte en una suerte de "imagen onirica’ en
un estado de sitio, dentro de un "sistema nervioso"®’; laviolenciay €l terror se vuelven
normay un fin en si mismo (Ibid.:1995).

De ahi que Mbembe también retome la biopolitica de Foucault para darle un
giro. Yano es hacer vivir y dejar morir € limite de la soberania, entendida esta tltima
como €l control sobre la mortalidad y la vida como una expresion del poder. Es la
muerte y e terror 1os que se convierten en la expresion del poder: ya no es la politica
sobre la vida sino la politica sobre la muerte, 1a necropolitica (Mbembe, 2011). Si bien
Mbembe reconoce que laraza, en términos foucaultianos, es una tecnologia que permite
el gercicio del biopoder y € derecho soberano a matar, las relaciones de ese poder
soberano en contextos coloniales toma otra dimension. “La soberania’, dice Mbembe,
"significa ocupacion, y ocupacion significarelegar alos colonizados a una tercera zona,
entre € estatus de sujeto y €l de objeto” (Ibid.: 43). La construccién y € confinamiento
de unos sujetos determinados a esa tercera zona —0 zona del no ser, en términos
fanonianos (Fanon, 1968)-, se ve viabilizada por € estado, € cua se transforma en una
méaquina de guerra®. Asi, su fin es la muerte, € terror. Al contrario de la biopolitica,
donde aun teniendo poder soberano sobre la muerte, era el control de laviday lanorma
lo que aglutinaba. Ahora el fin Ultimo del estado se convierte en la muerte y e control
de esta

Asi pues, podriamos empezar a perseguir la inocultable relacion entre €
desplazamiento forzado y los procesos de modernizacion y expansion del capitalismo
mediante € marco interpretativo de Neil Whithead (2013) en torno a lo que é acufié
como la méquina de guerra canibal®. Para este autor, la instauracion del moderno

% |a analogia que hace Taussig (1995) entre SistemaNervioso como estado podria asimilarse al gjemplo
de lamascara del estado planteado por Abrams en tanto ambas reflgjan una suerte de fetichizacion donde
“[lo importante] del fetichismo de Estado es que esa necesaria interpretacion de la razon por la violencia
no solo disminuye los reclamos de la razon, transformandola en ideologia, mascara y efecto del poder,
sino también que es precisamente la unién de la razén-y-la violencia en el Estado lo que crea, en un
mundo moderno y secular, lo grande de la E mayuscula...” (Taussig, 1995: 151).

%" La maquina de guerra fue acufiada inicialmente por Guattari y Deleuze, y posteriormente retomadas
por Agamben, Mbembe y Whithead.

% S bien los planteamientos y la reflexion de Whithead en torno a la violencia y la meté&fora de la
maquina de guerra canibal como signo de lo moderno me es bastante sugerente paraintentar dar cuenta de
las implicaciones, causas y consecuencias de la guerra en e Pacifico colombiano, debo decir que no
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orden mundial ha estado vinculada histérica y sistematicamente a la prosecucion de la
guerra y la violencia (Whithead 2013: 9). Este proceso de larga duracién, que podria
decirse empez6 con la mal [lamada conquista de América, se ha caracterizado por una
constante y progresiva exacerbacion de la violencia. Esta Gltima, segin €l autor, ha ido
consagrando las formas de vida propias del capitalismo y el consumo en una suerte de
culto espiritual. De ahi que la maquina de guerra canibal sea usada por € autor como
una metafora que ilustra la “sacralidad” del hambre voraz de los duefios de la maquina
por consolidar un tipo de vida. Un tipo de vida en €l que, por supuesto, la gran mayoria
de los habitantes de la tierra no tienen acceso, haciéndol os de una u otra manera, sujetos
asesinables, sacrificables:

... el sufrimiento de los desempleados, los desplazados y los pobres,
es el precio aceptable del progreso hacia la modernidad. Son
accidentes inevitables en nuestras guerras por la libertad, la
democracia y la prosperidad, de los cuales por supuesto el Cristo
torturado es lamimesis espiritual (Whithead, 2013: 10).

Asi mismo, € proyecto moderno y desarrollista ha venido convirtiendo la guerra,
ademés de simbolo moderno por excelencia, en € negocio mas rentable, lo que ha
impulsado a muchos Estados —entre ellos & colombiano, como o vimos a principio de
este capitulo- a patrocinar la guerra, configurando un vasto nimero de cuerpos
“asesinables”. Desde los combatientes —soldados, guardias, subversivos, etc.- hasta los
desplazados, pobres y grupos étnicos (Whithead, 2013: 19).

El Tridngulo

Resumiendo, en este capitulo he intentado entender cdmo el desarrollo, €l estado y €
terror se han entrelazado, alimentado y sustentado en la relacion histérica entre grupos
étnicos y minorias blancas. Los breves pasges de la historia de Macondo me
permitieron ilustrar la vision desarrollista con las “mejoras” llevadas al pueblo; el

gjercicio coercitivo del estado y sus disposiciones encarnadas en €l corregidor Moscote;

comparto algunas de sus metéforas en torno ala brujeriay hechiceria, més al4, repito, de concordar en €l
argumento de fondo. Entiendo que él pretenda hacer una suerte de “salvaje en el espejo”, al mostrar como
esos seres retratados como canibales, sedientos de sangre y carne humana, han sido realmente occidente y
su modernidad. Sin embargo yo, que soy hijo de Eleggué, iniciado en los saberes y cultos de la santeriay
el espiritismo, reivindico la brujeria como arma potencialmente liberadora. Arma que pertenece a los
pueblos no-occidentales del mundo. Una de las pocas herramientas que pudieron traer los millones de
esclavizados a las Américas, y que fue bastion fundamental en la resistencia de la gente de ascendencia
africana desde |a colonia hasta nuestros dias. Fue precisamente después de un ritual Vud( del gran brujoy
lider espiritual Mackandal, que se abri6 la puerta para la revolucién haitiana. De ahi que me niegue, asi
sea a manera de metafora, a adjudicar capacidades de hacer brujeria o hechiceria a aquellos sefiores que
dirigen la méaquina de guerra canibal, pues nuestras armas obedecen a | 6gicas total mente antagénicas a
capital y la deshumanizacion.
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y finalmente el terror, insinuado con esos “sefiores que [tenian] algo que ver con la
guerra...”.

Aunque cada uno de los conceptos abordados se puede rastrear en su despliegue
parcialmente auténomo (el mito del desarrollo y su poder discursivo que penetro las
l6gicas del pensamiento moderno, méas ala de précticas concretas y politicas
gubernamentales, € estado, su mascara y sus diferentes formas de coerciéon y
regulacion; y € terror, tanto dentro como fuera de los limites de los estados); es €
entrecruzamiento de los tres conceptos que permite dar un sentido méas complegjo a la
hora de analizar un problema concreto como el conflicto armado y e desplazamiento
forzado de gente de ascendencia africana en €l pacifico Colombiano.

Arturo Escobar (2004) plantea que € conflicto armado en € Pacifico, y €
consecuente desplazamiento forzado de las comunidades, esta dirigido por una
“racionalidad logocéntrica” —de nuevo las |6gicas del mito- que pretende transformar los
proyectos politicos, econdmicos, agrondmicos y étnicos de las comunidades en pro del
proyecto moderno-capitalista del desarrollo (Escobar, 2004: 54). Asi pues, e autor
sugiere que €l objetivo del desplazamiento forzado es:

reestructurar las relaciones entre las comunidades étnicas y la
sociedad colombiana de tal manera que se logre borrar toda diferencia
cultural. En otras palabras, el proyecto dominante tiende a reorganizar
d territorio y la poblacion, lo cua hace casi impensable, o totalmente
inimaginable, la existencia de una autonomia en el marco del Estado-
nacion (Escobar, 2004: 61).

En esa misma idea, vemos como la maquina de guerra canibal, €l estado en sus
margenes y lalimpieza étnica nos invitan a pensar que detrés del conflicto armado en €l
Pacifico y desplazamiento forzado de los afrocolombianos hay, sin duda alguna, un
proyecto aniquilador y etnocida impulsado por € mito del desarrollo moderno-
capitalista y auspiciado por el Estado. Laintensificada violenciay €l terror vivido en el
Pacifico colombiano son una conquista y posterior supresion de las formas de vida, de
ser y de existir de las comunidades, “una tentativa implacable de eliminacion de la
diferencia econdémica, ecoldgica y cultural encarnada en las practicas de las
comunidades étnicas” (Escobar, 2004: 70).

Efectivamente, €l triangulo del que he querido hablar en este capitulo es esa
tentativa de eliminar la diferencia. Hablar de éste como etnocida obedece a las distintas
formas por las que va aniquilando toda forma de diversidad. El cultivo extensivo e

intensivo de palma rompe con la agricultura de policultivos y afecta gravemente la
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seguridad alimentaria de la poblacién. Al mismo tiempo, las comunidades que se han
enfrentado a las grandes industrias de corte extractivista, han sufrido € embate de la
violencia por parte de grupos armados, quienes sirven para despojar las tierras de sus
habitantes ancestrales y luego concederlas a gran capital, como vimos en €l caso de
Urapalma o como se puede rastrear con lo acontecido en el Naya, Cauca, o Pizarro en
Choco.

Luego, aquellas personas que intentaron resistir y que posteriormente fueron
expulsadas a las cabeceras municipales o las principales urbes del pais se encuentran
con nuevas violencias. Laviolencia burocrética que les exige un sinnimero de papeles y
trdmites para que les reconozcan una nueva “identidad" que, por demés, de ser
adjudicada tiene caducidad luego de que € estado 1o "indemnice" debidamente. Y esto
para quienes logran hacer los tramites, pero peor suerte corren aquellos que por temor,
desconfianza o0 desconocimiento, ni siquiera entran en esa "categoria' de desplazados,
en esa nueva identidad, quedan en lo que Antdn (2002) [lam6 anomia, en € que la
persona desplazada, despojada de todo referente y pertenencia "[...] s6lo recorre
senderos desconocidos sin piel y sin cuerpo, recorre en medio de escenas de vaguedades
y extrafiezas, recorre calles y carreras, vias y plazas de lugares donde no tiene
pertenencia, en donde no puede ser, donde yano es' (Anton, 2002: 750-751). Yano es,
pues su identidad tiene que ver més con lo que fue que con su condicion actual. Las
personas forzadas a huir sufren un cambio ontologico: ya no son mineros, magestros,
agricultores, campesinos, etc.; son desplazados (Oslender, 2010: 146). Entran a hacer
parte de un vocabulario que no han escogido pero que es propiedad de estadisticas,
discursos e instituciones.

Es por eso que hablo del tridngulo etnocida. Las economias desarrollistas con
sus |6gicas del progreso, la anuencia del estado que impulsa ese modelo econdmico y al
mismo tiempo re-victimiza a las personas con su burocracia implacable de registros,
legitimando lo ilegitimo, como diria Abrams (1988), y los aparatos de terror como
engrangje para la viabilidad de las agendas del estado (necropolética) y la economia
global (progreso y desarrollo) esta4 eliminando sisteméticamente la diferencia. Despoja

latierray somete alas victimas al estado de anomia.
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CONCLUSIONES
EL TERRITORIOESLAVIDAY LA VIDA NO ESPOSIBLE SIN EL
TERRITORIO

Foto No. 4: Tomada en la oficinadel PCN en Buenaventura. Fotografia del autor, octubre 2015.

A lo largo de estas paginas he intentado dar respuesta a las preguntas planteadas en la
introduccion: ¢cudles son las relaciones entre e territorio y la etnicidad? ¢Coémo €
territorio constituye un elemento fundamental en la construccion de conocimientos y las
reivindicaciones étnicas? ¢Por qué la practica ethoeducativa termina siendo una préactica
de resistenciay defensa del territorio?; y ¢cémo se articulan €l desarrollo, el estado y €
terror? ¢Por qué se convierten en un "tridngulo" causante del desplazamiento
forzado/destierro? A continuacion, a modo de conclusiones daré respuesta a estos
interrogantes.

Pocos dias antes de terminar la escritura de este trabajo, tuve la posibilidad de
visitar de nuevo a mi hermano Diego Arturo en Buenaventura, donde esta coordinando
en CODHES € programa de participacion y reparacion colectiva de victimas. Durante
una reunion que sostuvo é con gente del PCN, encontré en una de las paredes de la
oficina dos cuadros que decian: "Porque esta tierra es nuestra, completamente nuestra’' y
"El territorio es la vida y la vida no es posible sin e territorio”. Esas dos frases
condensaban |o que en mi proyecto queria expresar.

Ya en la noche, mi hermano me estuvo hablando de la lucha que hace varios
afos viene dando una lider afrocolombiana del Cauca, Francia Méarquez, quien
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recientemente habfa ganado el Premio Nacional ala defensa de los derechos humanos®™.
Ella, meses antes de recibir € premio, habia hecho publica una carta titulada Stuacion
gue carcome mis entrafias que estremeci6 a buena parte ddl pais y que fue difundida, a
menos en parte, por los principales medios de comunicacion del pais™. En esa misiva,
Francia exponia el dramadiario a que se ve expuesta la poblacién de La Toma, Cauca,
por causa del conflicto armado. Ella dirigié sus flechas hacia un sector del pais que
rechaza vehementemente el proceso de paz de La Habana, quienes consideran que la
tnica salida del conflicto es el conflicto mismo. Sobre e desplazamiento forzado, dice
Francia

Todo esto que hemos vivido ha sido por el amor que hemos conocido
en nuestros territorios, € amor de ver germinar una palma de plétano,
de un dia soleado de pesca, de sentir cerca a la familia, defender
nuestra permanencia y es ali donde hemos crecido y no queremos
salir porque esatierra de las abuelas y los abuel os, puede ser también
latierra para nuestras nietas y nuestros nietos, nuestratierra es nuestro
lugar para sofiar con dignidad nuestro futuro. Salimos corriendo y a
escondidas, sin deberle a nadie por denunciar |os abusos que dia a dia
padecemos las comunidades negras, indigenas y campesinas en €l
Norte del Cauca, debido a los intereses econdmicos en nuestros
territorios. Actores armados nos declararon objetivo militar, y por ello
degjamos tirados los cultivos de plétano, cafia, y hortalizas organicas,
que sembrabamos. Y a se secaron, ya se murié ese esfuerzo, me sentia
orgullosa, porque junto con mi compafiero y mis hijos estdbamos
demostrandole a la comunidad que si podemos vivir tranquilos en €
campo, sembrando lo que nos vamos a comer [...]

Tal vez por eso nos persiguen, porque gqueremos una vida de
autonomia y no una de dependencia, una vida donde no nos toque
mendigar, ni ser victimas.

Ahi, Francia concordaba con Fanon (2011), quien hacia medio siglo habia dicho que era
latierra, € territorio, e valor fundamental de los pueblos ya que garantizaba el pany la
dignidad. Esa dignidad es la que dia a dia mantienen en lucha, diria yo, ontologica, por
seguir siendo, por seguir existiendo, por recuperar ese territorio independientemente de
la circunstancia del desplazamiento forzado y el destierro muchas victimas del conflicto
armado.

Las preguntas que me he hecho a lo largo de esta investigacion, hace tiempo las
estén respondiendo las mismas comunidades. Mi esfuerzo fue tratar de llevar todo ese

campo conceptual denso de las ciencias sociales como € estado, € desarrollo, € terror,

®Disponible en: http://www.premi odefensorescol ombia.org/uncategori zed/ganadores-y-ganadoras-2015/i
Consultado €l 25/10/2015.

" Carta completa disponible en http://radiomacondo.fm/2015/04/22/1a-conmovedora-carta-de-francia-
elena-marquez-mina-lider-afro-del -cauca-un-llamado-a-la-reflexion-nacional/ ,Consultada €l 25/10/2015.

89



la etnicidad, la identidad, |a territorialidad, etcétera, etcétera, a la vida cotidiana. Alli,
donde realmente tienen sentido e influyen en la vida de las comunidades.

Como planteé a principio de este trabgjo, la idea era demostrar mediante dos
vias de acceso -€l gjercicio del territorio y la practica etnoeducativa por un lado; y por €
otro € "tridngulo etnocida’ del desarrollo, € estado y e terror-, por qué €
desplazamiento forzado/destierro es un etnocidio. De este modo, a continuacion
presentaré de forma sucinta las conclusiones finales del trabgjo.

Sobreel gercicioterritorial y la practica etnoeducativa

El acercamiento etnogréfico a las practicas etnoeducativas y de alli a egercicio
territorial, dan muestra de los profundos conocimientos que tienen las comunidades del
Pacifico colombiano sobre su territorio: de como cultivar los frutos y vegetales, como
pescar, como congtruir territorio también desde la oralidad, la sonoridad y €
movimiento corporal. En una corta experiencia en el aula es posible palpar, percibir
otros universos epistémicos y ontol6gicos. De ahi que autores como Escobar planteen el
andlisis de los pluriversos.

La etnoeducacion, en tanto practica de re-existenciay valoracion de "lo propio”
desde € territorio, constituye un elemento fundamental en la (re)construccion de la
etnicidad afrocolombiana del Pacifico. Si bien es imposible pretender que los gercicios
educativos propios en la escuela sean un arma que contrarreste la escalada violenta y el
despojo territorial, la valoracion, re-afirmacion y construccion de conocimientos y
saberes del territorio terminan siendo una forma de defensa del mismo. A pesar de los
grandes relatos del desarrollo, las politicas de estado, y la cada vez mas frecuente
utilizacion de la violencia para la expropiacion de los territorios del afropacifico, éstas
han encontrado una barrera que basa su fuerza en los profundos conocimientos del
territorio: laescuelaeslatierra

De ahi que narrar ese mundo de la tierra en tanto escuela permite ver dos cosas:
por una parte, los pluriversos, la bastedad de conocimientos-otros, de herramientas de
resistencia/suficiencia, de formas distintas de estar en el mundo, de ser. Y por otro lado,
dimensionar qué es eso que se pierde con e despojo territorial y € desplazamiento
forzado, no de una forma roméntica y esencialista de "preservar la cultura', sino mas

bien de entender las consecuencias perversas del conflicto armado en € Pacifico.
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Sobr e el desplazamiento for zado/destierro como etnocidio: un punto de no retorno
Para entender € desplazamiento forzado/destierro como una maguina etnocida es
indispensable aborda tres conceptos claves: € desarrollo y las politicas desarrollistas en
los territorios; el estado como ente regulador de la sociedad y propulsor de la maguina
desarrollista; y € terror, como agente que permite la expansion desarrollista; y mediador
historico entre la poblacion afrocolombianay el estado.

El desarrollo, en tanto discurso que moldea las formas de concebir |os territorios
y la produccion/vida sobre ellos, juega un papel preponderante a la hora de analizar las
dindmicas del despojo territorial de las comunidades. Entenderlo como "régimen
discursivo" permite entender e engrangje entre intereses politicos, econdmicos y
sociales, en un afan de homogenizar la poblacién y anular las diferencias.

El mito del desarrollo fortalece las politicas extractivistas, como €l de la pama
africana, en tanto coloca a la poblacion afrocolombiana en € lugar de
"subdesarrollados’ a los que es menester "desarrollar”. De ahi que la idea de
conocimiento experto-cientifico niegue las posibilidades de mantener précticas
agroeconomicas, sociales y culturales construidas durante afios por las comunidades en
los territorios, minando los saberes propios, ligados a una relacion holistica entre la
naturaleza, seres vivosy no vivos, y entidades sobrenatural es.

Por otro lado, €l estado, ese ilusio 0 mascara -como |o [lama Abrams (1988)- es
un gercicio constante de legitimacion a través de lo ilegitimo. Para el caso del estado
colombiano, su gercicio legitimante lo hace a través de la creacién de politicas donde
"atiende" a las victimas. A pesar de que é mismo es € causante del desplazamiento
forzado, se legitima creando un ilusio donde las victimas deben recurrir a é para buscar
lasolucion al destierro.

Asimismo, en tanto artefacto cultural, tiene la capacidad de crear
individualidades y subjetividades. De ahi que aparezcan identidades nuevas como
"victimas' o0 "desplazados’, normalizando una serie de premisas otrora inexistentes. Los
afrocolombianos desterrados/despl azados son desprovistos de su identidad y obligados a
adquirir una nueva gque, por demas, termina siendo transitoria en términos legales, pero
duradera en términos ontol 6gicos. Es ahi donde el estado empieza a gjercer "dentro” de
los individuos, arrojando a millones de personas a una zona de no-ser.

Y finalmente, e terror cobra particular importancia a la hora de entender las
relaciones entre e pueblo afrocolombiano y €l estado. La posibilidad de la g/ ecucion de

politicas desarrollistas através del estado tiene asidero en la utilizacion de laviolenciay
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précticas de terror. Lo que se ha denominado como etnocidio o limpieza énica se da
gracias alaarticulacion de las |6gicas del desarrollo, € gercicio coercitivo del estado y
las précticas de terror. El despliegue guerrerista en e Pacifico colombiano ha sido la
herramienta fundamental para desterrar alas poblaciones afrocolombianas.

Hace mas de cuatrocientos afios se construy6 en la isla de Gorea, en € actua
Senegal, una "casa de esclavos', uno de los mayores centros de comercio esclavista
durante la trata transatlantica. Alli estuvieron en cautiverio millones de secuestrados
africanos desde donde zarparon en condicion de esclavitud hacia América. Por eso fue
apodado el punto de no retorno. El escritor Manuel Zapata Olivella, mientras escribiala
epopeya Changd € gran putas entrd a uno de esos calabozos, se acostd desnudo, sintid
el frio helado del miedo, € dolor y laincertidumbre. Buscd a sus ancestros para que o
llevaran a ese vigje de tragedia y resistencias que es su novela épica. Ahora un nuevo
punto de no retorno es el destierro/desplazamiento forzado de las comunidades negras
del Pacifico colombiano. El pluriverso que narré en las précticas etnoeducativas en
Guapi parecen estar iniciando un vigie de no retorno impulsado por el triangulo
etnocida. Sera deseable que en un futuro se narre la tragedia del desplazamiento
forzado/destierro como una epopeya donde, a igual que en la célebre novela, dioses y

humanos pudieron producir condiciones de resistir y retorno.
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ANEXQOS

Anexo No. 1: Resumen normativo de derechos étnico territoriales de comunidades negras,

afrocolombianos, raizalesy palenquer os.

Resumen Nor mativo

1991

Ley 21 de 1991: -Norma mediante la cual se adopta el Convenio 169 delaOIT a
lalegislacion colombiana.

-Enlapartell referidaa"Tierras', en especifico los articulos 14 y 15 reconocen
el derecho de propiedad, de posesion (utilizacion, administracion y
conservacion) sobre las tierras que tradi cionalmente ocupan, e incluyen la
garantia de proteccion efectiva de dichos derechos.

1992

Decreto 1332 de 1992: Creala Comisién Especial paralas Comunidades Negras
sobre el reconocimiento de los derechos territoriales y culturales, econdmicos,
politicosy sociaes del pueblo negro de Colombia.

1993

Ley 70 de 1993: -Instrumento normativo que desarrolla el articulo 55 transitorio
de la Constitucion Politica de Colombia.

-Reconoce a las comuni dades negras que han venido ocupando tierras baldias en
las zonas rurales riberefias de los rios de la Cuenca del Pacifico, de acuerdo con
sus practicas tradicionales de produccion, € derecho ala propiedad colectiva.
-Establece mecanismos parala proteccion de laidentidad cultural y de los
derechos de las comunidades negras de Colombia como grupo étnico, y €l
fomento de su desarrollo econémico y social.

1994

Ley 160 de 1994: -Crea el SistemaNacional de Reforma Agrariay Desarrollo
Rural Campesino.

-Establece un subsidio paralaadquisicion detierras.

-Reformad Instituto Colombiano de la Reforma Agraria.

1994

Decreto 2664: Reglamenta el Capitulo X11 delaLey 160 de 1994 y se dictan los
procedimientos para la adjudicacion de terrenos baldios y su recuperacion.

1995

Decreto 1745 de 1995: -Reglamenta el capitulo |11 delaley 70 de 1993.

-Define los criterios de creacion, conformacion y funcionamiento de los consejos
comunitarios.

-Adopta e procedimiento de titulacién colectiva a comunidades negrasy su
reconocimiento del derecho ala propiedad sobre las mismas.

1998

Decreto 1320 de 1998: Reglamenta €l articulo 44 delaley 70 de 1993: la
consulta previa con las comunidades del pueblo afrodescendiente y e pueblo
indigena parala explotacion de los recursos naturales dentro de su territorio.

2001

Ley 685 de 2001: -Por el cua se expide € Codigo de Minasy se dictan otras
disposiciones.

-Titulo I11-Capitulo X1V "Grupos énicos' (Articulos 121 a 136). Proteccién ala
Integridad cultural, concesion, acuerdos con terceros, promocion y autoridad
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minera.
-Para comunidades negras contempla: conformacién de comunidades negras,
zonas mineras y derecho de prelacion.

2004

Sentencia T-025 de 2004: Declaracion de un estado de cosas inconstitucional, es
decir, la existencia de un conjunto de vulneraciones alos derechos de la

pobl acién desplazada, debido ala ausencia de politicas publicas adecuadas y
eficaces.

2007

Declaracion sobre los derechos de | os puebl os indigenas de la ONU (2007): -
Establece los derechos de los puebl os indigenas (libertad e igualdad, libre
determinacion, autonomia, vida e integridad, identidad cultural, dignidad y
gobierno propio, entre otros).

-Incluye el alcance de |os derechos territoriales de los pueblos indigenas en
términos de posesion, ocupacién, utilizacion o adquisicion detierrasyy territorio.

2008

Auto 092 de 2008: Proteccion de las mujeres victimas del conflicto armado.
Entre sus 6rdenes contempla: Disefiar e implementar un Programa de Proteccion
de los derechos de las mujeres de comunidades negras, raizales y palanqueras.

Decreto 3370 de 2008: -Reglamenta la Comisién Consultiva de Alto Nivel de
Comunidades Negras, Afrocolombianas, Raizales y Palanqueras; se establecen
los requisitos para el Registro de Consegjos Comunitarios y Organizaciones de
dichas comunidades y se dictan otras disposiciones.

2009

Auto 005 de 2009: -Reconacimiento y visibilizarian de las complejidades de los
impactos y consecuencias del conflicto armado sobre las comunidades negras,
afrocolombianas, raizales y palanqueras y la deficiente atencion y respuesta
diferencial por parte del Estado.

-Ordena la creacion de planes especificos de proteccion y atencion, plan de
caracterizacion de territorios colectivos y ancestrales y laruta étnica de
proteccién de territorios.

2011

Ley 1448 de 2011: -Medidas de atencion, asistenciay reparacion integral alas
victimas del conflicto armado y se dictan otras disposiciones.

-Articulo 205: Ordena la expedicion de decretos con fuerza de ley, parala
regulacién de los derechos y garantias de las victimas pertenecientes a pueblos y
comunidades indigenas, ROM vy negras, afrocolombianas, raizalesy palanqueras.

Decreto Ley 4635 de 2011: -Dicta medidas de asistencia, atencidn, reparacion
integral y de restitucion de derechos territoriales a victimas de las comunidades
del pueblo afrodescendiente por hechos relacionados con € conflicto armado
ocurridos desde 1985 y hasta finalizada su vigencia.

-En especifico, €l titulo V sobre "Restitucion de Derechos Territoriales'
desarrollalas af ectaciones territoriales, 10s procedimientos para la proteccion y
larestitucion de derechos territoriaes, € tramite judicial derestituciony la
resolucion de controversias territoriales entra e interétnicos.

2014

Decreto 2333 de 2014 : "Por €l cual se establecen los mecanismos parala
efectiva proteccion y seguridad juridica de las tierras y territorios ocupados o
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poseidos ancestralmente y/o tradicionalmente por 1os puebl os indigenas acorde
con lo dispuesto en los articulos 13y 14 del Convenio 169 delaOIT, y se
adicionan los articulos 13,16 y 19 del Decreto 2664 de 1994”)

Fuente: Resumen normativo de los derechos étnico-territoriales y atencidn y reparacion a victimas hecho
por €l autor, tomado del "Resumen instrumentos normativos relevantes frente a derechos étnicos,
derechos territoriales y atencion y reparacion integral a victimas del conflicto, indigenas vy
afrodescendientes’ Elaborado por Natalia Molina V anegas para CODHES, 2015.
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