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Resumen

La investigacion se enfoca en el andlisis de leagbn e interpretacion, por parte de
Monsefior L. Proafio, sobre la teoria de la teoldgika liberacion (TL) y de la
pedagogia critica de Paulo Freire, durante ladasmplementacion de las Escuelas
Radiofonicas Populares del Ecuador (ERPE) a pietia década de los afios 60 hasta a

los primeros afios de las décadas de los afios ‘70.

El proceso de concientizacion - que lleva a laréib®n del hombre - se encarna en la
aplicacién de la metodologia, ver - juzgar — agtdara Juventud Obrera Catodlica
(JOC), y se fortalece con la interpretacion e im@etacién de la metodologia accion —

reflexion — accion de Paulo Freire.

A partir de la década de los '60 los postuladogdes de Paulo Freire aterrizan en el
trabajo cotidiano, y en la accion pastoral de Rvagie los experimenta en la camparfa
de alfabetizacion de la ERPE, y en la trasmisidimtaHoy y mafiana” a partir del afio
1973. Desde el surgimiento de la ERPE Proafio pmp®u equipo la aplicacion de
una pedagogia critica y no desarrollista y fundiarlas intereses de las clases
dominantes. Una pedagogia que sepa leer, interpaetizar y escuchar las
dificultades y necesidades de los mas oprimidogrbpuesta pedagogica en auge en

este periodo, mas afin a esta postura, es la de Pwaaire.

Durante el trabajo de investigaciée han examinados los avances, los momentos
exitosos, los resultados alcanzados y las fasebajuprovocado tensiones, divisiones e

incomprensiones entre los protagonistas de las ciolades indigenas.

Finalmente, se analiza la influencia del pensaraidetFreire, durante las reflexiones
compartidas con los radioyentes del programa “Hoyafiana” especialmente durante
el periodo 1972 - 1974.

Gracias al estudio y analisis de quince transmésioadiales, transcriptas y grabadas
del programa “Hoy y Mafiana” desde el afio 1973 hHE&I&, catorce entrevistas, y
dieciocho articulos de los periddic@d,Telégrafg EI Comercig La Provinciay La

Verdady sumando el andlisis del material del archivéaedgiblioteca diocesana de
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Riobamba (cartas, informes, correspondencias,tregide actividad, material
didactico, folios ilustrativos, folletos y articslae periddicos); se ha querido
comprobar la existencia de conexion entre los fpales postulados teoricos de la
teologia de la Liberacién y de la pedagogia crite&aulo Freire, en la

implementacion de las ERRIesde los primeros afios de su funcionamiento.

Se resalta mayor énfasis del pensamiento freiganel discurso tedrico y la praxis del
Monsefior Proafio, durante el proceso de concierdizgdiberacion integral en el
estudio de caso de los campesinos indigenas delanédad de Pisicaz de San Juan del
Chimborazo. La simbiosis entre las dos corriergés¢as se concreta en la cotidianidad
en la praxis liberadora del teélogo Proafio, guersalece con la experimentacion de

una educacién horizontal, participativa y emanaipadtn la campafa de alfabetizacion.

Palabras claveseducacion liberadora, ERPE, comunicacion populeojagia de la

liberacion, pedagogia critica, praxis.
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Introducciéon

El trabajo llevado a cabo tuvo como principal dbjetel analisis de la interpretacion y
aplicacion, por parte del Obispo de Riobamba Momské&onidas Proafio, de los
postulados de la pedagogia critica de Paulo Fegirlg implementacion de las ERRE

partir de la primera parte de la década de los @@0os

Este trabajo, ademas, pretende analizar el coneumiie los aportes tedéricos de la
teologia de la liberacion y de la pedagogia crile@aulo Freire, aplicados
concretamente en los diferentes momentos de lariaiste la ERPE, es decir: durante el
proceso constitutivo y el momento de consolidad&mestos dos momentos historicos
de la radiofénica, el taita Proafio contribuyd epreteso de concientizacion y de
liberacion integral del hombre en las comunidadesles de la provincia de

Chimborazo.

La aplicacion de los postulados tedricos de laotgalde la liberaciéon y de la pedagogia
critica de Paulo Freire, por parte de Proafio earmapo de la educacion y de la
comunicacion, responden a la necesidad de la @goqaerer analizar las causas
politicas, sociales y espirituales que generabanega en estos territorios del pais y
con eso formular unas respuestas claras y conenetdisinte la lectura y la
reinterpretacion de los Evangelios de acuerdo toargexto histoérico, politico y

social.

Con la conclusion del Concilio Vaticano Il, y c@ndelebracion litargica de la misa

final en la Basilica de Domitila en Rommuchos obispos de la iglesia latinoamericana
se comprometeran, de manera concreta, en la cocistnide una iglesia con los pobres
y para los pobres. Se comprometen en vivir la mabeen los pobres como lo hizo
Jesus Cristo: “Cristo nacid, vivio y murié parditeeracion de los pobres para la
construccion de un reino de amor” (Juan 4,7 - 8jef@n comprender, mediante la
reflexion teoldgica del Evangelio, cuales son Essas espirituales y materiales que

han generado pobreza en millones de ser humarglentinente. Para poder

lCuando termina el Concilio Vaticano II, unos cusesbispos (la mayoria latinoamericanos) celebren u
misa especial en la Capilla de la Basilica de Ditareén Roma. Al termine de la misa |los obispos gméss
(entre los cuales Proafio) firmardn un documentectiob en el que se comprometeran de vivir en la
pobreza. Este documento se recordard como “El llectes Catacumbas”.
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modificar este escenario, se necesita otra pratxess,manera de relacionarse con los
hombres, otro caminar con los fieles, escuchandotmsnpartiendo las consecuencias
nefastas de los procesos de explotacion y de dprdsi sistema colonial - capitalista:
“procuraremos vivir segun el modo ordinario de m@egoblacion en lo que toca a casa,
comida, medios de locomocioén, y a todo lo que aldesprendd”(Pikaza, 2015, 21)

El compromiso de los obispos latinoamericanos, elésdiudad de Roma, traspasa las

fronteras y aterriza en el continente latinoamewca

En Ecuador, unas de las experiencias mas sigivtisagn este sentido se realizaran en
la provincia de Chimborazo. En la Diécesis de Balison el nombramiento del Obispo
Leonidas Proaib- a partir del afio 1954 - se experimenta una piéeradora para

los pobres y con los pobres. Se aplica una praglégica basada en el compromiso
social, en la reflexién y andlisis de las causasigsirales que generan las injusticias
sociales. Es la articulacién entre la teoria dED&'" y las teorias sociolégicas como
herramienta de interpretacién y transformaciéradedlidadAsi, la Teologia de la
Liberacion se articulara con el marxismo como henranta de analisis social
(Andrade2004, 124).

El trabajo del Monsefior Proafio es el trabajo dealmgo que se inserta en la historia,
gue esta condicionado por lo social, politico, &coico y cultural de su época. “El que
habla de Dios, el que hace teologia es siempreenmsana que tiene un
condicionamiento histérico, un condicionamientoidp@conoémico y cultural”
(Gutiérrez 1979, 34).

Esta labor empieza, ante todo, ubicAndose en at jugn las condiciones que vive la
mayoria de la poblacion ecuatoriana en este montésitarico, es decir en condiciones
de pobreza. Es desde ese lugar y desde esta dmmdgi@ se pueda hablar de Dios.
Desde el sufrimiento y desde la esperahbablar de Dios desde el sufrimiento del
inocente” (Gutiérrez 1990, 28). Por eso que lofgimas se identifican con esta accion

teologica del Monsefior que genera complicidad yiaoma en él. Se activa un

" Monsefior Proafio en el afio 1954 fue nombrado Ohisf®@olivar porque no existia aln la Didcesis de
Riobamba.
V' A partir de ahora utilizaré la abreviacién TDL@mbio de Teologia de la Liberacion.
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despertar de los sentidos y de las concienciasgmague a su vez les permite poner las
bases para poder levantarse y caminar sobre sj®eg@esar sus palabras, insertarse
en su historia y por eso liberarse de los procdsaominacion y opresion a los que
estaban sumisos hasta entonces. Proafio mediaptickcion de la metodologia del
ver, juzgar y actuar detecta que hay un espacecésmw en el que se producen y
reproducen los procesos de dominacion, este esgsicéd sistema escolar. El sistema
de ensefianza en los implantes escolaresresderado culpable de todas las
desigualdades sociales que prod{Beurdieu 1979, 23) que se aprecia, tanto en la
funcién conservadora de la pedagogia tradicionairbalistd, como en la aplicacion
de los postulados tedricos del funcionali¥mambos, en sus aplicaciones practicas,
desempefian una funcion de conservacion de lasparéeecomponen el sistema social

y por lo tanto funcional a los intereses de lasedadominantes.

El sistema de ensefianza es antes todo un instromeméproduccion social. Proafio
comprende que este proceso de liberacion no pude din una accién pedagdgica
como préctica de libertad y como un acto politior ende, se necesita un arduo y
tremendo trabajo de reducacion para los sectoyadgres, para que puedan salir de la
ignorancia, de la ignominia, conquistar un horiepeaminar con sus propios pies, Yy,
por lo tanto, sublevarse del yugo feudal. El egiueie Proafio se basa principalmente
en la liberacion de aquellos hombres y aquellagragjgue sufren los efectos nefastos
del sistema colonialista y capitalista en augeaatécada de los afios 60 en Ecuador y

en todo el continente latinoamericano.

El obispo de Riobamba, en su andar con la comuniget la comunidad, adopta la
metodologia ver, juzgar y actuar, aplicada por@imiento Jocista de la JOOna

metodologia que se da a conocer, por primera vaeiag a su amigo Wilfrido Barrera

V' Se considera al alumno como una pizarra blancalgonar mediante la intervencion del docente que
transmite sus conocimientos. Las actividades deslpriorizan los contenidos que se integrant@tafas
explicadas. El docente es lo que Unicamente pdssdber ocupando una posicién privilegiada respacto
los estudiantes que recepta simplemente lo quene transmitido. Se genera una relacion asimégrioa

las dos figuras, donde el docente es una figureaagtel alumno pasivo.

ViLas teorias funcionalistas, que surgen en las paisnéécadas del siglo XX en Europa, se basan en los
siguientes supuestos: a) Cada sociedad tiene ézical de regular los conflictos que se generae sns
partes. Se propende siempre a la integraciéon sti@lada sociedad presenta un conjunto de nedesida
y de instituciones que intervienen para satisfasts necesidades. En conclusion, la funcién dguieea
institucion es la de satisfacer las necesidadetafuentales, c) Cada sociedad esta compuesto pladesi
interdependientes cuyas funciones permite el redutecionamiento de la sociedad. Si un elementa dej
de funcionar afecta a todo el sistema de maneratinag
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y a los textos que le enviaba desde Frarfi@prendi a conocer esta organizacion a
través de su lectura. Nacié en mi interior el amklel iniciarla en lbarfa (Proafio 1977,
56). Fue fiel a la metodologia jocista empiricadgesl momento en que fundo el
Cuadrilaterd!" en la ciudad de Ibarra hasta a sus Ultimos diasbdajo. Gracias a esta
metodologia, se mantuvo siempre ajustado a loptiense alimentara constantemente
de los aportes tedricos que llegan de otras pdetasundo y los experimentara, en la

practica, caminando juntos a sus fieles y colaluyesd

La lectura critica de la realidad conjugada coaspiritu de sofiador le permite
comprender, ademas, que los medios de comunicegpdesentan una herramienta
importante para poder construir procesos de cotizéon locales contrastando la

influencia conservadora del modelo foraneo fundisteacomunicacional.

En el aflo 1944 Proafio funda el diario “La Verdadlaeciudad de Ibarra con el
siguiente editorial: “Partimos desde el punto dg#avimas hondo, mas sincero, mas
humilde: partimos de nuestra condicién de indigentamos en busca de la verddd”.
En el editorial se nota, una vez mas, cuanto eésgadsable contar la verdad desde el
lugar del sufrimiento, desde la condicién del mémitde. Ser4 un compromiso

constante durante su vida y su accién pastoral.

La experiencia adquirida en la gestion del periddia Verdad”, en Imbabura seré
determinante para el estudio de las experiencidssdadios comunitarias que surgiran
después de unos afos en otros paises del continkereigo en Ecuador. La experiencia
mas influyente en él fue, sin duda, la de la radimunitaria Sutatenza, que surgio en el
afio 1947 y que lo induce a viajar hasta alli, Cbliany ver personalmente las

actividades de la radio.

Desde el principio del surgimiento de las ERRE@nidasProafio, tiene como objetivo
principal implementar el proceso de liberaciénateihdigenas de las comunidades
rurales mediante tres etapas: a) tomar cuentssdmigsas politicas, econdmicas,

sociales y espirituales de su estado de oprediisgar una respuesta de manera

VIl Est4 compuesto por dos seminaristas del Semiktmimr “San Diego”, por el padre Veintimilla. Es un
grupo que se fortalece en Ibarra alrededor delrG&hiltural.
Vilednidas Proafio en el editorial de inauguraciérpdeder nimero “La Verdad, 14 de mayo de 1944)
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colectiva y organizada, b) leer e interpretar &idad en la que vive el indio con las
escrituras del Evangelio y con la aplicaciéon deplostulados de la TDL, c) transformar
la palabra liberadora de Cristo en accion politif@anemos que caminar con un pie en
la fe y otro en la politica, un pie en el Evanggliotro en las organizaciones populares”
X(Arrobo 2013, 4).

La relacion educomunicativa y pedagogica dentriadeologia de la liberacion se
completa y se enriquece en Proafio a partir derioeos afios de la década de los afios
60 cuando descubre y estudia el pensamiento dabpego brasileiro Paulo Freire que
en esa época era un pensador poco considerads amlnentes académicos pero muy

estudiado en las organizaciones sociales que hpolgita militante, desde abajo.

El pensamiento freiriano se convierte en una heenata de lectura y de analisis de la
realidad en el trabajo cotidiano de Proafio, queilgerpreta para leer y resolver
problemas en las comunidades indigenas y lo congritnton su metodologia de
trabajo de inspiracion jocistaa partir de los afios "60 cuando conocimos a Paulo
Freire, cuando lo estudiamos, dimos un viraje nugyté a la Planificacion Pastoral en

la Diécesis porque nos emprendimos como un précg&manio 1984, 3%

Con los elementos teoricos de la pedagogia cdédareire se analizan en particular los
efectos y resultados generados durante el proeesaphcitacion humana y profesional
de los auxiliares inmediatdgmestizos e indigenas) de las ERPRa#amba. Tal
analisis da una primera sefal de cambio en la éuoeaegistra fases de transicion
positivas para los sectores populares en el arabiloativo. Estos postulados teoricos
durante la capacitacién guian los principios decledon pedagogica y comunicativa de
los auxiliares durante la realizacién de la campbgialfabetizacién y durante sus

actividades realizadas fuera del ambito de la radio

Finalmente, se ha analizado como aterriza y sealalimetodologia pedagdgica de

XDocumento “Vida y obra de Monsefior Proafio”, Nidiaoho Rodas, 2013 — Quito.

X Carta escrita por Lednidas Proafio, “Mons. Proaffd@ombia, experiencia pastoral en Riobamba, 1984.
Archivo de la Fundacion del Pueblo Indio del Ecuado

XLos auxiliares inmediatos estaban compuestos ponbres, mujeres y jovenes de las mismas

comunidades que habian aprendido — o aprendideer @ escribir y que acompafiaban a sus hermanos y

hermanos durante el proceso de aprendizaje empada de alfabetizacion
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accion - reflexion - acciéil, durante las transmisiones radiales del progranay

mafiana” en el periodo 1973 — 1976.

Las interpretaciones y aplicaciones tedricas @etigogia de Freire en la
implementacién de las ERPE, ha contribuido a iaserfos pueblos indigenas en su
historia, generando practicas nuevas en las aratadeilos indigenas. Ha generado
unas consecuencias de caracter social, polititmyrally econémico en sus
comunidades. Ha supuesto sentimiento de pertengfig&aza, en su relacionarse con

los otros sectores de la sociedad.

Este trabajo se ha basado en un estudio de cds@dmunidad de Pisicaz de San Juan
del Chimborazo. Gracias a los testimonios de |titdnates de la comunidad y de otras
personas que trabajaron en ese pueblito pequefa,@edido analizar el trabajo
realizado por los auxiliares inmediatos de la canaohdurante del programa de
alfabetizacioén, los avances conseguidos y lasdaerobservadas durante el mismo
periodo de trabajo. También se pudo observar ctidesn los resultados en los
procesos de concientizacion y de la formacion dpag, organizados para poder

levantarse de la condicion de oprimidos.

Y finalmente, como la accion de las ERPE ha coitkircondiciones equitativas,
democréticas, pluralistas entre sus habitantel®seiimbitos sociales, econémicos y de
género. Las actividades surgidas alrededor deR#&E:en Pisicaz de San Juan de
Riobamba, generan una serie de resultados posfiauasios campesinos, que se
aprecian en varios momentos o etapas, duranteedsw de aprendizaje, en la
individuacién y analisis de los problemas que aiet¢d comunidad, en las fases de
constitucién de la organizacién de base, que oaniéeal fortalecimiento de los
habitantes (miembros de la comunidad) como sujetrsel momento de ejercer su

papel en la comunidad como ser subjetivado.

Los objetivos especificos planteados en este wvdiza) sido los siguientes: a) analizar

XILa metodologia aplicada por Freire era: acciorflexin - accion. La praxis es reflexion y accidnlds
hombres sobre el mundo para transformarlo. Sireslimposible la superacion de la contradiccidesgmr
— oprimido.



el proceso historico en el que se constituydeRBEY cuéles eran las condiciones
materiales y sociales en las que vivia la poblatidigena de la comunidad de Pisicaz,
b) estudiar el proceso constitutivo de una sociedpdtativa entre las poblaciones
indigenas desde la perspectiva de la TDL y graclasaplicacion de la metodologia de
la pedagogia critica de Paulo Freire, c) examihanfeque humanista de la aplicacion
de la pedagogia critica de Freire, en la restaamaie la intersubjetividad del individuo.
Se describen las relaciones que se establecenvantre actores como la Didcesis de
Riobamba y la accion liberadora de su obispo, iadpipor la TDL, las ERPE como
institucion territorial y las comunidades indigefg@en particular la comunidad de

Pisicaz).

La metodologia aplicada para este trabajo de ilgaesén ha sido mixta/combinada,
mediante el analisis de contenido de las trandonps dealgunagransmisiones

radiales del programa “Hoy y mafiana” de la ERPEnalisis del discurso de los
auxiliares inmediatos, de los habitantes de la codadl y de todos los actores que
participaron es este proceso historico. Recuparatgdos datos y las informaciones
cuantitativas, respecto al contexto en el que sardglaron las historias de este
proceso, relatos de diferentes vidas de campegioasipesinas, que tuvieron en
comun, durante un tiempo, el deseo y la ilusiopatter liberarse del yugo feudal de la
€época en que vivieron, mas a conciencia desdeugiersn poseian las herramientas

para actuar como sujetos y ho como objetos, comtahactuado siempre.

Se han analizados quince transmisiones radiatesdriptas y grabadas, del programa
“Hoy y Mafiana” de la ERPE, desde el afio 1973 ha3&al

Se han examinado dieciocho articulos de los peaddtl Telegrafo EIl Comercioy La
Provincia(de Riobamba), analizados el material del archea/éa biblioteca diocesana
de Riobamba (cartas, informes, correspondencigistres de actividad, material
didactico, folios ilustrativos y articulos de pdlidos). Se entrevistaron a diferentes

actores que, con su participacion, aportaron algso de liberacion de los campesinos

Xll_as transmisiones del programa radial “Hoy y Mafi@xaminadas son las siguientes: 30 de marzo de
1973 “El camino a la Liberacién”, 11 de mayo de 39Fducacion Liberadora”, 3 de agosto de 1973
“Formas concretas de explotacion”, 10 de agostd9¥S “Probleméatica de la realidad nacional’, 14 de
septiembre de 1973 "Caracteristicas reales deueaetbn”, 13 de febrero de 1974 “La educacion en el
proceso de reforma agraria”, 27 de febrero de 1Bddcarse”, 8 de junio de 1974 “Potencial liberddor
15 de julio de 1974 “Los pobres se educan”.
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como: actores religiosos y laicos, voluntarioslittuales, seminaristas, académicos,
comunicadores, trabajadores de las ERPE, habitdatescomunidad de Pisicaz,
hombres y mujeres que estuvieron vinculados ahjoatlel Monsefior Lednidas Proafio,

lideres de la comunidad y auxiliares inmediatoldadiof6nica.

En definitiva, por el proceso de consolidaciénlilderacion del hombre oprimido de las
comunidades indigenas de Chimborazo, resulta fuedgaihla aplicacion de los
principios tedricos pedagdgicos de Paulo Freire {od principales postulados de la

teologia de la liberacion encarnados en la figetavtbnsefior Lednidas Proafio.



Capitulo 1
El contexto histérico — politico y social de la déala de los 60 y las implicaciones de

carécter social y politico en Ecuador

La décadale los afios 60 (periodo en el que surgen las ERPEguador, se caracteriza
por inestabilidad politica, recesién econdémica geselad de re modernizar todo el
implanto productivo, incapacidad de poner en maleh@ambios dictados en la
reforma agraria, disminucién del volumen de exmidta reduccion de la produccién

de bienes comerciables del sector agricola nacional

Todo esto genera unas consecuencias como: aunmeedasdmpleo y pobreza y, por lo
tanto, incremento del conflicto social, que senmats en las reivindicaciones clasistas
por parte de los trabajadores, y de género poe partos movimientos feministas,
luchas y turbulencias sociales que provocaron fibamsciones que afectaron a una
buena parte de la poblacion. En definitiva, Ecuadgistra un “estancamiento, a partir

de 1955 hasta 1970 cuyas causas se originaronagteeior auge” (Bravo 1995, 64).

En el contexto internacional se destacan una deraontecimientos en los que
participaron millones de personas en todo el mynpl@dujeron, en las sociedades
occidentales, rupturas y cambios estructuralesscafgctos siguen siendo tangibles hoy
dia.

El mayo francés, las guerras de liberacion dedam@s portuguesas y espafolas en
Africa, la guerra en Vietnam, el surgimiento deiMngiento hippy, el triunfo de la
revolucion cubana, las luchas de emancipacionsiedgros en Estados Unidos
liderado por Martin Luther King y Malcom X, encala@iento de Nelson Mandela en
Sur Africa, la guerra de los seis dias en Oriengglib] la matanza de Tlatelolco en
México en la plaza de las Tres Culturas, la migipolo Xl, la constitucion de grupos
guerrilleros de influencia marxista en América hat{impulsados tras el asesinato de
Ernesto “Che” Guevara en Bolivia), el surgimiené Bovimiento de Cultura Popular
en Brasil, la convocacion del Concilio Vaticaneh Roma y la Conferencia Episcopal
de Medellin. Ademas, el surgimiento de la generabgat, el boom literario
latinoamericano, la exacerbacion de la guerreefntee los dos imperios (Estados

Unidos y Union Soviética) que se agudiza con lastrancion del muro de Berlin en el
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mes de agosto del afio 1961, la primavera de Paageada ocupacién soviética, el
lanzamiento de la revolucion cultural en Chinanglimente la constitucion del
Movimiento de la liberacion de la mujer, son sdpuaos de los acontecimientos mas
importantes que marcaron la década de los 60, @oyaecuencias generaron
transformaciones en las décadas siguientes. Ursaldépie se puede sintetizar con la
célebre frase del movimiento hipgieohibido prohibir. “Durante esta década se
constituy6d unalensidachumana y publica que no ha vuelto a manifestarse ke dia
de hoy (Esteban Angel y Gallego Ana 2009).”

A pesar de su ubicacion periférica en el ajedrermacional, Ecuador —y el continente
suramericano — experimentd los efectos sociald&icos y culturales de los hechos ya

mencionados, cuyos impactos fueron de gran dimensio

Como se ha mencionado anteriormente en los afies E@uador se registra un fuerte
proceso de modernizacion y racionalizacion desésieturas politicas y econémicas
que generan conflictos y tensiones sociales y ssemente reubicacion de los grupos
sociales en la nueva situacion general. En Ecuadomo en América Latina — se
experimentan y se aplican una serie de medidaacitenalizacion econdémica, politica y
cultural, que hubieran debido llevar al contindatanoamericano hacia a una sociedad
moderna, industrializada y de masas. Una de estdi&las es la reforma agraria que, en
casi todos los paises del continente se promuevég pecesidad de incorporar,
integrar y asimilar la poblacién campesina en eteso de modernizacion del sector

productivo.

El primer intento de comienzo de una Reforma Agrae da adentro de la Iglesia
catélica de forma privada. La Iglesia ecuatorignaaa tal propdsito, promueve la
institucion denominada Central Ecuatoriana de SmwiAgricolas (CESA). En esta
postura de la Iglesia se puede notar un doble esiug) frenar la influencia de la
Reforma Agraria promulgada después de la RevoluCidrana impulsada en el afio
1959, b) contener las crecientes movilizacionel®sienovimientos indigenas
(CONAIE, 1989: 214).

En Ecuador el Estado promulgara la Ley de Reforigraa y Colonizacion en el afio
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1964V que representara un primer avance para los sedtatigenas después de haber
presionado socialmente para cambiar un sistemaidtiqas injustas del capitalismo
colonial. Lamentablemente la Ley, antes citadaradé de manera parcial los objetivos
prefijados, es decir presentauds luces y sus sombr@reton, 2005). Las ideas y
planteamientos principales se inspiran en la redoagraria, formulada en 1961 en
Uruguay, y que a su vez son las ideas propugnadealsdmcumento final de la “Alianza
para el progreso”, promovido por el gobierno dexéiss Unidos para América

Latina®V. Entre los efectos positivos que genera la impleawon de la Reforma
Agraria del 64 hay el aumento del conflicto soeiare los campesinos y los
latifundistas. Estos ultimos, en cambio, pensahenlag ley estaba provocando un

efecto tranquilizador o de “amortiguacion socif(Brassel, Herrera y Laforge 2008).

La reforma no solucion6 algunos problemas, méaslbedejé pendientes hasta a la
promulgacion de la Ley de Reforma Agraria del a#o3tV". Los aspectos que
presentaron falencias, en la aplicacion de la Redatel 64, fueron: a) no hubo una
asistencia técnica y de crédito para los beneificate las tierras, b) la reforma afecto
solo a un porcentaje minimo de toda la superfigiécala total del pais, c) las tierras
distribuidas a los campesinos no estaban en lazr@seondiciones para ser cultivadas
y rendian poco, mientras que los grandes propistae haciendas se quedaron con las
tierras mas rentables y con el sistema de irrigad@agua (Brassel, Herrera y Laforge
2008).

Con la experiencia de las reformas agrarias, ekatomdemografico y la fase de
modernizacién del sector industrial- productivobieua sido indispensable modificar el
sistema educativo y adecuarlo. Por lo tanto, lalagzacion representaba uno de los
mecanismos estratégicos que aceleraba el procesimigacion y de integracion de los

indigenas al modelo de desarrollo tecno - capitalisl desplazamiento forzado de

XVEn los afios 1958 — 1960 Monsefior Proafio devohsétilxrras de la Iglesia de Riobamba a las
comunidades indigenas aun antes de la ReformaiAglarafio 1964 y desaté asi lo que su fiel VicBrio
Agustin Bravo denominé “La Revolucion del Poncho”.

XVimpulsar, dentro de las particularidades de caé peogramas de reforma agraria integral orientada
la efectiva transformacion, donde asi se requigealas estructuras e injustos sistemas de tengncia
explotacion de la tierra, con miras a sustituidgimen de latifundio y minifundio por un sisternatp de

la propiedad. Pag. 10, en el documento final degi@ma de la “Alianza para el Progréso

XVl Brassel, Herrera y Laforge, ¢ Reforma agraria éceador? viejos temas, nuevos argumentos. Varios
editores, 2008, Quito.

XIE| 9 de octubre de 1973, la Junta Militar lideradael General Guillermo Rodriguez Lara, mediahte e
decreto 1172 promulga la Ley de Reforma Agraria.
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masas campesinas de su habitat natural hacia alanwbano, produce conflictos,
desarticulacion social y reconfiguracion de laacigines sociales, tanto en el campo
como en las ciudades principales del pais. P@nimt la oferta educativa fue una
respuesta y una solucion para los problemas querankpodido surgir con esta
migracién masiva. Ademas, no es casual que erciddéde los afios 60 hubiera una
gran oferta de proyectos formativos y educativagidos a los sectores subyugados de
la sociedad. Son ofertas educativas que se bagaopmestas pedagogicas
desarrollistas. Se fomentan concepciones pedagogamomicistas y técnicas. Al
impulso de un «estado modernizador» se implememtapgedagogias modernizadoras»
(Nassif 1984, 56) en funcién del aumento del nileekficiencia de los nuevos aparatos

productivos del Estado:

Cada hombre tiene que ser educado en funcion detesidades de un mercado de
trabajo que se supone sera cada vez mas tecnifjoque, como tal, requiere sujetos
con las habilidades y los conocimientos impresbilegipara ser econdmicamente
productivos(Nassif 1984, 57).

El tipo de educacion que se promueve es unifioadaersalizada y homologada de
acuerdo con la Unica y exclusiva concepcién derd#kade estilo occidental
fomentado en la época. No se consideran las ceasditias sociales de las realidades
latinoamericanas, los procesos endogenos, los femdsculturales, las idiosincrasias
de los pueblos nativos. Se acepta y se importgropaesta educativa y pedagdgica
foranea y universal, que sea adaptable para cealgointexto, momento historico y
poblacion. La categoria de desarrollo con enfogoagamizador, tecnicista 'y
economista ha sido con frecuencia promovido pooliganizaciones internacionales

relacionadas con los gobiernos que poseen la edarmondial (Gutiérrez 2009, 78).

En los momentos en los que el capitalismo regsirase de estancamiento se necesita
modificarlo o innovarlo. Se necesita romper esteudio estacionario y con el equilibrio
de las partes. El elemento que fractura ese eqaikhintroduce un nuevo dinamismo es

la innovacién(Schumpeter 1996, 488).

La innovacion, en este caso, representada pompé&inento del nivel de escolarizacion

produce aumento de la dependencia por parte dgheate en el sistema de ensefianza.
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Por lo tanto, el fracaso o los logros parcialesstas medidas llevaron al
descubrimiento de que la situacion econdémica dpddses latinoamericanos estaba
basada en relaciones internacionales de dependsaariamica y cultural, con el

imperio estadounidense y con una parte del oc@dmmiopeo. Se vuelve mas
contundente y evidente esta situacion de deperalateisujecion econdmica y politica
de América Latina, con la victoria de la revolucgatialista cubana a final de la década

de los afnos 50.

A partir del 1 de enero de 1959! el gobierno revolucionario cubano, a través de los
discursos interminables del carismatico lider Fig$tro, denuncia los efectos
negativos de la injerencia estadounidense endgish todo el continente
latinoamericano. Con tal propdésito, la revolucidba@na se pone inmediatamente en
marcha y dicta una serie de medidas en el prinedafgobiernd* que afectan
directamente los intereses de las oligarquias #alg del gobierno estadounidense.
Acto, que representa el hecho absolutamente mé&ctadental en el panorama
regional, cuyos efectos generaron una serie deecaancias importantes. En el caso
ecuatoriano se difundio la esperanza, entre Id&lparde izquierda - que el socialismo

podia existir y concretarse también en Ecuadorsasrparticularidades

El triunfo de la revolucidn cubana abri6 profunda&pectativas en la izquierda
ecuatoriana la que asimil6 el hecho de que erdleosdificar procesos radicales de
transformacion social que tuviesen, al mismo tientgpbuella de lo propio y original
(Rodas 2000, 67).

Entre los trabajadores, académicos y estudiartpeneamiento socialista representé la
base ideoldgica de los movimientos anti - impesialgue se iban constituyendo
también en todo el continente. También muchosdoteales ecuatorianos respaldaron
con entusiasmo la revolucion cubana. Algunos quisigisitar personalmente la

Antillas Mayor, volver al pais y demostrar publiamte el afecto hacia a la experiencia

XV E| gjército revolucionario cubano derrota al dictaBulgencio Batista y el 1 de enero de 1959 llega
triunfante a la capital del pais.

XX as primeras medidas adoptadas por el gobernéugeolario cubano tendian a redistribuir las riggeza
hacia a las clases explotadas. Entre las medidasadizales aplicadas en el primer afio de revaiuay

la Primera Ley de Reforma Agraria dictada en el gdeesnayo de 1959 que alteraba profundamente la
estructura de propiedad a favor de los campesfieataado directamente los intereses de los latifsasl
cubanos y de la United Fruit Company. En el misifi e nacionaliza la compafia cubana de teléfonos,
se reducen de un 50% los alquileres y se declarsogbublico de todas las playas del pais.
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socialista que se estaba construyendo en la iglaictoria de los barbud®sen Cuba
impactd profundamente en la izquierda ecuatoriBna.un acontecimiento que genero
unidad y entusiasmo, pero divisiones y contra§esactivaron procesos politicos,
vinculados con la realidad nacional, para subveltrden establecido, pero al mismo

tiempo «se reabrieron polémicas y se provocarasieses» (Rodas 2000, 67).

En la izquierda ecuatoriana se generan fractutamims en el Partido Socialista
Ecuatoriano (PSE), donde surge un ala mas radieahdopta la lucha armada
constituyendo el Partido Socialista Revolucion&toatoriano (PSRE). Lo mismo
pasara en el Partido Comunista (PC) donde algweutsres de la Juventud Comunista
(JC) planteaba la necesidad de adoptar una lineantnansigente con la burguesia del
pais y de seqguir el ejemplo del lider Fidel Casb®todas maneras, el incremento de
simpatia hacia al socialismo cubano se convirtiélgmetexto, por parte de las
oligarquias nacionales y regionales, (con el relspdé los gobiernos estadounidenses)

de aumentar el control social y aprobar leyes siempAs rigidas y anti — populares.

Es la época en la que se agudiza la guerra fréh @mtinente con la aplicacién de la
“Doctrina de la Seguridad Nacional” y con el “Praxgra de la Alianza por el Progreso”.
Ambas medidas tenian como objetivo comun: frenavahce del comunismo en
América Latina y generar efectos negativos en logimientos politicos de izquierda.
En el testimonio directo del ex agente del Cemttzlligence Agency (CIA) en
Ecuador, Philip Agee, se habla de la intervenciéecth de la inteligencia
estadounidense en los asuntos politicos ecuatasri@moel fin de desacreditar la

revolucién cubana y fragmentar la izquierda eraép

Realizar penetraciones de orden técnico o per ntedagentes al nivel mas alto
posible en el Partido Comunista del Ecuador (P@EI €artido Socialista
Revolucionario Ecuatoriano (PSRE) y la Juventud Quisia del Ecuador (JCE) y la
Union Revolucionaria de Juventudes EcuatorianasIlH)Ry otras organizaciones
relacionadas. Neutralizar la influencia comunistie@xtrema izquierda en las
organizaciones politicas de mas¥$Agee 1975, 32).

*XLos barbudos eran los rebeldes cubanos que desaBhrégimen del dictador Fulgencio Batista. Los
rebeldes cubanos habia en comdn la barba por esonfudentificados por la poblacién como “los
barbudos”.

XXIphilip Agee, en el afio 1975, fue designado por.laAC como un agente que debia infiltrarse en el
sistema politico ecuatoriano de izquierda, eniludicatos y en los movimientos sociales con elntdale
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Por lo tanto, las fracturas internas de los pastidquierdistas debilitaron la accion
politica y estaran en serias dificultades hastapatcial fragmentacion del primero y a

la casi desaparicion del segundo.

Otro actor que limitaba la accion politica de lastidos izquierdistas ecuatorianos fue
la iglesia catdlica, que en esta época propugngds diferente y mas cercana a la
gente. Cuando en el afio 1961 se dicta la Encidlater et Magistracon el Papa Juan
XXIII, la iglesia destaca los cambios politicosogsles que se dan en la época de
manera drastica:” Uno de los aspectos tipicos grecterizan a nuestra época es la
socializacion, entendida como un progresivo mudtgpse de las relaciones de

convivencia” (Bravo 1995, 16).

Por ende, la iglesia latinoamericana con la expantacion de su doctrina social en
sintonia con los tiempos representa un actor squekoncurre con la ideologia
socialista para los cambios estructurales de li@gad, promulgando acciones que
favorezcan a las clases explotadas. Es una iglesi@n su praxis intentaré dar

respuestas concretas a las necesidades de los gnégcoprimidos de las sociedades.

La iglesia latinoamericana ofrece una reinterpiétade la historia del continente,
analizando las causas principales que han causaclmanmambre y pobreza y, por lo
tanto, intenta dar respuestas con la adopcion @Blague se sitda en las luchas
politicas de la época, El aspecto mas visible fpeafundo cambio de la Iglesia
Catolica, que fue abandonando su actitud apolayétitiliberal y enfatizando
cuestiones social®s' (Ayala Mora 1999, 105).

A principios de los afios 60 surge en Latinoaméotca figura del te6logo que después
del Concilio Vaticano Il experimenta una nueva ficacy accion pastoral junto a sus
fieles y colaboradores, sirviéndose también desatrstrumentos como por ejemplo los
medios de comunicacion, (en particular la radiohe@spacio de ensefianza y de
escucha. El nuevo tedlogo plantea la necesidadviteavtravés de la escucha. Es decir,

aprende escuchando la Palabra de Dios, pero tangpgende escuchando la palabra de

dividir el movimiento y descreditar la revoluciénbana.
Resumen de historia del Ecuador”, Ediciones CogiénaEditora Nacional, Quito 1999
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los pobres, las opiniones de los mas oprimidos yikcultades que viven en la
cotidianidad en sus comunidades. En esta fasecdeles permanente el te6logo Proafio
se da cuenta que hay un problema fundamental qgteitita la liberacion del hombre:

la falta del acceso a la educacion basica pana&sspobres.

Los acontecimientos, cuyos efectos causaron impa&ctda comunidad rurales de
Pisicaz de la provincia de Chimborazo, que tuvienoa relacion directa con la
aplicacioén de los postulados tedricos de la Tealdgila Liberacién que se hizo
realidad en la di6cesis de Riobamba mediante i@mapastoral del Obispo Proafio, son:
a) el Concilio Vaticano Il en RonYd", b) la constitucién del Movimiento de Cultura

Popular en BrasiKV, y ¢) la Conferencia Episcopal en Medefh,

1.2La influencia de los acontecimientos de relevanciaternacional sobre los
miembros de las comunidades indigenas del Chimboraz
El Concilio Vaticano Il, anunciado en el afio 1999 el Papa Juan XXIIl, dur6 mas de
tres afios y fue considerado unos de los eventtigib@s mas importantes que
marcaron el siglo XX. La iglesia, durante el gob@&del Papa RoncalftV! convoca el
Concilio como respuesta a los cambios y a lasfoamsaciones de la época que afecta a

la entera comunidad catélica y a sus fiéled.

La iglesia quiere: a) promover la renovacion mdekus componentes frente a los

fieles;*VI' b) incentivar la fe catélid&™, c) adecuarse a los tiempos y por lo tanto

XXIE| Concilio Vaticano Il se realizé en la ciudadRiema desde el 11 de octubre de 1962 hasta ald#ia 8
diciembre de 1965.

XXV El Movimiento de Cultura Popular surge el 13 dggande 1960 en la ciudad de Recife.

XXV a |l Conferencia General del Episcopado Latinoacaeo se realizé en Medellin del 26 de agosto al 8
de septiembre de 1968.

XXVI261° Papa de la Iglesia Catdlica, desde el 28 tisboede 1958 hasta al 3 de junio de 1963.

XVl a Iglesia de Roma convoca los Concilios siemprenementos particulares de su historia y como
respuesta a un peligro inminente. El Concilio denfo en el afio 1545 como respuesta al proceso de
Reforma Protestante planteado por Martin Luterédlemania a partir del mes de octubre de 1517. El
Concilio Vaticano | se convoca en el afio 1869 coespuesta al avance del racionalismo.

xxvit “Ordenandose ante todo la vida religiosa a que sigsniros sigan a Cristo y se unan a Dios por la
profesion de los consejos evangélicos, habra quert@uy en cuenta que aun las mejores adaptac@nes
las necesidades de nuestros tiempos no surtiriant@falguno si no estuvieren animadas por una
renovacion espiritual, a la que, incluso al promolas obras externas, se ha de dar siempre el prime
lugar”, en Decreto “Perfectae Caritas, sobre la adecuadaaeion de la vida religiosa”.

XXX« os Padres del Concilio, juntamente con el Romanutifice, sintiendo vivamente la obligacién de
difundir en todas partes el Reino de Dios, saluctamgran amor a todos los heraldos del Evangebtbys
todo a los que padecen persecucion por el nombr€rid#o, hechos participes de sus sufrimienfast
Decreto “Ad Gentes, sobre la actividad misioner¢gadglesia”.
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adoptar su accion pastoral a las nuevas exigega&asurgen en la sociedad, con los
cambios producidd$*, y d) auspiciar un didlogo con otras religionesyparticular
con las religiones orientaf@s!. A pesar del poco entusiasmo manifestado por los
obispos latinoamericanos al momento de la Convoe&td" del Concilio Vaticano |,

la presencia de la Iglesia Latinoamericana hagfwvante.

En seno de la Iglesia Catdlica surgen una postésaahierta y conciliadora por parte
de algunos representantes de la Iglesia latinoaarexiy de las iglesias de los tres
continentes mas pobres de la Tierra. Sin el Candgiticano Il, no hubiéramos tenido

dos documentos de enorme relevancia.

Tabla 1. Participacion de Obispos en el Concilidig@no Il y Poblacion catélica mundial.

América Europa Roma
Latina
Obispos 601 849 65
Participantes (22,33%) (31,60%)
Miembros de 52 219 318
comisiones
Porcentaje de la 35% 33%
poblacién  mundial
catdlica
Porcentaje de la 7% 11%
poblacién mundial

Tabla 1. Texto “El pacto de las Catacumbas”

El primero es el fruto de la reunién entre dietes@bispos de los tres continentes

subdesarrollados (América Latina, Africa y Asiagditmaron un documento en el que

X*X|a adecuada adaptacion y renovacion de la viddgielsa comprende a la vez el continuo retorno a
las fuentes de toda vida cristiana y a la inspiéecoriginaria de los Institutos, y la acomodacidektos,

a las cambiadas condiciones de los tiempes'Decreto “Perfectae Caritas, sobre la adecuaeaeion

de la vida religiosa”.

XXX “E| Santo Sinodo se alegra extraordinariamente deletuosa y activa colaboracién entre las Iglesias
catdlicas de Oriente y Occidente, y al mismo tierdpolara que todas estas disposiciones juridicas se
establecen para las circunstancias actuales, hastala Iglesia catdlica y las Iglesias orientaleparadas
lleguen a la plenitud de la comuniérén Decreto “Orientalium Ecclesiarum, sobre lasdigls Orientales
Catolicas”.

XXXl a Convocatoria fue dada el 25 de enero de 1959.
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se subscribe: “la Iglesia no condena la revolucij® la acepta cuando sirve a la
justicia; que son frecuentemente los ricos y ngptisres los que comienzan las luchas

de clases, la violencia” (Dussel 1992, 226).

El otro documento se materializa unos dias antés clausura del Concilio, después de
la ceremonia que tendrd lugar en las CatacumbksRiesilica de Domitila en Roma.

En este lugar unos cuarenta Obispos (la mayoife&hericanos) firmaron el famoso
“Pactos de las CatacumbasEn el documento se invita a los “hermanos en el
episcopado a llevar una vida de pobreza y a seiglesa servidora y pobre como lo
queria Juan XXIIPXI” (Pikaza 2015, 20). No consta una lista oficialaefirmantes

del Pacto, pero sabemos que entre los cuarentagestiaba también el obispo de
Riobamba, Lednidas Proafio junto a Don Helder C4nvwoas. Enrique Angelelliy
Mons. Luigi Bettazzi entre otros. En los puntoslatto hay un compromiso firme y
claro, por parte de los firmantes, en la renun@aadquier privilegio o a la realidad de
la riqueza, y ademas una voluntad en trabajarqagae construyan aquellos elementos
que sirven para la liberacion integral del hombrediante la aplicacion de practicas y

leyes con la ayuda de las instituciones.

El obispo Proafio, como firmante del pacto, trasesy a su pais, aplica, fielmente al
su compromiso, en el ser pobre con los pobres lyassa el Gltimo dia de su vida: “ha

sido coherente y fiel a todos los 13 puntos detdP@e las Catacumbas”.

La obra social y religiosa de Mons. Lebénidas Prdaiacoherente - con los postulados
del Concilio Vaticano Il - por la construccion deauglesia que trabaje con los pobres y
para los pobres: “Creo en la Iglesia de los polprasjue Cristo se hizo pobre, nacio
pobre, crecié en un hogar pobre, hizo discipultsedos pobres y fundo su Iglesia con
los pobres (Pikaza 2015, 510).”

El pobre se revela al mundo. Irrumpe en la esceliign - social y también en el area
religiosa frente al pasado, que habia sido invVizéddo y ausente, se convierte en una

figura cada vez més presente. Después del CoMaticano Il, los obispos

XXX os padres se refieren a la frase pronunciadalgea@a Juan XXIIl el dia 11 de septiembre de 1962
cuando empieza el Concilio Vaticano Il. “La iglese@presenta tal cual es y quiere ser, como laiggtie
todos y en particular la Iglesia de los pobres"HErpacto de las Catacumbas: la mision de los pobrela
iglesia” de Xavier Pikaza, Ed. Verbo Divino, Espa®@l5, pag. 35
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latinoamericanos que firmaron el Pacto de las Qatdas quieren entender la figura del
pobre y con él quieren darle importancia para fagrension de la sociedad

latinoamericana y saber mas de la historia depesta del mundo.

Los pobres han constituido, y todavia constituj@nhandnimos de la historia,
los sin nombres, los que no tienen importancigignificado (Gutiérrez 1990,
31).

La presencia del pobre se convierte cada vez nedétefy determinante en la
comprension de las razones de la pobreza en éheat#. Los pobres existen y son una
realidad del continente desde hace mucho tiempwdweo es la comprension de sus
existencias de pobre, las razones del fenbmeneseajuenstituye en la sociedad
latinoamericana, el enfoque que las ciencias sxidlanto en el @mbito intelectual
como en el ambito practico, se tiene en cuentaglsemcia del pobre y las causas de su

estatus de pobreza.

El surgimiento del Movimiento de Cultura PopularGRy*XV en la ciudad de Recife,
en Brasil, el mes de mayo del afio 1960 es otrotacimniento que tiene lugar por la
irrupcion de la figura del pobre en el contineliie.un movimiento que surge en el seno
de la crisis econdmica que afecta al pais y adasecuentes turbulencias que generan
las organizaciones sociales que reivindican un mastado de derecho y bienestar para

los sectores populares de la sociedad brasileira.

El MCP surge con el objetivo de promover e incemtha educacion popular como
practica de libertad y para el desarrollo plentadecapacidades y virtudes del ser

humano. Es una institucion sin fines de lucro, tigunelr4 en un primer momento el

XXXV'E| Movimiento de Cultura Popular nacié de la miaefel pueblo de Recife. De sus paisajes mutilados.
De sus manglares cubiertos de mocambos. Del loddoslecerros e inundados, donde crecen el
analfabetismo, el desempleo, la enfermedad y ebh@ansus raices se hunden en las heridas de ladciud
degradada. Se terminan en las tierras aridas.j®efie drama como "sintesis dramatizada de lactsteu
social entera". Drama también de otras areas sabrdééadas. De Recife con 80.000 nifios de 7 a b4 afi
sin escuela. De Brasil, con 6 millones. De Recifie miles y miles de adultos analfabetos. De Brasil
millones. Del mundo en que vivimos, en pleno skj}g con mas de mil millones de hombres y mujeres y
niflos incapaces siquiera de leer, escribir y coitaMovimiento de Cultura Popular representa, asg
respuesta. La respuesta del alcalde Miguel Araeeks concejales, de los intelectuales, de leglesttes
y del pueblo de Recife al desafio de la miseria.réspuesta que se dinamiza bajo la forma de un
Movimiento que inicia en el Nordeste una nueva ggpeia de Universidad Popular"
http://basilio.fundaj.gov.br/pesquisaescolar_e&inghp?option=com_content&view=article&id=1260:m
ovimiento-de-cultura-popular-mcp&catid=48:letra-nt&id=1
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auspicio de la Alcaldia de Recife, bajo la gestiérMiguel Arraes y contara con la
aportacion, entre otros, del pedagogo Paulo Frgire sera el director de la division

investigativa del Instituto.

Una de las primeras actividades realizadas porG® ¥ue la implementacion de las
escuelas de radios, con el objetivo de alfabeyizstucar, sobre todo a los adultos que
estaban fuera del sistema educativo carente dellpas programas radiofénicos eran
transmitidos por las radios Club de Pernambuconti@ental. En dos afios de
actividad, a pesar de las presiones por partestatie de Pernambuco, se consiguieron
resultados importantes como: la participacion d¢ 2@.000 alumnos, que pertenecian a
mas de 500 grupos distribuidos en mas de 200 escdistribuidas en todo el Estado;
una red de escuelas radiofénicas; un centro doradtigar innumerables talleres y
cursos de cualquier tipo de actividades cultur&édMCP es uno de los diversos
movimientos populares que surgen a raiz de laddapdel pobre en la escena politica -
social latinoamericana y da un aporte relevantel @noceso de insercién de la cultura
popular en los centros educativos. “Los pobresheg ser vistos como sujetos
colectivos, del cual parte la comprensién de laestad y de la interpretacion de la fe”
(Denardi 2009, 78).

Y finalmente, la Conferencia Episcopal Latinoamemi& de Medellin (CELAM) que se
realiz6 del 26 de agosto al 8 de septiembre de.1®@@s de este encuentro en
Colombia, el Episcopado Latinoamericano se relewtveces mas a partir de 1955 en
Rio de Janeiro, donde se realiza la | Confereneiae@l del Episcopado
Latinoamericano. De los trece encuentros, antés @enferencia de Medellin, los tres
mas destacados por los temas discutidos y pordasipstas surgidas fueron: en Bafios
(Ecuador) en el afio 1966, en Mar de la Plata (Angahen el mismo afio, y un afio
después, en Buga (Colombia). En la CELA®Ireunieron casi 300 participantes y
aparte otros participantes sin voz como laicogjicelos y no religiosos, miembros no
sacerdotes, observadores no — catélicos. En estf@i€acia confluyeron las
preocupaciones, inquietudes y propuestas que steatan ya en el Concilio Vaticano
I, “la verdadera aplicacion del Concilio en el nivdegal no se produciria en el orden

nacional sino en el continentalDussel 1992, 24).

Entre las preocupaciones principales estaba la@ondde sufrimiento en la que viven
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muchas personas del continente y a las que seitabeedar respuestas concretas, no
solo aliviar el sufrimiento y alimentar la esperaipn lo espiritual. El dia de la

apertura de la Conferencia el Monsefior Lercancadzcl

El Congreso concluye una era comenzada con laizaldan de América
Latina, con la fiera y radical religiosidad catéliy abre una nueva era nutrida
por el espiritu del Concilio Vaticano Il, singuleente atenta a las méas

profundas exigencias del Evangelio (Dussel 1992).23

Aparece en los debates y conclusiones de la Caorfiarde Medellin, una seria
reflexion sobre las relaciones entre revoluciénadgcposibilidades de evangelizacion
de un continente “mal servido”.La pobreza en etioemte debe ser analizada,
estudiada y resuelta, no sélo con la caridad yeasiglismo cristiano porque “esa

miseria, como hecho colectivo, es una injusticia gama al ciela”

La Iglesia Latinoamericana que se esté construyengartir de la conclusion del
Concilio Vaticano Il, es mas comprometida y quiestar al servicio de los pobres,
quiere escucharloguiere tener un pie en la fe y otro en la politfPaoafio) Quiere ser
una iglesia que camine con los pobres y que aetigelps pobres. También en esa
Conferencia el Monsefior Proafio jugd un papel inapdet Fue unos del protagonista
en la ponencia VII “Coordinacién Pastoral”’ y jutotros 146 cardenales, arzobispos y
obispos en el dia 26 de agosto se reunié en etforel tema “La Iglesia en la actual

transformacion de América Latina”.

Durante la Conferencia de Medellin se cuestion@iea mas madura sobre la praxis
liberadora de la iglesia latinoamericana. La pabigaze antes era pensada y vivida en la
iglesia simplemente en la esfera religiosa ahoti@@&m el mundo de lo politico. Si

antes la pobreza situaba al hombre en un estagerfiecion espiritual ahora se
cuestionan las imperfecciones que vuelven el hombibee en la sociedad: “La
solidaridad con el pobre, el compromiso con larlib&n de las clases explotadas, la

entrada en el mundo de los aspectos politicos Bewda relectura del EvangeHg*V

XXXV Boff, Leonardo. 1984Teologia desde el lugar del pob&antander: Sal Terrae.
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De regreso de Colombia cada obispo prepar6 y mberi en su plan de accion
pastoral, los puntos principales del Documentd fileda Conferencia de Medellin. La
solidaridad con el pobre, mediante la relecturlbbgd@vangelios. Lo mismo hizo
Monsefior Proafio en su diécesis de Riobamba, siemgseatenta a los postulados
esenciales del Evangelio que serd su guia tedpeacfica en todo el camino de su
vida: “Monsefior Proafio, obispo de Riobamba, fuedestos mas activos promotores

de la tendencia social y de los documentos de Met{@roafio 2018, 8).

1.3Breve historia de Riobamba y de la provincia de Cimborazo desde el siglo
XV hasta la modernidad

La realidad en que se constituyen estas expergdeitiberacion ha sido marcada por
profundas fases de deshumanizacion y de explotacitia los hombres. La ciudad de
Riobamba, situaden el centro del pais y ciudad donde se firmaifagra constituciéon
politica de la Republica del Ecuador, en el afid183s su fundacion. En esta parte del
pais la mayoria de su poblacion, indigena, hassidnciada por mucho tiempo ya que
la poblacion indigena era considerada - en su iposaxistencial - perezosa y cobarde,

y por eso en “un estado permanente de culpabledmrea’ (Dussel 1994, 21).

Riobamba en un primer momento era una aldea yuiudafda el 9 de julio de 1575, con
el nombre de San Pedro Apdstol de Riobamba. Loes@spafioles residentes en este
lugar, no se sentian satisfechos con la idea deeriMugar incluido en la categoria de
pueblo, por lo que insistieron ante las autoridatteks Audiencia y ante al Virrey del
Peru para que Riobamba fuera convertida en vidlea Bllo se valieron, en 1577, de la
presencia del Obispo Pedro de la Pefia al queregambn maximo poder para presentar

la peticion que finalmente fue aceptada.

El 15 de octubre de 1589, en homenaje al Virreykkmmando de Torres y Portugal,
Conde del Villar don Pardo, al viejo nombre de Badro Apéstol de Riobamba, se le
cambio6 el nombre y se llama Villa del Villar DonrBa que estaba ubicada en la actual

localidad de Cicalpa, cerca de la laguna de Colta.

En el terremoto de 1797, esta Villa quedo totalmelestruida y se penso reubicar a la
comunidad, ubicandola y trasladandola a los llated API, donde queda actualmente

la ciudad de Riobamba. La refundacion de la ciudetna se llevara a cabo con el
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sacrificio fisico de la poblacién indigena que @urequienes trasladaron las pertenencias
de los sefiores de la ciudad y luego fueron relegabdcampo desapareciend&ueron,
por supuesto, los indios los que ayudaron a can#sicalles, las plazas, las casas, las

capillas y los conventos en el nuevo sitio de Ridadl (Ortiz 1989, 406).

Una vez construida la nueva ciudad, paradéjicaménteoblacion indigena volvio a

sus haciendas y a las montafias después de hategraelot su monumental trabajo a los
sefiores de la ciudad. Se refugiaron fuera de lusasede poder, en sus espacios
confinados para sus vidas campesinas. Fueron dbBgaestar afuera, a vivir apartados
en lugares periféricos de la villa, viviendo enzdmde paja, trabajaron sin paga en las
casas de los sefiores, en las haciendas, en las, minias telares y habia prohibicion de

mezclarse con mestizos y blancos.

La identidad indigena, por muchos siglos, fue eed@gen espacios limitados y
confinados. La presencia de indios urbanos hacsidbinexistente hasta al periodo en
el que hay un estancamiento de las estructurassdeatiendas y para los indigenas
surge la necesidad de salir de su mundo parciahfirado, que es el campo, y emigrar
hacia la ciudad. La ubicacion periférica del indigeesponde a la construccidony a la

jerarquizacion del territorio de acuerdo con loglés de saberes.

La letra representara un elemento més de legitimacion delasiones de poder de los
colonizadores modernos sobre los colonizados deiGan&e constituye y se legitima la
ciudad letrad&**V!, Los primeros nlcleos de ciudad de los espafiolesrsstituian en
base a circulos concéntricos que delimitaban lpaaiss y relaciones de poder entre
sus habitantes. En el nlcleo central se concemtlabdugares de poder temporal y
espiritual y, por lo tanto, en estos espacios wilda altos rangos de la sociedad
colonial de la época. Las plazas centrales erasidemradas las realidades en las que se
ejercia y consolidaba el poder a través de la nom$dn de los simbolos de poder, que
en esta época estaban representados por la Igles@orona Espafiola. A poco a poco
gue se salia de estos circulos centrales, y ces@alus lugares donde se ejercia el
poder, se encontraba la presencia de otros gruplases sociales que representaban la

parte de la sociedad dominada por el poder estdblexs decir: los criollos, los pobres

XXXV Titulo de la obra del filésofo e intelectual urugaaAngel Rama.
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y finalmente los indigenas. “El modelo ciedad - territorioresulta ser la composicion
de los efectos de dominacion y segregacion entrobes (criollos, blancos, mestizos e
indigenas) y de sus actividades en el espacio’ef&92, 354).

En la ciudad se constituyen los lugares de podeateeir, las instituciones que
determinan los espacios fisicos donde la clasadety la clase dirigente establecen y
ejerce su poder construyendo su modelo de naadinspciedad que ve la marginacion
de algunos sectores de la poblacion consideradimsaternos, barbaros, inmaduros e
inciviles (los indigenas). La ciudad letrada sefeonaba segin un modelo anillar,
donde el anillo interior coincidia con el nlcleomtsler, mientras que los anillos
externos implicaban un paso mas abajo en la jei@fqucesivamente, criollos, pobres e

indios).

En el centro (la plaza central) de la ciudad seavan las instancias de poder y de
prestigio: la Catedral o la Iglesia, el Palacia#final (lugar presidencial o municipal),
la Audiencia (lugar de los Tribunales) el montefhigar del Banco), la aristocracia
local (Szurmuk 2009, 57).

En la estructura social, colonial espafiola, segodinprender mejor como la ciudad
letrada donde las practicas administrativas, paBty sociales se consolidaban y se

ordenaban en relacion con una ideologia, “basadia gimacia de la palabra escrita”
(Rappaport Joanne y Cummins Thomas 2012).

En la mentalidad espafiola de la época, el indaHtan ser considerado un ser humano
integral. Fueron siglos de dominacion en los quaeseonocieron totalmente los
valores culturales de los indios que estaba sieggstnado a ser siervo de los
colonizadores. Desde el momento de la Conquistantiios seguian siendo
considerados hombres “sin civilizaciones, sin hiatpno pertenecian a la historia y a
la civilizacion europea y por tanto necesitabarcaglizados y reubicados en la historia

de los dominantes.

El continente europeo era considerado el centta Hestoria desde el origen de la
conformacion de la vida terrestre, es decir destEnfy Eva, quienes eran

considerados europeos (Dussel, 1994). Con el destabto del “Nuevo Mundo”
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comienza el proceso de modernizacion por partesibdbitantes de estas nuevas
tierras. Antes no pertenecian a la modernidad earcdpran los primeros pasos del
proceso déen -cubrimiento” de todos los que erdno — europeos La tarea
colonizadora de los espafioles se acompano sierapaeadtividad evangelizadora de la
iglesia que desde los primeros momentos de la Gstagiel continente bendecia la
avanzada del ejército espafiol y exhortaba la ceibrede los nativos a la fe catdlica:
“Antes de cada entrada militar los capitanes dejgista debian leer a los indios, ante
escribano publico, un extenso y retérico requemmoieue los exhortaba a convertirse a

la santa fe catolica” (Galeano 2010, 29).

No soélo se trataba de una conquista econdmicaitygaglsino que se produce también
unaconquista espiritual e intelectugbe fue realizada, a comienzo del siglo XVI'y
perpetuada, exclusivamente por los miembros ded gee representaban los primeros

ejecutantes de las funciones intelectuales enrioees periodos de la colonizacion.

Desde la colonia hasta a la republica, podemodifidan tres fases de desempefio
intelectual en América Latina: a) la primera fasetempla la participacion de los
miembros del grupo més letrado del clero catolkitmr (inicanos, franciscanos y
jesuitas) como unicos ejecutantes de las funcionelectuales, b) la segunda fase se
da con el comienzo del periodo de crisis del IngpEspariol, con el surgir de otros
grupos sociales como los funcionarios de la Corlmseabogados, los juristas que
compiten con los primeros por esa supremaciaaniiente, c) la tltima fase se verifica
con las décadas posteriores al derrumbe de logimspespafiol y portugués que
proponen una modificacion en la estructura de taaliento de los cuadros

intelectuales de los nuevos estados.

Hay una simbiosis fuerte entre la espada y la.lergprima representada por los
colonizadores espafioles y la segunda representa@h glero espafiol. El esfuerzo

intelectual del clero espafiol sera fundamental lsacanquista del Imperio Espafiol:

Los intelectuales son todos aquellos que tieneroquapel principal en la sociedad el
de intelectuales, y pueden ir de un gran sociééogo periodista; de un maestro al
burdcrata de una oficina municipal. Es decir, pusteel que crea ideologia, el que la

difunde o el que administra (Gramsci 2010, 208).
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Los conquistadores espafioles, con el beneplaeitdrgbajo intelectual del clero
espafiol, en la teoria y en la practica, niegas pleblos indigenas su subjetividad en
el ambito politico, con la eliminacion de las estovas y figuras politicas existentes, a
su llegada. La eliminacion de las estructuras exist es la forma de negar la

subjetividad de los pueblos indigenas.

En la ciudad de Riobamba la persecucion espafiotatarializé con la muerte de los
cacigues que se resistian a perder sus tierras, fu@el caso del cacique Achamba,
jefe de los Chambos, asesinado por Juan de AmpWdgaban a los nativos la
subjetividad econdmica usurpando sus tierras ysesyuremplazando un sistema
basado en la solidaridad y reciprocidad comunit@ea otro, centrado en las
desigualdades, divisiones y explotacion laboraldésarticulacion de las redes sociales,
politicas y administrativas basadas en la recigextie igualdad, remplazada por un
sistema mercantilista y explotador seré el leittndé los conquistadores espafioles
desde los primeros momentos de su presencia &uel/b Mundo”. “La llegada de los
espafioles rompe con la armonia politica y econédgtémperio Inca (Mariategui
2010, 145).

Lo que sucedid, durante este periodo, en la ciddaRiobamba fue que los indios, una
vez expulsados de sus espacios, fueron remplapaddss espafioles que se quedaron a
vivir en sus tierras disfrutando de los recursas @fuecia la tierra, en produccion
agricola y ganadera. La fuerza laboral del indigiagoara hacer producir las tierras y
para cubrir los tributos que debia pasar a la maatnta de Espafia. Se negaba su
subjetividad religiosa y cultural porque los indige deberan dejar de creer en sus
creencias religiosas y acabar con sus practicapngsiones culturales y convertirlas en
otras afines a los proyectos de dominacién y exgarte los colonizadores. Los
indigenas se transforman, de sujetos a objetosrdpuista, de dominacion, de
adoctrinamiento y de evangelizacién del imperi@leat espafiol. Fue justamente en la
provincia de Chimborazo en el afio 1534, antes féle@acion de la ciudad de
Riobamba, que se construyd la primera iglesia icatdle Ecuador: la iglesia de

Balbanera, ubicada hoy en la zona de la lagunaotta.C

Los actos de violencia y de abusos perpetuadosamteda accion de los colonizadores
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eran justificados por la intervencion de la iglesagdlica de la época, que mediante la
accion evangelizadora justificaba la agresiondigianilitar del ejército espafiol. La
agresion militar mediante la legitimacion de lareyglizacion da pie al proceso de
dominacion cultural fundada en la superioridadadesligion cristiana durante el siglo
XV.

1.4Breve historia de Riobamba y de la provincia de Cimborazo, desde
inicios del siglo XX hasta a 1950
En el primer decenio del siglo XX, Riobamba se algn tercer lugar de importancia,

después de la ciudad de Guayaquil y Quito.

Al principio del siglo XX, y gracias a los efectds la revolucion liberal de Eloy Alfaro,
en Riobamba se registra un fermento econémicajgmii cultural como nunca se
habia registrado antes. Se descubre la ciudadazren el territorio nacional, su
cercania con la costa le permite desarrollar yaates relaciones comerciales de
mercancias y personas. Se construye la carretsta déa ciudad de Esmeraldas, se
finaliza el ferrocarril interandino que viene inaugdo en el aflo 1905. Surgen

industrias, fabricas, algunas de las cuales traslad matriz de Guayaquil a Riobamba.

En la misma época surgen una serie de periodicos testimonio del fermento
intelectual y cultural. Riobamba contara en esta fastdrica con tres diaridsos
AndesLa Razory El Observador Se constituye la primera radiodifusora del jpredio
El Prada El momento de maxima expansion de la ciudad awdraipartir de la tercera
década del siglo XX, cuando se empieza a perdmmuaalidad e importancia por la
crisis econdémica después de la clausura de la@uamtigancaria del Chimborazo (1927
— 1928) por mala gestién de sus capitdf&¥! Con la quiebra del Banco principal de
la ciudad cierran, paulatinamente, todas las uttihes econémicas y culturales mas

importantes de la ciudad quedando relegada Riobamipasiciones secundarias en el

XXVIEN el afio 1922 surge la Sociedad Bancaria de Chambajue junto al Banco de los Andes son las dos
instituciones que manejan y gestionan el enormigatale la ciudad al principio del siglo XX. La Sedad
Bancaria de Chimborazo mantuvo una Compafiia Ndc@aransportes, con autos, buses y camiones
para pasajeros y carga, en una primera promociértugiemo interno. La Sociedad Bancaria de
Chimborazo, cuyo Gerente fue el sefior Luis Eduddme, se dio el lujo de crear una sucursal en
Guayaquil y una agencia en Nueva York. Se conwidina Caja de Ahorro para los riobambefios de toda
condicion, desde los grandes comerciantes hastétesos organizados, en “Riobamba en la primetadmi

del siglo XX” de Carlos Ortiz Arellano, en Las cages en la historia, Ed. Ciudad — Quito, 1989.
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panorama nacional.

A partir de la década de los afios 40 empieza éadaglecadencia de la ciudad que se
alejara de los centros de poder del pais, perdiasidalefinitivamente, el peso
adquirido en el cuadro politico nacional y tendenos pesos en el cuadro politico

nacional.

Durante la década de los 60, en la provincia denBhiazo, hay una situacién de
dominio absoluto por parte de los hacendados sdlm@mpesinado indigena. Los
terratenientes de la zona ejercian un control yppdlitico impresionante sobre los
indigenas y gozaban del respaldo de la iglesid tnaalegitimaba tal situacion
mediante el discurso tradicional y conservadorlguermitia, ademas, controlar y

poseer varias haciendas en toda la provincia.

En la década de los 60 se estima que la Iglese@t@tana posea alrededor de 305
propiedades (Proafio 2018, 46): “La Iglesia ecuataries el primer terrateniente del
pais; sus propiedades inmuebles estan valoradad emllones de sucres; 54 millones,
doscientos mil délares, aunque su verdadero valarieho mayor” (Gavilanes, 1992,
74).

Junto a los terratenientes y al poder eclesial keafadia el poder politico. Los
representantes politicos locales, que ejerciamdargambién a nivel nacional, eran
nombrados por los grupos de poderes mencionadesstablecia asi la clasica trilogia
terrateniente — parroco — teniente politico, coeferente central del ejercicio de los

poderes locales” (Almeida, 1993, p. 36).

La trilogia, terrateniente - parroco - tenientetmm, ejercia un enorme poder coercitivo
sobre la mayoria de la poblacién indigena de lgipc@. A inicios de los afios 60 se
registraba el porcentaje mas alto de poblaciémgert en Chimborazo, a nivel nacional
y el porcentaje mas alto de analfabetismo en I¢éapiin indigena. Segun los datos del
Ministerio de Educacion Publica de la época, la thsanalfabetismo en la provincia

era del 52% y del 80% entre la poblacion indigena.

A principios de los 60, en la provincia de Chimlzargenia una poblacién de casi
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300.000 habitantes y de éstos, 200.000 eran indigsindios vivian dispersos en las
montafas y paramos. Habia alrededor de 500 caskeriaglios. La gran mayoria de los
campesinos no tenia su propia tierra, trabajan qmeoaes recibiendo un bajisimo
salario que servia so6lo para abastecerse. El campadio vivia en una situacion
infrahumana, cominmente eran, analfabetos; so@eabgémicamente se hallaban
sujetos a los patrones, viviendo en chozas de pagraga. Las familias tenian un
promedio de cinco miembros y sus ingresos erammosy con ellos podian solamente
alimentarse de papas, maiz y harina de cebadaiemgramos de carne al mes, un
huevo cada semana y un litro de leche por semaoa gersona. La alimentacion
deficiente disponia a la poblacién, a presentatatidad infantil y tuberculosis.

Los indigenas vivian en las peores condicionesgierte, de trabajo, de alimentacién,
de vivienda. Se hacia muy dificil cualquier laberdgsarrollo socioeconémico, a causa

principalmente del bajo nivel cultural de los casipes.

La mayoria de la poblacion vivia en zonas ruralemyginadas por falta de
intervencioén de las instituciones locales, provtes y nacionales. Se encontraba en
condiciones de pobreza o extrema pobreza, anadfgb=in un alto porcentaje de
mortalidad infantil y sin acceder a los servicidsibos como: agua potable, vivienda,
salud, transporte y educacion. Las relaciones gerdkencia con la componente blanca
y mestiza de la provincia, no permitia a la poldac@ampesina e indigena ser

consciente de su verdadera condicion de opresion.

Ir a la escuela y acceder a la educacion basiceasggectos exclusivos para los sectores
privilegiados de la sociedad. Desgraciadamentelpgrablacion indigena era
imposible, si se considera que la gran mayori@sienkdigenas de la provincia no

concurrian a la escuela, por diversas razones.
La opresion cotidiana que vivia el indio campesiadas comunidades rurales de la
provincia se manifestaba abiertamente en cualguienento del dia y en las

circunstancias mas importantes del afio, como pon@p en las ceremonias religiosas.

Los patrones de la ciudad de Riobamba no quenfen ténguin vinculo con los indios

sino so6lo para despreciarlos y maltratarlos psgio®y fisicamente.
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Hay una carta escrita por el Monsefior Lednidasfergaie describe con palabras,
claras y contundentes, la triste realidad en lavipian los indios en su diocesis. Este
documento es un acto de denuncia y tiene un viatrico e histérico

impresionant&xVil,

1.5Breve historia de la comunidad de Pisicaz de San dn de Riobamba
Saliendo de la ciudad de Riobamba y recorriendateetera Troncal de la Sierra
durante 40 minutos se llega a la comunidad de &amde Riobamba. La historia
cuenta que los primeros habitantes de este téorjpertenecian al grupo étnico de los
puruhaes y que el primer asentamiento fue el deaRisen la actual zona denominada

Capilla Ayushca gue se encuentra a las faldas lehltdrazo.

Con la llegada de los esparioles, en este terrgermnforman las primeras haciendas y
el desarrollo de la comunidad bajo una divisiésista y explotacion laboral. Por el
crecimiento de la comunidad, llegan familias dewdehas partes del pais, como: San
Andrés, San Isidro, Otavalo, Punin, Latacunga kisacdesde la ciudad de Loja. Con la
llegada de estas familias la poblacion crece pualo que se convierte en la comunidad

mas poblada y mas importante de la Provincia denGhiazo.

La constitucion y el reconocimiento de la comunidadPisicaz como parroquia han
sido tortuoso y complicado. El proceso empiezasrafios 1869 y 1870 cuando dentro
de la comunidad se sostiene la necesidad de empmzan proceso de reconocimiento
de la parroquia del territorio. Se constituye wm@é Pro - Parroquializacién de San
Juan, que hace llegar la peticion, mediante laviateion de la familia local Arias, al
presidente de la Republica de Ecuador Dr. GarcieeMopque por el momento no

reconoce. El reconocimiento se da en el afio 18d@8dny después de una reunion en

xxil“Si nos quejamos de la situacién del indio en oResvincias, ¢qué decir de su situacion en la del
Chimborazo? Es para llorar. Visten de negro o de.gdo presentan el colorido de los indios de Imiyvab
Tienen el aspecto sucio, repugnante. No se lavanailCaidos los pelos, con total descuido, pormtela
de la cara, ya no les queda ni medio dedo de frefit@ame que, muchas veces, no tengo en dénde hacer
la uncion en las confirmaciones. Negros y carcomids dientes. El acento, de su voz parece un leamen
Miran como perros maltratados. Viven... jSefiorjjCanven jen chozas del tamafio de una carpa, o como
topos, dentro de huecos cavados en la tierra. Eaglws sin misericordia por los grandes millonaribes

la Provincia, quienes, después de vender sus caseek largan a Quito, a Guayaquil, a las grandes
ciudades de América o de Europa, a malgastar edrdirexprimido de ese miserable estropajo que es el
indio del Chimborazo”Carta escrita por Monsefior Proafio el 10 de octiérEd54 y dirigida al Sr. Don
Roberto Morales Almeida de Ibarra. “Monografia tarta”, Sociedad Cultural “Amigos de Ibarra” —
Volumen VII, pag. 263 — 265

30



Ambato, se ratifica la transformacién del casersicRz Capilla Ayushca, en Parroquia

Civil con el nombre de San Juan.

Durante las visitas en la comunidad de PisicazaseJBan de Riobamba se ha
conversado con unas cuantas personas acercaidmlaalde la comunidad, de la
experiencia de la campafa de alfabetizacion d®RE de los efectos de caracter
social y politico generados en los afios, de losges de opresion y los periodos de
rescate social por parte de los campesinos. Lagetros se han realizado en los
hogares de algunos representantes de la comueidda cancha de la casa comunal,
por las callecitas, en las paradas del bus y elud@ses de reuniones. Se ha compartido
con la comunidad charlas, risas, confesiones, rdosdristes y felices, momentos de

fiesta y rica comida.

Gracias a las entrevistas se pudo comprender mgisd@ocesos histéricos, de sus
aspectos profundos de la vida pasada y presentas@atrevistas surgen varios
aspectos de la sicologia de los habitantes demaiciolad. Los campesinos se acuerdan
en particular de las varias manifestaciones desapra las que el pueblo indio debia

someterse:

Le cuento simplemente lo que pasaba aca cuandm$bata ciudad de Riobamba.
Bajdbamos con nuestras pequefias cosas para veretedamercado y no podiamos
pasar por el parque, ni siquiera por la cera dalla. Y la gente con sus actitudes nos

botaba a fuera de la caffé™

Y Gregorio Paca (2017) aumenta:

No habia respet®No podiamos sentarnos en la iglesia sino teniames|gedar de
pie atras. En los buses pasaba lo mismo y nosrddeigetirarnag"

En las comunidades los campesinos vivian aislackos si, en condiciones

infrahumanas, desarticulados y dominados por ujuntmde instituciones y figuras

XXXIX Eduardo Acansela (técnico de la ERPE) en convénsaain el autor, Riobamba, 28 de noviembre
de 2017

X.Gregorio Paca (ex Auxiliar Inmediato de la ERPEfenversacion con el autor, Pisicaz de San Juan de
Riobamba, 29 de noviembre de 2017
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publicas que se unian y se organizaban para teraglastados e inconscientes de su
estado de dominaddsLos hermanos campesinos estaban desunidos y asi&do
cambio habia unidad entre la iglesia, la tenenaifiga, los gobernadores, los
hacendados y los cantineros. Todo era una orgadizpara tener aplastado al
campesinb*!'La iglesia, la tenencia politica, el gobernadotirgérillo, el hacendado,
los cantineros, que vendian trago y chicha, sgidirihacia al campesino sélo para

explotarlo, dominarlo, aplastarlo, ofenderlo e Itesio:

Nos llamaban, indios, ociosos, brutos, verdugasipales:-"

Con la iglesia habia un servilismo humillante: hirse, pedir la bendicion o besar la
mano, fueron practicas muy comunes y corrientesiigmo ante el cura que ante al
patron. Y fueron justificadas como si fueran daag al mismo Dios. Y el cura
respondia retribuyendo al campesino con bendicjamuesesiones rituales,

procesiones, novenas etc.

El teniente politico, que representaba el puertie @hpueblo y la comunidad, ejercia
su dominacion respecto a los indios. Era siempaefignra mestiza y en la mayoria de
los casos, en los momentos de conflicto, su sadiddrse inclinaba hacia los mestizos y
blancos, actuando de manera autoritaria y arkatr&titeniente politico se dirigia a los
indios con autoridad, arrogancia, levantando e wavoz y con irritacion. En algunas
oficinas publicas de la época, incluso se colgddsaeros en el que se léssombrero

en mano’y se dirigia exclusivamente al indio campesinoe E#imo elemento definia

bastante clara la relacién existente entre el ddmigolitico y el campesino indigena.

Habia otras figuras como el tinterillo, el preststaniy el chichero que marcaban esta
relacion asimétrica y vertical con el campesino&os momentos de la vida cotidiana.
El primero aprovechaba de los conflictos de cardetml que se establecian entre
componentes de la comunidad o en la mayoria deakxss entre los campesinos y los
hacenderos. Eran conflictos ligados a la herereiinderos, compraventas, caminos,

agua, etc. En la gran mayoria de las ocasion@g@iifo cobraba mucha plata para el

XIGregorio Paca (ex Auxiliar Inmediato de la ERPEgenversacion con el autor, Pisicaz de San Juan de
Riobamba, 29 de noviembre de 2017
XLl Gregorio Paca (ex Auxiliar Inmediato de la ERPE}enversacion con el autor, Pisicaz de San Juan de
Riobamba, 29 de noviembre de 2017
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campesino que debia endeudarse donde el prestaEstalltimo era otra figura que
actuaba en las comunidades buscando redes poitessisamuflados de relacion de

amistad, aunque dudosas.

El prestamista se configuraba mediante una redid® - mafiagamiliares que servian
para entretener al campesino y a su familia emlmsientos de necesidades. Los
prestamistas estaban siempre alerta y preparadmsa@@ar en las temporadas de
siembra y cosechas, cuando se registraban desastratlogicos, periodos de sequias
etc. Durante estos periodos los campesinos debfiinyn préstamo que le servia para
poder seguir adelante, pero en muchas ocasionéeeuante pedir otros préstamos
para poder pagar los intereses de préstamos aateyiopor tanto, nunca se acaba esa
dependencia y sumisién del campesino hacia elgméstia. Los préstamos se pedian no
sélo cuando se registraban desastres naturaledfeptaban el sembrio y la cosecha del
campesino, sino también cuando habia las fiedig®eas. Los campesinos, junto a la
comunidad, debian pedir plata para realizar lagjies de las fiestas religiosas del

canton:

La iglesia nos obligaba a organizar fiestas. Tdddie pura fiesta y por eso el

campesino estaba endeudatit).

Y finalmente la figura del cantinero que era ofezga del yugo feudal que aplastaba al
campesino para que no se diera cuenta de su situdeidominado. Las cantinas, las
chicherias, se encontraban en los puntos maséggti@s de los pueblitos, es decir en
las afueras. En estos lugares el alcohol y la ehselnvian para emborrachar al
campesino que después de un duro dia de trabajotesioa en estos lugares la

diversion, la distraccion y el desahogo.

El chichero daba a su publico un balde entero @dnahlo que ocasionaba que
consumian hasta a la Ultima gota, cobrando y ganasid mas dinero, que muchas
veces correspondia a la miserable retribuciénaldel campesino, que también era
normal la escena en la que se quedaban dormidelsn@emo lugar, a veces, también

ocurria que las mujeres iban a las cantinas pacgee y arrastrar a sus maridos hasta a

XU Gregorio Paca (ex Auxiliar Inmediato de la ERPEEenversacion con el autor, Pisicaz de San Juan
de Riobamba, 29 de noviembre de 2017
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sus hogares. A diferencia de las otras figurasamtinero no resultaba ser una figura
odiosa, a los ojos de los campesinos, que, al ptaicasta otra forma de opresion, sélo
a si mismo se achacaban la culpa de las conseaserggativas y nefastas.

En estas comunidades no habia posibilidad dedsbiste yugo feudal, no habia
espacio en donde poder despertar el sentido @spamsabilidad del propio deber

mediante la educacion:

No habia escuelas en nuestras comunidades y pmasaquese momento. En Pisicaz
no habia escuela. En San Juan de Riobamba habiarsbkscuelita primaria y sobre
100 nifios so6lo 2 o 3 eran hijos de campesinosigmas, solo varones porque a las
mujeres se les prohibia ir a la escuela porqueadakttar en la casa con los borregos,

con los animales, trabajando en la hacienda. Eetoestdbamos totalmente

dominados®"

Las mujeres sufrian sobre su piel una triple opresior ser india, por ser mujer y por
ser trabajadora. Vivia junto a su esposo y a gos ki explotacion laboral de los
hacendados, el desprecio y el maltrato por partesdelancos y mestizos y por ser
mujer sufria el machismo familiar y de la sociedad segregaba siempre a la mujer en
un espacio particular, que era el hogar y con Lpreestablecido desde siempre, es

decir: ser mama, esposa y trabajadora doméstica:

Las mujeres no podian ir a la escuela porque detyiagiar a los padres en sus hogares
y con los hombres viviamos una situacion de perntareimision. El hombre tenia
siempre voz y voto final en las decisiones impdgsnLa mujer se quedaba callada en

el hogar y en la comunidatt’

Las mujeres sufrian la dominacion masculina paep#e los hombres de la comunidad
que eran representados por los padres, los congsafies esposos, los dueiios de las
haciendas y los maestros de la escuela. La situdoidinante de la division sexual se
manifestaba en cualquier momento del dia, y emqoiexl lugar en el que se ejercian las

actividades cotidianas sin posibilidad alguna gdicé por parte de las mujeres:

XWAnita Paca (ex alumna y auxiliar inmediata de I&PERen conversacién con el autor, Pisicaz de San
Juan de Riobamba, 28 de noviembre de 2017
XWAnita Paca (ex alumna y auxiliar inmediata de I&PERen conversacion con el autor, Pisicaz de San
Juan de Riobamba, 28 de noviembre de 2017
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La visién dominante de la division sexual se exgess objetos técnicos o en
practicas: por ejemplo, en la estructuracion dehei®, en particular en las
divisiones interiores de la casa o la oposicidoneclatcasa y el campo, o bien
en la organizacion del tiempo, de la jornada aéel agricola y, de modo mas
amplio, en todas las practicas, casi siempre adaécnicas y rituales,
especialmente en las técnicas del cuerpo, postdeananes y porte (Bourdieu
2000, 5).

Una situacion que no se manifestaba y reprodutdeesdEcuador, sino en todo el
continente latinoamericano, donde las desigualdad@sémicas y sociales eran muy
fuertes a causa de las aplicaciones de practibabijos excluyentes, antisociales,

machistas y racistas.

Las oligarquias de cada pais, con la ayuda opsttude las grandes multinacionales
extranjeras, siempre habian dominado las partéscps| econémicas, sociales,

culturales e ideoldgicas de los paises de la region

Todos los sectores productivos, econémicos, coratinas, educativos y culturales
estaban en mano de pocas familias oligarquicasngmepolizaban la escena global

de cada pai%."'

Familias latinoamericanas descendientes de ladidanablonizadoras espafiolas -
europeas que seguian manteniendo la forma de aeece siglos, reproduciendo los

procesos de dominacion sobre las poblaciones kcale

Hoy la parroquia de San Juan de Riobamba regisisad® 7.360 habitantes (segun los
datos del censo del INEC de 2010) pero segun tagpciones del INEC para el
proximo 2020 se registrara una poblacion de 8.@biltdntes. La mayoria de la
poblacién se declara indigena (88.60%) y s6lo uB1P@ se declara mestiza. La gran
mayoria de la poblacion activa se dedica a la algui@ (60%) por lo que dicha
actividad constituye la mayor fuente de ingresomerarroquia. Se registran aun tasas

de analfabetismo bastante alto que superan el giomacional. El 18.08% de la

X'Homero Garcia (Formador de los auxiliares inmedidmla ERPE y colaborador de Monsefior Proafio)
en conversacion con el autor, Riobamba, 27 de ndwie de 2017.
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poblacioén de la parroquia de San Juan es analfgbati@asa aumenta entre la poblacion

femenina (23.30%).

Tabla 2. Auto identificacion étnica de la parroquiaal de San Juafr""

Auto identificacion| Mujeres Hombres Total Portege
Indigena 3501 3029 6530 88.60%
Mestizo/a 391 369 760 10.31%
Blanco/a 32 41 73 0.99%
Montubio/a 2 1 3 0.04%
Otro/a 0 2 2 0.03%
Mulato/a 1 0 1 0.01%
Afroecuatoriano/a | 1 0 1 0.01%
Total 3928 3442 7370 100%

Fuente: Censo 2010.

Tabla 2. http://app.sni.gob.ec/sni-
link/sni/PORTAL SNI/data_sigad plus/sigadplusdocotnénal/0660823500001 ACTUALIZ
ACI%C3%92N%20PDYOT%20SAN%20JUAN%202015-2019 30-005 22-28-53.pdf

1.6La situacion actual en Chimborazo
La provincia de Chimborazo ha sido, y sigue sietaprovincia ecuatoriana con el
porcentaje mas alto de poblacién indigena en alr@ral (60.1%), el porcentaje mas
alto de poblacion indigena en el pais (38%), caficentes de analfabetismo aun altos
en la realidad nacional (13.5%), con un porcerghiede la poblacién empleada en las
actividades de la agricultura (30%). La poblaciértencentra en las tres ciudades
principales, es decir: Riobamba (225.741), Coltaqa1}-V" y Guano (42.851).

En Chimborazo se registra la presencia de treeedifes grupos: los indigenas

guichuas, los mestizos del area urbana (blancastizng) y los mestizos de la zona

rural.

XWI'plan de desarrollo y ordenamiento territorial dé&aroquia de San Juan. http://app.sni.gob.ec/sni-
link/sni/PORTAL_SNI/data_sigad_plus/sigadplusdocotnénal/0660823500001_ACTUALIZACI%C3
%92N%20PDYOT%20SAN%20JUAN%202015-2019 30-10-20152853.pdf

XVilSegun los datos del Ultimo CENSO nacional en el2{i®. http://www.ecuadorencifras.gob.ec/wp-
content/descargas/Manu-lateral/Resultados-provesizhimborazo.pdf
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Segun el dltimo censo, realizado en el afio 201Brdaincia de Chimborazo alcanza
los 458.581 habitantes (3.71% de la poblacién t#dtcuador) y Riobamba 225.741
habitantes (el 49.2% de la poblacién total de tevipcia de Chimborazo vive en la
ciudad de Riobamba). El 59.1% de la poblacién eivéa zona rural (271.462) mientras

la minoria de la poblacion de la provincia vivel@mzona urbana (187.119).

Hoy, la provincia de Chimborazo es el area del gaésregistra la mayor presencia de
poblacioén indigena, concentrada en los canton€&udenote (94%), Colta (84%) y
Alausi (58%) por lo tanto, esta fuerte componemtégena en el territorio ha implicado,
e implica, que las relaciones interétnicas hayadm §i sigan siendo) tradicionalmente
dificiles. La discriminacion racial es aun muy teegen el territorio de Chimborazo y es
un fendémeno que se ha estructurado a partir dprelstsgio de lo que era considerado
“no - blanco” y bajo las concepciones de “civilivag “no - civilizado”. Estos aspectos
han generado, producido y reproducido desigualdewléss relaciones de poder que se
reflejan hoy en la vida publica.

Tabla 3. Poblacién Ecuador/Chimborazo desde el 1®#ia al 1974

Afio Ecuador Chimborazo
1950 3.202.757 218.130
1962 4.564.080 276.668
1974 6.521.710 304.316
1982 8.060.712 334.100
1990 9.648.189 366.636
2001 12.156.608 403.632
2010 14.483.499 458.581
2015* 501.584*

Tabla 3. Estadisticas de INEC 2840
*Proyeccion INEC por el afio 2015

Analizando los datos del PDyOT'S (Plan de desarsotirdenamiento territorial de la
Provincia de Chimborazo) la Provincia de Chimboreaz@onsiderada unas de las
provincias mas pobres del pais. La pobreza pordigmaes Basicas Insatisfechas (NBI)

es del 64%. Las brechas sociales se hacen masiwsgdm las zonas rurales donde hay

XLIX http://iwww.ecuadorencifras.gob.ec/documentos/web-
inec/Publicaciones/Evolucion_variables_1950 20100242014.pdf
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una presencia mayor del pueblo grupo indigenae@stra un alto porcentaje de
analfabetismo en la zona rural que es superiaah@dio nacional, es decir: 21.13% en
Chimborazo y 12.22% en Ecuador. Ademas, el abandsomlar es muy alto en los
cantones donde hay prevalencia de poblacion indigemo en Alausi (26%) y
Guamote (21%).

1.7 A manera de sintesis
A partir de la década de los afios 60 se asisteaamento de conflicto politico - social
que interesa a una buena parte de la poblacionialuAdmenta el enfrentamiento
entre los dos imperios (estadounidense y soviéi@mr consecuencia aumentan las
protestas y las criticas de las ciudadanias hasigdbernantes mundiales por los
efectos negativos que se generaban en las socte@mezgistran cambios estructurales
en muchos ambitos como en lo politico, lo soc@tultural y lo religioso que

provocaran efectos que siguen siendo presentesaualidad.

En esta fase coyuntural caracterizada por una @&sieralizada se promueven una serie
de reformas orientadas satisfacer las fuertesa&sitie los movimientos de contestacion
a nivel mundial. En lo econémico hay un procescad@nalizacion y de

modernizacion de los procesos tecno - capitaldgdss paises occidentales, que

afectaran también a los paises latinoamericanos.

Al proceso de modernizacion serd necesario unrmenéo de escolarizacion que
permite la inclusion de amplios y otros sectorelRdmblacion nacional. En este
proceso de inclusion y asimilacion a los paramedeoprogreso segun el proyecto
ilustrado — occidental haran parte los campesinesectores populares y los indigenas.
Las politicas educativas responden a la exigeraiendrcado, aumentar el nivel de
escolarizacion de la poblacion analfabeta paraim&len los procesos de produccién y
consumo del capitalismo modernizador. Por eso@ayeven en la mayoria de los
paises latinoamericanos programas de alfabetizaeigin el modelo funcionalista en

auge en la época.

En la mayoria de los casos, la postura oficiabdegbbiernos de los paises que
promueven estas politicas educativas publicadjreslanodelo funcionalista; pero

surgen opciones alternativas. Hay otras institlespoomo la iglesia, por ejemplo, que
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promueve e incentiva programas de alfabetizacioptattdo una propuesta pedagdgica

critica basados en los principios de Paulo Freire.

En Ecuador, en la diécesis de Chimborazo gradiageesencia del obispo Proafio
surge la radiofénica de las ERB&n la interpretacion y la aplicacion de los pasiok
teoricos de la pedagogia critica de Paulo Fremecdmpafa de alfabetizacion que se
realizara en esta diocesis serd importante pareingmtar el proceso de
concientizacion, humanizacion y liberacion del casipado indigena de la provincia y
del pais. El proceso de escolarizacion promoviddgmlesia de la didcesis de
Riobamba no generaréa solo otros futuros productooemsumidores en el proceso
capitalista, sino individuos que mediante ese mealquirirdn su subjetivacion util

para la lectura, interpretacion y transformaciéedealidad.

Uno de los protagonistas es sin duda Monsefor HaériProafio que comenzara su
actividad con la alfabetizacion de los campesir€limborazo con este objetivo:
concientizar y liberar al hombre de su opresioniémentando una accion pastoral
liberadora mediante la accion educativa. La instiiu de las ERPE representara un
rayo de esperanza y de rescate para las pobladiatigenas del pais y del continente
frente el estado de opresion perpetuado por Ieepablonizadores del norte del

mundo.

En sintesis, hablar de la historia de América laasiignifica inevitablemente hablar de
procesos de violencia, sufrimiento, colonialismexplotacion que ven protagonistas a
los pueblos indigenas de todo el continente. Elrdalismo ha representado una cara
del proceso de modernidad que sirvio a la Europad@ntal para someter, asimilar a
otros pueblos, e incluso eliminarlos fisicamenks &l comienzo de la domesticacion,
estructuracion, colonizacion del “modo” como acaeljentes vivian y reproducian su
vida humana” (Dussel 1994, 62).

Lo que hacen los colonizadores europeos en AmEatiaa con las poblaciones
indigenas representa uno de los tres genocidiosatraes de la historia de la
humanidad que Walter Mignolo considera como “les grandes homicidios
colectivos, o genocidios, llevados a cabo por ldemoidad (Mignolo, 2007)

El proceso de colonizacion genera el proceso qgadlio denomina como “geopolitica
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de conocimiento”, es decir, los colonizadores atagubajo la vision universalista de
su mundo, los saberes locales: “tomar en cuemfadpolitica del conocimiento permite
evidenciar tanto las violentas pretensiones de lgemeizacion universal del saber,

caracteristico de la modernidad europea durantéltiosos quinientos afios”.

Este proceso de aniquilamiento de los sabereskgadr parte de los colonizadores,
Freire lo denomina “cultura del silencio” y “conc@a dominada” (1976) que supone la
asimilacion pasiva de la “conciencia dominadorataeonciencia dominadora a su vez
genera la denominada “conciencia oprimida” quegeekla de quien padece la

explotacion sin comprenderla ni analizarla, incljustificandola.

En Ecuador, y en particular en la provincia de Glumazo se registran los mismos
procesos de colonialismo, explotacién y de desitagds que se destacan con los tipos
de relaciones asimétricas que se dan entre losasings indigenas con la componente

blanca y mestiza (de proveniencia europea) y qoerga una conciencia oprimida:

Tales relaciones son esencialmente verticalegyria @ abajo. El patron es
consciente de que esté arriba; el campesino loegsta abajo. El primero
alimenta su conviccién como privilegio racial; egsndo como un fatalismo
opreso (Aguil6é 2015, 197).

Relaciones asimétricas legitimadas por las pofitecgiadales que no ayudan al proceso

de concientizacién antes y de liberacion despuégsecomponentes indigenas de las

sociedades latinoamericanas, y ecuatorianas.
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Capitulo 2

Surgen las politicas educativas en los gobiernogiteoamericanos bajo el impulso de
la UNESCO. Las pedagogias desarrollistas y la pedagja critica de Paulo Freire

La falta de acceso a la educacion basica paramagide personas hasta a la década de
los 50 en América Latina se convierte en una preacidn compartida por una parte de
la poblacion, por los representantes de algundsrescde la iglesia progresista y por
los gobernantes de la época. A partir de la dédadas 50 se registra un incremento
del ritmo de expansién de centros educativos qrraitié elevar el nivel de
escolarizacion en todos los paises. Este ritmgdgtenido hasta 1970, después en
cambio hasta 1975 se registra una disminucion génada de las tasas de crecimiento
de escolaridad. El aumento de la tasa de escalanizae dio porque en toda la region
latinoamericana se registra un acelerado proceswoEmento demogréafico (América
Latina es la zona que registra las tasas de nadaficis altas del mundo a mediados de
los 60) y por la expansién de los centros urbanaseperiodo muy férvido en el
ambito politico por la presencia de movimientosaaés izquierdistas que generan
tensiones politicas y sociales con los regimeratatdriales de muchos paises de

américa del sur.

La UNESCO, por las razones explicadas antes, Ipabfaiesto, a partir de los afios 50,
la realizacion de un Proyecto Principal para eldd@$io de la Educacién en América
Latina. Casi todos los paises de la region halgesbado proyectos estatales y tenian
interés en desarrollar una campafia nacional deetifacion. En México, los gobiernos
nacionales que se sucedieron habian impulsadaseiitimas dos décadas, una serie de
campafias para alfabetizar al pueblo (1921 — 1®MT osta Rica, con la campaiia
nacional de alfabetizacién, casi acabaron conadfaretismo. En Argentina y Uruguay
habian acabado casi con el analfabetismo alcanzqocentaje del 2%, y habia
paises como Brasil y Bolivia que tenian un porgentauchisimo mas alto que el
Ecuador. Ademés, en el afio 1960 se empieza en Ged@ayés de la victoria de la
revolucion liderada por Fidel Castro, una inmersmapana de alfabetizacion que

permite al pais de bajar en un afio desde el 20L660J al 3.9% de analfabetismo.

‘La ONU adopta el porcentaje del 3,9% de analfabeaoa declarar un pais libre del analfabetismo. Se
adopta este parametro como reconocimiento a la @dange Alfabetizacion realizada en Cuba entre 1960
—1961.
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En esta fase de expansion demogréfica, de desayrdé modernizacion de los
aparatos estatales se implementa un tipo de sigtedagdgico tradicionalista o
desarrollista. “El sistema educativo representaulisector auxiliar de ese desarrollo
econdmico y cuyo objetivo principal es la prepaiade los insumos necesarios para
un determinado estilo de desarrbdliiNassif 1984, 56).

Para respaldar este tipo de desarrollo intervigmemotivaciones politicas e
ideoldgicas, directamente el Gobierno de Estadaddsrque promueve - en el
continente - un plan para aliviar el sufrimientgpdete de la poblacién continental
mediante ayudas concretas. En Punta del Este equdlyien el afio 1961 se rednen los
mandatarios de los paises de las Américas paradaién de laAlianza para el
Progresopromovida por la administracion del gobierno estaudense de J. F.
Kennedy. En esta reunion, donde participan todesiétegados miembros de la
Organizacion de Estados Americanos (OEA), incl@daa' y representada por el
delegado Ernesto “Che” Guevara, hay un esfuerzctiob para procurar una vida mas

digna a todas las poblaciones de continente.

Entre los objetivos principales de la Alianza parRrogreso hay la lucha contra el
alfabetismo con la finalidad de extender la edudraprimaria y secundaria a la gran
mayoria de la poblacion estudiantil: “acabar coanallfabetismo; extender, en el plazo
mas corto, los beneficios de la ensefianza elemeptainaria a toda persona
latinoamericana y ampliar, en vasta escala, lagwpidades de educacién secundaria,
técnica y superior (Apiolaza Pablo Rubio y Lillodee 2016).

Para el “desarrollo” de las poblaciones del contieerecen, en términos cuantitativos,

los presupuestos nacionales para la cobertura édue#

todas las formulas ensayadas para propiciar etrddisaotorgaron un papel
importante a la educacion, coincidiendo tanto esotaprension de que era
necesario aumentan la cobertura educacional, carebanvencimiento de

gue habia que realizar reformas en el sistemaaquata conseguir este

H'Cuba sera excluido a partir del 31 de enero de haéta al 3 de junio de 2009.
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objetivo. (Donoso 2014, 108).

En este panorama politico — social, caracterizatdgses de desarrollo bajo las
directivas occidentales, surgen pronto una seriitleas por parte de los movimientos
populares que reivindican y promueven un cambistepioldgico en el sistema
educativo porque es considerado el espacio detdisponde se generan los primeros

gérmenes de las desigualdades sociales y econdmicas

A partir de los afios 6€e generan modificaciones en la fundamentacion y la
orientacion de las tendencias pedagogicas, y pfwate crecimiento de una actitud
critica que involucra intencionadamente la educagida sociedad latinoamericana
(Nassif 1984, 53). Surge una propuesta pedagogdiieacy alternativa a la que esta en
auge: surge la pedagogia critica latinoamericapssqunutre de los planteamientos
freirianos que plantea superar la “educacion bécdomesticadora y alienante y
proponer una alternativa critica en los planteatogede la “educacion liberadora”
(Herran 2017, 284).

4.1La pedagogia de Paulo Freire en las décadas 50 ¥'6
No ha sido facil para Freire plantear un modeledigcacion critico en las décadas de
los afios 50 y 60, ya que nos encontramos en urta &ola que se registra el
predominio absoluto, a nivel internacional, dedagientes estructuralistas -
funcionalistas del socidlogo norteamericano T. Bf@asgjue afectan también la esfera de

la educacion.

En el periodo que transcurre entre el aflo 19506%,16n la mayoria de los paises
occidentales, la educacion representaba una piégalentodo el sistema social y tenia
una influencia muy fuerte de la teoria funcionaligl sistema educativo consistia
realmente en la adaptacion del individuo al sisteawal vigente y servia al
conseguimiento de la autosuficiencia de la socigddmhde cada individuo, presente
dentro de una estructura social determinada, senfancion especifica y debia
aprender a realizarla para encontrar su espacitvpog pacifico dentro de ella. Este
tipo de educacion se adopta desde los primerosd&iescuela de los nifios y la escuela
era el lugar que cumplia la funcion de estratiflassociedad de acuerdo con el sistema

de calificacion que se aplicaba y que recibiarettadiantes:
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En la escuela el nifio aprende a ajustarse a wmsistspecifico — universalista
— adquisitivo, en una proporcion mucho mayor queleraso de su familia. Se
le pone en competencia explicita con sus compaiikrasirso y los grados
simbolizan de manera aparente su posicion conctspda pauta de
orientacion adquisitiva, al igual que las demasmgeensas y castigos
administrados por las maestras, y las mismas destde esta (Enguita 1985,
249).

Por lo tanto, el trabajo de P. Freire en la comstéun de una educacion alternativa al
paradigma funcionalista predominante tiene un véiinle y muy importante por el
proceso de constitucion de una conciencia criticl@® sectores populares del

continente latinoamericano.

La aplicacion de la metodologia pedagdgica criaido importante — a partir de las
primeras décadas de los 50 y en los afios siguiertesante las campafas de
alfabetizacion que se realizaban en las escuefadgres, que surgian en los barrios
populares de las ciudades o a través de las raita®que surgian en estas épocas en
casi todos los paises del continente latinoamesidarogramas de alfabetizacion
dirigidos sobre todo a los sectores mas dominadda sociedad tanto urbano cuanto
rural, es decir los indigenas, los campesinogrdtmjadores, los obreros, los

analfabetos, los excluidos y los sin voz.

Freire experimenta su educacién popular en Bradi®comunidades rurales con los
campesinos y con los trabajadores de los barrigiepeos de las ciudades brasileiras.
Desde el afio 1962 empieza su experiencia de dfabigin y logra demostrar que

puede alfabetizar a una pequefia comunidad dedidetr@n pocas semanas y con buenos
resultados. Su experiencia registra un nivel dptac@n general que pronto se extiende

en todo el Brasil y traspasa las fronteras:

Las experiencias se fueron extendiendo poco a @ooda América Latina:
con indios que hablan tres lenguas en Guatemalgagerativas campesinas
en Ecuador, en los altiplanos peruanos y mexicamkgs barrios de chabolas

de Buenos Aires y Caracas (Silva 2008, 9).
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4.2El caracter dialégico del modelo educativo y pedagico de P. Freire
aplicado en las précticas de comunicacion populameAmérica Latina a
partir de la década '50
Las préacticas de comunicacion popular en Amérid¢eéaen principio, encontraron su
soporte en los planteamientos de Paulo Freire érimaducativa. Dichos planteamientos
ponen el acento en una forma dialégica de ensefi8azeata de respuestas desarrolladas

en el sentido de la critica a la educacion domingrsius I6gicas jerarquicas.

La propuesta general de Freire es que hay un pnalien el tipo de educacion
hegemodnica, en tanto contribuye a mantener la gamysalienacién de los sectores
oprimidos.

En este sentido la educacién emancipadora queresiaentro de la propuesta freiriana

parte de una concepcion politica y revolucionagieadto educativo:

En verdad no seria posible llevar a cabo la ediegribblematizadora, que rompe con
los esquemas verticales caracteristicos de la @dndaancaria, ni realizarse como
practica de la libertad sin superar la contradiceidtre el educador y los educandos.

Como tampoco seria posible realizarla al margedidigo (Freire 1972, 61).

La experimentacion del uso del caracter dialogelantbdelo educativo y pedagdgico
de P. Freire, aplicado en los programas radialeswahnos paises de América Latina, ha
sido fundamental por la critica al sistema de fetes sociales, vigentes entre la clase
dominante blanco - mestiza y el campesinado indigienas sociedades
latinoamericanas. Rompe con la asimetria de lasicgles entre el educador y el
educando durante el proceso edu - comunicativa lzagtel momento aplicado. La
relacion entre educador y educando contrasta coefimicion clasica y tradicional de

la educacion:

La educacion es la accion ejercida por las germrasiadultas sobre las todavia
inmaduras para la vida social. Tiene por objetaitarsen el nifio cierto nimero de
disposiciones fisicas, intelectuales y moraleslg@xigen tanto la sociedad politica
en su conjunto como el medio social al que cada esparticularmente destinado
(Durkheim 1997, 51).
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Un cambio sustancial en la medida en que el howmymienido (el educando), mediante
esta metodologia pedagdgica critica, adquieretstsimjetividad de la conciencia, es
protagonista directo de su historia, escribe sioitigs y no queda simplemente un

objeto donde “depositar” palabras, silabas y letras

P. Freire critica la “metodologia educativa bareafl976) porque las personas se
educan solamente para reproducir los valores dont@sale las clases dominantes de la

sociedad.

En esta vision “bancaria” de la educacion, los h@slsean vistos como seres de
adaptacion, del ajuste. En la medida en que esitavibancaria” anula el poder
creador de los educandos o lo minimiza, estimulasiicu ingenuidad y no su

criticidad, satisface los intereses de los opras@ffeeire 1976, 53).

Las concepciones “bancaria” y “problematizadoda’Ja educacion encarnan formas
opuesta de entender el papel de los sujetos amienelo. La primera constituye una
defensa a la permanencia y el conformismo tod@wezse expresa en una legitimacion
jerarquica del conocimiento. La concepcion probleradora, por su parte, refuerza el
cambio al demandar un rol protagonico de los ssijetoformacion: “De este modo la
concepciodn problematizadora al no aceptar un piesign comportado no acepta
tampoco un futuro preestablecido, y enraizandos# presente dinamico, se hace
revolucionaria” (Freire 1972, 65).

4.3El caracter emancipador y liberador de la comunicaidn popular
A partir de esta concepcion revolucionaria de lecadion, que persigue la toma de
conciencia critica frente a la realidad, las peastide comunicacion popular en América
Latina adquieren una dimension emancipadora. Ersestido, afirma Mario Kaplun:
“Concebimos, pues, los medios de comunicacion galizamos como instrumentos
para una educacion popular, como alimentadores geaceso educativo
transformador” (Kaplun 2002, 15).

Es decir que desde sus inicios y en la amplia ttayia de medios populares,
desarrollados en América Latina, el rol de la coiragion en tanto dispositivo

educativo para las amplias masas excluidas rgsudfsnderante.
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En la préactica el caso paradigmatico de Radio Sotaten Colombia ejemplifica muy
bien este aspecto del ejercicio de comunicaciénlpopSe cree que cerca de 8 millones
de campesinos fueron alfabetizados con este pmgeacogido en las montafias de
Boyacé a iniciativa del sacerdote Joaquin Saldealexperiencia de Radio Sutatenza
traspasa las fronteras de América Latina y elmistde educacion popular se aplica en

otras radios de diferentes paises de la region ebraso de ERPE.

En Ecuador, gracias a la iniciativa y a la volurdatiobispo de Riobamba, Monsefior
Leonidas Proafio, las ERRIabetiz6 en total casi 40.000 indigenas y campssile
13 provincias del Ecuador que participaron en togmmmas radiales entre los afios
1962 - 1986.

La comunicacion con fines educativos, como nuevadigma, surge en América
Latina en el seno de las comunidades a partirdieitdas por los derechos humanos y
se convierte en una herramienta de las mismas ddaues para expresarse y
organizarse. Es una comunicacion que contrastalqeeradigma dominante
funcionalista de importacion estadounidense y eappue garantizaba un orden y
equilibrio entre las partes de la sociedad, queodeia los valores y principios de la
clase dominante, y que logré ser prevalente epatagitamente en América Latina por
“falta de un esquema conceptual propipdr parte de los investigadores

latinoamericanos (Beltran 1985, 1).

En América Latina, ademas, el sistema mediaticegmtaba algunas caracteristicas en
comun que confirmaba la presencia y un desarrellordsistema mediatico particular,
exclusivo, familiar, segin una logica funcionaligtque deferia de los estandares

occidentales.

En las décadas de los '50 y '60, cuando se corssalidoroceso de modernizacién y
renovacion de los aparatos tecnoldgicos, la mayerias medios de comunicacién en
Ameérica Latina son privados, gestionados por ptaadias, falta de control estatal y
con mucho capital extranjero: “La gestidon de loslioe tuvo un desarrollo familiar,
patriarcal y artesanal...En los afios 60 se consohdaodelo mediatico

fundamentalmente privado, con produccion conceatesdgrandes ciudades y gran
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presencia del capital extranjero” (Chavero Palmi@ler Martin 2015).

Un sistema mediatico exclusivo y excluyente, gestito por pocas familias
oligarquicas a las que les interesaba generar gesgmersonales sin fomentar un tipo
de comunicacion que tuviese finalidades sociales.

Por ende, es importante en este escenario el dargorde otro tipo de comunicacion
gue se prestara a las exigencias de los colectjuesno tuviese finalidades

exclusivamente comerciales.

Las primeras experiencias comunicativas, alteraatal paradigma dominante, surgen
en Colombia y en Bolivia. A partir de la décaddatearios 40, surge la radio escuela de
Colombia en Sutatenza y surgen las primeras rawiiosras en Bolivia. Realidades que
registraron resultados satisfactorios para loosespopulares. Gracias al proyecto de
educacion popular a través de la Radio Sutatenz8pkmbia fueron alfabetizados

cerca de 8 millones de campesinos.

Un proyecto, ademas, surgido de las montafias dadapgracias a la iniciativa del
sacerdote Salcetlb La experiencia de Radio Sutatenza traspasadatefas de

América Latina y el sistema de educacion populaptiea en otras radios de diferentes
paises de la regién como el caso de las ERPE.d3rada iniciativa del obispo de
Riobamba Monsefior Leonidas Proafio, y a la voluptadesfuerzo de muchos
auxiliares inmediaté¥ y comunitarios de las ERPE, se alfabetizaron aswie

personas en casi todas las provincias del pais.

Estas experiencias nos ensefian que, los campdsimtmbajadores y los indigenas de
la regién, ya habia entendido que era importamb@ty expresar su propia palabra, ya
gue por muchisimo tiempo habian sido sistematictamaarginados, silenciados y

aislados en sus comunidades por parte de lasigisties y de los medios de

L Joaquin Salcedo instalé en aquel afio, alla, umaeetel estacion radiodifusora de corto alcance para
llegar a los campesinos algo alejados de su cictijpeson con mensajes religiosos. Poco tardé eaegagle

a la finalidad evangelizadora la intencién alfatmdiora. Agrego otras finalidades educativas ladsglla
agricultura. http://www.rebelion.org/noticia.php2i8939

Y"Homero Garcia (Responsable de la formacién de Uasliares comunitarios durante la campafia de
alfabetizacion en la Radiof6nica del Chimboraza)la® que también los auxiliares de las comunidades
se formaban segun la metodologia pedagdgica fairgacias a la aplicacion y al trabajo de Monsefior
Proafio.
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comunicacion.

Las radios comunitari&$ han sido un vehiculo de integracion y participagéacias

a la aplicacion de la metodologia freiriana pdmportancia de recuperar su propia
palabra y generar otras Utiles a la reflexion; gnaéls por su accion educativa util a la
construccion de una subjetividad politica, socialiljural diferente que ha sido
fundamental para el proceso constitutivo de orgamimes sociales (G. Davila,
entrevista, 16 de enero de 20¥8)

Las radios comunitarias han generado procesosdiis@l interior de las comunidades.
Los cuales han funcionados como amplificadoresetieathdas invisibilidades en las

redes de comunicacion general.

A patrtir de finales de los 40 empiezan a surgiplmeras radios comunitarias, pero la
década de fuego ha sido la de los 70. En esta @é&radmérica Latina se plantea la
necesidad de fomentar un tipo de comunicacion twtd, participativa y con un fuerte
compromiso social y politico: “El objetivo de logtados de la comunicacion
horizontal es la educacion liberadora: formar umiie comprometido con su propia
accion critica, creadora y socializante en la paante reestructuracion de la sociedad”
(Graziano 1980, 5).

Durante la década de los 70 se producen encuentriegl internacional donde se
plantea la necesidad de construir un marco normgtivisdiccional para que pudiese

ser adoptado por cada pais.

En 1974 en Bogotd, en 1976 en Costa Rica y Kenid9&7 en Yugoslavia se rednen
sesiones de la Conferencia General de la Unesuioay reuniones donde se plantea la
necesidad de dar mas énfasis en la comunicaciomegdel emisor al receptor y de
construir politicas nacionales y gubernamentalesgpoonstruccion de una
comunicacién mas democratica, progresista y pkiealPor lo tanto, se vuelve una
necesidad y una exigencia en muchas partes delanoratlificar el tipo de

comunicacioén vigente. Asi que la implementaciétadsomunicacion educativa

LV as radios comunitarias mineras en Bolivia (194/8dio Sutatenza en Colombia (1947), Radio Fé y
Alegria en Venezuela (1955) y la FGER en Guatefi#l&5).

LVGisela Davila (Ex Directora de CORAPE) en convetsacon el autor, Quito, febrero de 2018
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traspasa las fronteras continentales y llega edaminidades rurales del Chimborazo y
si materializa, a través de un conjunto de acciahesde una recepcidn que se convierte
en pasiva a organizada y critica. Hemos dicho glibéracion integral del hombre del
Chimborazo, segun el pensamiento de Lednidas Preafda en todos los &mbitos y no

sé6lo en el econémico.

En relacion a este Ultimo aspecto, en el nimem |a devista argentinaenguajesdel
abril 1974 se pone en alerta este peligro, es,d#ia frecuencia con la cual en esta
parte del mundo se ha perpetuado una simple regeude palabras y conceptos
pertenecientes al pensamiento intelectual de lisepaentrales, a la ideologia
dominante y alienante que detenian el privilegitadeerdadera produccién del saber y
de la ciencia: “El peligro aludido remite puesrealidad, a una serie de
contradicciones. Por un lado, las que caractet&anuacién misma de la dependencia
cultural, determinada a su vez por la estructura deminacion imperialista en
América Latina (Indart 1973, 7).

Una dependencia cultural que viene importada delsebeterior y que se sedimenta en
los procesos internos de los paises latinoamescaea las historias de los pueblos de

la region:

Las raices de la dependencia culturas estan enp@historia y no fuera, en esa
cultura del silencio y de la sumisid@pie los trabajos de Freire, Ribeiro, Fanén nos han
permitido empezar a comprender, esto es en lddrizcion del colonialismo y su

objetivacion en las relaciones sociales (Barbedb203).

Una situacioén, de dependencia cultural, que sigueeadn hoy con las mismas

contradicciones del pasado.

En la era actual vivimos en un mundo globalizadtopalizante, donde se produce y se
reproduce un tipo de informacion homogénea y hogaula. Las radios comunitarias y
populares representan una resistencia a la uninzexsan del pensamiento y se
convierten en espacios de liberacion y participadidnde defender las raices, los
idiomas, las identidades, las diversidades declagdades mas aisladas y mas

vulnerables.
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Después de décadas las tareas de los medios carfasjial dia de hoy sigue siendo un
elemento de contraste frente al pensamiento hormdéde las clases dominantes, un
escenario de disputa entre los intereses partesitda una minoria y los intereses
generales de la mayoria, y finalmente la constéucde una contra hegemonia para

generar una conciencia politica autonoma y un lda@meial alternativo.

El tipo de educacion que se lleva a cabo a patiadomunicacion popular ha sido un
objeto central de debate tedrico. Es decir quadonammo opuesta a la pedagogia
dominante, este tipo de practica educativa albenda posibilidad para el desarrollo de
unos principios socioculturales diferentes. Estacepcion viene de la mano de la idea
de que no se puede comprender la comunicaciongopluinargen de las disputas

politicas.

El aporte de Daniel Hernandez resulta clave ensestido, al afirmar que los medios
populares se orientan a un proceso de subversitos dalores burgueses arraigados en
las sociedades latinoamericanas. Por tanto, tieneal determinante que jugar en la
creacion de una nueva conciencia colectiva: “Sa tta reunificar en el espacio de la
comunidad, tanto al hombre egoista desgarrado dersunidad del liberalismo, como
al ciudadano abstracto de la democracia liberaksgmtativa” (Hernandez 2009, 6).
Aportes mas recientes como el de Natalia Vineliretan en la direccién u objetivo
inherente al proceso de educacion de la comunitcgapular. Para Vinelli, asimismo,

la comunicacién popular esta llamada a favoreceotestruccion simbdlica y material

de las sociedades en donde tiene cabida. Esteasodambio pasa, en la misma linea

del aporte de Hernandez, por la construccién denuesa subjetividad:

Cuando hablamos de construir una nueva subjetividadeferimos a entender desde
los intereses de la clase trabajadora y populistaria, el presente y el futuro; la
manera de relacionarnos entre los seres humanuseylas personas y la naturaleza;
la comprensién de una sociedad sin ricos ni pobnegxplotadores ni explotados; la
asuncién de nuevos valores basados en la solidaetiggualitarismo, el compromiso
con el otro, la cooperacion, el socialismo y, efiniteza, las formas de ser y estar en

el mundo, de amar y ser feliz (Vinelli 2014, 69).

Una comunicacion que tiene como soporte a Freste gritica robusta a la realidad

establecida se hace depositaria de potencialidieambio. Es decir que,
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concibiéndose como un arma en contra de la edutgdacomunicacion hegemonica
su opcidn viene dada por el incentivo de la emamdgm. Se debe recordar que para
Freire el objetivo de la educacion hegemonica sierfye: “controlar el pensamiento y
la accion conduciendo a los hombres a la adaptagbmundo [...] obstruir la
actuacion de los hombres como sujetos de su aaném seres capaces de opcién”
(Freire 1972, 58) Asi, una comunicacion, como fgisla de forma popular, surge
motivada por esta critica, esta orientada, poténeiate, a subversion del mundo y el
estado de cosas vigentes. Esta postura es laigntadbs trabajos mencionados

anteriormente.

4.4La comunicacion popular como critica a la comunicaén hegemonica
Otro debate tedrico sobre la comunicacion popukerdado por su rol en el proceso
de recuperacion de la voz de los sectores opringjdedueron sistematicamente
acallados en los medios hegemonicos. Es decirdpmés de su accion en la educacion
y la construccién de una subjetividad politicajaog cultural diferente, que se pueden
ver como procesos dirigidos al interior de la coidad, estos medios funcionan como

amplificadores de demandas invisibilizadas en tawdcacion hegemonica.

En las realidades donde se desarrollaron expesigde comunicacion educativas, fuera
de los medios masivos dominantes, se rompieroedgeemas verticales de
comunicacién, donde el emisor y el receptor temisrprefijados, rigidos y
jerarquizados. Por lo tanto, estas experienciasinarativas y educativas generadas
desde las bases y con el uso de la metodologi@@gida critica de Freire, han sido
importante por la construccion de una comunicad&mocratica, participativa, y mas
accesible donde el receptor tuvo mas oportunidedégualdad de condiciones para
producir y emitir mensajes. Se ha devuelto la palabpueblo, desbloqueando la
pasividad del receptor y logrando su participagi@ra usar la comunicacion como
medio de educacion y liberacion: “los campesinadpua decir y escribir sus palabras,

alcanzando el suefio de ser el duefio de su propidmeire 2008, 12).

Algunos autores han encontrado como un verdadarda® principios democraticos y
al ejercicio de la ciudadania, la exclusion y ditm de las voces populares llevadas a
cabo por los grandes medios comerciales. Dadaggtalde operacion, incluso cuando

dichas voces populares aparecen, irremediablersersgemeten a un proceso de
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transformacion que les arranca su contenido trassgrMaria Cristina Mata advierte:

La enorme capacidad de los poderes mediaticog@ewperar e incluso banalizar las
voces que demandan y proponen desde situacioression y desigualdad, pero
también desde perspectivas innovadoras y emancgmdepresenta una verdadera
limitacion del ejercicio politico de la ciudadaipier los condicionamientos con que
esas voces tienen que expresarse y las maniputaciogue se las somete. Y también
es limitante la fragmentariedad con que ellas pu@denunciarse en los medios
hegemonicos, el caracter episodico que siempreemguos reclamos y luchas, su
transformacion en relatos mas o menos violentggotaculares o morbosos (Mata
2011, 19).

En este sentido la comunicacién popular, desdegiss se constituyé como una
herramienta exitosa para devolver la voz a loosestsubalternos y marginados de la
sociedad (Mata, 2011). De modo que, si las dispudagl poder son inseparables de
las disputas por la palabra, la constitucion y exintiento de medios populares, no se

puede entender al margen de las disputas por el poda sociedad.

Tomando como referencia a la misma autora, enticulir reciente plantea lo que

viene a ser una continuacion del debate sobrentugizacion popular. Este avance se
dirige a entender que, en medio de una abiertaautation sociocultural y politica, el
propésito de la comunicacién popular no se reduicdebe hacerlo, a ampliar el rango

de aquellos que pueden hablar. Plantea Mata que:

En los tiempos que corren, ya no se trata sol@d&accon medios alternativos para
gue otras voces puedan escucharse y otros rostedsup verse, sino de asumir que
una de las nuevas y decisivas batallas es la dardmflectivamente cual deseamos

que sea el orden politico-cultural de nuestrasesiacies (Mata, 2016).

4.5La comunicacion popular como agente de cambio en $ciedad
Esta linea de reflexion se ha nutrido de aportesutieres, como Jesus Martin Barbero,
quien analiza los procesos de comunicacion poplalsde la perspectiva del conflicto
social. Hablar de comunicacion popular para BarfEe83) es hablar de: “el conflicto
historico a través del cual lo popular se definewwmto movimiento de resistencia, de

impugnacioén de la dominacién estructural en nuestceedad” de modo que no se trata
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de que la comunicacion popular pueda tener vinmdodos movimientos sociales y

agrupaciones populares, sino que no se puede doatghda de los mismos.

Otro aporte valioso es el que realiza Margaritaz@are. Para Graziano (1980), la
comunicacion popular “se levanta frente a otra epon no sélo de la comunicacion
sino de las relaciones de poder y de la transmaadsignos e imposicion de codigos
gue esas relaciones permiten vehicular’ quedandisidemanera inserta en un proceso
de transformacion que no se reduce al ambito carativd. En Colombia, Hernando
Martinez (1982) también desarrollaria ideas seneganrecalca el reto de las
experiencias de comunicacién popular en taotincebirse como elemento de un
proceso mas amplio y crear, inventar, las formasskrtarse en €l sin pretensiones de

generarld

Graziano sostiene que, en medio de las disputée®y politicas que tienen cabida en
las sociedades latinoamericanas, los medios derdoauidn se resuelven finamente a
favor de una de las alternativas de la existerag@sultural: la reproduccion o la
transformacion de las condiciones estructuraldasgue se desarrolla. Asi “entre las
alternativas posibles la comunicacion alternatiypempular asume la opcion de la

transformacion” (Graziano 2009).

El aspecto de la comunicacion popular como pradécamancipacion y su rol como
arma politica entran en una especie de tensiéhagenerado debate académico.
Porque en la practica se han desarrollado proegsobuscan insertarse, a través de los
medios populares, en la disputa politica, perorgpeoducen las légicas jerarquicas,

excluyentes y despectivas de los medios hegemosbslenuncia Kaplan:

Es también posible citar otras experiencias enlates los mensajes elaborados
presentan un contenido politico radical mientrasiamo tiempo son manejados por
intereses que los controlan y que adoptan formasnadistas muy sutiles y ocultas.
Los mensajes politicos radicales son producidosrgémente por grupos externos a
las clases populares (profesionales universitgdoenes estudiantes de izquierda, en
otras palabras, élites intelectuales). Este nialtlamente politizado introduce, desde
el comienzo, un discurso cargado de términos esipgdos, tales como “sistema”,
“estructuras politicas”, “lucha de clases”, “maaésmo histérico”,

“neocolonialismo”, “dependencia”, etc., términoeastan vacios de claros
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significados para los interlocutores popularesglos no tienen en sus ambientes
inmediatos experiencia directa y especifica comdéerentes de aquellos términos
(Kaplun 1985, 63).

Lo anterior permite afirmar que, en su intento gemticipar en la contienda politica, las
practicas de comunicacion popular corren el riefgperder su esencia y extraviar los
pilares bajo los cuales ha sido fundada: la hot&élwad, la emancipacion, la
recuperacion de la voz y terminar reproduciendotfu@s paternalistas, arrebatar la voz
a los actores populares reafirmar su mudez. Simgsgpresa su preocupacion al

respectd”':

4.6La comunicacion popular como incentivo para los proesos innovadores
en el campo social, comunicativo, educativo y pdlib
En definitiva, con el surgimiento de las radiof@sien Ecuador y en toda América
Latina y con un modelo diferente de comunicacidpair de la década de los 50, se
favorece la emancipacion, liberacion, la recupérade la subjetividad del oprimido
de latino américa generando una serie de procesosadores que han afectado las

esferas: a) social; b) comunicativa; c) educatiyggolitica; y e) intelectual.

En la esfera social, se ha procedido a una maiferamte de hacer comunicaciéon
dando paso a la construccion de una participagdagipoblaciones excluidas en los
contextos rurales y urbanos que se han transforeadatores sociales, capaces de
desarrollar sus comunidades, pasando desde ursprdee
ajuste/adaptacion/acomodamiento a integracion €satiedades y asi alterandola.
Ademas, se convierten en espacios de participaiidiadana que otorgan legitimidad
y prestigio social a sus representantes localesnodratizan el escenario del mundo

comunicativo de la época.

Yo que esta en juego es el aprendizaje de nueleasarges de poder que, surgidas de la base misma de
la vida social, impliquen a la vez la desmitifidatidel poder comunicacional, simbolizando en nasstr
sociedades por los medios masivos. Y para ell@hbaypartir de otra perspectiva, tedrica y politipse va

mas alla de las estrategias elaboradas por sectgrepos que se asumen como los agentes privdegia
del acaecer historico. Todo ello supone visualiaarprocesos de cambio en una dimension que excede
holgadamente del mero punto de vista partidaricg paanzar latente y manifiesto, en toda la traenkad
vida social, dentro y fuera de los aparatos deddes{Simpson 1986, 13)
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En la esfera comunicativa, las radiofonicas conauiais han jugado un papel
importante por la descentralizacion de la inforrdacpor la liberacion de espacios
democréticos y de consecuencia un aumento del@ades medios de comunicacion

por parte del pueblo.

En la esfera educativa, la educaciéon se conviertea practica de la libertad.

En el ambito politico, han desempefiado un papebitapte gracias a la constante
denuncia de los crimenes perpetuados por las dietadnilitares de las décadas de los
60, 70 y 80 en la regidn, y finalmente constituyarfendmeno muy importante por la
construccion de procesos autonomos de caractérdntal que se enfrentaban a una

hegemonia cultural de las clases dominantes.

4.7 A manera de sintesis
La comunicacion popular que surge en América Laipartir de la década de los afios
50 representa una respuesta a la dominacion dulpaiética y econdémica por parte de
los modelos fordneos importados desde paises @xtsanLa comunicacion popular
rompe con el paradigma funcionalista, pone en diéouun marco conceptual,

normativo, simbdlico y categérico que pertenec&asaealidades geogréficas ajenas.

La comunicacion popular ha sido fundamental porehah) adoptado una praxis
educativa util para llegar a la liberacion integtal hombre en su mundo y en el mundo
de los otros y no sélo el ambito econémico, sindoesocial, en lo psicolédgico, en lo
religioso, en lo cultural y en lo politico, b) destralizado la comunicacion aumentando
los espacios democraticos y de participacion popimtegrando subjetividad excluidas
histéricamente (pobres, oprimidos), c) devuelteda a los “sin voz” gracias al uso de
“sus palabras”, d) desempefiado un papel importantéa defensa de los derechos
humanos y de denuncia contra los crimenes actuddasite un periodo histérico y

politico de América Latina muy particulas (décablas 60 y 70).
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Capitulo 3
Surgimiento de las ERPE

Una experiencia importante que se adscribe emgbaae comunicacion popular y

alternativa en Ecuador es la de las ERPE.

El surgimiento de las ERPEe enmarca en la fase de coyuntura que hemosaaliz
antes y responde al surgimiento de un tipo de caracidn popular con fines
educativos que rompe con el modelo funcionalisggelrante en este periodo historico.
Pero, no ha sido facil plantear otro modelo comagianal “por la falta de modelos
alternativos y por la falta de elementos invesigaten la comunicacion en América
Latina porque dominada por modelos conceptualénéms procedentes mas que todo
de Estados Unidos de AméricéBeltran 1985, 2).

Los modelos comunicacionales eran un instrumentoano de las clases dominantes,
servian para preservar el equilibrio entre lasaoed de las sociedades y reproducir las
desigualdades entre las clases sociales. El sengfionde las radios comunitarias y de la
comunicacion popular representa un hecho nuevin, fiei las criticas al sistema
politico, econémico y cultural de la época. Su Boignto es, ademas, la respuesta a
“los vacios generados por el Estado para estahiegks claras en la administracion

democrética del espectro radioeléctti¢€erbino Mauro y Belotti Francesca 2016).

Las radios comunitarias representan una rupturaccestablecido y desde abajo
promueven actividades que implementan la participat¢a recuperaciéon de espacios
publicos y un tipo de educacion con otros sistepeasgdgicos. “Estos actores sociales
han puesto en marcha iniciativas de medios pomylaternativos y comunitarios, los
cuales, han asumido funciones que van desde loeshgiativo hasta la generacion de
contenidos informacionales y de entretenimientcrfho Mauro y Belotti Francesca
2016).

Por ende, la iglesia de Riobamba, representadafegura de Monsefior Proafio, actia
en dos tiempos respecto a los fines educativosantdias actividades realizadas en las
ERPE. Por un lado - y en un primer momento las ER$#convierte en una

herramienta funcional a la fase de modernizacidactionalizacion del sistema
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productivo. Por lo tanto, se puede refutar quatapgafna de alfabetizacion es funcional
al incremento del nivel de escolarizacion de lalg@bn campesina e indigena para
formar una futura mano de obra o especialistassiiil sistema productivo del pais. Por
otro lado - y en un segundo momento las ERPE +gungan papel mas critico cuando se
aplicard una metodologia pedagdgica critica quéusegonal para la liberacion integral
del hombre. Al principio surge la necesidad de eng@ntar una campafa de
alfabetizacion que en un primer momento seré deigi los adultos y después incluira

también los adolescente y jovenes.

La necesidad de fomentar la educacion mediantscetie la radio no ha sido en esta
época una exclusiva solo de “Escuelas Radiofériopsilares del Ecuador” porque
unos afos atras ya se habian organizadas campaéHalbtizacion por medio de la
Union Nacional de Periodistas; luego toma a suackr@lfabetizacion Nacional el
Ministerio de Educacion Publica por medio del Dégoaento de Educacion de Adultos,
con hombres preparados y con afios de experienekteajo y educacion de adultos,
muchos realizaron observaciones en paises extanjeron ese acopio de
conocimientos, el Estado con los recursos que aperds la ayuda de la UNESCO con
expertos en el ramo de educacion emprenden unaderallucha contra la plaga del
analfabetismo, a esto debemos afadir el Decret@®2{ue se obliga a todo ciudadano

letrado a colaborar con estas campanfas.

Ecuador debia actuar porque, en caso contraridadpaeatrasado. Por tanto, en 1963 el
gobierno ecuatoriano asume la responsabilidad dkdbetizacién de adultos, dando de
esta manera continuidad a la Campafa impulsada brion Nacional de Periodistas
(UNP). En el afio 1963 se conceden las autorizasioneisteriales y gubernamentales.
El 4 de enero de 1963 el Ministerio de Obras PablicComunicaciones concede la
autorizacion para que se instale y mantenga endin@aaiento las ERPE por los
primeros cinco afie¥'. El Ejecutivo ecuatoriano decidié que el Prograiea
Alfabetizacion se aprobara mediante un Decretodeelgmergencia y con un auspicio

de 5 millones de sucres, del presupuesto del Mimistle Educacion. Ademas, se

WiCon el decreto n°141 el Ministerio de Obras Publicdelecomunicaciones considerando: Que mediante
Acuerdo Ministerial N°277, publicada en el Regishficial N°347 de 4 de enero de 1963, se autoréza p
que instale y mantenga en funcionamiento, por caftos contados desde la fecha de suscripcion del
presente contrato una estacion de radio de la ad@ede “Estaciones Comerciales de Radiodifusion”,
ubicada en la cuidad de Riobamba, denominada “Esc&adiofonicas Populares” en Educar es Libertar
de Monsefior Proafio. Documento recolectado en eld-Dincesano de la Catedral de Riobamba.
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establecié un impuesto a los Municipios y a lossegws Provinciales que estaban
obligados a contribuir econémicamente para la céimpe alfabetizacion. Ademas, en
el Plan Integral del Gobierno Ecuatoriano, se plate necesidad de dividir el
Programa en cuatro fases distintas. Habia una @ifase de alfabetizacion, la segunda
etapa, que era extensién de la educacion primariecera, consistia con la educacién
secundaria y de manera paralela se pasaba a lpréadiea. Considerada la Gltima fase
del programa, denominada “alfabetizacion funcionsd’formaban trabajadores

especializados como: agricultores, carpinterosresazapateros.

Entonces en este escenario nacional, se imputsadaion de una campafia de
alfabetizacién en Chimborazo gracias a la presateidonsefior Lednidas Proafio

obispo de Riobamba.

Cuando Monsefior Proafio llega a Riobamba en el @5, Empieza a recorrer la
Di6cesis de Bolival" y detecta las condiciones de vida infrahumandaseque

vivia la mayoria de la poblacion indigena en laddmlas. En estos lugares los
indigenas (que representaba la mayoria de la pob)agran explotados y tratados
como animales. Unos de los multiples problemagsémentonces, era la falta de
acceso a la educacion basica. La gran mayoriapteblacion mayor de 15 afios era
analfabeta y el 100% entre las mujefd&oafio comprende que es necesario
intervenir y actuar para que los indigenas dedasunidades de su diécesis pudieran
educarse e instruirse. Intuye que la metodologia d®C “Ver, juzgar y actuar”,
puede ser un instrumento de lectura y de transfémale la realidad y busca dar una
salida a los problemas de los indigenas, entrs,@l@nalfabetismo. El acude un poco
a la experiencia de Radio Sutatenza en Colomlgay gso implementa las Escuelas
Radiofénicas Populares del EcuadarChimborazo, con el propdsito de empezar a

alfabetizar a la poblacion indigena indigenas rmeita radiofonicat'X

Comprueba la ausencia de un programa de alfabiétizque no sea sol6 funcional al
proceso de modernizacion del sistema tecno - digpdtasino que sirva a cada ser
humano a procesar su estado de opresién, compiasdsusas politicas y sociales y

encontrar respuestas criticas y salir de esteastad

LIl | a Didcesis de Bolivar fue constituida en el aB62L.durante el Pontificado de Papa Pio IX e incluia
también la actual Diocesis de Riobamba que se gwltonoma a partir desde el afio 1954.

XJuan Pérez (Presidente actual de las ERPE) enrsagi@n con el autor, Riobamba, 29 de noviembre
del 2016
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Se necesita una herramienta que pueda servir gi@ralgetivo y en esta época estaban
en auge las campafias de alfabetizacion mediamtadis comunitarias con la
aplicacion de sistemas pedagdégicos criticos. Yaabé&n experimentado en algunos
paises de América Latina como: Colombia, Bolivian¥zuela, Guatemala y El

Salvador.

Entonces, la idea de crear las ERPE surgio enoel@89. En este afio, el Obispo
Proafio viajo a Bogota, acompafiado de dos sacerdeti® los cuales su colaborador
fiel, Padre Rubén Veloz - porque queria estudiariginalidad de la idea y el éxito de

la realizacion de la Radio Sutatenza en Colomhian&resultado de sus observaciones
y de sus conversaciones con Monsefior Salcedo psgrofesores de la Accion
Cultural Popular, los viajeros trajeron el firmepdsito de hacer cuanto estuviera en su

mano para poner en marcha el proyecto de fund&R&EX.

Durante las sesiones de oracién y estudio, prepasatdel | Congreso Nacional de
Misiones, realizadas en la Casa de Ejercicios &arstin” en Machachi, la Delegacion
de la Di6cesis de Riobamba planteé en toda sudezhél problema de la situacion
estacionaria de los indios que vivian en la siectatoriana. Todos los delegados
reconocieron que los indigenas de la sierra senténat@n en estado de sumision y que
era urgente acudir en su ayuda. Ahora, para ghelsese convertido en realidad ese
suefio de la Diécesis de Riobamba, es decir creaRadiofonica con el objetivo de
alfabetizar a los campesinos de la provincia, sesimba dinero, y esto podia
demorarse. El dinero necesario para llevarla a tabd paulatinamente; hay que
anotar que el primer donativo de 5.000 USD paridedSanta Sede, concretamente de
la Sagrada Congregacion de Propaganda Fide. @tpastantes ayudas tuvieron otras
fuentes, como: de los fieles de la Di6cesis de &itia que aportaron con una suma de
2.000 USD, del Instituto de Colonizacion con unadayde dinero equivalente a 8.300
USD, que sirvieron para comprar los equipos radicfis. Después de haber
recolectado una suma importante se procedio aglaisidion de aparatos electronicos

XLos auxiliares de las Escuelas Radiofonicas Popsilde esta ciudad, sefiores: Juan José Urquizo, del
anejo Cunduana, parroquia de Lican; Guillermo Gpaildel anejo Calera de San Francisco, parroquia de
San Juan y José Rafael Pupiales del anejo San fienm@arroquia La Esperanza de la provincia de
Imbabura, viajaron a Sutatenza para asistir al CdesPerfeccionamiento que funcionara en esta @iuda
desde el 6 de los corrientes y cuya duracion seidudtro meses. Articulo publicado en el peridédieo
Provincia” en la pagina 4 en la fecha del 10 desegde 1963 con el titulo del articulo “ViajaroS@atenza

los auxiliares de la ERPE”.
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para empezar el proyecto. En la tabla que se naugstontinuacion, se pueden apreciar

las adquisiciones realizadas:

Tabla 4. Informe acerca de las adquisiciones paragta en marcha de la Radiofénica Populares

de Riobamba.

3 Amplificadores EL — 3710 1| Tocadiscos
profesional

2 Amplificadores de linea EL — 1 | Cabeza de diamante

3712

1 Gabinete estandar 1 Cabeza desafio

1 Panel de conmutacion 1  Microfono EL - 6040

1 Unidad de alimentacion 1}  Micréfono EL - 6012

2 Amplificadores de 20 V 1| Pedestal de mesa

1 Panel de relevo 1| Pedestal de piso

1 Panel de chequeo 2  Parlantes

1 Rectificador de 24 V 2| Unidades de relevo

50 Radio receptor 1| Amplificador de
intercomunicacion
EL - 3712

Tabla 4. Texto: “Nos educamos unos a otros”

La Diécesis de Riobamba recurria también a la dazgaidn de “Banquetes publicos”
donde poder recolectar plata necesaria para eldiaaiento. Se organizaron varios
antes de la primera transmisién al aire de las ERE®® siguieron organizando otros

banquetes publicos después como en el caso dekrsario de la radid'.

No sera solo el acto de servirse una sopa de ca@ngam pan que interesara a cada
adquiriente de la tarjeta de entrada sino algoimgsrtante: el ayudar a esta obra que

es obra de la mayoria de los ecuatorianos: los esimps™" (La Provincia, 1963, 8).

Vencidas las primeras dificultades, las primerasamisiones de las ERRElieron al

aire el 19 de marzo de 1962 y se comenz0 con tiaftidn de 27 escuelas en 7

XE|l martes 19 de marzo de 1963, en la celebracibh Meriversario de las Escuelas Radiofénicas, se
organizo el “Simbdlico Banquete del Millon”. Enddério “La Provincia” del sdbado 16 de marzo de3l96
XIEl martes 19 de marzo de 1963, en la celebracibh Alriversario de las Escuelas Radiofénicas, se
organizo el “Simbdlico Banquete del Millon”. Endéario “La Provincia” del sdbado 16 de marzo de3.96
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parroquias de la Provincia de Chimborazo, Di6cdsiRiobamba. El 19 de marzo de

1962X"" se realizara la inauguracién de la radio con @mangonia solemne:

En forma solemne se efectud la inauguracion dedaselas Radiofonicas Populares,
creadas por el Obispo de la Didcesis, Monsefiorda, con el primordial objeto de
iniciar la alfabetizacion de los campesinos deh@iurazo. Asistieron las principales
autoridades civiles, militares y educacionalestgggntantes de instituciones
religiosas y de la Mision Andina, miembros de lar®a y numeroso publico en

general*" (El Comercig 25 de marzo 1962, p. 19).

Pronto se constaté que los resultados eran pasifios indigenas aprendian a leer y
escribir y los habitantes de los lejanos caseeioslonde comenzaron a funcionar las

escuelas radiales, recibian diariamente instruaeiigiosa.

La finalidad especifica de este proyecto de rasiioelas es ayudar a los indios que a
lo largo de la sierra ecuatoriana viven en un estigdpostracion total, a conquistar
metddicamente el nivel de vida cultural civicajgiesa que tienen derecho como

hombres y como cristianos (Proafio 2011, 96).

Las ERPE, se convierten en espacios donde losinaégdel campo pueden despertar el
sentido de pertenencia con sus hermanos, despastaentidos, sus cuerpos, y por ello
la responsabilidad de su propio deber como sew. dighifica poder expresarse con sus
categorias, sus palabras, reproducir sus actaga&lels, y poder arrancar con sus

procesos de constitucion de identidades locales.

El pueblo es protagonista en las trasmisioneslesgjige reapropia de su palabra, de su

identidad, construye un poder popular reapropiéadessus espacios, y finalmente

Xt “*Se han adquirido 50 receptores para las radimsetss, de las cuales inicialmente va a funcionan8

los siguientes anejos: San Francisco, parroqu@hdenbo; Guabug y Pisicaz, parroquias de San Jaan; S
Francisco y Cunduana, parroquias de Lican; MercE€dekena, perteneciente a Guamote; San Martin, La
Merced y Pulucate de la parroquia de Columbe. lzess se daran 3 veces al dia: de 5 y media agtliam

de la mafiana, de 5 y media a 6 y media de la tarde,6 y media a 7 y media de la noche, debieado s
de una hora cada clase, la mitad en quichua & em espafiol. Cada escuela tendra un auxiliagbé,

que en la mayor parte de los casos sera indigamdrat un limite de 20 alumnos, de cualquier edadas

del alfabeto, las Escuelas Radiofénicas ensefiaeinmes de aritmética, higiene, agricultura, cutded

los animales, empleo de los abonos e insecticadas!"'” (El Telégrafo, 26 de marzo de 1962, pag. 6)

XV Articulo publicado en el periodico “El Comercio” Enfecha del 25 de marzo del afio 1962 en la pagina
19.
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comienza a ser capaz de tomar decisiones, deiparten la esfera publica. A las
experiencias de resistencia y de recuperacioneteiithd, que se registran en el pasado,
ahora con la constitucion de las radiofénicas gistran dos aspectos inéditos, es decir:
a) el uso de un espacio nuevo representado padila, b) la educacion, la
evangelizacién y la comunicacién se producen enexpacio que no es lo tradicional,

es decir, la escuela.

La educacion, y la comunicacién popular puedenritosit a la transformacién de la
realidad y a la liberacion del hombre pobre, opiony dominado. Existe la
oportunidad, por este hombre, de convertirse esujeto activo que denuncia, se
expresay llega a ser, en parte, causa de suiaigtde su cambio por la transformacién
de la sociedad. A través de las transmisiones dadiafénica se construye un proceso

desde abajo de recuperacion de la propia culture@eto politico:

me acuerdo de que gracias a la radiofénica compatses nos reuniamos con los
compafieros de la comunidad y empezabamos a congelsa los asuntos comunes
de la comunidad. Se construyeron los primeros dsantre nosotros en perspectiva

de acciones comunes dentro del puebit¥”.

Este proceso de recuperacion de la subjetividagligskrcion en la historia de los
campesinos indigenas se da porque hay una lectalitica y critica del Evangelio y
una propuesta pedagodgica diferente que rompe sastpuemas tradicionales que
sustentan un tipo de pedagogia domesticadora gegutincional a los intereses de la
clase dominante. Se aplica la pedagogia crititgafina ya experimentada en otros
lugares del continente como en Guatemala con larkeidn Guatemalteca de Escuelas
Radiofénicas (FGER) en Brasil, en Bolivia y en €hllna propuesta pedagdgica que,
una vez aplicada, promueve la participacion y dereui@ voz a los sin voz: “La
pedagogia se convierte asi en politica puestolcpexeso a la expresiéon y la creacion
cultural es experimentado por los alfabetizadosccamproceso de lucha por hacerse

reconocer en cuanto actores del proceso sociatbéa 2003, 43).

La importancia del acceso a las expresiones y ioeas culturales de los indigenas,

XVCarlos Huaspa (Ex alumno de la ERPE) en convensacio el autor, Pisicaz San Juan de Riobamba, 30
de noviembre de 2017
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como recuperacion de identidad y oportunidad deiniga de su estado de opresion, en
las transmisiones radiales, fueron resaltadaslgonas protagonistas de estas
experiencias vividas en primera persona. NéstoréforGarci&"', fue uno de los

formadores mestizos de los auxiliares inmediatdata (2017):

Durante las clases de capacitacion de los awslitigbia casi siempre un
acompafiamiento de musica popular. Esa actividachlésaba mucha alegria a los
indigenas porque les atraia y les estimulaba rpastigipar en las actividades de la
ERPE. Venian a la emisora a cantar y tocar coimstrsimentos primitivos. La
musica era un elemento fundamental para su agegggracias a la masica se

convertian en protagonistas de las transmisionesabado y dominga-*""

Y el sefior Gregorio Paca de la comunidad de Pisieda parroquia de San Juan de
Riobamba afiade (2017):

Cuando empecé a comprometerme socialmente, y pandio de los campesinos de
mi comunidad, me di cuenta de que la musica, laalgrelteatro jugaban un papel
importante en el proceso de identificacion y deeggcion entre los componentes de la

comunidad¥"

y el sefior Carlos Huaspa:

através de la musica, de la danza y del teatrotmssestdbamos feliz. Se cantaban

las canciones populares y tradicionales como “8anitb”, “Chachullaqui”.

Los alumnos de la escuela cantaban felices taatcalbtos religiosos que los cantos
populares. Ademas, el teatro tenia dos finalidagkedgecir, recuperar la propia
identidad y empezar a concientizarse porque erdemamienta de denuncia. Nosotros,
en esta época, nunca insultdbamos a los hacengedos;on algunas pequefias

representaciones teatrales nos burlabamos deyallesigunas figuras que representaba

VI Formador de auxiliares inmediatos de la ERPE eobdnba desde los primeros afios de
funcionamiento de la Radio. Hoy es el responsadlérthivo de la Casa Agustin Bravo de Riobamba.
XViIHomero Garcia (formador de los auxiliares inmediai® la ERPE y colaborador de Monsefior Proafio)
en conversacion con el autor, Riobamba, 28 de ndvie de 2017

XVl Gregorio Paca (ex Auxiliar Inmediato de la ERPEXenversacion con el autor, Pisicaz de San Juan
de Riobamba, 29 de noviembre de 2017
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la opresién como: el patrén, el mayordomo, el aioly el huasicama®™

Los resultados positivos que se registran en losgpos afios de las ERREN, ademas,

el fruto de la aplicacion de técnicas mas eficgecasias al uso de aparatos méas
eficientes y productivos. Desde su creacion, ERBfode de un transmisor de 1 kW
instalado en la periferia de la ciudad de Riobarfdséa potencia estaba calculada para
cubrir la provincia de Chimborazo, area inicialngeptevista por las ERPE para la
difusién de sus programas radiales. La extensibarda de difusion hasta los limites
norte y sur del pais no fue acompafiada del aunmextesario de la potencia de la
emisora, lo que motivo y justifico las solicitudgaesentadas por las ERPE para adquirir
una emisora de 20 o 10 kw. Este transmisor emita banda de los 75 metros (onda

corta), en la frecuencia de 3.985 KL.

Desde un punto de vista estratégico y técnicdzIRIRE cambiaron la frecuencia, es
decir que al principio emitia desde una frecueanianda corta y después en otra
frecuencia en la Banda Internacional como lo sedlaiécnico de la Fundacion ERPE
Eduardo Aucansela (2017):

La Radioféonica empezé operando en la frecuencia B#8en onda corta que
técnicamente este era favorable porque la onda tierte la propiedad de un alcance
mayor en las madrugas, tardes y noches. Estaligiddg para que se escuchara en
todo el pais, es decir desde la provincia de Lafdéha la provincia del Carchi.
Después, en los afios 80, se cambio la frecuen&@XhKH en la banda

internacional 60 metros, y se usaba para reakizimé — educacidri™

En un principio se registra un gran entusiasmaednttos los protagonistas de este
proyecto, es decir, los alumnos, los padres, lgdiates y los seminaristas que fueron
también los principales propagandistas de los ta$ns y de los éxitos que se

registraban en los primeros momentos de vida dERd2E.

Cada participante de las actividades de la radlmajaba para crear otras escuelas,

XXCarlos Huaspa (Ex alumno de la ERPE) en convensacio el autor, Pisicaz de San Juan de Riobamba,
30 de noviembre de 2017.

XXEduardo Aucansela (técnico de la ERPE) en conviérsaon el autor, Riobamba, 26 de noviembre de
2017
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aumentar los alumnos y para poder implantar ma$ianes de las comunidades de la
provincia. Los parrocos divulgaron en los anejegasibilidades y las facilidades
ofrecidas para crear escuelas: la institucién gaba gratuitamente los equipos y

ayudaba en el mantenimiento de estos. Los candigat@a auxiliares eran invitados a

cursillos en Riobamba y aprendian a conocer y raateg materiales de trabajo.

Afos Escuelas Activas Alumnos Profesores Auxiliares
Creadas

1962 27 27 540 3 54

1963 76 76 2.280 4 172

1964 93 85 2.840 5 186

1965 172 119 3.621 7 230

1966 210 141 2.095 7 265

1967 327 215 3.020 7 381

Tabla 5. El desarrollo de las ERPE en sus primgiai$os de actividad
Fuente: Documento conseguido en el archivo del #@idcesano de la catedral de Riobamba.

Muchos campesinos, catequistas o lideres de lasridades se ilusionaron

Todo era nuevo y atractivo. Tener una radio pac@maunidad, aprender a leer y

escribir, reunirse para escuchar programas intetesg divertidos, alli donde no habia
ninguna oportunidad de recreacién, representalsgorilacipales motivaciones de los

campesinos para pedir una escuela radiofénicaquesgodian conseguir una radio se

convertian como punto de referencia para los cosmpafte la comunidad y una

humilde choza llegaba a ser un lugar de reuniénndi#ad y de fortalecimiento de

grupo, como relaté un vecino de Pisicaz, testigesies procesos:

Mi papacito consiguié una radio cuando yo era mciocbgy tenia 14 afios. En este

entonces conoci la Radiofénica. Mi papa invitab@sahombres y mujeres de la zona

de Calera Grande Pom&f& que no sabian leer ni escribir. El hacia respatar

justicia para los campesinos y decia que teneedaeacion basica era el primer paso

para avanzar en la comunidd"

En pocos afios las experiencias exitosas se remogarotros lugares y las escuelas se

LXXI'Es una circunscripcion de la comunidad de Pisicaz.

XX Guillermo Alpachango (ex auxiliar inmediato deElRPE) en una conversacién con el autor, Pisicaz
San Juan de Riobamba, 28 de noviembre de 2017.
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multiplicaron a partir de las primeras implantaei®nEn los primeros 5 afos, es decir,
desde el afio 1962 hasta 1967, se registrarongogstes resultados: analizando la
tabla 5 se puede apreciar un incremento de lagkascen los primeros 6 afos de
actividad. Se pasa de un numero exiguo (27) exeelal afio 1962 a 327 escuelas en
el afio 1967 (300 escuelas en 6 afios, un aumerfts0dé). Otros dos datos
significativos estan representados por el incremdatnimero de alumnos y de
auxiliares involucrados en los primeros afios deidatles. Se puede notar un aumento
fuerte inmediatamente, es decir en el primer afipasa de 540 alumnos a 2280 (1740
alumnos mas, lo que supone un incremento de c8%B%n 6 afios se registra un
aumento de estudiantes respecto al primer afio&® 34 queremos analizar los datos
relativos a los auxiliares, de igual manera, se@an incrementos significativos desde
el comienzo hasta al afio 1967 (327 mas en 6 dBo3)n afio ya se reconocieron
resultados positivos. Es decir que en el afio 19B83reses después de la creacion de la
ERPE), funcionaron 76 escuelas, no ya solo endssrios de la Diocesis de Riobamba,
sino también en caserios de otra dos Didcesisabos después, en el afio 1965,

funcionaran 119 escuelas, repartidas en 7 jurigmties.

En poco tiempo las ERPE se convierten en una @wmamal y se aspira a extender su
rayo de accion a todas las jurisdicciones eclés@stlel pais. Los resultados positivos
se apuntaron inmediatamente, es decir, después aigowy medio estaban en
funcionamiento 76 escuelas a las que concurriag 1500 campesinos de las

siguientes provincias del pais: Napo, ImbaburamBbrazo, Tungurahua y Bolivar.

Tabla 6. Las primeras instalaciones radiofonicaguycrecimiento.

ANOS N° ALFABETIZADOS
1962 — 63 1130
1963 — 64 1390
1964 — 65 2111
1965 — 66 1876
1966 — 67 2818
1967 — 68 1981
1968 — 69 783
1969 - 70 448
1970-71 117
12.654

Tabla 6. Informe del SEDECOS. Fuente: Documentosegunido en el archivo del Fondo
Diocesano de la catedral de Riobamba.
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Si se reconoce un aumento de escuelas a nivelnahcg® supone como consecuencia
un incremento de alfabetizados. Examinando la tabh@&podemos notar que desde el
afo 1962 hasta al afio 1967 se alfabetizan a unro(sigmificativo de analfabetas con
un pico maximo registrado en 1966 - 67 (2818). Bexdchfio 1962 hasta al afio 1967 se
alfabetizaron 9325 personas y hasta al afio 1978542Se puede observar una caida a
partir del afio 1968 hasta 1971.

3.2Las actividades de las ERPE
Las ERPEenian unas finalidades principales y tres objstiumdamentales:
. Organizar campafas de alfabetizacion por radiar yralios
audiovisualesXX!
. Instruir a las clases populares en las materiadaimentales para su desarrollo.
. Incorporar al campesino indigena en la culturawda social y econdmica de la

Nacién, mediante su Educacion Integral y estimuasudpropio esfuerzo.

En el primer objetivo que se proponen alcanzary@&as Radiofénicas Populares del

Ecuador eraalfabetizar preferentemente a los campesinos aduko

La educacién de adultos es una praxis creadoragpemte, esto es, la conjugacion
dinamica de la accion y la reflexion sobre la ac@a un contexto de desarrollo que

tiene como eje al hombte*" (Proafio 1972, 15).

Esta preferencia no queria supone exclusion, siasqgn los campesinos adultos los
gue tuvieron menos posibilidades de acudir a uoaets, porque desde temporada edad
se habian dedicado a trabajos como al pastoreardelg, sembrio y cosecha de los
productos de la tierra. Ademas, la prioridad dabafizar a los adultos respondia a una

condicién especifica que se presentaba en losoaduho en los nifios:

En el campo especifico de la alfabetizacion, unasldiferencias centrales es el

propio hecho de la distinta relacion y manejo dgmein del lenguaje, respectivamente,

XXiDyrante la inauguracion de la Radiofénica el Padiene Borja, director de programas, explicé de
manera detallada los objetivos de la ERPE, subtayaspecialmente el de la alfabetizacite” una
poblacion de 300.000 mil habitantes que tiene aijpnexlamente la provincia, hay la alarmante cifra de
180.000 mil analfabetos’En el periddico “El Comercio” del dia 25 de marab #0962, pagina 19.
XXVTestimonio de Monsefior Proafio en la Carta infonraadiel CREFAL, en el volumen IV, nimeros 21
— 22 abril — julio de 1972 en La educacién y laigemncias econdmicas pagina 15)
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un nifio y un adulto. Mientras que el nifio, cuanpieeade a leer y escribir, todavia no
ha completado su proceso de adquisicion del leeguraj, al adulto tiene ya completo
ese proceso, es un hablante nativo de su lengonaiguario competente de la misma a
nivel oral. Esto llevando al plano didactico, tiemglicaciones grandes. No es lo
mismo, como proceso cognitivo, la aprehension deddilgo escrito respecto de un

cAdigo oral que todavia no se domina (Torres 199)),

Los cursos que empezaron en las ERPE duranteraipperiodo, al estar dirigidos a
adultos, se realizaban antes y después de la pdwttabajo, es decir en la madrugada

o en la noche:

La radio transmitia a partir desde las 4 de la mafi@asta a las 8, y por la noche desde
las 17 hasta a las 21. Los horarios de transmisgpondian a las exigencias de los
radioyentes, es decir, cuando se levantaban pepanarse para el dia de trabajo en el
campo y cuando regresaban a sus hogares la notbe cArsos participaban entre 30

y 80 personas por cada cl&as€’

Los cursos de alfabetizacion, que representababietivo por excelencia de la
Radiofénica, se complementaban con cursos pragie@sagricultura, mejoramiento
del hogar, puericultura, higiene, deporte, rec@gaiooperativismo, desarrollo de la

comunidad, y actividades culturales.

Las ERPE para dar cumplimiento a las finalidadesgacionadas, tuvieron la
necesidad de buscar elementos que colaborasechesirente con la Institucion, tales
como: profesores, agrbnomos, meédicos, choferesmyg personas que trabajasen en las
comunidades en calidad de animadores y auxili&me$as comunidades se

distribuyeron receptores transistorizados.

Cada uno estaba puesto bajo la responsabilidddudelliar Inmediato - Comunitario”
gue era un habitante de la comunidad que sabig kEsaribir y debia, ademas, poseer
algunas cualidades de contacto social, ser capeaud@ alrededor suyo a los vecinos,

poseer un cierto dinamismo especial, personall dep&ndia, en efecto, el

LXXV Testimonio de Homero Garcia (formador de los aardk durante la camparia de alfabetizacion de la
ERPE y colaborador de Monsefior Proafio) en convérsaon el autor, Riobamba, 28 de noviembre de
2017
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funcionamiento de la escuela y el desarrollo deosnunidad. Los auxiliares inmediatos
eran adiestrados, antes de recibir el encargo @escuela radial, en breves cursillos

gue se organizaban mensualmente.

Las clases eran preparadas por un cuerpo de prede$ay que destacar que las clases
eran dictadas en castellano y en quichua, unagmafespecialista en lengua quichua
traducia las lecciones preparadas por sus commafiem hay que hacer una critica
respecto al uso de los dos idiomas ya que no seetapfan una correspondencia y, por
ende, los resultados resultaban menos eficacegdpaios en quichua incluian a veces
una alta proporcion de palabras en castellanoddebla dificultad de traduccién de
muchos vocablos, pero suponia una solucion pdidadj por parte del traductor. Se
encuentran amalgamas poco justificadas: palabrasaip castellana y particula
guichua, nimeros con cifras en castellano y otmaguechua. Antes de radiodifundirse,
las clases eran cuidadosamente grabadas en ciatgetofonicas. Entre una leccion y

otra habia un receso musical agradable.

Por lo general, la escuela se hallaba instaladgs ieterior obscuro de la choza que
servia de vivienda al auxiliar inmediato. Los al@sise alumbraban con lamparas de
gasolina y, cuando éstas faltaban se prendian \lagaterial utilizado durante las
transmisiones radiales era muy sencillo y pocoosostradio, receptor, transistor, una
pizarra, un reloj despertador, laminas en las quditsijaban las letras y palabras que

servia de modelo, cuadernos, lapices y tizas.

3.3Los auxiliares inmediatos
Los auxiliares inmediatos - comunitarios jugarorpapel central en el proceso
constitutivo de las ERPE y en la consolidaciénniisino proceso. El elemento més
importante, (muy querido por el Monsefior Proafie)dlvinculo con las comunidades

de pertenencia.

La mayoria de los auxiliares eran indigenas pratedale comunidades rurales de la
provincia de Chimborazo. Conservaban ese ligadacpkar con la comunidad, por eso
no eran considerados maestros sino hermanos, Ipayoetia conseguir la confianza de
sus otros hermanos. Compartian muchas cosas emcemdecir valores compartidos

sin filtros y mediacion.
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Al principio no ha sido facil encontrar a auxiliardispuestos a colaborar con la
Institucion, por eso las ERPE tuvieron que sensiibs ya que por muchisimos

tiempos habian sido objeto de engafios y humillasigrt"'

Los auxiliares eran hombres y mujeres, jéveneaut@glde las mismas comunidades
que aprendian junto a sus hermanos a capacitaede ge la ignorancia. Eran parte del
proceso, tenia los mismos estimulos de sus herniagigenas, eran acompafantes y
eran los que ayudaban a sus hermanos (no a sdgests, como tal), a caminar juntos
hacia la liberacion. Eran muy sencillo, practicawcretos en sus acciones liberadoras
ante a una pizarra. Escuchando en vivo la radio jarsus compafieritos escribian en
una pizarra las letras, los nimeros que se maratian y que se visibilizaban ante a un

grupo de personas que podian ahora comprenderey podlia expresarse.

Eran campesinos que tuvieron la suerte de aprenider y escribir cuando eran nifios y
gue han sido preparados, a través de cursos misngara el cumplimento de su papel
como maestro y guia. La figura del auxiliar erautdr de una pequefia radio - receptor
transistor de banda fija, el encargado de manejaglaue guiaba a los alumnos en el
aprendizaje de las letras y de los niumeros, siduié@s indicaciones transmitidas desde

la emisora y que eran escuchadas claramente me@iargceptor.

Yo también llegué a ser una auxiliar de la comuhidEanpecé con 15 alumnos en una
casita en la que indicaba lo que la radio iba emfilo, es decir: nUmero, letras y

palabras™V!

Ademas, el auxiliar inmediato se servia, para eigiimiento de su papel como guia, de
una pizarra, de dibujos en grandes cartulinas egibin cada semana, de un pedazo de
tiza y un largo baston con el que iba mostrandéelaas, las palabras, los dibujos. La
importancia de la figura del auxiliar inmediatovatorada desde un principio y ain
antes del comienzo de las actividades de la Rada#b6Lo testimonian las palabras de
elogio durante la ceremonia de inauguracién deRREen marzo de 1962 en los

discursos oficiales de la mayoria de las persamadid intervenidas. En las palabras del

XXV Homero Garcia (formador de los auxiliares durémtmmpaiia de alfabetizacion de la ERPE y
colaborador de Monsefior Proafio) en conversaciorlcaator, Riobamba, 28 de noviembre de 2017
LXXVI- Antonia Cruz (ex alumna de la ERPE) en conversaoid el autor, Pisicaz de San Juan de
Riobamba, 29 de noviembre de 2017
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Director General, Padre Rubén Veloz, en su expgosigara el Ministro de Educacion
Publica del Ecuador, Gonzalo Abad Grijalva. Se puegatreciar el gran reconocimiento
de elemento de coyuntura que establece el auiiadiato con la institucion eclesial,

la comunidad y las ERPE:

El auxiliar inmediato es el elemento clave en aatade las escuelas. Es el lazo de
union entre los alumnos y el cura parroco, entestaiela y los oficios centrales de
Riobamba. Por esto cuidamos de conservar, desarycadifianzar su personalidad ante
si mismo, ante los alumnos y en medio de todasttas relaciones sociales

LXXVII (1962)

Para los representantes de las parroquias ruml@sRtovincia de Chimborazo, el
auxiliar inmediato es un hermano y no un maestro,lfegaréis alla con aires de
maestros, no, sino con aires de hermanos” (G. daspgo, entrevista, 30 de
noviembre de 2017) es uno mas junto a sus herntamagesinos que deben
sacrificarse por el bien comuan, es decir: levaataampesino de su opresion e
ignorancia“En los primeros afios, mas de 600 auxiliares fuésonados y muchos

animadores que constituyeron el alma de las ERPE®

3.4 Analisis critico del discurso de los auxiliares inmdiatos comunitarios
(indigenas y mestizos)

En las entrevistas se puedsreciar algunos elementos interesantes y analézar
manera critica el discurso de los auxiliares, eldescategorias y conceptos utilizados,
cudl es elugar de enunciaciéde los sujetos en relacion con el contexto desddeal
estan relatando y describiendo. Se observa quatagorias y conceptos utilizados por
los auxiliares inmediatos indigenas son diferergsgecto a los que utilizan los
auxiliares inmediatos mestizos o incluso de unantakia de nacionalidad italiana que

trabajo en el Centro de Estudios y Accidn Soci&@AS)-*x.

XVl Archivo de la Escuelas Radiofonicas Populares daelaBor. Contribucion de Accion Cultural
Popular de Colombia a las Escuelas RadiofonicaslBigs del Ecuador. Editorial Andes — Bogota — 1962
pag. 41.

XXX En el folleto “Politica de servicios — Departantepedagdgico” del Archivo de la Biblioteca de la
Catedral de Riobamba, caja n° 2 afios 62 — 63.

LXXXE| CEAS surge el 21 de octubre de 1960 en Riobamajmel impulso de Monsefior Leonidas Proafio
y del Doctor Rodolfo Reszohazy.
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El discurso de los entrevistados se defiere paosyalementos que intervienen en la
elaboracioén de sus relatos y no es simplementgemte linguistico, sino que “el
discurso es un fenémeno social, sujeto, por tantoerza sociales” (Franquesa, 2002)
“El discurso es el uso del lenguaje en tanto umadade practica social, y que el
analisis del discurso es el andlisis de como kteseoperan dentro las practicas

socioculturales” (Fairclough, 1995).

En las entrevistas dirigidas a los auxiliares iniaed indigenas se distingue la
repeticion sistematica de una serie de categoosfas:ccomunidad, campesinos,
indigenas, respecto, palabra, voz, maltrato, dacfdnahermano/a, despertar, abrir los
0jos, nuestra identidad, cultura propia, explotacadnciencia, concientizacion,
igualdad, humillacion, iglesia, patrén, desprecs&dadios, experiencia, lucha,

organizacioén, aplastados, sumision, opresion.

Lo que mas llama la atencién es el uso predomirgeitpronombre subjetivo
“nosotros” y del adjetivo posesivo “nuestro/a” qg@eantepone a los otros sustantivos en

muchas entrevistas, es decir, “nuestros compafeéragistra comunidad”, “nuestro

idioma”, “nuestra cultura”, “nuestros papacitosipestra musica”, “nuestro/as
hermanos/as”, “nuestras tierras”. El uso de expnes como: “mi gente”, “mis
comparfieros campesinos”, “nos decian indios” saruémetes. Ademas, hay una

referencia muy importante respecto a la comunidadgys componentes.

En las declaraciones de los indigenas hay una ummignfuerte con las comunidades,
los compaferos de vida, y sus aspectos culturéstelxn fuerte sentimiento de
pertenencia que surge desde las experiencias rimisuito, de explotacion, de
humillacién, de marginacion vivida en los siglo® e expresa mediante la
pronunciacién unas categorias particulares. E®nteédjue el discurso surge y se
consolida en el espacio de actuacion cotidianagee! lugar donde se establecen
relaciones, contactos y, dinAmicas. El discursosgugenera es por lo targbproceso

total de interaccion socigl* ! (Fairclough, 1989).

En la mayoria de las entrevistas surge otro dejakkemarca la diferencia entre los

XX Fairclough Norman, 1989 “Language and power”, [Esthgman, Londres y Nueva York.
73



indigenas y los mestizos. Es decir que los indigaheelatar sus situaciones
antepasadas se conmueven o lloran y casi siemanelcumencionan a sus padres:

“ Cuando mi papacito compré su primera radiflorando)” (Rodrigo Tollapamba de
la comunidad de Pisicaz de San Juan de Riobamibapn. mis papacitos (llorando) y
sus amigos ibamos a las ERPE para escuchar losaprag .. (Guillermo Ualpachango
de la comunidad de Pisicaz de San Juan de RiobamBk)i papacito y mi abuelito
me decian que debiamos ir a la escuela (llorar@@gprio Paca de la comunidad de
Pisicaz de San Juan de Riobamba). Cada indigadardéica con el sufrimiento de los
antepasados, con lpapacitosrecibieron las humillaciones y maltratos de losqrats,

para poder cuidar a su casa, su familia y a sas.hij

El contexto familiar y social en los que nacieraseycriaron los entrevistados influye,
por lo tanto, en la elaboracion de sus discursogug reflejan las condiciones de

explotacion, sufrimiento y las relaciones de preitut que habia en las haciendas.

Los contextos sociales influyen en el discursorgatodo identidades sociales precisas
y relaciones de poder a los interactuantes, |[dgpermite un acceso diferenciado al

lenguaje, al conocimiento, a las creencias;*€tt (Fairclough, 1995).

También, en los discursos de los entrevistadosisdepadvertir cuél ha sido el tipo de
estructura de opresion y cudles son las desigusddgeheradas por el mismo sistema de
dominacién. Analizar los discursos de los campeassignifica “analizar el abuso del
poder social, el dominio y las desigualdades pradss, reproducidas, y
ocasionalmente combatida$*X!"" (Van Dijk, 1999).

Cuando se habla del proceso de liberacién se nencisi siempre a Monsefior Proafio
como si hubiese sido un segundo papacito paradiigenas. Por eso que lo llamaban
Taita. Eso significa que el proceso de cambioijl#dcion y de emancipacion de los
indigenas se relaciona inevitablemente a la présgral trabajo realizado por el obispo

Proafio que mostraba un comportamiento diferenpecés a otros curas:

Mis papacitos y sus compafieros de la comunidadifdamdose le pedian la

XXXIFairclough Norman, 1989 “Language and power”, Eshdman, Londres y Nueva York.
LXxXXilhyvan Dijk, 1999, “El andlisis critico del discursaén la Revista Anthropos, n° 186, Pp. 23 — 36,
Barcelona
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bendicion, saludaban al Monsefior cubriéndose lamsneon el ponchito y Monsefior

se ponia a reir y le decia que no se debian coanmitcon éf**V

La labor de Proafio ha sido apreciada también pammljeres que han encontrado en él
una faceta humana que fomentaba la igualdad de@éer eso que en sus entrevistas
muchas resaltan que con la intervencion de Proaifitugven los primeros pasos hacia

a la liberacion:

Gracias a la llegada de Monsefior Proafio la sitnatgéesclavitud de la mujer se
redujo. El puso fin a la opresion perpetuada paonitana iglesia hacia a nosotras

mujeres indigenas™**V

La presencia del obispo Proafio ha sido la espesalazeoncrecion de un verdadero
cambio hacia a la igualdad entre seres humanas, lemnbres y mujeres, entre
indigenas y blanco, entre pobres y ricos, entréotagiores y explotados, entre

opresores y oprimidos, entre dominantes y dominados

Cuando llega Monsefior Proafio aca en nuestra coatjrédn sus ensefianzas, se
empieza a cuestionar la opresion machista de mEnlddados hacia a las mujeres

indigenas. Monsefior Proafio nos habl6 y nos enseighdicado de la palabra

igualdad-**v!

Si se analizan los discursos, en cambio, de lodianes mestizos, se distinguen algunos
elementos definitorios, que denotan que el lugardaciacion es distinto, la
descripcion de la realidad campesina més distantenos participada emotivamente.

El uso del “nosotros” tiene otra ubicacion y otign#ficado es decir que el uso del
“nosotros” se limita a la experiencia de la radnéé cuando se refieren a los colegas
de la experiencia radiofénica. El “nosotros” seeref al grupo de trabajo, de lucha, de

vivencia, y no es el “nosotros” entendido comogrehcia a la condicién étnica

XXXVGuillermo Ualpachango (ex auxiliar inmediato d&ERPE) en conversacion con el autor, Pisicaz de
San Juan de Riobamba, 29 de noviembre de 2017.

XXXV Ana Marfa Cruz (ex alumna y formadora de los aareéls inmediatos indigenas) en conversacion con
el autor, Pisicaz San Juan de Riobamba, 29 dembvede 2017

XxxviJjohana Merino (Ex alumna de la ERPE) en convensamma el autor, San Juan de Riobamba, 29 de
noviembre de 2017. La hermana y el esposo de J@harts fallecidos), han sido auxiliares de la ERPE
La hermana de Johana fue una ex auxiliar inmedata ERPE y gracias a su hermana, ella aprendi6 a
escribir y a leer.
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indigena. Cuando relatan sus experiencias, a mam#aioel pronombre subjetivo
“ellos” refiriéndose a los campesinos y por lo tesg ponen en otro lugar y en otra
perspectiva. En la descripcion de la situaciénmgidogacion, de maltrato y en general
del estado en el que vivian los indigenas, lodiates inmediatos mestizos tienen una
postura paternalista. En pocas ocasiones han tigrae registran muy pocos
momentos de conmocion, ninguna referencia a loseparla los familiares cercanos.
No hay una referencia importante de experienciagifféniento, humillacion o de
fuertes contrastes con los patrones. Finalmenteihagstimonio de la voluntaria
italiana Cinzia Guglielmotti Valletta que vivié us@afios en la comunidad de Pisicaz de
San Juan de Riobamba trabajando un tiempo en eSGE#ro tiempo con Gregorio
Paca (lider de la organizacion Ecuarunari de Risi€zinzia, respecto a los autéctonos,
también muestra lugar de enunciacion diferente maando los problemas y las
dificultades que ha encontrado en las primeras fdsesu trabajo con los indigenas en
el CEAS, por el dificil proceso de integracion &blos y comprension mutua con los

mismos:

en los primeros momentos no habia claridad, logémas nunca te decian la verdad y
nunca te criticaban por la labor hecha. Eran siemmpiry gentiles, cordiales. Esta
situacidn dificultaba la completa integracion enraindo. A veces estos silencios y
esta falta de sinceridad y claridad me irritabargpe no lograba entender bien las

dinamicas que se daban en el grbfg¥"

El indigena es incapaz de manifestar abiertamestesentimientos ante personas de
cultura diversa. Es una mezcla de pudor, timiddeseo de independencia. Su actitud
normal es de una exquisitez de trato realmenta@xtinario. Y aun en el caso de ser
tratado brutalmente, caso no infrecuente, su UeigguUesta sera el silencio. El indigena
no traiciona sino cuando sospecha que va a seiotmado. Estas alternancias estan
fuera de la logica del blanco, y en muchos casuobitan del mestizo. En los blancos y

mestizos provoca en la contraparte cultural utitadion incontrolable.

XXVICinzia Guglielmotti Valetta (ex voluntaria italiamkel CEAS) en conversacion con el autor, Quito,
febrero de 2017
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3.5La Radiofénica como herramienta para fortalecer laorganizacién
comunitaria
Otro vinculo muy importante que tuvieron las ERB&la construccion de la

organizacion entre los componentes de la comurdd&gsian Juan del Chimborazo.

Gracias al trabajo de concientizacion de la radioBla comunidad se fortalecié y

luché en los afios para reivindicar sus derethgs"

Una de las consecuencias del trabajo de concieittizaealizada por las ERPE fue la
constitucion de organizaciones indigenas y campssiomo ECUARUNARI que se
constituye en el mes de junio de 1972 en la conauhit® Teyepac de la provincia de
Chimborazo a la cual asistieron mas de 200 delegewesentantes de organizaciones
indigenas campesinas, cooperativas de varias piasidel pais: Imbabura, Pichincha,
Cotopaxi, Bolivar, Chimborazo y Cafar (CONAIE, 198%5).

También en la comunidad de Pisicaz se constitugegianizacion ECUARUNARI en

el afio 1973 y el sefior Gregorio Paca sera elegidedte de la comunidad. “En la
década '70, después del proceso de concientizdeifes ERPE, empecé a trabajar en
la comunidad con 20 personas constituyendo nusstia de ECUARUNARI en San
Juan” (G. Paca, entrevista, 28 de noviembre de)2&lTrabajo de Gregorio, y sus
colaboradores, se basaba en la recuperacion dege fhistoria mediante la

recuperacion de la palabra.

Las radios populares y comunitarias, cuando suggda década de los 60 no tienen
solo el propdsito de educar y alfabetizar a lospmmmentes de los sectores populares,
sino también se vinculaban a la construccion dedponsabilidad individual y
colectiva frente a la realidad, a las luchas sesiglpoliticas de los campesinos e
indigenas del Ecuador, y de todo el continentergindicaban sus mejorias en las

condiciones de vida cotidiana.

Asi que con el tiempo las radios comunitarias canaii su objetivo de accion, es decir:

si en el principio habia como objetivo principapebpdésito de alfabetizar,

XXXVl Gregorio Paca (ex Auxiliar Inmediato de la ERPE)cenversacion con el autor, Pisicaz de San
Juan de Riobamba, 29 de noviembre de 2017
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posteriormente tuvieron el objetivo de definir etlimeas para la construccion de

organizaciones sociales que se constituian solmaskde una lucha permanétteX .

El proceso de alfabetizacion representaba el phraso de emancipacion, de
liberacién, de construccion de un nuevo hombrezdpaecuperarse y transformarse
en un sujeto por el cambio. En la ERPE se regigséms procesos, asi como lo describe

el actual presidente Juan Pérez (2016):

Monsefior Proafio en los primeros afios 60 trabapdquarsentir que los campesinos

tuvieran las herramientas Utiles para sus camésodecir, la educacion destacando en
particular el proceso de concientizacion. Despudsafios siguientes y en particular
en la década de los afios'70 este proceso pasofasediferente, es decir, sirvié para
formar las primeras organizaciones sociales, cadipaes de produccion, asociaciones

y grupos politicos territoriale$

El proceso educativo y de concientizacion del Ménsé@roafo, a través de las
trasmisiones radiales, pusieron las bases pamnkitucion de un proceso de
organizacion y de reivindicaciones sociales, palftly econdmicas del campesinado
indigena en los afios 90. Es probable, que losictolsociales que caracterizan el
panorama politico en los afios 90 en Ecuador y eéridmlLatina sea el fruto de la
aplicacién de la metodologia pedagdgica criticRad@o Freire aplicada en muchisimas
realidades de la region. Entre estos conflictotadada constitucion de la organizacion
“Sem Terra”, en Brasil a partir del afio 1985, lalsuacion en Chiapas en el afio 1994
con el movimiento zapatista, los levantamiento$genas en Ecuador en el afio 1990, la
rebelién y la guerra por la defensa del agua em&@mamba (Bolivia) en el 2000 y otros
casos mas, muestran el cambio de actitud posibtengemerado por el

empoderamiento a través de la educacion expliciméeso.

Proafio, desde el principio de su trabajo en la&3iidcde Riobamba, tenia un reto muy

xxxx “Sencilla pero emotiva fue la bendicién de la Coafpeat de Ahorro y Crédito “Monsefior Lednidas
Proafio”, la primera cooperativa de este benefioiias Institucién de servicio para sus cooperados,
organizada, dirigida y favorecida por el primerrjga de la ciudad nuestro apreciado principe digléssia,
Monsefior Lednidas Proafio, digno y ejemplar Obigp&®ibamba”. Articulo publicado en el periédico
“La Provincia” en la fecha 17 de agosto de 1968&eqrégina 6 con el titulo “Bendicion e inauguracitn

la cooperativa Monsefior Lednidas Proafio”

X¢Juan Pérez (Presidente actual de la ERPE) en @mi@n con el autor, Riobamba, 26 de noviembre de
2017
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grande, es decir, descubrir el hombre de estatienrhombre que vivid, sufrig, luchd y
se organizo6 en este continente, conquistado cluetaa siglos atras. Se habia escrito y
descripto mucho de la llegada al Nuevo Mundo, dedeavilla de estas tierras, de los
productos que se llevaron a su vuelta a Espafiasd&uezas saqueadas por los
conquistadores. Pero no se habia descubierto dirlectie estas mismas tierras, después

de siglos.

3.6Unas falencias de las ERPE
En el trabajo de Monsefior Proafio se mostraron,iéamélgunos elementos
contradictorios entre el discurso y la practica sgi@mpliaron con otros problemas de
caracter técnico, durante el proceso de constitwbedla radiofénica y en los afios
sucesivos. Todos estos aspectos influyeron bastarigepropuesta de una implantacion
de un tipo de comunicacion educativa que se acar@ain proyecto ilustrado. Se hace
referencia, por ejemplo, a la falta de aprendidajedioma quichua, ya que el
Monsefior Proafio nunca aprendié hablar bien esimaly tuvo que complementarlo
con la presencia del idioma castellano. Y ponensel &ugar de los dltimos u oprimidos
sin aprender su idioma, representa una falenciariapte. El uso del quichua, durante
las fases de alfabetizacion, conllevaba a una neejoprension del idioma castellano:
“Empezamos la alfabetizacion a partir de las paken quichua...y de ahi, poco a

poco les fuimos llevando al aprendizaje del caatell (Proafio 2010, 26).

En una entrevista concedida en agosto de 1981 eé$éfimr plantea la necesidad de un
asesoramiento de otras personas que manejabael lkéma. “En la emisora, un
cuerpo de profesores que entendian bien el quiptegmraba las clases y las grababan

cuidadosamente” (Proafio 2010, 27).

Se detectaron con los afios algunas falencias esspondencia con varios elementos:
a) dificultad de evaluacién de los alfabetizadddalimprecision y falta de constancia
de los datos, c) resultados reales de la alfalo#tizaSe registra una dificultad en la
evaluacion de tipo metodoldgico, los datos no sremspn confiables, son imprecisos e
inconstantes porque no se encuentran tablas caajgsiprecisos y uniformes para

calificar las pruebas.

Respecto al nimero real de alfabetizados a vecascsentra un mismo alumno
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registrado varias veces como alfabetizado y nosttmalumnos una vez terminado el
curso, se someten a las pruebas finales. Muchosakiabandonan la escuela antes de
llegar a alfabetizarse y otros necesitan més tigpapa conseguir los resultados. En
ambos casos estos datos no se registran de manepéada en las tablas y estadisticas

de los alumnos de la escuéfa.

3.7A manera de sintesis
En la década de los afios 60 en América Latinags&tire un importante incremento
demografico y un fuerte proceso de racionalizagiémodernizacion del sistema tecno —
capitalista y por lo tanto crece la preocupacidfoderganismos internacionales como
la UNESCO y de los gobiernos nacionales por plapesgramas de alfabetizacion que
aumenten los niveles de escolarizacion en la pigllaentiendo que constituyen las
bases para un aumento del nivel de formacion, ¢apamn y de profesionalidad en
general. Este incremento de escolarizacién esdoatpara las exigencias del mercado
nacional e internacional, en fase de restructunagifor lo tanto, necesita siempre mas

personal capacitado.

Es un proceso que afecta también a Ecuador, qadiagel afio 1963 se adecla a las
directivas regionales y, por ende, el gobierno &cizgmo que asume la responsabilidad
de la alfabetizacion de adultos, dando de estamaaoatinuidad a la Campafia
impulsada por la UNP. A principios de 1963, el Hjg® ecuatoriano decidi6 que el
Programa de Alfabetizacion se aprobara mediani2aaneto Ley de Emergencia y con
auspicio de 5 millones de sucres, del presupuestilitisterio de Educacion. La oferta
educativa no sélo vendra por parte del Ministegioo también desde las comunidades

territoriales, que aumentan la oferta educativa pducar a los ciudadanos.

Es el caso de la diécesis de Riobamba, que coysstauradiofénica popular en marzo
de 1962, gracias a la firme voluntad del obisp@Pooy de sus colaboradores. Postura
fortalecida tras su participacion en el Concilidiv@no Il en Roma, se compromete con
fortalecer aquellos procesos de concientizacidbeyacion integral del hombre. La

alfabetizacion que se realizara mediante la radiag comunidades indigenas de

XClLas falencias que se registraron en los afios dedactes de la ERP se redactaron en un informd en e
afo 1968 que encontré en el Archivo de la DioagsiRiobamba.
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Chimborazo no es exclusivamente funcional a lagesxias del sistema productivo
capitalista en fase de racionalizacién, no quiéhear modelos pedagdgicos
tradicionalistas y funcionalistas, mas bien lo hepticando modelos pedagdgicos

criticos como lo que teoriza Paulo Freire.
El modelo pedagdgico critico aplicado en la ERR# sea herramienta para los

campesinos indigenas para poder recuperar su paaiaterse expresar, organizarse y

reivindicar sus derechos como ser humano y ciudadan
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Capitulo 4

La Teologia de la Liberacién y la Pedagogia critica

La teologia de la liberacion y la Pedagogia crigie@jercen en los sectores populares
del continente. Ambas teorias desarrollan susipasctiue se sedimentan y se
alimentan entre los oprimidos y para los oprimid@steologia de la liberacion
representa una nueva manera de hacer teologiagpsedgitia socialmente en la
sociedad, considerando seriamente la opresiénupa@erspectiva econémica, social,
cultural y religiosa. Es una nueva manera de haodogia porque representa una
reflexion hecha con el Evangelio y, por lo tant@npueve una nueva praxis desde los
pobres y para los pobres y de quienes se idemtiéioa ellos. La opcién por los pobres
es la orientacion revolucionaria de aquellos refigs que la aplican a partir de la
década de los 60 y que buscan dar una razon yntidsea la fe en un continente
maltratado desde hace siglos. “La opcién por ldsgmes una premisa teoldgica
fundamental que echa sus raices en los origerladalg de la historia del pueblo de
Dios (Preiswerk 2005, 180).

Para los teélogos de la liberacién la opcion psmobres se basa en la practica de Jesus
Cristo redentor porque en el mensaje de Jesuo@sbprimidos encontraron un lugar
preferencial: “Es a partir de una radical opciongxios desde donde se puede
comprender la palabra de Dios, ya que el Dios giésles el que ha hecho, desde

siempre, tal opcion” (Preiswerk 2005, 125).

La teologia de la liberacion surge y se plasmaeaflexion, en la meditacién y en la
accién de millones de latinoamericanos gracias @alrajo intelectual que se construye
adentro de la iglesia latinoamericana. Cuandodé®gos latinoamericanos de la
teologia de la liberacion se cuestionaron quédgteologia debian interprender a 'y
quién dirigirse se dieron cuenta que los oprimitmsepresentaban los destinatarios
pasivos de la accién teoldgica, sino que a paetilths nace el pensamiento teolégico

cristiano.

La teologia de la liberacion y la pedagogia critieboprimido presentan algunos
elementos en comun que merecen ser examinados.

Un primer punto de union es representado por iaapbn de la accion educativa en

82



ambos espacios. La educacion popular y la teolbgia liberacion no representan
meramente un intercambio entre los diferentes estgue participan en el proceso de
transmision de saberes, sino que los saberesanteiados se transmiten mediante una

accion y una relacion de caracter educativa camnata politico.

Otro punto en comun es la eleccién de una categocial comun, es decir, los

oprimidos.

Ambas teorias nacen bajo el impulso de analizesilagaciones de pobreza y de
opresion de los pueblos y prover respuestas y soluciones a los problemas de
marginacion en los que viven los pobres del contang de todo el mundo. Ambas
escogen como protagonistas de sus acciones, limsesoprimidos que constituyen los
espacios de experimentacidon de esa teologia yadeeegogia. Los pobres y los
oprimidos representan el elemento de union deolagé de la liberacion como de la
pedagogia critica. Es el punto de partida parddemxalidad del contexto
latinoamericano como resultado de la injusticigl@®acion, dominacion, colonialismo
y opresion politica, econdmica y social. Paradéoigia de la liberacion el oprimido se
presenta como el espacio teoldgico preferenciéd geaxis liberadora a través de la

cual se descubre la palabra de Dios

Es asi como la Teologia de la Liberacion se prassrho reflexion critica 'y
sistematica de la Palabra de Dios revelada, makis&nexpectante antes los signos de
los tiempos, para ser expresion y respuesta aderetho de los pobres a pensar su fe
(Gutiérrez 1998, 16).

Para P. Freire, el oprimido se muestra como ugeeha sido deshumanizado y tratado
como un objeto vacio que debe ser llenado durarttahsmisién de conocimiento por
parte del opresor, en un sistema educativo oprEsorende, segun Freire el acto
educativo tiene su caracter politico que se coaenetdiante su accion politica que
vuelve a humanizar al pobre considerado como wt@bjjue recupera, mediante el uso
de la palabra, su ser como sujeto de la histona. &¢cion no sélo para él, sino una
accion con él: “La accidn politica junto a los opdos, en el fondo, debe ser una

accionparala libertad, y por ello mismo, una accion con €ligseire 1976, 46).
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Para muchos hombres y mujeres el lugar donde emf@darmacion educativa es el
hogar familiar o donde un vecino y no el clasiagaluconvencional, es decir la escuela.
Este espacio se convierte en un lugar, no séloalestlidiar y aprender, sino un lugar
lleno de humanidad, de calor, de oportunidadespdeivencia y de amigo4.a

escuela no es so6lo estudiar, no es solo trabagtambién crear lazos de amistad, es
convivir, es unirse” (Gadotti, 2007).a escuela, entendida como un espacio fisico, del
enfoque de Freire choca con el lugar tradicionalejue entran a estudiar los/as
nifos/as ya que representa el sistema escolar corlugar donde se forman las
personas mediante un proceso de adoctrinamientrequesenta la base social y

cultural de la sociedad y la estructura del espsobial:

El andlisis de los mecanismos extremadamente ciusdravés de los cuales la
institucion escolacontribuyea reproducir la distribucion del capital culturakgn

ello, la estructura del espacio social se ha eregotreducido a la tesis simple segun
la cual el sistema escolar reproduciria la estractacial sin deformacion ni

transformacion (Bourdieu 2008, 125).

Las personas se educan a través de una metodethgiativa que Freire define como
“la educacion bancaria” que sirve solamente pgeodkicir los valores dominantes de

las clases dominantes de la sociedad:

En esta vision “bancaria” de la educacion, los hemisean vistos como seres de la
adaptacion, del ajuste. En la medida en que esitavibancaria” anula el poder
creador de los educandos o lo minimiza, estimulasiicu ingenuidad y no su

criticidad, satisface los intereses de los opres@eeire 1976, 53).

Bourdieu habla de la reproduccion social que sz tdavés de la transmision de un
capital cultural que se constituye también de laradacion de diplomas y de
diplomados que genera simplemente una reprodusoidial del estatus quo. “El
aparato escolar adquiere un papel importante yopagrante como instrumento de
legitimacion de las jerarquias sociales a travdasi@tulaciones” (Bourdieu 1995, 8).

Los campesinos de la comunidad de Pisicaz de Sand&uChimborazo en esta época

estaban excluidos totalmente de la sociedad doneinrmque la transmision de su

capital cultural era limitada por la falta de padesle titulos. Los sectores ignorantes,
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para liberarse deben saber porque, sélo el salparesior de cambios y en este papel
la educacion juega una tarea fundamental. “Otre@emue su conferencia muestra es
que los sectores ignorantes pueden ser liberaddisunte el saber y que el saber es
portador de cambios y en este contexto la educagéampefia un papel fundamental”
(Bourdieu 2008, 71).

La pedagogia del oprimido y la metodologia de 1€ 3@mpen con la pedagogia
clasista, tradicionalista, funcionalista y desdistal, que reproduce la misma estructura
social y clases sociales y econdmicas segun Bau(@i#95). Es una propuesta
educativa incluyente que da la posibilidad, a quignca tuvo la oportunidad de
estudiar, de acceder a una educacion basica ysdhrexclusion social a la cual estaba
sometida. El sistema escolar elimina las posildikdade acceso a la educacion a los

hijos de las clases desfavorecidas

Otro aspecto que implementé el proceso de conzamiéin de los oprimidos fue la
proveniencia popular de las dos figuras inteleetude este trabajo, es decir: Paulo
Freire y Lednidas Proafio. Ambos nacieron en coogggopulares y se criaron con los
principios cristianos de la solidaridad y del seitvihacia a los méas desfavorecidos de la
sociedad. “Soy hijo de familia pobre y supe conumtolos pobres, l0 que es padecer de
necesidad y de hambre” (Proafio 2001, 17 — 18).

Proafio y Freire ponen al servicio de los mismotoses populares sus conocimientos
gue adquiriran en sus procesos formativos paralgapla liberacion de los oprimidos
del continente. La definicién de intelectual orgénton Gramsci no se reduce
simplemente por el nivel de erudicion y de posiaoaial, sino que el papel del
intelectual organico se refiere a la funcion qusedepefia respecto a la clase social. Los
intelectuales juegan un papel importante en larorgaién y en la administracion en

los diferentes &mbitos de la superestructura e@sia en la estructura.

XCl“Un célculo aproximativo de las posibilidades deeater a la universidad segun la profesién del padre
hace aparecer que van desde menos de una posilahti@ cien para los hijos de los asalariadoseigd

a cerca de setenta para los hijos de industrisdasds de ochenta para quienes provienen de famdiade

se ejercen profesiones liberales. Esta estadfsimaevidente que el sistema educativo pone cajpénte

en funcionamiento una eliminacion de las clases de&favorecidas*®" Bourdieu, Pierre, 2004L0s
herederos: los estudiantes y la cultur&uenos Aires: Siglo XXI Editores
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Segun Gramsci los intelectuales no son simplenféumeionarios de la
superestructura”, sino organizadores en todosil@das y sobre todo son los que logran
ser el vinculo entre estructura y superestructara elogue histérico. Pueden, por lo
tanto, ejercer un poder de mediacion entre el puglds clases de poder. Proafio y
Freire ejercieron su papel en sus sociedades tenpecias actuando como mediador

entre las clases de poder y los sectores populares.

4.1La educomunicacion
La aplicacion de la metodologia critica de PaukirErtiene un espacio importante
también en la comunicacion alternativa, comunitag@pular y encuentra, en unos
destacados exponentes de la comunicacién alteariatimoamericana, una aplicacion
practica y fructuosa. Es el caso del educomunicadartor de la pedagogia de la

comunicacién, Mario Kaplun.

El uso estratégico de la comunicacion popular ywtaria sirve para la construccion
y la gestion de un nuevo d&mbito de lo publico yodeomunitario con la participacion
de nuevos actores que han sido excluidos. Kapllicedps principios pedagégicos de
Paulo Freire a la comunicacion respecto a la arétee un receptor pasivo que asimila
sin sentido critico la recepcién de cualquier mgngeoponiendo una nueva érea de

estudio de la comunicacion, es decir la educomauitina

Segun este autor hay una relacién muy fuerte éngducacion y la comunicacién
puesto que la comunicacion es un componente dedagsos educativos y tiene varias
dimensiones. El critica la “comunicacion y educadié@ncaria” consecuencia de un
modelo educativo “bancario” donde el educador reatia cabeza del educando
(receptor) “ignorante” sus informaciones: “Concetrnpues, los medios de
comunicacién que realizamos como instrumentos yr@giseducacion popular, como

alimentadores de un proceso educativo transformgidaplun 2001, 15).
La educomunicacion de Kaplun, que se concretassmmdasmisiones radiales de las

ERPE, ve la participacion de interlocutores querattian entre sbe instaura entre los

interlocutores una comunicacion plena porque est@tos se convierten emirecs
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(emiores yreceptores). Se transforman en emite¥,y por lo tanto cuando se da esta

situacion se establece una comunicacion plena.

El reto de la radiofénica del Chimborazo, en aguéfioca, fue dar a los representantes
de las comunidades las herramientas para podpratagonistas de una transformacion
radical de sus condiciones de vida, para ser fygtie su historia, escribir su historia y
recuperar el uso de su palabra. Y todo eso sedmgtacias a un proceso de
organizacién que ha convertido los miembros dedasunidades en sujetos capaces de
producir mensajes, de acceder a espacios pubdintes inaccesibles, de identificarse
con sus similares en la posibilidad de poder trasdio su realidad: “La comunicacion
popular se compone de tres elementos que sonuea&dn; b) comunicacion y; c)

organizacion XV

Se parte del andlisis del ultimo aspecto: la omgandn, que representa el aspecto mas
problematico de los tres porque cuando se logracii@p a los grupos populares y a las
organizaciones, estas Ultimas se pueden converéimésores de mensajes y si crece la
capacidad organizativa de la comunidad, crecedaaidad comunicativa y de
consecuencia su capacidad de andlisis y de ciliicarganizacién produce mayor
fuerza de participacion entre sus miembros, maggponsabilidad y posibilidad de
ejercer un poder. La comunicacién participativacdalel ejercicio de poder ya que la
comunicacion y la informacién son poderes en ucé&dad, y por lo tanto también, los
sectores populares que aprenden a manejar esossnyedlcontrolarlos, estan

empezando a manejar un cierto tipo de poder.

Una comunicacion, con la aplicacion de los postdddeirianos, se convierte en un
proceso que culmina con la capacidad y posibildatbmar decisiones, de autogenerar
mensajes, de expresar publicamente su propia opibas participantes rompen con el
silencio, cuestionan publicamente los que les par@aorrecto, injusto. Intentan
romper la predominancia de las opiniones dominatddas clases dominantes; intentan
romper la espiral del silencio teorizada por latplidga alemana Neumann. Los
indigenas tienen menos miedo de ser sancionadgsiediarse aislados, marginalizados

por los mestizos, por los blancos, por los patrokiesliante la radiofénica se han

XllUna categoria acufiada por el canadiense Goutigrlgoia que todo hombre son emisores y receptores
XCIV http://www.sociales.uba.ar/wp-content/blogse/2 9/files/2015/07/6-Comunicacion-B.pdf
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constituido en un grupo, en un colectivo, en uetsujjue puede no quedarse callado:
“La opinion publica pretende ser autoridad. Exibeomsentimiento. Al menos obliga al

silencio o a evitar que se sostenga la contradit¢deumann 1995, 2).

Los indigenas no evitan la contradiccion, no evitapresarse de manera publica,
contestan la autoridad que les oprime, que lea,aglie les domina.

Quién les ayuda a evitar de no callarse es unseptante de la iglesia catdlica que, a
pesar de su posicion de privilegio, quiso logiierar del yugo de la opresion, al

campesinado indigena del pais.

El Monsefior Leonidas Proafio aspird, durante sypatisen la provincia de
Chimborazo, a devolver la palabra a los campesladas comunidades de la Provincia
a través de su proceso de concientizacion. Tradzapdbdevolver la palabra a los que
hasta entonces no tuvieron la posibilidad de reselaomo hombres, a través de la
palabra, sino a través de los lamentos como Iaithesel mismo Monsefior en una carta

escrita al profesor Morales.

El hombre logra ser auténtico porque ya no esmplsirepetidor inconsciente de los
pensamientos y de las imagenes de los otros hontheepalabra del hombre es
auténtica cuando expresa su originalidad, su sanasiera de concebir las ideas, su

manera de descubrir imagenes y comparaciones”{Brb@87, 14).

El proceso de concientizacion de Monsefior ProaB6 fzanbién por el pensamiento de
Paulo Freire y del método dialectico accidén - sefle - accion que, a partir del
descubrimiento de realidades concretas, empiezaagidn que a su vez generaba una
reflexion critica. La reflexion critica, a su vegneraba un conocimiento que formaba a
su vez, una produccion social. Resultante de lataate accion reflexiva y de la
curiosidad en constante movimiento de busquedeeflexion y la accion social son el

fruto de la recuperacion de la autenticidad dellbreny de su palabra:

La palabra revela lo que es el hombre. La palabra@mbre es auténtica cuando
expresa su originalidad, su ser, su manera de boras ideas, su manera de
apasionarse por determinadas causas, su maneeaaédr imagenes y

comparaciones. En cambio, deja de ser auténtjgalddra del hombre cuando éste se
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constituye en repetidor inconsciente de los peresatos, de las pasiones, de las

imagenes de otros hombres (Proafio 1974, 13).

4.2La aplicacion de la pedagogia critica de Paulo Fnei en el programa
“Hoy y mafiana”

La experimentacion del caracter dialogico del mogeldagdgico de P. Freire fue
aplicada en diferentes momentos de la historiasl&RPE, es decir: a) durante las
primeras fases de la campana de alfabetiz&€10ib) durante la fase de capacitacién de
los nuevos seminaristas de la Diécesis, ¢) enogirama radiaHoy y mafianalLa
presencia del pensamiento critico de Freireleny mafianaterriza, en particular en la
primera parte de la década de los 70 cuando ereladmtinente se agudiza el proceso

de critica y de conflict6-V!

Las tres grandes experiencias, desde la impleméntdel modelo de Freire, en las
ERPEdurante las transmisiones del progratty y mafianase concretan en: a) el uso
y reapropiacion de la palabra como generadorards palabras, b) la aplicacion de la
pedagogia de la pregunta que conlleva a una ag@am compromis&", c) el

proceso de humanizacion de la persona.

Respecto al primer punto se aprecia que duramegtamaHoy y mafiandos
radioyentes - muchos de los cuales habian sidbedifados por las ERPE en los afios
anteriores - no escuchaban el programa, de forisiggyasino que eran actores

protagonistas.

XCV Por naturaleza el hombre es un ser inconclusa &stad exige una permanente realizacion de la
persona, un permanente aprender y un permanenééiagnda pregunta es ¢Como aprender y como
ensefar? Existen dos corrientes para aplicar laaedin: 1) La educacion Bancaria, 2) La educacion
Liberadora. En el Folleto “La educacién AutogestpRarticipativa”, caja n® 3, afios 62 — 63.

XV a década 1968 a 1978 es un tiempo de “estudibsagale gran desarrollo teérico. Hay sistematizacié
ejemplar y radicalizaciéon de conceptos. Se advidateevolucion en el analisis y la situacién
latinoamericana, profundizacion de los métodosraleajo y autocriticas constantes en la elaboradédn
los planes pastorales. Por donde qués@ma el educador y profeta frente a la realidagegado social.

Es una década donde aparece el programa radialyHuwfiana”. Escrito por Luis Gavilanes de Castillo,
1968 en Cuadernos populares n° “Para una educhb&mdora’, ed. Fondo documental diocesano,
Ecuador 2010.

XViHabia la dinamica muy freiriana es decir: las codhathes se reunian para reflexionar sobre los
contenidos cuestionados en el programa. Despuagelexion las personas actuaban concretamainge p
generar nuevamente otra reflexion. Casi siempréahaita pregunta que servia a detectar la realdea,
pregunta con la elevacion del Evangelio y otra dado al compromiso A largo plazo estas preguntas
promovian acciones concretas en las comunidadasesolver los problemas que cuestionaban las reisma
personas. Se aplicaba concretamente la metodotiegikreire de la Accion — Reflexion — Accion.
Testimonio de Nelly Arrobo Rodas
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La necesidad de construir este espacio radiah@léss de la realidad en las ERPE
surge unos afios antes de 1970. El Monsefior cadagimsalia a las comunidades
(también a las mas lejanas y aisladas) y escucHaadpejas y comentarios de los
componentes de las comunidades, se daba cuengaajnecesario instaurar un

didlogo directo y constante con las personas mediamespacio en la radfc?"

Con sus colaboradores escuchaban los problemascinsos en las comunidades y
estos ultimas se expresaban publicamente en lamn&s o asambleas, analizando la

realidad de sus entornos.

Cuando empieza el prograrHay y mafianan los afios 70, los campesinos se
convierten en actores protagonistas de la radioatl@mfonica vive y experimenta otra
fase después del proceso inicial de alfabetizaei®ecir se pasa a la fase de

concientizacion y de la lectura de la realidad panasformarla con el Evangelio.

Los indigenas de las comunidades gestionaban alinectte el programa y organizaban

juntos al Monseiior - y a sus colaboradores — logecidos escogiendo los temas.

Se apropiaban de sus pensamientos, les dabansaitido, peso e importancia. Por
primera vez estas personas sienten que lo queapietisen y expresan con sus

palabras sirve para alg6™

“Se dan cuentan que las palabras tienen un podgicaigFreire, 1976).

Los pensamientos expresados con sus voces dutgamgema resultan ser

funcionales para la reivindicacion de sus deregbars poderse ubicar en el contexto
social en el que viven para juntarse a los otroggnizarse por la lucha, para denunciar
sus condiciones de opresion y por lo tanto liberdiSolo cuando la gente comienza a

decir su propia palabra, empieza a pensar porsshawy a liberarse” (Kaplun 1985, 65).

El programa radial “Hoy y mafiana” fue util paratansolidacion del proceso
constitutivo de la organizacién en la comunidadfdBlecié la toma de conciencia y la

busqueda hacia la liberacion. “Hoy vamos tomandeiemcia y mafiana vamos

XCVilNelly Arrobo Rodas (colaboradora de Monsefior Prpaiioconversacion telefénica con el autor,
Quito, 13 de enero de 2018.
XCIX Gisela Davila (ex Presidente CORAPE) en convegsacdn el autor, Quito, 16 de enero de 2018.
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buscando la liberacion de la humanidad” (G. Patizeeista, 28 de noviembre de
2017). En el afio 1973 (un afio después de la aaristit oficial a nivel nacional) surge
en la comunidad de Pisicaz la sede de ECUARUNARIréida por el trabajador

Gregorio Paca y sus colaboradores.

Las palabras no se decian a nivel individual, niés, leran expresadas también para los
otros. Decirlas significaba necesariamente crea@ngaentro entre los hombrésreire,
1976)

Con la pedagogia de la pregunta al radioyenteamsinitian sélo informaciones y
datos, sino que se estimulaba a leerlos, intemwstauestionarlos y criticarlos. La
metodologia constituia en que los radioyentes dedegacubrir temas, problematicas,
cuestiones que afectaban a la comunidad utilizpatibras que representan los “temas
generadores”. Los temas individuados venian amf&aor los componentes de la
comunidad en funcién de la realidad social. A tgdede las transmisiones, las

reflexiones generaban propuestas de acciones tasccempromisos.

Un elemento muy importante es que el programaadzabaen logo,es decir
directamente en las comunidades. Este elementdareh la eleccion de los temas y de
la produccién de contenidos comunicacionales: fEtwlo con el entorno social y
territorial se traduce en una definicion de la algefuertemente anclada a lo territorial,
es decir a las cuestiones culturales, politicaxiates” (Cerbino Mauro y Belotti

Francesca 2016).

El programa radial “Hoy y mafiana” se transmitiaacaiérnes al mediodia
constituyendo un espacio comunicacional sistematicoel pueblo y en permanente
didlogo con las comunidades. Este mecanismo ene@para poder incrementar el

proceso de concientizacion social y politica Utilas realizar cambios estructurales.

El programa terminaba con una serie de reflexigrmagestionamientos del Monsefior
Proafio que dejaban a los radioyentes la posibilidgaaportar la semana siguiente
mediante el envio de cartas que generaban reflexipiotros temas que tratar. Las
inquietudes aumentaban de semana en semana \ehgsaes llegaban siempre

numerosas cartas al despacho de Monsefior. Las dagaban de cualquier rincon del
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pais, escritas a mano en simples papelitos de m@sleéEl obispo, cada semana, debia
hacer un gran esfuerzo en la seleccién de lassgaeta al mismo tiempo recibia
felicitaciones para su trabajo y lo animaban aisggu su camino: “Le respaldamos
todo nosotros a Ud. por el trabajo de la liberadétnos pobres y campesinos que Ud.
esta haciendo a través de la emisora EscuelasfBiaidias, el periddico Jatari y otros
medios” (Proafio 2018, 66).

Este ultimo elemento demostraba que el programa semonizadas a miles de
personas de cualquier provincia del pais y queealiagba en los radioescuchas
esperanza para el cambio en acto y confianzateabeljo de Monsefior. Las
inquietudes y reflexiones que se socializaban deralmprograma podian surgir también
al principio (y no exclusivamente) como en el cgse se da durante la transmision del
viernes 11 de mayo de 1973 intituldgducacion LiberadarAnalizando este programa
surgen 19 interrogantésyue son fruto del seminario que se organizé etaSamiz con
la presencia de 36 personas procedentes de divaegsoses del pais para analizar la

situacion de la educacion en Ecuadbr.

Hay otra transmision, del viernes 30 de marzo &3 .18onde se da la participacion de
varios “locutores” que plantean al Obispo Proaf® serie de problemas que detectan
en el mundo indigena y en particular los esterestque se han generado en la
poblacion ecuatoriana en general que dificultazaaiino hacia a la liberacion del
indigena: Hay gente que piensa que el indio es un brutogumsapaz de aprender
algo como si fuera un sub — hombre. Hay gente aresa que es perder el tiempo

cualquier trabajo encaminado a la educacion dédémh.®"

Entre los afios 1973 y 1976 se complementa la pgéagdtica de P. Freire en el
programa “Hoy y mafana” en 13 transmisiones queesig30 de marzo de 1973 “El
camino a la liberacién”, 11 de mayo de 1973 “Edidratiberadora”, 3 de agosto de
1973 “Formas concretas de explotacion”, 10 de agistl973 “Problematica de la

€ ¢En qué situacion se encuentra la situacion dfcehdor?, ¢Qué instituciones pretenden educar al
hombre? y ¢ Qué tipos de educacion podemos encdhiter..erHoy y mafianalel 11 de mayo de 1973
“La metodologia aplicada durante esta transmisidre tmuchos elementos de las teorias freirianasoss d
hay unos interrogantes que surgen del seminaridasomiembros de las instituciones educativas.d3e |
interrogantes surgen reflexiones sobre la situadénla educacion en el pais y termina con otros
interrogantes para los radioyentes invitandolaoaipromiso.

C'"Hoy y mafiana0 de marzo de 1973.
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realidad”, 14 de septiembre de 1973 “Liberaciomacteristicas reales de la educacion”,
14 de diciembre de 1973 “Liberacion”, 13 de febreal974 “La educacion en el
proceso de reforma agraria”, 8 de junio de 1974éRaal liberador”, 15 de julio de
1974 “los pobres se educan”, 6 de diciembre de 1BIfdominador”, 27 de febrero de
1976 “Educarse”.

La participacion directa de los locutores generarmhe el programa una serie de
reflexiones que conlleva cuestionamientos Utilea paviernes siguiente.

Con la experiencia de la radio muchos indigenagperan la palabra y de ahi el
proceso de humanizacién. Las transmisiones radialesproducian los valores del

sistema de opresion

sino que las actividades radiales de las ERPEndisaban a la persona como ser

humano y lo apoyaban en su organizacién con logsin

Este tipo de metodologia que se habia experimeetadtus programas de muchas
radiofénicas del continente en los afios antecegéhieque habia sido importante
porque habia, ademas, democratizado y pluralizadorhunicacion igualando las
relaciones entre los actores del proceso comuwicgtrompiendo con el sistema de
relaciones sociales vigentes entre la clase dong@r@anca/mestiza y la clase dominada
representada por el campesinado indigena de lanprav‘La verdadera comunicacion
no esta dada por un emisor que habla y un recgpeescucha, sino por dos 0 méas
seres o comunidades humanas que intercambian yactamgxperiencias,

conocimiento, sentimientos” (Kaplun 1985, 87).

Cuando se cumplen los diez afios de las actividdeléss ERPE, Monsefior Proafo

describe los resultados, de esta manera:

A los diez afios de labor, pienso che las ERPE puedatener transitoriamente sus
servicios actuales y convertirse gradualmente arouganizacion mas dedicada a
educacion liberadora del pueblo. La educacionditbera es capaz de desatar las

dinamicas virtualidades de los hombres del puébbiiiso el pueblo campesino, e

Cll Gisela DAvila (ex Presidente CORAPE) en convedsaodn el autor, Quito, 16 de enero de 2018.
CVEn la Radio Sutatenza a partir desde el afio 1%4VIgs radios de los mineros bolivianos en la diécad
de los afios '50
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impulsar cambios mas rapidos y radicale#®roafio 1972, 5).

4.3 A manera de sintesis
La teologia de la liberacion y la pedagogia crisieegen primeramente en espacios
universitarios, en la clase media latinoamericasajn esfuerzo intelectual de un grupo
de intelectuales que quieren tomar en cuenta élpwemo objeto de la tarea de como
comprender la fe y cdmo educar. Este esfuerzcertighl aterriza y condiciona la
reflexion, la accion, la meditacion y la lucha ddanes de latinoamericanos que a
partir de una nueva teoria y practica se conviateprotagonistas de la historia

continental.

A partir de la década '60 los pobres y los sectpogmilares conquistan espacios y
toman una importancia siempre mas grande en etganaopolitico y social y su accién
da esperanza e ilusion a millones de personagderetacontinente. Irrumpen los pobres
gue se convierten en sujeto colectivo al que sesitacdar respuestas a sus demandas
sociales, politicas y religiosas. Surgen las codadhés eclesiales de base en muchos
paises del continente, surge el movimiento de eiticgopular en el afio '60 en Brasil
gue agudiza el proceso de lucha de los sectorenidps de la sociedad

latinoamericana.

Los tedlogos y los educadores tienen que readsigaeorias y sus practicas gracias a
los aprendizajes populares de la cual se hacegipolprenden a escuchar y a
reformular sus acciones. Con Proafio, la figurded#bgo se convierte en un hombre
comprometido, “aprende y también ensefa” (Boff 1923. Asi como el te6logo
necesita de muchas escuchas para seguir su aeclieicion, asi el educador
necesita escuchar a sus educandos. Este accionaerte al tedlogo y al educador en
un sujeto méas de la comunidad y por lo tanto logramete en el analisis y la
resolucion de problemas que atafien a sus compadeeroda cotidiana: “El tedlogo
deja de ser un simple profesor o especialistaiosligy pasa a ser, ademas, un
militante” (Boff 1984, 27). El saber escuchar yeqter escuchando es una praxis muy

freiriana, que Proafio aplicara durante la formadéios auxiliares inmediatos de las

YFolleto “La institucién y sus actividades — Primgrarte”, 1973, Monsefior Proafio. El folleto lo he
conseguido en la caja de los documentos de la ERR década de los afios '70 en el Archivo de la
Biblioteca de la Di6cesis de Riobamba,
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ERPE,que seran capacitados y guiados por estos priisoipie caracterizaran las
actividades de la accion pedagoégica durante la aienge alfabetizacion y sus
encuentros en las comunidades. Los auxiliares deti@ero escuchar a los
componentes de las comunidades antes de empezmutisitades educativas y

comunicacionales.

En ambos espacios, con los oprimidos, se quieamzde la liberacion integral del
hombre oprimido. En conclusion, podemos decir dyseaeeso de concientizacion y de
liberacion integral de los campesinos oprimidotadecomunidades indigenas de
Chimborazo, se debe principalmente a la acciéropEsdel Monsefior Proafio y a su
compromiso en el proceso de rescato social dejemdi de su condicion de explotacion

y sufrimiento.

El camino hacia a la liberacion no hubiera siddlpesin la complementacién de los
postulados tedricos de la pedagogia critica deoHaelre. Por otro lado, se examina la
complementariedad de dos corrientes tedricas spnportancia para el proceso de
concientizacion del campesino indigena, graciasexperimentacion de una nueva
praxis - adoptada por el tedlogo Proafio - y basadse compromiso concreto y en la

retroalimentacion entre la accion y la reflexion.
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Conclusiones

El surgimiento de las radiofénicas comunitariag\erérica Latina, a partir de la década
de los afios 40 y 5@&n Ecuador una década después - sirve a alimariiaeracion
integral del oprimido provocando una serie de psosennovadores que afectan las
esferas: a) social; b) comunicativa; c) educatiygiolitica; y e) intelectual.

* En la esfera social, se ha procedido a una maiferamte de hacer
comunicacién dando el paso a la construccion depart&ipacion de
las poblaciones excluidas en los contextos rusalegbanos que se han
transformado en actores sociales capaces de desassus
comunidades pasando desde un proceso de ajugacda y de
acomodamiento a un proceso de integracion en siedsales y asi
alterandolas. Ademas, se convierten en espacipartieipacion
ciudadana que otorgan legitimidad y prestigio $acgus
representantes locales y democratizan el esceselrmmundo
comunicativo de la época. Por lo tanto, los progmde alfabetizacion
representan un elemento de formacion de ciudadgeri@rando entre
los alfabetizados una consciencia diferente eslda@on de una
ciudadania activa.

* En la esfera comunicativa, las radiofénicas conauiai$ han jugado un
papel importante por la descentralizacién de larmfcién, por la
liberacion de espacios democréticos, y de conse@an aumento del
acceso a los medios de comunicacién por parteugddlp. Ademas, las
radiofénicas logran generar nuevas formas de retatwnicacional
gue se convierte en un instrumento politico cajgainfiLir en la esfera
social y cultural de las sociedades.

* En la esfera educativa, la educacién se conviertea practica de
libertad y en una herramienta de revancha panaeis®onas de los
sectores populares.

» En el ambito politico, han desempefiado un papéigoimportante
gracias a la constante denuncia de los crimengstpados por las
dictaduras militares de las décadas de los 60,8Men Latinoamérica.

» En el ambito intelectual se construyen procesasnaahos de caracter
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intelectual que se enfrentaban a una hegemoniaalulte las clases

dominantes.

En las realidades donde se desarrollaron expesigei comunicacion educativa, fuera
de los medios masivos dominantes, se rompieroedgsemas verticales de
comunicacién, donde emisor y receptor tenian qlesjados, rigidos y jerarquizados.
Por lo tanto, estas experiencias comunicativasigad/as generadas desde las bases, y
con el uso de la metodologia pedagodgica critidareige, han sido importantes en la
construccion de una comunicacién democratica,qiaativa, mas accesible donde el
receptor tuvo mas oportunidades en igualdad deicionés para producir y emitir
mensajes. Se “ha devuelto la palabra al pueblopéC2016, 24), desbloqueando la
pasividad del receptor y logrando su participagi@ra usar la comunicacion como
medio de educacion y liberacion: “los campesinadpn decir y escribir sus palabras,

alcanzando el sueiio de ser el duefio de su propigk@ire 2008, 12).

El estudio y la interpretacion de Proafio de laigraducativa de Paulo Freire ha sido
indispensable para cumplir con uno de sus tralzajosretos en la comunidad, es decir:
llegar a la liberacion integral del hombre en sunday en el mundo de los otros y no

sélo en el &mbito econdmico, sino en lo sociatgégico, religioso, cultural y

politico: “Subrayo la palabriategral porque no solamente le ponemos la atencion en la
liberacién econdémica o en la liberacién socialp®n todos los aspectos” (Proafio

2010, 31).

A partir de esta accidén pedagdgica aplicada adaaddn, que persigue la toma de
conciencia critica frente a la realidad, a los psos politicos y sociales, y a las
instituciones, las practicas de comunicacion papela Ecuador y en América Latina,
adquieren una dimension emancipadora y liberadesdedsus inicios, con la aplicacion
de la metodologia freiriana: “La educacién verdadsmo praxis, reflexion y accion

del hombre sobre el mundo para transformarlo” (Er2D08, 8).

Examinar e investigar sobre estas experienciasmegicacion alternativa tiene la
intencion de incentivar el analisis también enmabi@o académico y en el mundo de la
comunicacion en general. Uno de los alcances dentaunicacion educativa ha sido

pasar a una esfera limitada, es decir, desde taaradades rurales a la esfera del
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sistema de ensefianza de las Academias.

La propuesta metodolégica y pedagdgica de la caraaidn alternativa, popular,
educadora y liberadora para los pueblos, desmiartasidad todavia en muchos
sectores del mundo de la comunicacion porque taday mucho por hacer para la
realizacion de otra comunicacion posible. Se h#tovsgempre méas necesario plantear a
nivel institucional una redistribucion de las frenaia§"' y, por lo tanto, pensar en las
radios comunitarias que, como he dicho, permiterper con este monopolio absoluto
de los grandes grupos de poder mediatico que eldigta espafiol Ignacio Ramonet

llama los grupos de Megafusiones:

En este contexto, lo que tenemos frente a nosotres el mundo de la informacion
solamente sino un universo bien complejo, dondemaddos actores principales de la
globalizacién, las grandes empresas, juegan url papeimportante en el campo de

la informacion (Ramonet 2002).

Es importante tal perspectiva porque permite amalas siguientes aspectos: a) la
descentralizacién del poder de los medios de caraaitin masivos tradicionales; b)
empezar con un proceso de democratizacion y denemyposibilidades de acceso al
conocimiento; c) otorgar prestigio social y posienbolico a miembros de la
comunidad; d) construir un proceso de concientiraque hace posible la inclusion del
hombre en la comunidad, como sujeto, en el probissorico, insertandolo en la

busqueda de su identidad.

En este trabajo se ha analizado, ademas, las cdeisasalta de acceso a la educacion
basica, por parte de los sectores populares tiadalacceso a los medios de
comunicacion y de informacion en las comunidaddgyenas de la época, y el conflicto
gue se ha generado con los grupos de poder localeseian en los actores de las
ERPE unos sujetos peligrosos para el equilibriagleelaciones de poder y, por tanto,

eran considerados enemigos de clase.

Finalmente, este proyecto de investigacion setasardentro de un debate académico

YIEn Ecuador, a partir del mes de abril de 2016jdret concurso para la adjudicacion de frecuendias
radiodifusién y de television de sefial abiertdtp://www.arcotel.gob.ec/concurso-para-adjudicérzt
frecuencias-de-radio-y-television-un-hito-en-latbig-de-ecuador/
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y dentro del mundo de la comunicacién que conlievana atencion mayor hacia al uso
de las radiofénicas populares, comunitarias, enitérs educativos - pedagdgicos.
Este enfoque puede ser Util para que se puedaarecigste aspecto de la

educomunicacion en la actualidad e insertarla sistdma educativo en general.

Las transmisiones radiale®y y mafianaen particular, de [dSRPE, han representado
un espacio de reflexion importante y un vehicul@apas comunidades indigenas.
Suponiendo la experimentacion de una educaciénansiempre negada por las clases
dominantes, Util para recuperar su dignidad y w@reamienta eficaz para adquirir

mayor conocimiento de su propia realidad socidtucal, simbdlica y econémica.

Gracias al pensamiento de Freire, se quiere plagtesael proceso educativo no se basa
en una simple transmision de saberes y que, adamgrsa modificar esencialmente la
asimetria de las relaciones, entre los actorepaudieipan en el mismo proceso
comunicativo con fines educativos. Revolucionadacepcion del educador y del
educando porque transforma al educando en sujetosiamo nivel que el educador y
también pone en condicién al educando de recuparsmbjetividad y por eso
convertirse en protagonista y un agente de canmbia sociedad. Un cambio sustancial,
respecto a las corrientes pedagdgicas tradicioflal@edagogia tradicional y
conductista), donde la accidén pedagdgica se ideatd alrededor del Gnico actor

reconocido, es decir, el profesor.

La pedagogia critica de P. Freire representa umvation en la medida de lo que
“recibe” (la educacién) el educando. Mediante estodplogia pedagdgica critica,
adquiere su intersubjetividad de la conciencigretagonista directo de su historia,
escribe su historia, y no deja simplemente un ayjasivo, que asiste a los eventos sin
participar. No es un mero objeto donde “depospatabras, silabas y letras. La
aplicacion de la metodologia dialdgica, emancipaddseradora, horizontal,
participativa y asimétrica contrasta con la “metod@ educativa bancaria”, como la
define Freire, que sirve para educar a las perspaas que repitan automaticamente lo
que aprenden. El educando no es simplemente umaldteasa” que el educador debe ir
llenando poco a poco, sino que estos educanda@lieda escuela con sus experiencias,
sus conocimientos previos como demostracion dpas#icipe de sus practicas sociales

en un contexto preciso: “no podemos dejar de lldoque los educandos — ya sean
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nifios que llegan a la escuela o jovenes y aduft@eetros de educaciéon popular —
traen consigo de comprensiéon del mundo, en lasvarédas dimensiones de sus

practicas dentro de la practica social de que forpaate” (Freire 2011, 110).

Lo que el socidlogo francés P. Bourdieu llgona - saberegjue cada ser humano
adquiere durante “la primera educacigiésde la relacion del nifio con la madre
mediada por la puericultura hasta las relacionasatVas precedentes a la relacién con
la escuela (Bourdieu, 1979}" Pre — saberes que permiten a cada hombre noaer un
“pagina en blanco”, pero registra la presenciardeascuela que impone su arbitrio
cultural. La escuela de Bourdieu resulta ser utidashque encubre las funciones
sociales y que sirve para reproducir las desigdaklaociales y econémicas y
reproducir los valores y los principios de la cldseninante: “La institucién absorbe
cualquier intento de renovacion, de ruptura o delrén, y los convierte en una forma

de afianzamiento, para prologar su repeticion déaniedefinido” (Bourdieu 1995, 11).

La repeticion de modo indefinido del sistema viges# produce y reproduce mediante
la transmision de un determinado capital cultuted e adquiere dentro de un ambito

familiar:

Capital cultural, es decir, la idea de que heredatieonuestra familia no sélo los
medios materiales, sino que heredamos instrumeéetosnocimiento, de expresion,
de “saber hacer”, saberes, técnicas, modos, mathertasbajar. Cosas transmitidas
por la familia inconscientemente y que contribugéxito académicd™ (Bourdieu
2008, 23).

La educacion es una pieza importante de un mopai@ola construccion de un
proyecto de sociedad moderna liberal. Siempred@usi instrumento en mano de las
clases dominantes con enorme poder conservadoplieuam papel fundamental para
preservar el poder, construir y tener el contrdledemasas, silenciar a las minorias e
implantar una serie de valores y principios queffagieran a unos grupos sociales
respecto a otros. La educacion ha sido, ademéasdenrento mas que ha definido los

contornos de la colonialidad entendida como: “matd poder que atraviesa la vida

VL a reproduccién. Elementos para una teoria detesisa de ensefianzaP.. Bourdieu — J.C. Passeron,
Editorial Laia S.A. Barcelona, 1979, Fontanamar&eGmon.
CVIl https://www.youtube.com/watch?v=3mChkak7_3A
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social a partir de la imposicién de un orden pmiteconémico y cultural a partir de la
conquista” (Dussel 1992, 87).
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