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Resumen

En e contexto actual de crisis civilizatoria, larecuperacion, re-significacion y creacion de formas
de vida alternativas implica uno de |os desafios mas grandes de nuestro tiempo. Afortunadamente
existen numerosos g emplos de comunidades y proyectos locales y regionales que trabajan en pos
de este objetivo, uno de los g emplos son las ecoal deas 0 comunidades sustentables que se
encuentran en distintos paises del mundo. El objetivo de esta investigacion ha sido conocer las
formas aternativas de relacionamiento sociedad-naturaleza en |la Ecoaldea Nashira, ubicadaen e

Valle del Caucaen Colombia, utilizando una perspectivatransversa de género.

L os principal es resultados han demostrado que existen 16gicas que rompen con € pensamiento
dicotémico reduccionista de la modernidad y que logran crear “ontologias relacionales”. Por un
lado, serealizan gracias alafuerza del feminismo parare-valorizar las|ogicas del cuidado y el
regalo como formas de unificacion comunitarias impul sadas por las lideresas que encabezan la
comunidad; y por otro lado, se logra a partir de la ecologia popular con las practicas y
conocimientos de la agroecologiay € reciclaje de materiales. De este modo, |as ecoaldeas o
comunidades sustentabl es se presentan como una alternativa en creciente desarrollo que permiten
re-pensar laformade vivir, tanto en el @mbito rural como en el ambito urbano, dando lugar ala
re-val orizacion de aguellas | 6gicas rel acional es que son apaciguadas e invisibilizadas en

contextos de modernizacion y desarrollo.

Estainvestigacion ha sido realizada en el marco del proyecto de tesis para obtencion de titulo de
Maestria a partir del estudio de caso de la Ecoaldea Nashira. Se ha utilizado una metodologia
basada en |os métodos etnograficos de observacion participante y se ha complementado con
entrevistas semi-estructuradas e informales a personajes clave, asi como también se ha utilizado

el método de mapas participativos de la geografia critica para profundizar en los conocimientos y
relaciones que se mantienen e territorio. Ademés, se ha recolectado informacion sobre larealidad
socio-econdmica através del método cuantitativo de encuestas realizadas alas familias de la

comunidad
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I ntroduccién

Problematizacion y justificacion

A partir de la conquistade Américay de su posterior incorporacion al sistema-mundo, como
proveedor de materias primas, se ha consolidado el sistema capitalista como dominante anivel
mundial. Este proceso ha penetrado con profundidad en todas las formas de vida en cada rincon
del planeta. Aunque no es hasta larevolucion industrial que este proceso se intensifica
incrementando |a explotacion de los territorios y de las comunidades en pos del progreso
civilizatorio (Wallerstein 2004).

L os avances cientificos que acompafiaron e despliegue de la revolucion industrial han
establecido una forma de relacion sociedad-natural eza de tipo mecanicista e instrumental que
colocaalanaturalezaa servicio del hombre (Capra 1992). Este sujeto dominante es constituido
en tanto hombre blanco heterosexual y capitalista conformando un sujeto y una cultura
hegemonica que anulardy subyugara a todos aquellos sujetos y mundos que no se gjusten alos
parametros establecidos. Esta relacion hombre-naturaleza se convierte en unarelacion
antropoceéntrica, y mas especificamente androcéntrica, que seiraimponiendo a partir de la
legitimidad otorgada a los conceptos de progreso y civilizacion (Plumwood 1997).

Sin embargo, en la historia de la humanidad es posible rastrear diferentes tipos de

rel acionamientos soci edad-natural eza que divergen en gran medida de aquel relacionamiento
androcéntrico e instrumental impuesto por la construccién social, politicay cultural del
capitalismo como sistema-mundo. Si bien estas formas de rel acionamiento alternativo, como por
gjemplo las estudiadas por €l antropdlogo Philippe Descola (2002), han sido de especia interés
parala antropologia, es preciso sefidar que la propia forma de mencionar esta categoria como un
relacionamiento de dos objetos u &mbitos separados reproduce una de las principal es dicotomias
de lamodernidad: la de sociedad o cultura por un lado y naturaleza por otro (Latour 2004; 2010).
El model o de relacionamiento antropocéntrico con la naturaleza ha sido reforzado y re-impulsado
apartir de laemergencia de la nocién de desarrollo, acufiado en el discurso del presidente

estadounidense Truman en 1949, como unico modelo y camino posible para alcanzar el progreso



de lahumanidad.® En este sentido, e modelo de desarrollo haimplicado la profundizacion dela
sociedad de consumo y de la economia de mercado como constitutivas del modelo dominante de
nuestra época, reforzado por lavision instrumental de la naturaleza como recursos naturales a ser

explotados en beneficio de la humanidad.

No obstante, se han producido diversos acontecimientos en el mundo occidental que han dejado
una marca en la construccion del desarrollo como modelo dominante de sociedad y que seran la
inspiracion de movimientos alternativos actuales. A finales de la década del ’60, en el contexto de
la Guerra Fria, se comenzaron avisibilizar con mayor fuerza aquellos impactos ambientales y
sociaes, producto de la profundizacion de este model o de relacionamiento sociedad-naturaleza
antropoceéntrica e instrumental (tanto en las naciones capitalistas como en aquellas auto-
proclamadas comunistas) y surgieron diversos movimientos sociales, conformados en mayor
medida por sectores occidentales de clase media, que planteaban la necesidad de un cambio
profundo en este sentido. El afio 1968 fue protagonizado por movimientos ambientalistas,
hippies, anarquistas, feministas y, sobre todo, de estudiantes que irrumpieron lavida social delos
paises del Nortey el Sur gobal con discursosy practicas que pretendian cuestionar las bases de la
sociedad modernay que, en algunos casos pero no siempre, se sumaba a los cuestionamientos de
clase de laizquierda comunista o socialista (Castoriadis 2009). Bajo estos movimientos nacen
algunos de las primeras experiencias de comunidades aternativas en diferentes paises de Europa.
Al mismo tiempo en América Latina, a partir del impulso que tuvo en laregion la Revolucion
Cubana de 1959, |os diferentes movimientos sociales organizados se encontraban en
efervescencia representando, no solo las demandas del proletariado, sino también la de los grupos
campesinos e indigenas como simbol os de resistencia a un model o capitalista de desarrollo
modernizador (Donghi 2005). A diferenciade lo que sucedia en Europa, |os reclamos en torno a
larelacion con la natural eza se encontraban representados por |0s reclamos campesinosy en
defensa de una forma de vida afectada por el continuo avance de |os cercamientos de los bienes
comunes para favorecer una “acumulacion por desposesion” (Harvey 2003). Sin embargo, estos

reclamos fueron desarmados, silenciados y desarticulados a partir de laimplementacion

! Truman, Harry. 1949. Four Point Speach. Discurso de investidura presidencial. Estados Unidos. Disponible on-line
en http://www.bartleby.com/124/pres53.html




sistematicade laviolenciay € terror por parte de los gobiernos dictatoriales que azotaron la
region en ladécadaded 70y 80 (O'Donnell 1982).

Como resultado, durante estas décadas continud el proceso de migracion rural-urbano que
contribuyd significativamente al aumento de |as poblaciones urbanasy a crecimiento
desorganizado de | as ciudades |atinoamericanas. Estatendencia, anivel mundial, ha generado que
la poblacién urbana mundial pasaradel 43% en € afio 1990 a un 54% en e afio 2016, las cuales
son responsabl es de un 70% de las emisiones global es de didxido de carbono (UN-HABITAT
2016). En América Latina, estatendencia hasido alin mas fuerte en proporcion a su poblacién
total, ya que para 1950 se estimaba una poblacién urbana del 40% que se transformé en un 70%
para 1990 y en un 80% en laactualidad (UN-HABITAT 2012). Esto implica que actualmente un
80% de la poblacion es urbanayy, por lo tanto, la mayor parte de las nuevas generaciones han
crecido en un entorno gque se rige por los mandatos dominantes del desarrollo y la modernidad.
Durante este periodo y a partir de esta configuracién socio-politica, que permitid €l uso de la
coercion legitimizada del Estado, se logré implementar en laregion un modelo neoliberal que
permitiria profundizar la explotacion y capitalizacion de lanaturaleza a partir del uso dela
tecnologia (O"Connor 1994). Latecnologia ocupa un lugar predominante en la solucion de los
problemas que aquejan a mundo en todos los &mbitos, y ha sido la principal herramienta que €l
desarrollo modernizador ha ofrecido ala humanidad parala solucion de sus problemas. Sin
embargo, como es de publico conocimiento, aungue |os avances tecnol 6gicos seran muy abruptos
desde lamitad del Siglo XX hasta la actualidad, |os impactos socio-ambiental es de este modelo
no han sido reducidos sino que todo o contrario (Leff 2001). Estos implican entre tantos:. la
profundizacion del cambio climético y de sus efectos adversos relacionados; laampliacion de la
frontera agricolay e aumento de los indices de deforestacion; |os aumentos de la contaminacion
provocada en gran medida por patrones de consumo insélitos; la pérdida de biodiversidad
acompafiada por la muerte y extincion de innumerables especies de floray fauna; el deterioro de
ecosistemas complejos; 1a aparicién de nuevas enfermedades y epidemias; laamenaza ala
continuidad de formas de vida comunitarias alternativas (ya sean indigenas, campesinas o de otro
tipo); la pérdida de conocimientos ancestrales y de la diversidad cultural; la desconexion con los

origenes espirituales del ser humano y la naturaleza; y un largo etcétera.


http://www.bartleby.com/124/pres53.html

L as consecuencias a nivel econdémico, social, espiritual y ambiental han continuado
profundizandose hastala actualidad y las proyecciones a futuro comprometen la misma
continuidad de |a especie humana como tal. Es en este sentido, que se ha comenzado a hablar de
la “crisis civilizatoria” para reflejar el estado critico en el que se encuentra la humanidad a partir
de la confluencia de multiples crisis entre las que se encuentran la crisis energética, aimentaria,
hidrica, ambiental, climaticay econémica como producto y consecuencia de las acciones

impulsadas por la cultura occidental en su conjunto (Leff 2004).

En este sentido, comienzan aresurgir en laregién proyectos einiciativas individuales y
colectivas que, muchas veces en confluenciay didlogo con los movimientos sociales de base
territorial antes mencionados, han perseguido el objetivo de construir alternativas al modelo de
desarrollo dominante a partir de practicas de sustentabilidad y de la construccion y re-
construccién de culturas conscientes de las compl g as dimensiones de la naturaleza humana y no

humana.

Si bien se han realizado diversos intentos por reunir estas iniciativas en un movimiento social
conjunto, éstas han prosperado en términos de generar redes y comunicacién entre las mismas,
permaneciendo aln hoy en proceso de formacion (Siqueira 2012). Algunas de estas redes son a
nivel mundial: 1a Global Ecovillage Network (GEN),? creada en 1991 a partir de la experienciade
|a Ecoal dea Findhorn en Escocia,® con 558 ecoal deas inscriptas en los 5 continentes en el afio
2012; y la Fellowship for Intentional Community* (FIC) con 2717 comunidades inscriptas en su
registro a afio 2012. Estas comunidades difieren en su forma de auto-identificarse en tanto se las
puede encontrar como: comunidades sustentables, ecoal deas, comunidades intencionales y

comunidades alternativas (Siqueira 2012).

En laregion latinoamericana, la necesidad de crear un movimiento que permitaresistir alas
presiones politicas y militares implico latemprana creacion en Brasil, de lared Associagdo
Brasileira de Comunidades Autossustentaveis (ABRASCA) en € afio 1978, querediza

2 Su pégina web oficial es https://ecovillage.org/ - Consultada el 20 de Julio de 2017.
3 “GEN International Constitution”. Global Ecovillage Network. Disponible On-line
https://ecovillage.org/about/reports’ Consultado el 20 de Julio de 2017.

* Su paginaweb oficial es http://www.ic.org/ - Consultada el 20 de Julio de 2017.
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encuentros anual es entre las comunidades enlazadas |lamados Encontro Nacional das
Comunidades Aquarianas (ENCA) (Siqueira2012). En Colombia, lared de ecoal deas nace de
formamés tardia en el afio 2000 bajo la denominacién de Red Colombiana de Ecoaldeas y
Comunidades Alternativas (RENACE). A partir del afio 2006, retoma mayor fuerzay se
comienzan arealizar encuentros nacionales y anuales de ecoaldeas y comunidades sustentables
denominados “El Llamado de la Montafia”, los cuéles se realizan hasta el dia de hoy.> Mé&s tarde,
en el ano 2012, Colombia albergd un encuentro iberoamericano de ecoaldeas que dio lugar ala
red CASA (Consgjo de Asentamientos Sustentables de América Latina) incluyendo las redes
nacionales de cada pais de América Latina. Estas redes incluyen comunidades con una amplia
variedad en cuanto a su procedencia, composicion y organizacion, entre ellas se encuentran

comunidades de tipo religiosas, étnicas e intencionales.’

La particularidad del contexto social y politico colombiano ha dejado profundas grietas en las
comunidades rurales y urbanas. Yaque en €l ultimo cuarto del siglo XX, los procesos de despojo
y desplazamiento forzoso han dejado a més de 3 millones de desplazados, |a busgueda del
desarrollo ha generado que un 60% de la poblacién reciba sueldos menores alos de lalineade la
pobreza (Escobar 2010), y las redes de narcotréfico y los grupos armados de guerrillay
paramilitar han disparado los niveles de violencia social (Henderson 2012). Uno de los grupos
mas vulnerables en este contexto social han sido las mujeres y |os nifios de origen campesino y/o
indigenas, esta es una de |as razones por |as que se ha escogido ala Ecoadea Nashira para
enfocar lainvestigacion. Y a que esa ecoal dea se encuentra conformada por 88 mujeres
campesinas cabezas de familia que han sufrido la violencia de género, condiciones de pobreza, €l
maltrato y el despojo de sustierras siendo obligadas, algunas de €llas, atrasadarse atugurios
urbanos para sobrevivir. Con €l objetivo de encontrar un mejor espacio de vida para sus familias,
estas mujeres han resuelto regresar alaruralidad para crear esta ecoal dea organizada en once

nucleos productivos que, con la utilizacion de una moneda propiay a partir de practicas

® CASA Colombia: Tejiendo Redes sustentables. 29 de Septiembre de 2012. Ultima reproduccion e 2 de Noviembre
de 2017. https.//www.youtube.com/watch?v=DISIPMzrY TO

® pagina oficial Consejo de Asentamientos Sustentables de América Latina (CASA Lating). Ultimavisita: 2 de
noviembre de 2017. http://redcasal atina.org/pt/



http://www.ic.org/
www.youtube.com/watch

sustentables y ecoldgicas, les permite obtener ingresos suficientes para recrear una vida sencilla,
libre de violencia, pobrezay en convivenciajusta con lanaturaleza.’”

De este modo, € estudio focalizado en |a ecoaldea Nashira realiza un aporte en torno a aquellas
dindmicas que han surgido como respuesta a un contexto econémico, social, politico y ambiental
injusto y desfavorable para el desarrollo de la vida humana en comunidad. Por ello, se pretende
enfocar lainvestigacion en estos procesos de conformacion comunitaria, produccion sustentable
y justicia de género que les ha permitido elaborar practicas, narrativas y sentires que rompen con
muchos de los mandatos de la modernidad. A partir de este proyecto, van més aléade la busqueda
del crecimiento y e desarrollo como solucion de la pobreza, y se enfocan en dinamicas
ecologicas y feministas que les permiten revalorizar sus conocimientos campesinos 'y reinventar

larelacion con su propia natural eza.

Para €llo, las preguntas que guian esta investigacién son:

» ¢Cud eslainfluenciade las practicas comunitarias en la construccion de unarelacion
sociedad-natural eza aternativa?

»  ¢Quétipo de practicas sustentables se realizan en la comunidad, como y por qué se
realizan?

» ¢Dequé maneraestas practicas pueden relacionarse con |os saberes u ontologias
aternativas?

» ¢Son las ecoaldeas posibles plataformas sobre las cuales construir o reconstruir formas de
vida mas sustentables y justas?

» ¢Cud eslarelacion entre los ambitos productivo y reproductivo de la comunidad? Y esa

relacion, ¢Como influye en €l rol que mujeres y hombres cumplen en la comunidad?

Objetivo General delainvestigacion
Analizar la construccion de una rel acion sociedad-natural eza alternativa desde una perspectiva

trasversal de género, en la Ecoaldea Nashira ubicada en Palmira, Vale del Cauca, Colombia.

" Sitio oficial de Ecoaldea Nashira. Ultimavisita: 30 de Octubre de 2017. http://www.nashira-
ecoal dea.org/nosotros.php


http://redcasalatina.org/pt/
http://www.nashira-

L os objetivos especificos de esta investigacion son:

1. Registrar las précticas comunitarias de la Ecoaldea Nashiray analizar su relacion con las
précticas sustentables que se realizan en su territorio.

2. Distinguir las narrativas que definen las relaciones comunitarias para los habitantes de la
Ecoaldea Nashira

3. ldentificar cOmo se estructuran o re-estructuran las relaciones de género entre los
miembros que conforman la comunidad; asi como las formas de participacion y tomade

decisiones en los distintos ambitos en que confluyen.

Apartado Metodol 6gico

Para alcanzar |os objetivos descritos se utilizaron métodos de tipo cualitativos combinados con
datos cuantitativos. Para ello, se realizé una primera fase de levantamiento de datos através de la
investigacion bibliografica de fuentes secundarias; en notas periodisticas, materia audiovisual,
ensayos e investigaciones académicas, sobre la Ecoaldea Nashira, otras comunidades sustentabl es
de Colombiay de laregion |atinoamericana, asi como también del resto del mundo. Este
material aport6 informacion relevante sobre el proceso de creacion de comunidades sustentables
y ecoadeas y brindd herramientas para discutir €l abordaje tedrico que acompafiara el resto dela

investigacion.

En la segunda fase de levantamiento de informacién y trabajo de campo se utilizaron técnicas
etnogréficas parafacilitar € acercamiento y comprension profunda de las dindmicas que ocurren
al interior del caso de estudio escogido. Paraello, se realiz6 un mes de observacion participante
en la Ecoaldea Nashira, conviviendo con unade las familias que facilito el alojamiento durante

este tiempo en su propia casa.

Durante esta etapa se obtuvo lainformacion mediante la escritura del diario de campo,

recol ectando |as narraciones y apreciaciones cotidianas sobre |as relaciones de la comunidad,
relaciones de género y practicas sustentables, asi mismo se complementd con un registro
fotogréfico de las actividades y lugares importantes del territorio (Ver Anexos 1,2y 3). En €
periodo de observacién participante se trabajo en conjunto con los diferentes nicleos productivos



en sus tareas cotidianas que, generamente, se realizaban por las mafianas. Por las tardes y
durante los fines de semana, las distintas familias de la comunidad fueron abriendo las puertas de
sus hogares para compartir comidas, charlas y experiencias que enriguecieron enormemente el

conocimiento sobre sus sentipensares.®

En este momento también se realizaron entrevistas semi-estructuradas e informales con el
objetivo de priorizar lavoz de los sujetos en lainvestigacion. Estas fueron realizadas a personas
gue se encontraban ocupando cargos de liderazgo en la comunidad o que tuvieran antigiiedad en
lamisma. Las preguntas guias (ver en Anexo 4) se escogieron en base alos objetivos especificos

sefialados con anterioridad.

Durante la etapa de |a observacion participante, surgio lanecesidad de realizar encuestas por
hogares para obtener mayor conocimiento sobre: la situacion socioeconémica de la comunidad, la
participacion en nucleos o actividades comunitarias, las caracteristicas de sus huertos familiares,
el conocimiento de otras ecoaldeas y la opinién sobre la continuidad de la comunidad como
ecoaldea (Ver modelo en Anexo 5). Estainformacion fue de gran importancia paraincluir a
aquellas familias con las que no se habia tenido contacto en |os niicleos productivos o que tenian

poca participacion en la comunidad.

Por ultimo, se realiz6 un taller de mapeo participativo junto alos nifios de la comunidad para
representar €l territorio, |os espacios mas importantes y los cultivos, arboles y animales que son
significativos parala comunidad (Ver registro fotografico dd taller en Anexo 3). Luego, este
mapa fue compartido con las familias durante € gercicio de las encuestas y muchas mujeres, y
en menor medida hombres, ayudaron a complementar |ainformacion que creian faltante. El taller
surge ante la necesidad de la propia comunidad frente al desafio de realizar un recorrido a
visitantes y turistas que incluya todos | os sectores, elementos, caminos e historias que son
importantes para sus integrantes. Ademas, la comunidad solicito realizar algun tipo de taller que

8 Concepto rescatado desde las comunidades del Pacifico Colombiano a través de los estudios del sociélogo
colombiano Orlando Fals Borda y también popularizada por €l poetay escritor uruguayo Eduardo Galeano. Este
concepto remite al accionar “tanto desde el corazdn como desde la cabeza”. Actualmente ha sido recuperado por el
antropélogo colombiano Arturo Escobar en el ambito de la ecologia politicay la antropologia (Escobar 2015).
https://www.youtube.com/watch?v=0p6gV GOGinU Video de Orlando Fals Borda -
https.//www.youtube.com/watch2v=wUGV z8wATIs Eduardo Galeano.
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incluyeraalos nifiosy, a partir de este pedido, se pensd que seria una buena oportunidad para
integrar lavisiéon de los nifios y adolescentes y también lograr mayor confianzalos adultos de la

comunidad, que luego también realizarian sus aportes en el mapa.

En latercerafase de procesamiento de datos y redaccion de lainvestigacion se organizo,
categorizd y triangul 6 la informacion, por un lado, aquellainformacion obtenida a partir de las
entrevistas, observacion participante y mapeo participativo, en torno alos temas: practicas y
narrativas sustentables, relaciones de género y narrativas e historia comunitariay contextual. Y,
por otro lado, se procesaron los datos de | as encuestas para obtener graficas y comparaciones que

fortalecieran € conocimiento de la dindmica comunitariay socio-econdémica general.

En ladltimay cuartafase, se procedi6 aescribir lainvestigacion en torno alos resultados
obtenidos que luego fue retroalimentada por diversas personas del @mbito académico y no
académico con € objetivo de megjorar y enriquecer €l resultado final de lamisma.

En este sentido, |a presente tesis cuenta con cuatro capitulos divididos de la siguiente forma: €
primer capitulo, cuentacon el andlisis académico y bibliogréfico del marco tedrico en € que se
enmarca esta investigacion. Se ha decidido separarlo en tres partes en las que, la primera,
introduce alas discusiones sobre &l pensamiento dicotémico y sus implicaciones, la segunda
considera la dicotomia sobre sociedad y/o cultura— naturalezay, latercera, la dicotomia

produccién — reproduccion.

El segundo capitulo, realiza una descripcion y analisis sobre e contexto social, ecol 6gico,
econdémico, cultural y politico de laregion en la que se encuentrala comunidad y, luego, se
profundiza en el contexto historico de las comunidades sustentables y sobre la conformacion de

|a Ecoaldea Nashira en si misma.

En el tercer capitulo se analizan las distintas practicas que, focalizadas en los nicleos
productivos, se entremezclan con las narraciones sobre la naturaleza, la sustentabilidad, la
comunidad y las relaciones de género en la propia ecoaldea. Este capitulo se focalizo en aquella

informacion que permitiera trascender la dicotomia sociedad — naturaleza.


www.youtube.com/watch

Y parafinalizar, en €l cuarto capitulo, se encuentran los andlisis de género y desafios en torno a
las formas alternativas de sentipensar la comunidad y su territorio. Alli sefocalizo en las

dindmicasy relaciones que permearan |a dicotomia produccion — reproduccion.

Desafios metodol 6gicos

Principalmente durante el periodo de observacion participante y al llevar a cabo |os distintos
meétodos previstos de levantamiento de informacion, se presentaron algunos desafios que
modificaron el curso de lainvestigacion e influyeron en su resultado final, por o que se considera

importante su mencion.

Lallegada ala comunidad se programé y converso con la Coordinadora Externa de la misma
quién eslaencargada y responsable de las visitas que llegan ala ecoaldea. El desafio surgio
porgue existian ciertos conflictos internos entre la coordinadorainternay la coordinadora externa
de la comunidad. Esta situacion requirié mayor tiempo del planificado para conocer atodala
comunidad y explicar |os objetivos de esta investigacion para que todas las familias se sintieran a
gusto con lamismay quisieran participar. Aun asi, muchas personas solo se acercaron durante los
ultimos dias de lainstancia de observacion participante y se tiene presente que no se pudo llegar a

|atotalidad de la misma

Por otro lado, |as limitaciones presupuestarias no permitieron realizar una segunda fase de
observacién participante, que hubiera sido ideal pararepensar junto a ellas muchas de las
categorias de investigaciOn aqui presentadas. También hubierasido Util para profundizar en los
procesos de largo plazo que ocurren en las comunidades y que no han podido reflgjarse durante el

periodo corto de estadia en la misma.

La elaboracién de las encuestas no Ilegd a completar el nimero de hogares que seria
representativo en términos estadisticos (se realizaron encuestas a 61 hogares de 80 en total) por o
gue los nimeros de |a situaci 6n socio-econdmica ho representa una rigurosidad adecuada. Sin
embargo fueron de gran utilidad pararealizar un acercamiento a aquellas familias que de otra

forma no hubiera sido posible escuchar. Durante las encuestas muchas mujeres y hombres se
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animaron a conversar y narrar historias que a encontrarse con mas miembros de la comunidad no
habian expresado.

Algo similar ocurrio con las entrevistas semi-estructuradas, ya que durante la grabacion se sentia
unacierta presion por la presencia del grabador que, cuando éste era apagado y la entrevista habia
concluido, comenzaban a conversar sobre temas que no habian querido abordar ante la presencia
del grabador.

También existieron ciertas limitaciones parareflgjar con exactitud las narraciones escuchadas
durante @ trabajo en los nlcleos productivos y, por |o tanto, muchas palabras y expresiones
especificas no pudieron ser debidamente registradas en el proceso de escrituradel diario de
campo. Al encontrarse realizando las actividades cotidianas de trabajo, no era posible detenerse a
grabar o escribir con detalle las expresiones o frases mencionadas y aunque luego se realizo €
esfuerzo de recordar y transcribir de mejor maneralas conversaciones, €l contenido de la

informacion perdio |as expresiones especificas que |as personas pronunciaban.

Por ultimo, la condicion de que lainvestigadora sea extranjera fue positiva en cuanto permitié
tener cierta distancia para valorar mucha informacién que podria haberse obviado, pero también
significo un desafio en cuanto ala comprension de las formas de expresion oral, |os nombres de
ciertos cultivos y particul aridades ecosi stémicas con las que no estaba familiarizada. Por |o tanto,
hecha esta aclaracion, se trat6 de rescatar la mayor informacién posible tal como se habia
mencionado, pero debe entenderse que esta distancia también puede incurrir en unaomisiéon de

ciertas particularidades contextuales y cotidianas de la comunidad.
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Capitulo 1
Marco Teorico

Introduccion

La presente tesis se apoyara en la discusion tedrica que abordan autores de diversas disciplinas
académicas en torno a pensamiento dicotdmico que ha sentado |as bases de la racionalidad
moderna. Este modo de limitar las formas de pensamiento a través de constructos dicotémicos ha
sido una de las principales criticas que se han realizado a pensamiento cientifico (Capra 1983;
Morin 2007) y alas ciencias socia es (Souza Santos 2006; Escobar 2016a). Si bien no se pretende
realizar una discusion fil osofica sobre este tema, ya que se reconoce la amplitud y multitud de
discusiones al respecto, si se considera de especia importancialadiscusion llevada sobre la
manera en la que este tipo de pensamiento hainfluido en las formas de entender y vivir lavida
modernay cuéles han sido las alternativas que han surgido desde |os margenes para superarlo.
Desde esta discusi6n tedrica se desprenden dos dicotomias centrales que se han escogido para
comprender |a problemética de la presente investigacion. Las mismas son: aquella creada entre
sociedad-culturay naturaleza, y por otro lado, entre los ambitos productivos y reproductivos

como division territorial y de género.

En primer lugar, para abordar la dicotomia sociedad-culturay naturaleza, se ha utilizado como
recurso las discusiones de la antropologia que, durante los Ultimos afios, han tomado este gje
como punto central de debate y reflexion. A partir de este binomio se explicarael modelo
antropocentrista que ha caracterizado ala modernidad en su relacionamiento con la naturaleza
desde | os estudios de Philippe Descola (2002; 2001). Esta discusion se reforzara con |os aportes
que realiza Bruno Latour (2007) sobre los mecanismos empleados por € discurso de la
modernidad para divorciar los ambitos de la sociedad y la naturaleza, asi como también con su
referencia ala antropol ogia simétrica como una forma de rebatir esta division. Por dltimo, se
incorporaran |os escritos del antropdlogo escocés Tim Ingold (2000), quien busca superar esta
dicotomiaa partir de laincorporacion del sentir de la experiencia como punto de partida para el
entendimiento de la ecologia de la vida. Sus aportes sostienen unareval orizacion de los

conocimientos intuitivos sobre @ territorio y su relacion con el ambiente.
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Asi mismo, en la primera subseccion, se integrard la nocion del modelo androcentrista,
desarrollado inicialmente por Plumwood (1996; 1997; 2003), Merchant (1983) y recuperado por
Warren (2000), para comprender de qué forma ha influido la dominacion de los constructos
dicotomicos patriarcal es en una forma especifica de comprender el mundo, lanaturalezay € rol
de las mujeres en intrinseca relacion con ésta. Este ge servira para profundizar en el debate sobre
cud es el modelo que se encuentra en discusion y desde qué tipo de cuestionamientos parten las
experiencias de | as ecoaldeas o comunidades sustentables. La variable de género pasa a ser de
gran importancia en cuanto a tipo de relacionamiento con la naturalezay €l tipo de sociedad

conformada.

En la segunda subseccion se realizara un recorrido sobre las discusiones acercadel desarrollo y la
modernidad tomando como referencia aspectos puntuales, como su construccion discursivay la
creacion del binomio desarrollo-subdesarrollo, que seran de utilidad para comprender de qué
manera hainfluido en la aparicion de las alternativas actuales y su importante influenciaen la
construccion de politicas de Estado (Por ejemplo Leff et.al 2005; Latouche 2007; Rist 2002;
Esteva 2000; Svampa 2011; Gudynas 2012; Escobar 2012).

En latercera subseccion seincorporara e concepto de ecologia popular o ecologismo de los
pobres acufiado por Joan Martinez Alier (1992; 2003), para hacer referencia alos movimientos
que luchan, resisten y crean alternativas en respuesta de la crisis ambiental y civilizatoria actual
desde una posicion de clase. Este concepto sera de especial importancia para comprender €l
contexto social y econdmico desde e gue se posicionan las integrantes de la Ecoaldea Nashiraen

Su praxis cotidiana.

En segundo lugar, se focalizara en la dicotomia de |os ambitos productivo y reproductivo,
creados a partir de la dominacion patriarcal y € model o androcentrista de entender e mundo.
Esta dicotomia nos servira para abordar |as formas de organizacién comunitaria que se han
elaborado en Nashiraa partir del liderazgo de las mujeres en su construccion cotidiana. Paraello
se partira de los estudios realizados por €l feminismo en su corriente ecofeministay desde la

economia feminista.
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A partir del debate sobre |la dicotomia creada entre |os ambitos productivo y reproductivo, se
profundizard a cerca de la economiadel regalo (Vaughan 1997; 1999) y el cuidado (Boff 2002)
como |ogicas que irrumpen en laescena social, politicay econdémica de unaformamuy estrecha
con €l sentir con latierra que ensefian las mujeres. Estos conceptos permitiran descubrir las
nuevas rel aciones que se logran establecer a partir de |6gicas que no se relacionan con la
produccion de capital ni laacumulacion del dinero, sino desde la confianza practicada desde el
compartir y € sentir de forma desinteresada. Este tipo de dindmicas se encuentran por fuera del
supuesto de separacion entre estos dos ambitos y es por ello, que se las escoge para abrir esta

dicotomia.

1. Romper con lasdicotomias
Este primer g e tedrico engloba la discusion de esta investigacion que aborda la necesidad de
romper con el pensamiento dicotomico que ha caracterizado ala modernidad desde sus
comienzos. Esta es de vital importancia para el tema de esta investigacion ya que permitira
cuestionar, desde la experiencia de la Ecoaldea Nashira, la vision reduccionista del mundo que

promueve el discurso de la modernidad.

La discusion sobre la superacion de las dicotomias ha sido un tema de debate que permea a todos
los sectores del conocimiento cientifico y de la sociedad en general. Se pueden encontrar

abordaj es sobre estas discusiones desde ambitos, que parecen tan distantes, como los de lafisica
cuanticay lafilosofiaoriental. Por ggemplo, autores como Fritjof Capra (1983) se han preguntado
de qué maneralos avances de |la ciencia moderna han abordado la superacién del pensamiento
dicotomico atraves de los descubrimientos de la fisica cuantica. Paraello realiza un paralelismo
gue acerca este conocimiento alos postulados milenarios de lafilosofia oriental. En su prefacio
de la segunda edicion, realiza las siguientes observaciones que coloca a su investigacion en

relacion estrecha con el contexto historico reciente de gran interés para esta investigacion:

Las décadas de los afios 60 y 70 generaron toda una serie de movimientos sociales que parecian
converger en una misma direccion. La creciente preocupacion por laecologia, €l intenso interés por
el misticismo, el surgimiento de la conscienciafeministay € redescubrimiento de los enfoques
holisticos sobre lasalud y la curacion, son todas manifestaciones de una misma tendencia

evolucionaria. Todas ellas vienen a contrarrestar €l excesivo énfasis puesto en lo raciona, en las
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actitudes y los valores masculinos y tratan de recuperar el equilibro entre los aspectos masculino y

femenino de |la naturaleza humana (Capra 1983, 13).

Con esto, €l autor remite ala supremacia del conocimiento racional por sobre otros tipos de
conocimientos descalificados, como € intuitivo, y colocados en una posicion inferior por no
cumplir con los métodos de experimentacion cientifica. De este modo, € conocimiento intuitivo
aparece como otra forma de consciencia que produce saberes desde una experiencia que no puede
ser probada por los métodos de la cienciamodernay por ello hasido devaluado como
conocimiento valido. Sin embargo, |os descubrimientos de la fisica moderna han llegado a
conclusiones muy similares alas de las ensefianzas transmitidas por los grandes sabios del
misticismo oriental. Esto quiere decir que también se encuentra abierta una nueva concepcion
dentro de la misma ciencia que rompe con las perspectivas reduccionistas y mecanicistas de la

ciencia newtoniana (Capra 1992).

En e campo de la ecologia ha sido muy dificil generar conocimientos completos desde la
perspectiva de la ciencia clasica, en la que predomina unaldgica secuencial y lineal de
pensamiento, que permitan entender larelacion de los multiples factores que se relacionan en los

procesos de la natural eza:

El mundo natura es un mundo de infinitas variedades y complgidades, un mundo multidimensional
gue no contiene lineas rectas ni formas absol utamente regulares, donde las cosas no suceden en
secuencias sino todas juntas, un mundo —como dice la fisica moderna- donde incluso el espacio

vacio es curvo (Capra 1989, 39).

Edgar Morin (2007) sefiala, en este mismo sentido, que existe una necesidad de replantear
epistemol 6gicamente el conocimiento de las ciencias, yaque si bien se haincorporado la nocién
de complgjidad, esta ha sido considerada de forma restringida como sucede en €l caso dela
nocién de emergencia. Esta nocion sobreviene a partir de la aparicion de nuevas caracteristicas o
funciones de un sistemavivo a ser analizado desde larelacion de las partes con €l todo. Sin
embargo, no serealiza el sato haciael andisis general desde una epistemologiadela

complgjidad, sino que se reserva para casos puntual es o sistemas especificamente compleos.
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En las ciencias sociales este esquema se repite. Por ello ha sido de gran importanciael concepto
sobre la “sociologia de las ausencias” propuesta por De Sousa Santos en su “epistemologia del
sur”, debido a que permite elaborar una estrategia metodol 6gicamas alla de los vicios de la
racionalidad “perezosa o indolente” que imposibilita dilucidar la complejidad de la realidad
social. Su propuesta consiste en atacar lo que él llama “racionalidad metonimica”,” lacual reduce
larealidad a dicotomias simplistas escondiendo procesos que permitirian entender mejor €
tiempo presente. El considera que es posible salir de ese esquema prestando atencion alas
“ausencias”, es decir, a aquellas partes de la realidad socia que son obviadas u omitidas por €

pensamiento dicotdmico (Sousa Santos 2006).

De este modo, €l autor considera que:

La razon metonimica (...) se basa en dos ideas: una de ellas es la simetria dicotdmica, que oculta
siempre unajerarquia. Nosotros vivimos en un conocimiento perezoso que es, por haturaleza, un
conocimiento dicotémico: hombre/mujer, norte/sur, cultura/naturaleza, blanco/negro. Son
dicotomias que parecen simétricas, pero sabemos que ocultan diferencias y jerarquias (Souza Santos

2006, 21-22).

L as dicotomias aparecen aqui como una forma de esconder relaciones de dominacion que, a partir
de lasimplificacion de las experiencias del presente, dgjan de lado un rico contexto social,
cultural y ecologico. Este tipo de razon “perezosa” no legitima ninguna forma de pensar que se
escape a estas dicotomias y permita pensar otros mundos. Por ello en estainvestigacion se han
retomado las dicotomias cultura/naturaleza y produccion/reproduccion, pararepensarlas y
desenmascarar realidades que siempre han estado ali y han sido dejadas de lado bajo estas

formas totalizadoras de captar €l presente.

° El autor utiliza el concepto de razén metonimica en referencia al recurso literario que significa “tomar la parte por
el todo”. Por ello lo utiliza para expresar el reduccionismo que caracteriza a la razén occidental moderna por
considerar que latotalidad se encuentra conformada por partes homogéneas dejando por fueratodo lo que no se
encuentre en esa totalidad. De modo que la experiencia del presente es reducida a ese tipo especifico de totalidad por
falta de unavisién mas amplia.
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Segun De Souza Santos, a partir del cuestionamiento de estas dicotomias surge la estrategia
epistemol 6gica de reforzar la mirada en aguellas rel aciones, aspectos 0 experiencias que no hayan

sido incluidas. Y para lograrlo propone aplicar lo que él llama la “sociologia de las ausencias”:

Lo que debemos buscar es si en estas realidades no hay cosas que estan por fuera de esta totalidad:
gué hay en lamujer que no depende de larelacion con el hombre, qué hay en el sur que no depende
delarelacién con € norte; que hay en e esclavo que no depende de larelacion con el amo. Es
decir, pensar por fuerade latotalidad (Souza Santos 2006, 22).

El pensamiento basado en las dicotomias ha producido una simplificacion de la experiencia
humana que no permite |a aceptacion de una convivencia de diferentes mundos y alternativas de
vida (Souza Santos 2006). Este reduce las formas de vida y concepciones del mundo posibles ala
dominacién del modelo moderno por sobre las demas formas de existenciay coexistencia
humana en este planeta. Por ello es tan importante repensar |as experiencias que se investigan a
partir de estrategias que permitan obtener resultados mas enriquecedores y no simplificadores.

En linea con este pensamiento, Arturo Escobar (2016a) considera la epistemologia del sur como
una herramienta Gtil para nombrar aguellas ontologias ocultas bajo |as consideraciones
euroceéntricas de la academia. Para hablar de ellas, el autor las nombra como “mundos u
ontologias relacionales” (Escobar 2016a, 94) haciendo uso del concepto de Sousa Santos de la
sociologia de las ausencias. Las mismas hacen justicia ala complejidad de laraza humana como
tal en tanto seres infinitamente diversos poseedores de una multiplicidad de conocimientos,
capacidades y sentires que no pueden ser limitados bajo € racionalismo de lamodernidad y que
surgen como producto de “las luchas en defensa del territorio y la diferencia cultural” (Escobar
2016a, 94). Y esjustamente en esta diversidad que se encuentran | as posibilidades de producir
model os alternativos que conduzcan a unatransformacion de la crisis civilizatoria actual: “Pensar
nuevos pensamientos, por ende, requiere salir del espacio epistémico de lateoria social
Occidental y entrar en las configuraciones epistémicas asociadas con las multiples ontol ogias

relacionales de mundos en lucha.” (Escobar 2016a, 94).

2. Ladicotomia cultura-naturaleza o sociedad-naturaleza
El antropdlogo Philippe Descola (2002; 2001) es uno de los autores que, desde la antropologia

ecol 0gica, ha puesto en discusién uno de los principal es constructos de occidente por sobre los
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gue se han fundamentado las distintas disciplinas cientificas en lamodernidad. Este es €l
dualismo cultura-naturaleza por sobre € gue se han elaborado |la mayoria de los estudios de la
antropol ogia desde su existencia como disciplina cientifica. Este hasido trasladado a las formas
de comprender las culturas no occidental es obstaculizando el entendimiento de las diferentes

|6gicas culturales.

Lanecesidad de superar €l dualismo cultura-natural eza parte desde | os datos etnograficos
recogidos en sus estudios de campo, en los que no hacia ningun sentido realizar esta distincion
debido a que no correspondia alos sistemas culturales de pobl aciones indigenas (Descola 2001).
La propia definicién de lo que es natural eza ya se encuentra atada a una concepcién occidental de
la misma, debido a que muchas comunidades indigenas no poseen este concepto como parte de
sus términos linguisticos, ni conciben unarealidad en la que los seres humanos se encuentren

retirados del contacto con otras especies, seres 'y habitats.

Descola define a la naturaleza en la cosmologia occidental, “como esa parte ordenada de la
realidad que existe independientemente de la accion humana” (2001, 105). Separa asi el mundo
de lo humano, del mundo de |o no-humano y elabora unatipologia de la ecologia simbdlica. Esta
se encuentra elaborada a partir de | as siguientes categorias: 10s modos de identificacién entre el
ser y laotredad, los modos de relacion y los modos de categorizacion. A partir de este modelo, €
autor define los tipos animistas, totémicos y naturalistas de relacionamiento entre la culturay la
naturaleza como formas otras a modelo antropocéntrico de la sociedad occidental (Descola
2001).

De este modo, Descolarealiza un gran aporte al reforzar laidea de que existen cosmologias
diferentes alaforma antropocentrista de la sociedad moderna y que perciben esta relacion desde
otro tipo de sentidos, ya que la nocion de naturaleza como ente divorciado de lareaidad socia es
una construccion que corresponde a occidente.

Sin embargo, estos estudios antropol 6gicos solo atafien a comunidades indigenas y limitan la

posibilidad de encontrar otros tipos de relacionamientos en comunidades que debieran estar
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integradas a la sociedad occidental pero que ensayan otras formas de relacionamiento sociedad-
naturaleza como puede ser el caso de las comunidades sustentables o ecoal deas.

Sobre este tema, es Util el abordaje que Bruno Latour (2007) realiza sobre la ontologia de la
sociedad moderna. El autor sugiere la posibilidad de realizar una antropologia simétrica de la
modernidad que dé cuenta de |os hibridos que han sido silenciados y ocultos en e andlisis critico.
Yaque, apartir de su explicacion tedrica, la modernidad se ha basado en la separacion de dos
procesos. el de traduccion, realizado por las redes del trabajo cientifico en relacion estrecha con
el mundo delo no humano, y el de purificacion, que separa dos “zonas ontoldgicas” en aquella
perteneciente a mundo de lo humano y otra perteneciente a mundo de o no-humano. Estos
procesos descubren la disociacion de un mismo mundo que permite la continua proliferacion de
hibridos: “cuanto més se prohibe uno pensar los hibridos, mas posible se vuelve su cruce: esa es
la paradoja de los modernos que al fin permite captar la situacion excepcional en que nos
encontramos” (Latour 2007, 29).

En la descripcion que realizala antropologia de las sociedades tradicionales o “pre-modernas” se
han realizado numerosos analisis sobre |0s procesos que recaen en esta rel acion sociedad-
naturaleza. Sin embargo, surge € cuestionamiento sobre por qué no es posible analizar deigua
modo a la sociedad moderna, considerando que la sociedad y la naturaleza no son ambitos
diferenciados que deben ser reconciliados, sino que siempre han sido una misma unidad aunque
estudiados de forma separada. En este sentido, Latour considera que “nunca fuimos modernos”
ya que esta separacion |dgica entre sociedad y naturaleza, que la modernidad supone propia, no
existe en términos materiales y sélo esconde la “proliferacion de hibridos” sobre los cuales no se
puede pensar (Latour 2007).

De forma complementaria, Tim Ingold (2000) propone hablar de una “ecologia de la vida” para
superar la discusion sobre el binomio cultura-natural eza que ha dominado a la antropologia
moderna. El autor recupera el escrito de Gregory Batenson “la ecologia de la mente”, para
construir el concepto de “ecologia de la vida”. Para ello, en coincidencia con Descola (2002;
2001) realiza una argumentacion acerca de las consecuencias contraproducentes del relativismo
de laantropologia cultural, en tanto que ha reforzado la pretension de autoridad de la ciencia para
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describir la naturaleza “tal cudl es”, reservando la perspectiva antropoldgica a la descripcion
contextual de lamisma. Este proceso es uno de los que Latour (2007) consideraba como €l
proceso de purificacion necesario para completar |a separacion de los mundos de lo socia y 1o
natural. Esta forma de abordar la categoria de relacion cultura-natural eza ha generado una doble
dicotomia: la primera es una dicotomia entre cultura y naturaleza, y la segunda, entre indigenas

gue viven en la culturay los iluminados modernos que viven en la civilizacion.

El autor propone reemplazar estas dicotomias por la sinergia dindmica entre organismo y medio
ambiente. Para ello retoma el escrito de Batenson, pero aclaraque, si bien el autor eraun gran
rebatidor de dicotomias, mantuvo unade las principales a sostener ladivisiéon entre formay
sustancia. El sostenia que existian dos tipos de ecologia, una de intercambios de materiay
energia, y otrade intercambio de ideas, y larelacion entre ambas se establecia a partir de una
revelacion a partir de lo que él denominaba ecologia de la mente (ecology of mind). Sin embargo,
Ingold pone en entredicho esta Ultima dicotomia a partir de las relaciones que establece el
antropdlogo L évi-Strauss sobre laformay la sustancia, de manera que lainformacion externa era
procesada a partir de una decodificacion del cerebro humano. Esta distincion entre los procesos
de decodificacion y revelacidn son claves para su posterior formulacién de una ecologiade la
vida (Ingold 2000).

El autor agrega que es posible entender la percepcion del medio ambiente, superando las
dicotomias entre formay substancia, a tener en cuenta las formas de sentir. Este sentir implica
gue los seres humanos van descubriendo el sentido que ese medio ambiente tiene para si mismos
a partir de ciertas “llaves” que le permiten incorporarlas mediante la experiencia. La percepcion
del ambiente implica un acto de atencién en € que se lograinteriorizarlo a partir del sentir que

|os conecta:

It is knowledge not of aformal, authorized kind, transmissible in contexts outside those of its
practical application. On the contrary, it is based in fegling, consisting in the skills, sensitivities and
orientations that have developed through long experience of conducting one’s life in a particular
environment (Ingold 2000, 25).
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De este modo, Ingold (2000) incorporalanocion de “ecologia sintiente” para romper con una de
las principales dicotomias que rigen en la sociedad moderna occidental, ésta es la dicotomia entre
culturay naturaleza, entre sustanciay forma. Laincorporacion del sentir como parte dela
experienciavaiday necesaria para construir conocimientosy practicas, permite incorporar
nociones y sensibilidades que han sido siempre colocadas en € extremo binario débil y
desacreditado. Este es € extremo que ha sido relacionado con lo femenino, sensible, intuitivo y
natural (Capra 1983) y que, a mismo tiempo, ha sido jerarquizado y menospreciado como

inferior en relacion al par masculino, raciona y moderno (Maffia 2016).

2.1. Androcentrismo como estrategia epistemoldgica

Desde |a década de 1970 y 1980 autoras provenientes del ecofeminismo,'® como Vandana Shiva,
Ariel Salleh, Karen Warren, Caroline Merchant y Va Plumwood, han comenzado a sefidar la
importancia de revisar €l concepto de antropocentrismo, a partir del concepto de androcentrismo
acufiado a comienzos del siglo XX. Este incorporala criticaaun modelo social y cultural desde
el que se han construido las nociones dominantes de la culturay de la organizacion social
occidental, a partir de la colocacion de lamujer en cercaniaalanaturalezay en unajerarquia

inferior aladel hombre blanco y heterosexual .

En este caso, € término androcentrismo permite incorporar criticas mas amplias que incluyen los
postulados del feminismo como centro transversal al sefidlar que larelacion antropocentristade la
sociedad con la naturaleza ha sido construida en funcion de la dominacién del hombre por sobre
el Otro construido como mujer (Perez Marina 2009). Algunos autores sugieren la utilizacion de
este término como una estrategia epistemol 6gica, que permite la deconstruccion articulada de los

binarios construidos para asegurar la supremacia de un grupo particular (Fabri 2014).

10 Sobre e ecofeminismo, Gonzélez Garcia (2008, 118-119) explica los cambios producidos desde la auto-critica del
movimiento feminista: “mientras que los primeros ecofeminismos consideraban inherente a la naturaleza femenina
su mayor sensibilidad con la naturaleza, reivindicando los valores maternales y la “cultura femenina”, enfoques
posteriores defienden que las mujeres adquieren la capacidad de empatia con “lo otro” a través de procesos de
socializacion y asimilacién de estereotipos socioculturales. Mas recientemente, se ha criticado que los
ecofeminismos consideren alas mujeres como una categoria Unica, sin distincién de clases, castas, razas, religiones,
etnias y edades, cuando “ser mujer” se hace en la préctica, en la relacién con los otros en escenarios particulares y en
combinacién con otras construcciones identitarias. Esta autocritica desde dentro del feminismo y los estudios de
género propicio el giro haciaun tipo de andlisis que considerara la diversidad entre las mujeres y sus experiencias.
Frente ala concepcion esencialista de la mujer y su vinculo con la natural eza, 1os nuevos enfoques entienden €l
género como unarelacién, y lavinculacion entre mujer y naturaleza como construida en la practica en contextos
especificos.”
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Plumwood (1997) ha sido una de las autoras que desde |os afios 70 ha incorporado esta nocion
como herramienta central de visibilizacion de las dicotomias que han marcado ala modernidad.
Ellaanalizalaforma en la que se construyen estas iméagenes dicotomicas de inferioridad, tanto de
la naturaleza en contraposicion con la cultura, como de la mujer en contraposicién con € hombre.
Las variables a partir de las que elabora su andlisis son: 1. Exclusién radical, para sefidlar a Otro
como inferior y radicalmente separado; 2. Homogeneizacién del Otro, presentado como
reemplazable, intercambiable y homogéneo; 3. Negacion del Otro, en tanto que se niega que sea
esencial y se oculta su relacion de dependenciaa mismo; 4. Incorporacion, en tanto se define a
Otro como dependiente del sujeto del Centro; 5. Instrumentalizacion, a momento en que es
considerada pasivay su valor socia radicaen su servicio para el sujeto del Centro. Paralaautora,
este modelo de andlisis de las estructuras de dominacion céntricas, reflgjalarazén por lacua las
luchas y resistencias de |os sujetos oprimidos se han entrelazado histéricamente sirviendo unas a

las otras (Plumwood 1997).

Los andlisis a partir de lainterseccionalidad de los sujetos oprimidos, considerando a género
como otra variable central atener en cuenta, permite realizar estudios mas complejos que escapen
alas simplificaciones dicotémicas (Viveros Vigoya 2016). Al tener en cuentalas variables clase,
raza, género y lugar, se logran combinar diversos estereotipos de opresién que conviven en la
cotideaneidad de las practicas sociales. Al entender el androcentrismo a partir de unalupa
interseccional se comprende que las formas de vida aternativas alas del hombre blanco y
heterosexual han sido jerarquizadas como inferiores gracias a estos mecanismos de division y

exclusion.

Laimagen de lamujer ha sido asociada alaimagen de la natural eza, pasando a ser desacralizada
einferiorizada al mismo tiempo que la naturaleza es contrapuesta con la cultura (Ortner 1979).
La creacion de estos postulados dicotomicos han funcionado a un nivel discursivo creando
categorias de dominacion material y simbdlica persistentes en e tiempo. En la historia humana se
ha asociado alamujer con la naturaleza en dos sentidos simbdlicos: uno de ellos es €l dela
madre que criay alimentaasus hijos; y €l otro es el delafuerzaincontrolable y salvaje que trae
caos generalizado en forma de tormentas, sequias y desastres naturales. En el momento en que la
naturaleza es desacralizada y puesta al servicio de lacienciay latecnologia en € nombre del
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iluminismo, lamodernidad y el progreso, las dos iméagenes que asociaban alamujer y ala
naturaleza se transforman. Laimagen que simbolizaba alatierra como madre protectoray
organica es modificada por lafrialdad con la que el mecanicismo de la ciencia precisa explotar
SuS recursos, sin embargo, laimagen que relacionatanto ala mujer como ala naturaleza como
fuerzas destructoras que deben ser controladas, persiste alo largo de los afios como simbolo que
refuerzala dominacién patriarcal sobre lavida (Merchant 1983).

L as razones en las que ambas autoras, Merchant y Plumwood, centran su andlisis del origen del
androcentrismo dista en que, la primera, sefiala al mecanicismo y reduccionismo cientifico, en
tanto Plumwood o hace sefialando & racionalismo como base filosdfica de la modernidad
(Warren 2000). Sin embargo, estas razones son consideradas como complementarias parala
autora de esta investigacion, ya que no presentan contradicciones entre si mismas sino que nutren

de forma completa el analisis socio-historico.

De este modo, € antropocentrismo que ha caracterizado a la sociedad moderna ha sido
conformada, no como una ontologia en laque el ser humano es e centro, sino que ha sido una
ontologia centrada en la dominacion del hombre blanco heterosexual especificamente. La
expresion historica del antropocentrismo en occidente ha sido androcentrista (Warren 2000). Por
ello, es de especia importanciala mencion de esta diferencia para centrar ladiscusion en la
particularidad que ello sugiere en un estudio con perspectivatransversal de género. La nocion de
androcentrismo también permite profundizar la critica ecol6gicay ambiental a incorporar
interseccionalidades que no son consideradas con total importancia bajo la nocion de

antropocentrismo (Plumwood 1996).

2.2. Modernidad y desarrollo: profundizacion de las dicotomiasy alter nativas en resistencia
L uego de la segunda guerra mundial, mas concretamente el 20 de enero de 1949, el entonces
presidente estadounidense Truman realizaba su discurso de asuncion colocando la palabra
subdesarrollo en los oidos de una gran poblacion mundial. Si bien esta palabra no fue inventada
por Truman, ésta fue la primeravez que se esparcié por sobre un gran publico teniendo gran
acogiday convirtiendo autométicamente a méas de dos mil millones de personas en
subdesarrolladas. Esto implico que la gran diversidad que siempre ha representado la poblacion
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humana sea vista a través de una Unica perspectiva de comparacion desde €l lengugje dela
economia (Esteva 2000). El binario desarrollo-subdesarrollo llega entonces a col onizar €l
pensamiento moderno simplificando larealidad social a una condicion basada en indices

econdmicos de desarrollo (Gudynas 2014).

Tal como sefida Latouche (2007), este término no es de uso global o universal y ello es
facilmente comprobable a realizar una busgueda del término en otros lenguajes no occidentales e
intentar traducir el término. Paraello cita a Gilbert Rist cuando sefiala que “los bubi de Guinea
ecuatorial usan € término que significaalavez crecer y morir, y los ruandeses construyen €l
desarrollo a partir de un verbo que significa caminar, desplazarse, sin que ninguna
direccionalidad particular esté incluida en la nocion” y afiade que “esta laguna no tiene nada de
sorprendente, indica sencillamente que en otras sociedades no consideran que su reproduccion
dependa de una acumulacion continua de conocimientos y bienes que presupongan un futuro
mejor que el pasado” (Latouche 2007, 53).

El término desarrollo como tal, antes de ser utilizados en |os términos modernos de la economia,
era utilizado para describir los procesos de lavida biologica. Rist, en su descripcion del
desarrollo como un mito occidental, sefiala cuatro caracteristicas que corresponden al proceso de
desarrollo de un ser vivo que han sido desplazados en el significado de desarrollo utilizado para
describir el cambio social, estas son: 1) Discrecionalidad, en referenciaal crecimiento con un
sentido y objetivos especificos pre-fijados desde un comienzo; 2) Continuidad, en referencia al
continuo proceso de cambio que no se detiene durante la vida de ninglin organismo; 3) Caracter
acumulativo, esto se refiere ala acumulacion progresiva de fases o0 etapas que llevan ala
inminente maduracién del organismo; 4) Irreversibilidad, en tanto el proceso de desarrollo no
permite posibilidad de regresar a un estado anterior de crecimiento asi como una planta no puede
regresar a su momento de germinacion. Estas cuatro caracteristicas, que han caracterizado a
desarrollo de los seres vivos y alos procesos biol 6gicos, han sido incorporadas alas

caracteristicas del cambio social. En |as palabras del autor:
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Mediante esta ana ogia se rel aciona un fendmeno socia con un fenébmeno natural, haciendo como si
lo que es verdadero en uno, deberia serlo necesariamente en el otro. Es pues esta metéfora, es decir,

este traslado de lo natural alo social, o que conviene analizar primero (Rist 2002, 38).

De este modo, €l desarrollo ha sido considerado un objetivo deseable paratodas las civilizaciones
del planetatierra, sin posibilidad que algun pueblo objete este mandato inevitable de la evolucion

humana hacia la modernidad.

De estamanera, sellega al cuerpo de pensamiento critico definido como postdesarrollo. Esta
corriente de pensamiento llega arenovar la critica del desarrollo que se habia sostenido durante
las décadas de 1970 y 1980, de modo que desde |a critica postestructuralista de Foucault
deconstruye y analizalos cimientos mismos del desarrollo convencional. Uno de sus principales
exponentes es el colombiano Arturo Escobar, quien permite abrir |as puertas hacia una
genealogia del concepto que revel e sus cimientos més profundos (Gudynas 2015). Al mismo
tiempo, las diferentes formas de vida, que siempre han existido y resistido a este concepto
totalizador de las realidades, comienzan a elevar su voz como posibilidades rea es de mantener y

reproducir.

A partir de los estudios de la “antropologia de la modernidad”, Arturo Escobar (1995) realiza un
considerable aporte a explicar la creacion del concepto de tercer mundo y subdesarrollo, que
nace al mismo tiempo que & desarrollo, sin necesidad de utilizar un lenguaje economicistay
sirviéndose de la metodol ogia de la antropol ogia para describir su ontologia en todas sus
dimensiones. Al realizar la genealogia del concepto “pobreza” encuentra que su resignificacion
en e contexto de subdesarrollo se ha colocado como parte fundamental del discurso de
desarrollo.™ Es decir, que una de las metas del desarrollo hasido lade eliminar la pobreza

entendida como una patologia del subdesarrollo. Al funcionar como un discurso, el desarrollo

' «E| postdesarrollo analiza al desarrollo como un ‘discurso’, aunque debe tenerse presente que este término en su
sentido postestructuralista es mucho méas amplio que la palabra dicha o escrita. En efecto, incluye ideas, pero
también las précticas, tanto las instituciones como las acciones concretas, y 10os modos por las cuales éstas son
legitimadas. De esta manera, €l desarrollo como discurso explica, por gemplo, lasideas bésicas sobre el papel clave
del crecimiento econdmico o su linealidad histérica; las formas bajo las cuales se lleva esto ala préctica, seaen
politicas sectoriales, como podrian ser la promocion de la mineria, o proyectos especificos como la construccion de
un puerto; sus institucionalidades y formas de gobernanza.” (Gudynas 2015, 64).

25



reproduce | 6gicas de poder especificas que legitiman cierto tipo de contenido y ciertos emisores
como validos degjando otros tantos por fuera de la posibilidad de legitimidad:

El sistema de relaciones establece una préctica discursiva que implanta las reglas del juego: quién
puede hablar, desde qué punto de vista, con qué autoridad, y de acuerdo a qué criterio de experticia;
establece las reglas que deben seguirse para este o aquel problema, teoria, u objeto para ser

nombrado, andizado y eventua mente transformado en una politica o plan (Escobar 2012, 41)."

Al mismo tiempo, e discurso del desarrollo es acompariado por una forma antropocéntrica de
entender la naturaleza y nuestrarelacion con ella, de modo que | as préacticas que se llevan a cabo
apartir de su enunciacion mantienen un patron de extrafiamiento con el ambiente ssmulando la
posibilidad de que €l ser humano viva como un Dios en latierra, posibilidad actualmente
socavada por sus consecuencias devastadoras (Esteva 2000). Un gjemplo de ello es el caso delos
paises | atinoamericanos que, luego de haber pasado por un periodo neoliberal que arrasd con
pueblos enteros en nombre del desarrollo y el crecimiento, se ha observado un cambio politico
regional hacia unaizquierda popular desde la década del 2000 hasta hoy, que ha degjado ver que €
discurso del desarrollo sigue profundamente arraigado en el imaginario politico, aunque esta vez
el desarrollo aparece en su forma neo-extractivista para, nuevamente, ofrecerse como una
solucion que promete terminar con la pobreza (Svampa 2011). En el desarrollo, entonces,
subyace unaracionalidad econdémica que se contrapone con laracionalidad ambiental que
promueven los grupos indigenas, étnicos y campesinos (Leff et. al. 2005).

Sin embargo, es notable el giro eco-territorial (Svampa 2011) que ha brotado desde entonces en
laregion latinoamericana. A partir de unarevalorizacion de los saberes y conocimientos
indigenas y campesinos han comenzado a esparcirse las formas de vida otras que sugieren
dternativas reales a desarrollo. Ejemplo de ello es el Buen Vivir como horizonte estratégico
adoptado por |os paises andinos como Boliviay Ecuador (Gudynas 2014). Aunque cabe resaltar,
que este tipo de aternativas aparecen de forma mas clara en experiencias locales territoriales que

en las instituciones de gobierno, que alin no han podido integrar este concepto de forma acabada

12 Citatraducida del inglés al espafiol por laautora. Cita original: “the system of relations establishes a discursive
practice that sets the rules of the game: who can speak, from what points of view, with what authority, and according
to what criteria of expertise; it sets the rules that must be followed for this or that problem, theory, or object to
emerge and be named, analyzed, and eventually transformed into a policy or a plan” (Escobar 2012, 41).
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en la politica publica por encontrarse absortas en las dinamicas de globalizacion (Leff et. al.
2005; Escobar 2010). Gudynas (2012) se referira a ellos como aternativas a desarrollo frente a
las alternativas de desarrollo, entre estas Ultimas se encuentra el desarrollo sostenible, concepto
que se establece desde la publicacion del informe Brundtland “Nuestro Futuro Comun” en 1987.
Su principal diferencia con las dternativas a desarrollo radica en que, por gemplo, el desarrollo
sostenible sigue manteniendo |0s principios basicos de desarrollo (tal como lo describe Rist
2002) entre los que se encuentran el crecimiento econdmico como requisito primordial y,
nuevamente, €l binomio desarrollo-subdesarrollo desde una racionalidad econémica que
simplificalacomplegidad y diversidad social (Leff et. al. 2005).

Por otro lado, las aternativas a desarrollo implican la proliferacion de formas de vida en relacion
con €l territorio y con los saberes locales y ancestrales. La sustentabilidad aparece aqui como un
elemento central que recuperalas formas de relacionamiento sociedad-natural eza practicadas de
forma ancestral por tantos pueblos indigenas del Sur global. Estas poblaciones han resistido afios
de dominacién para finalmente hoy mostrar soluciones a problema mundial de crisis
civilizatoria, y es desde sus formas de comprender y experimentar € territorio que la practicade
la sustentabilidad encuentra una base solida desde la que nutrirse (Leff et. al. 2005).

En estas alternativas no solo importa la coleccién de técnicas que permitan la autosuficienciaen
un sentido econdmico y cientifico, sino que juega un rol muy importante el conocimiento sobre
las formas de vida en comunidad. La comunidad ofrece una posibilidad de autonomia que no es
posible lograr a partir de ninguna receta prefabricada, sino que esta experiencia debe ser
construida en comunién con cadaindividuo que la conforma. En ella, ademas, existen 16gicas que
integran los conocimientos del territorio con las esferas econdmicas productivas y reproductivas

delavida social redefiniendo |as necesidades que guian sus actividades. Segun Esteva:

Unade las mas interesantes facetas de la regeneracion en curso en los nuevos &mbitos de
comunidad que estan creando hombres y mujeres ordinarios es precisamente la recuperacién de su
propia definicion de necesidades, desmantelada por el desarrollo en la percepcién y en la préactica.
Al fortalecer formas de interaccién insertas en € tejido socia y a romper e principio econémico
del intercambio de equivalentes, estén recuperando sus formas auténomas de vivir (Esteva 2000,
19).
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En este mismo sentido, Toledo (2009) menciona que en América L atina se encuentran diversas
iniciativas ciudadanas y rurales que, desde una base campesina e indigena, han logrado demostrar
gue existen formas de vida que se gjustan a parametro de sustentabilidad necesario para
mostrarse como aternativas a desarrollo. Estas alternativas se encuentran ligadas al territorioy a
un saber especifico sobre el mismo, asi como también, incluyen formas de organizacion social
gue brindan e poder social necesario en un marco de autonomia para con las politicas de
gobierno y con las instituciones politicas tradicionales. Sobre esto, Vandana Shiva (2008) realiza
un interesante andlisis sobre la necesidad de superar €l “monocultivo de la mente” impuesto por
las politicas de desarrollo, progreso y modernizacion que socavan ladiversidad de alternativas
ligadas alos territorios. De este modo, ella comparalas formas de operar del discurso del
desarrollo con e establecimiento de formas de monocultivo agricola que terminan con la

diversidad en € sudlo.

2.2.1. El ecologismo popular como préctica cotidiana

A partir de la ecologia politicay siendo uno de los principal es exponentes de la economia
ecologica, Martinez Alier (2006) propone el marco conceptua del ecologismo popular o ecologia
de los pobres para nombrar aquellos procesos de resistenciay lucha del Sur global.** El
ecologismo de los pobres™ viene a demostrar que e término ecol ogistas 0 ambientalistas, que ha
sido utilizado desde un preconcepto elitistacomo s este tipo de luchas solo fueran posible
Ilevarse por las clases mediay ata de una sociedad, también se corresponde con las luchas que

Ilevan a cabo tanto desde una clase baja como desde |os paises del sur.

L os movimientos sociales de |os pobres estan frecuentemente relacionados con sus luchas por la

supervivencia, y son por tanto ecologistas - cualquieraque sea el idiomaen que se expresen - en

13 Esta expresion hace referencia alo que comdnmente se mal-denomina “Tercer Mundo” y no se corresponde con
una estricta posicion geografica. Como explicamos en la seccién 2.2. esta forma de nombrar alos paises que no se
encuentran entre los “desarrollados” ha promovido una vision binaria del mundo, como si fuera posible colocar toda
ladiversidad global dentro de este concepto que, ademas, reproduce una perspectiva colonialista de |os paises del
Primer Mundo hacia el Segundo y Tercer Mundo. Por ello se ha escogido hablar de los paises del Sur global ya que
corresponde a una forma de resistencia hacia la reproduccion de los discursos colonizantes del desarrollo.

14 Sobre ello se recomienda lalectura del ya mencionado estudio sobre la geneal ogia de la pobreza realizado por
Arturo Escobar en el marco del discurso del desarrollo desde un marco tedrico post-estructuralista. Ver Escobar,
Arturo. 2012 (1995). Encountering Development: the making and unmaking of the third world. Nueva Jersey:
Princeton University Press.
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cuanto que sus obj etivos son definidos en términos de |as neces dades ecol gicas parala vida
energia (incluyendo las calorias de la comida), agua, espacio para albergarse. También son
movimientos ecol ogistas porque tratan de sacar |os recursos naturales de la esfera econémica, del
sistema de mercado generalizado, de laracionalidad mercantil, de la val oracion crematistica
(reduccién del valor a costos-beneficios) para mantenerlos o devolverlos ala oikonomia (en €l
sentido con que Aristoteles uso la palabra, parecido a ecologia humana, opuesto a crematistica)
(Martinez Alier 1992, bajo “El ecologismo no es un movimiento de las clases medias de los paises
del Norte™).

El autor distingue tres corrientes del ambientalismo que en los Ultimos afios se han acentuado
fuertemente. En primer lugar, menciona “el culto a lo silvestre” como la primera corriente del
ambientalismo que aparece a partir de las acciones de la biologia de la conservacion desde
organizaciones como €l Sierra Club de Estados Unidos. Esta rama de |a biologia ha permitido
contar con €l indice de HANPP (A propiacion Humana de la Produccion Primaria Neta de
Biomasa - por sus siglas en inglés) que ha sido de gran utilidad paralas mediciones en torno ala
pérdida o aumento de la biodiversidad, aunque no profundiza en |as rel aciones geopoliticas
extractivistas de los paises del Norte global en aquellos del Sur global. Ademéas esta corriente
hace énfasis en una sacralizacion de la naturaleza desde lo que se hallamado la ecologia
profunda o deep ecology, ya sea desde fundamentos religiosos como estéticos o morales, que ha
conducido ala defensa de la creacion de Parques Nacionales y Reservas Naturales. El principal
problema de esta corriente es que en € afan de conservacion se dejan de lado las relaciones ser
humano-naturaleza, sin lograr establecer criticas realmente profundas que conduzcan modos de

vida amigables con su entorno (Martinez Alier 2006).

En segundo lugar, menciona lo que él denomina como “el evangelio de la eficiencia”. Esta
corriente se encuentra muy ligada a la perspectiva del desarrollo sustentable en laque €
crecimiento econdémico, asi como en € culto alo silvestre, tampoco es puesto en duda. El énfasis
€s puesto en las tecnologias como agente de salvacion planetaria. Laidea de que nuevasy
mejores tecnol ogias lograran solucionar 1os problemas ante la escasez de recursos naturales que

permitan sostener e actual modo de vida (Martinez Alier 2006).
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En tercer lugar y por ultimo, se encuentra la ya mencionada corriente del ecologismo de los
pobres o justicia ambiental. Esta es |a Unica corriente que busca alternativas y generaun
pensamiento critico en torno de las consecuencias del crecimiento econdémico. Por ello se
encuentra fuertemente ligada a la economia ecol 6gica (Martinez Alier y Roca Jusmet 2010) y
nutre ala ecologia politica con los conflictos ecol 6gico-distributivos. Y aque implicaun
cuestionamiento desde la base por la defensa del sustento de vida de una comunidad o poblacién
(Martinez Alier 2006).

Esta corriente contradice los supuestos del desarrollo sustentable en €l que se establece ala
pobreza como agente de degradacién ambiental y responsable de |a contaminacion de los
recursos naturales. El ecologismo popular se encuentra en resistencia desde todo tipo de
movimiento social que luche por e acceso y uso de los recursos apropiados por €l mercado. Y en
este punto es interesante recuperar la pregunta sobre si este reclamo implica una voluntad de
conservacion. Seglin Martinez Alier, el simple hecho de que tanto €l Estado como el mercado no
asuman |os costos ecol 6gicos de las actividades econdmicas hace que el darle acceso ala
poblacion, aumente su conservacion en tiempo debido ala economia de subsistencia que

practican (Martinez Alier 1992).

Entre los grupos sociales que mas se han destacado en lalucha del ecologismo popular, han sido
las luchas de las mujeres por la preservacion de los recursos de subsistencia. Ejemplo
renombrado de ello ha sido el movimiento Chipko en India, € cual ha sido considerado como un
estandarte de las luchas ecofeministas (Martinez Alier 1992; Gonzélez Garcia 2008). En esta
investigacion se han tomado como practicas del ecologismo popular las précticas |levadas a cabo
por las mujeres de la Ecoaldea Nashira, focalizando en sus practicas mas importantes, estas son:
laagroecologiay agriculturafamiliar, el reciclge, laceramica, € ecoturismo y sus
interconexiones directas con las tareas de la reproduccién de la vida. Estas actividades
econdémicas logran integrar la vida en sus propias dinamicas, ya que en ellas colocan € trabajo a
servicio de laviday evitan caer en la exclusividad de la acumulacién de dinero como unico
sentido de la produccion. A partir de ellas, produccion y reproduccion forman parte del mismo

entretejido comunitario.
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3. Ladicotomiaentrelo productivoy lo reproductivo
Desde los estudios del feminismo se han realizado numerosos analisis a cerca de los origenes e
implicaciones de los ambitos de produccion y reproduccion de la sociedad capitalista, que han
permitido incorporar una perspectiva feministaalos andlisis materialistas (Gonzalez Garcia
2008). Como mencionamos en la seccion 1, las construcciones dicotomicas del pensamiento
resultan de estrategias de perpetuacion de los sujetos dominantes que se refugian en la cultura
para producir condiciones materiales especificas, y este constructo reproducci 0n-produccion no

es laexcepcion.

L as condiciones materiales definen e control y €l acceso alos medios de produccién que, en €
sistema capitalista, delimitan las condiciones de clase de los sujetos y sus roles sociales
esperados. Silvia Federici (2010) realiza unaimportante contribucion, desde una perspectiva
feminista, sobre e proceso histdrico de acumulacién originaria descrito por Marx. Agrega a este
andlisis los detalles sobre el modo en el que apartir del proceso de cercamiento y de instauracion
de la propiedad privada, y del proceso de caza de brujas en Europa, luego también reproducido en
América con la colonizacién; se logré la construccion social de |os binarios produccion-
reproduccion condenando alamujer a trabajo desvalorizado e inferior del @mbito reproductivo
(Federici 2010).

Laautora relata de qué manera este proceso historico significa una ruptura de las relaciones de
reciprocidad y solidaridad comunitarias que mantenian la base de las sociedades pre-capitalistas.
A pesar de que en estas sociedades |a mujer también ocupaba un lugar inferior, existian fuertes
vinculos comunitarios que le permitian moverse con mayor flexibilidad entre lo que hoy
conocemos como esferas de la produccion y de la reproduccion (Federici 2010). Los vinculos
comunitarios permitian mantener viva unatradicion de regalo y cuidado, asi como también, de
reciprocidad desde unared de contencién gue se quiebra a partir de la creacién de la propiedad
privaday € confinamiento de lamujer en el &mbito privado y reproductivo.

El trabajo socia y la produccion para el intercambio, dos actividades comunitarias centrales en la
vida de las mujeres, fueron redefinidos y apropiados por privados en € proceso de acumulacion
originarialo cual definié alas mujeres, yano como adultos sociales, sino con € estatus de
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“esposas” dependientes de los hombres. La unidad econémica paso de ser la comunidad a la
familiapatriarcal, en lague € hombre era quien poseia la propiedad privaday debia ganar un
salario en el @mbito productivo, y lamujer se encargariade realizar e trabajo que asegurarala
reproduccion de lafuerzalaboral. Muchas veces, también se veia obligada a participar del ambito
productivo de forma simultanea y bajo pésimas condiciones (Sacks 1979), tal como ocurre en la
actualidad. Como se analizara en los proximos capitul os, este contintia siendo un desafio paralas

mujeres de Nashira.

Ariel Salleh propone “introducir €l nexo natural eza-mujer-trabajo como una contradiccién
fundamental, & ecofeminismo afirmala primacia de unadivisiéon del trabajo basada en una
explotacion de género, y simultdneamente lleva el analisis hacia una problematica ecoldgica”
(1994, 38). Sin embargo, las demandas de |os movimientos feministas liberales se han basado en
laincorporacion de las mujeres a mercado laboral del @mbito productivo, sin tener en cuenta que
la profunda divisién entre las esferas productivas y reproductivas, y la responsabilidad exclusiva
de lamujer en el ambito reproductivo, contintia existiendo (Salleh 1994). El trabajo del cuidado
aln es exclusivamente femenino y, a visibilizar esta dicotomia, se abre paso alaposibilidad de

cuestionar la responsabilidad compartida del mismo.

El marco tedrico y las discusiones que se abren desde e ecofeminismo son de gran utilidad para
esta investigacion debido a que colocan en e debate las variables de género, capital, trabgjo y
naturaleza (Salleh 1992). Esta corriente comienza atomar fuerza desde la década de 1970y su
marco tedrico haido modificando sus perspectivas a partir de la auto-critica del mismo
movimiento feminista (Gonzd ez Garcia 2008). En lo que respecta a estainvestigacion, servira de
soporte para comprender las |0gicas del cuidado y € regalo que se explicaran a continuacion

como logicas alternativas y diferentes alas que promueve € capital.

3.1. El cuidadoy € regalo como creador es de alter nativas

Se hatomado el andlisis del tedlogo brasilefio Leonardo Boff (2002) sobre e cuidado esencial
como un instrumento clave pararomper con la dicotomia creada entre |os ambitos de produccion
y reproduccion. En sus palabras, € cuidado aparece como uno de |os principal es nexos entre €l
cuerpo y e espiritu, que se manifiesta de formaintegral en lavida del ser humano. De este modo,
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el concepto del cuidado permite abrir discusiones acerca de las |6gicas que rigen | as précticas
cotidianas invisibilizadas por considerarlas del ambito de lo privado. Ademas, desde la
perspectiva de este autor se pretende correr la discusion sobre una “economia del cuidado” que se
enfoque principalmente en las tareas y oficios que requiere el ambito de la reproduccion
(Rodriguez 2005), para subrayar |laimportancia del cuidado como unaforma de ser, hacer y
sentir. El cuidado como un sentipensar hacia todas las formas de vida.

Como se ha expuesto en la seccion 3 de este capitul o, la dicotomia creada entre el ambito
productivo y reproductivo ha colocado en una posicién inferior al trabajo del cuidado, a intentar
confinarlo especificamente al ambito reproductivo. Ello sugiere que lalégicadd cuidado, sinla
cual los seres humanos no logran desarrollarse como seres independientes, forma parte del par
ubicado como inferior y menos importante por no encontrarse relacionado con la produccion,
generacion y acumulacién de dinero. Sin embargo, € cuidado implica un punto de partiday una
forma de hacer desde |a que se tgjen realidades complgjas que permean alos seres humanosy a
territorio en todas sus dimensiones. Por €llo, el autor sugiere que “conviene explicitar la imagen
de ser humano gue subyace en nuestras visiones del mundo, en nuestros proyectos y en nuestras

préacticas, pues asi tomamos conciencia de lo que queremos ser” (Boff 2002, 32).

Boff (2002) contrapone el “modo-de-ser-cuidado” con el “modo-de-ser-trabajo” para comprender
las diferentes ontol ogias que aparecen al ubicarse en uno u otro modo de ser, esta separacion es
exclusivamente analitica a los fines de comprensién de las diferentes | 6gicas propuestas. Y a que
se encuentran interconectadas y fundidas en la cotidianeidad aunque, como veremos, el “modo-
de-ser-cuidado” ha sido normalizado, invisibilizado, naturalizado y considerado un mandato de

las mujeres a interior del hogar.

El “modo-de-ser-cuidado” sugiere una comunion, interaccion y convivencia entre todos los seres
y las cosas. Este modo de ser tiene su centro ocupado por “pathos”, por el sentimiento, y se
concentraen el valor intrinseco de las cosas y no en un valor utilitarista de las mismas (Boff
2002). Este no se opone al trabajo como tal, sino que le otorga otros sentidos y ademas “gracias
al cuidado dejamos de ver como objetos la naturaleza y todo lo que existe en ella” (Boff 2002,
78), creando rel aciones sujeto-sujeto con todos los seres. De este modo, “la relacion no es de
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dominio sobre, sino de con-vivencia. No es puraintervencién, sino interaccion y comunion”
(Boff 2002, 79). Los desafios que surgen bajo este modo-de-ser-cuidado son superados con
mucha paciencia y perseverancia. La dominacion da lugar a una convivencia “al lado de y junto
al otro” (Boff 2002, 79).

Por otro lado, el “modo-de-ser-trabajo” sugiere que larelacion trabajo-naturaleza se conviertaen
larelacion trabajo-capital. Esto haimplicado que lanaturaleza, los seresy las cosas se ven
envueltos en unarelacion de dominacion, conquistay sometimiento que ha caracterizado a
antropocentrismo de la modernidad. Bajo este modo de ser, |a objetividad se convierte en una
proyeccion solo de larazon, dejando de lado la complegjidad de |os procesos que acompafian la
realidad social y ecologica (Boff 2002).

Estos dos modos-de-ser no son considerados por € autor como opuestos 0 antagdnicos, sino que
han sido comprendidos como modos separados y colocados bajo una jerarquia de dominacion del
modo-de-ser-trabajo por sobre el modo-de-ser-cuidado desde & proceso histérico de
industrializacion del siglo XVII1. Por ello, Boff considera urgente la revalorizacion y

recuperacion del modo-de-ser-cuidado ante la crisis civilizatoria que atafie al planeta:

Admitir lacentralidad del cuidado no significa dgjar de trabgjar y de intervenir en el mundo.
Significarenunciar alased de poder que reduce todo a objetos desconectados de |a subjetividad
humana. Significarechazar todo despotismo y toda dominacion. Significaimponer limitesala
obsesion por la eficacia a cualquier precio. Significa derrocar la dictadura de laracionalidad friay
abstracta para dar lugar al cuidado (Boff 2002, 84).

De este modo, €l cuidado aparece aqui como un elemento central que dalugar alogicas que
corresponden mucho mas a una capacidad intrinseca del ser humano por sentir y actuar a partir de
este sentir. Implicadgar en evidencia un lazo de conexion mas alla de los lazos formales que, tal
como €l autor o explica, no corresponden a una capacidad limitada segin el género, sino que se
manifiesta a partir de la energia femenina que se encuentra presente en todos |os seres humanos
(Boff 2002).
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En suma y continuando con la légica de la “sociologia de las ausencias” propuesta por De Sousa
Santos en la seccidén numero uno del presente capitulo, se incorporara el concepto de “gift
economy” o “economia del regalo” elaborado por la lingtista Genevieve Vaughan™ en pos de
considerar una de las principal es formas de relacionarse de las lideresas de Nashira. Laldgica
incorporada através ddl sentir del cuidado, tal como lo expresa Boff, posibilitala accion del
regalo, es decir la accion de dar de forma unilateral, como unainteraccion internalizada de

manera inconsciente por las familias de la comunidad (Vaughan 1997).

La autora se remite alarelacion madre-hijo, asi como al funcionamiento de la naturaleza en si
misma, para egemplificar l0s actos basicos de regal o en los que se da, sin esperar unaretribucion
u objeto a cambio. En este tipo de relacion no existe un intercambio basado en la cuantificacion
del valor delo que se dasino que, por €l contrario, prima unalogica basada en la compasion que
permite brindar una aternativa a la satisfaccion de necesidades basada exclusivamente a partir

del intercambio:

El paradigmadel regalo enfatizalaimportancia de dar para satisfacer la necesidad del otro. Esta
orientado por lanecesidad y no por las ganancias. El satisfacer gratuitamente las necesidades del
otro—el nutrir o cuidar a otro, es a menudo descontado y suele parecer invisible o vacio de
informacion en nuestra sociedad, porque se basaen o cuditativo y no en lo cuantitativo. Sin
embargo, el satisfacer las necesidades crea un vinculo entre los que dan y 1os que reciben.
Reconocer lanecesidad del otro y actuar para satisfacerla convence al que da de laexistencia del
otro. Andlogamente, recibir del otro algo que satisface una necesidad prueba la existenciadel otro

parael que recibe (Vaughan 1997, 14).

El regalo aparece agui como una alternativa que rompe con |6gicas fuertemente internalizadas del
dar de formamediday calculada a partir del intercambio. Este tipo de relacionamiento es
considerada por la autora como base de la “co-muni-cacion”, palabra a la que se remite su raiz
del latin “muni” que significa regalo, y al mismo tiempo es el elemento principal que une y

fortalece a la “co-muni-dad”, nuevamente analizado a partir de su raiz lingtisticaen €l regalo

1> aincorporacion de esta autora al marco tedrico, ha sido de gran importancia paralos hallazgos de esta tesis y ha
sido gracias ala mencion de la fundadora de la Ecoaldea Nashira en una de | as entrevistas realizadas durante €l
periodo de observacion participante (0131ANG1).
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(Vaughan 1997). La comunicacion ha sido establecida como el primer y més bésico regalo que se

puede dar, €l cual tiene &l poder de cuidar, proteger y acompafiar:

Desde la perspectiva feminista basada en la maternidad, larelacion entre el mundo y las pal abras
consiste en unarelacion entre regal os en diferentes niveles, donde la realidad misma es un regalo,
desde la percepcion de los sentidos hasta la experiencia de o dado. El mundo se hace accesible para
los seres humanos a través de los regalos del lenguaje en los multiples niveles, resultando en la
transmision de mensgjes, ideas e informacion, y en lalegacion de la cultura. De hecho desde este
punto de vista, podriamos [lamar a nuestra especie homo donans 'y no homo sapiens. El dar y e
recibir son anteriores a—y necesarios para—nuestra manera humana de conocer. Son la base de una

‘gramatica’ universal no solo del lengugje sino de la vida (Vaughan 1997, 24).

En este sentido, la maternidad aparece agui como un gjemplo gue no pretende encerrar alas
mujeres en su rol de madres, sino que viene aresaltar un vinculo madre-hijo/a basado en las
necesidades biol6gicas del nifio. De este modo, la autora no coloca el centro en una madre

universalmente cuidadora, que podria caer en €l peligro de esencidizar € rol de las mujeres
exclusivamente como madres®, sino en la necesidad biol 6gica de cuidado que exige lavida

humana desde sus inicios (Vaughan 1997).

Esta constante social no depende tanto de la natural eza biol 6gica de las madres como de la

natural eza biol 6gica de los nifios, quienes nacen completamente dependientes. Si nadie se encarga
de satisfacer sus necesidades, ellos sufrirdn y morirédn. Ademés, |la satisfaccidn de esas necesidades
se produce fueradel intercambio, porgue los infantes no pueden devolver € equivalente delo que
reciben (Vaughan 1997, 18).

Por lo tanto, €l paradigmadel regalo permite recuperar y visibilizar préacticas cotidianas que

nacen desde el altruismo y que fundamentan |os cimientos de una comunidad. Su relacion con las

18 Se han realizado numerosas criticas al pensamiento ecofeminista por considerarse que en su base esencializay
limita alas mujeres en su rol de madres debido a sus caracteristicas fisioldgicas (Ver sobre ello Gonzalez Garcia
2008; Salleh 1994). Sin embargo, laintencion de discutir acercadel cuidado y el regalo esrescatar una forma de
comprender el mundo por fuera de los canones de la economia cléasicay ampliar €l espectro de relaciones posibles a
crear entre seres humanos de este mundo. El ecofeminismo realiza grandes aportes en torno ala gran diversidad de
formas de relacionarse de los seres humanos, especificamente de las mujeres, con el territorio en el que viven, asi
como en su relacion con el capital y la naturaleza. Ademas permite incorporar nociones que pertenecen a orden del
complejo sentir desde “lo femenino” que no implica una limitacidn sélo a las mujeres sino a todos los géneros que
conviven con estas sensibilidades.
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mujeres y con la natural eza viene a cuestionar las formas de economia basadas exclusivamente en
el intercambio que perpettan lalégica de extraccion de recursos de formailimitada. Por esto, la
separacion de los ambitos reproductivos y productivos, tal como se ha explicado en el apartado
tres, ha permitido conservar € paradigmadel regalo exclusivamente en el ambito privado,
negando toda posibilidad de unir las familias en una comunidad ampliada (Vaughan 1999).
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Capitulo 2
L ocalizacion y contextualizacion del caso de estudio: La Ecoaldea Nashira

1. Localizacion geografica 'y contexto socioambiental

La Ecoaldea Nashira se encuentra ubicada en el corregimiento del Bolo San Isidro del Municipio
de Palmira, a6 kildbmetros de la Ciudad de Palmira, dentro del departamento del Valle del Cauca,
en el suroeste de Colombia. Laregion en la que se encuentrala ecoaldea, se sittiaen el centro del
Vallejusto entre | as cadenas montafiosas centrales y occidentales de las Cordilleras de los Andes

del territorio Colombiano (fig. 2.1.).

Figura2.1. El Bolo San Isidro, en el Vale del Cauca, Colombia
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El Municipio de Palmira posee una diversidad de pisos climéticos y ecosistémicos
correspondientes a su variedad atitudinal, que va desde los 0 m.s.n.m. hasta alcanzar una atura
de 4200 m.s.n.m. Por €ello, es posible encontrar cuatro zonas de especial importancia que son: en
primer lugar el paramo ubicado en la parte mas alta de la Cordillera Central; en segundo lugar, €
bosgue natural de las zonas de ladera, correspondiendo un 17.44% del territorio municipal; en
tercer lugar, el bosque plantado, realizado especificamente con objetivos de proteccion de las
cuencas hidrograficas y para explotacion maderera; y €l bosque de guadua, ubicado con mayor

frecuenciaen lasriveras del Rio Amaime.Y’

Y Municipio de Palmira. Julio de 2008. Informe final Convenio 063 de 2007. Perfil Ambiental Urbano. Ultima
consulta 13 de Agosto de 2018. Disponible on-line:
http://www.idea.pal mira.unal .edu.co/paginas/proyectos/paginas/perfil_amb/perfil_ambiental.pdf
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El climade la parte bgja de Pamira es considerado de tipo “As” de acuerdo con la clasificacion
climética Koppen-Geiger. Eso significa, que laregion se encuentra clasificada como un tipo de
climatropical de sabana o tropical seco. Latemperaturaanual de laregion de Pamiraesde
23.8°C, con minimas de 18 °C y maximas de 30°C aproximadamente, |as oscilaciones rondan 1
°C entre laminimay maxima descrita. Recibe una precipitacion de 1045 mm anuales,

principal mente durante los meses de abril y mayo (143 mm y 122mm respectivamente) y durante
los meses de octubre y noviembre (142mm y 111mm respectivamente); el mes mas seco es julio

con 34mm de lluvia.l®

El corregimiento del Bolo San Isidro, asi como los corregimientos aledafios ala Ecoaldea, son
caracterizados en términos ecosistémicos como de “Cultivos anuales o transitorios del zonobioma
alterno higrico y/o subxerofitico tropical del Valle del Cauca”,*® yaque en laregién el uso del
suelo es destinado principalmente a la agricultura intensiva de monocultivo de cafa de azUcar

siendo esta su principal actividad econémica.

La cafia de azlcar es el principal cultivo de la zona que ha sido cosechado de forma sistemética
desde tiempos de la coloniaa mediados del siglo XV1, ya que la misma fue introducida por
conquistadores espafioles. Debido al clima privilegiado de laregion, esa actividad ha florecido y
se hamantenido hasta el dia de hoy. Unade las razones de que esto sea asi es que en estaregion,
adiferencia de otros lugares del mundo, es posible cosechar los 12 meses de afio sin contar con
una gran amplitud térmica que lo dificulte. Actualmente, la cafia de azlicar se encuentra cultivada
en 225.560 hectareas del valle geografico del rio Cauca dentro de 47 municipios, de las cuaes €

25% son cultivos de losingenios y un 75% pertenecen a cultivadores de cafia. *

'8 Informacion recolectada de la pagina web “Climate Data”. Consultada el 12 de Mayo de 2018. https://en.climate-
data.org/location/53578/

19 Mapa sobre “Ecosistemas continentales, costeros y marinos de Colombia”. Elaborado a partir de informacion
obtenida por €l Instituto de Hidrologia, Meteorologiay Estudios Ambientales (IDEAM), Instituto Geografico
Agustin Codazzi (IGAC), Instituto de Investigacion de Recursos Bioldgicos Alexander von Humboldt (IAvH),
Ingtituto de Investigaciones Ambientales del Pacifico Jhon von Neumann (I1AP), Instituto de Investigaciones
Marinasy Costeras José Benito Vives de Andréis (INVEMAR) e Instituto Amazonico de Investigaciones Cientificas
(SINCHI). 2007, escala 1:500.000. MAPA SIGOT - (Ver Anexo Il1)

% Centro de Investigacién de la Cafia de Azucar en Colombia (CENICARNA). “Fechas histéricas de la agroindustria
de la cafia en Colombia”. Consultado el 14 de Mayo de 2018.
http://www.cenicana.org/quienes_somos/agroindustria’historia.php - (Ver mapade laregién azucareraen el Anexo

).
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En cuanto alos centros urbanos cercanos ala ecoaldea, |a ciudad mas importante del
departamento es su capital, Cali, con 2.401.000 de habitantes, segiin €l Censo de 2012. Lamisma
se encuentra a 32 km aproximados de la Ecoaldea Nashira, contando con transporte publico y
privado de facil acceso para su traslado. En el departamento de Palmira, su ciudad capital del
mismo nombre posee 350.000 habitantes segiin € Censo de 2012 y se encuentraa 10 Km de la
ecoadea. La dinamica demografica del Municipio de Palmira ha presentado una especial
correlacion con la actividad azucarera de la zona, observandose tasas de crecimiento poblacional
deentre el 4y 5%, debido alafuerte migracion motivada por e aumento de la actividad
azucareracon lallegada del ferrocarril desde 1917. A partir de 1973, las tasas de crecimiento
demografico se han desacel erado hastallegar aunatasa del 1% en 1993, coincidiendo con la
pérdida de expectativas del sector azucarero.?! Estas ciudades son ambas muy cercanasala
ecoaldea, y sus habitantes vigjan a menudo alas ciudades en busgueda de trabajos temporal es,
realizacién de trdmites burocréticos, compra de mercaderia, asi como también avisitar familiares

y amigos.

Por otro lado, €l corregimiento del Bolo San Isidro es considerado por la Camara de Comercio de
Palmira como uno de los mayores centros poblados del Municipio, es decir, que “presentan un
desarrollo relativo de la infraestructura por prestacion de servicios publicos y sociales”. Este
asentamiento es detipo lineal, ya que se encuentra ordenado alo largo de g es viales principal es,
que en este caso se refiere alaVia Palmira-Candelaria de alto transito.? Esta via principal es
utilizada por transportes de carga, incluyendo € tren cafiero de cinco acoplados, y transporte de
pasajeros publico y privado, lo que ha significado una altatasa de accidentes viales en la zona
producto del transito constante en una via simple de doble mano. También ha generado una ata
presencia de polvo y gases contaminantes provenientes del transporte asi como una fuerte

contaminacion auditiva paralos habitantes del sector.

Estas configuraciones socio-espaciales del sector en el que se encuentra ubicada la Ecoaldea

Nashiraresatae contraste entre la calidad de vida de |os vecinos que viven por fueradela

2! Camara de Comercio de Palmira. 2016. “Situacién econémica de Palmira y su area de influencia (Pradera, Florida
y Candelaria). Consultado el 14 de mayo de 2018. Disponible on-line:

http://www.ccpal mira.org.co/portal/estudios/estudi os/situacion-economica

%2 Disponible on-line: http://www.ccpal mira.org.co/portal/estudios/estudi os/si tuaci on-economica
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ecoaldea por sobre los habitantes de Nashira (fig. 2.2.). Por este motivo, muchas de | as personas
encuestadas y entrevistadas hacian un fuerte hincapié en la diferencia entre vivir dentro de
Nashiray fuera de Nashira. Por otro lado, €l contexto socio-historico que han vivido las familias
que ahoraresiden en laecoaldeay € contraste con las formas de produccion agricolaindustrial y
sus consecuentes conflictos socio-ambientales, han sido parte de muchas de | as conversaciones
formales e informales durante el periodo de observacion participante por |0 que se ha considerado
pertinente incluir una presentacion al tema en los siguientes apartados. De la misma manera
ocurre con los hallazgos arqueoldgicos de la poblaciéon “Malagana” muy cercanos ala comunidad

y que influyen en la historia e identidad de la ecoaldea.

Figura 2.2. Vista aérea de la Ecoal dea Nashira rodeada de monocultivos de cafia de azlcar
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1.1. Conflictosy problematicas socioambientales

En e presente apartado se desarrollarén detalles sobre algunas de la problematicas y conflictos
socioambiental es que atafien ala zona en la que se encuentra la ecoaldea ya que la comunidad ha
sido parte de estos y ha sufrido, en gran medida, las consecuencias de los mismos. Los conflictos
han sido generados, en su mayoria, por las dinamicas creadas por la produccién a gran escalade
cafia de azlicar y por € contexto socia del conflicto armado colombiano.
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1.1.1. Monocultivo de cafia y sus consecuencias

Tal como se ha descrito en la seccidn primera de este capitul o, la actividad econdmica generada
por €l cultivo de cafia ha sido una de las historicas protagonistas de laregion. Lamismaha
marcado ritmos sociales y econdémicos, asi como también, ha generado fuertes impactos
socioambientales a partir de laimplantacién de su forma de cultivo en grandes parcelas como
monocultivo. La Ecoaldea Nashira se encuentra rodeada del mismo e inmersa en las dinamicas

gue lamismaimpone atodalaregion.

Durante su desarrollo en €l Siglo XX este cultivo transformd el paisaje, 10s ecosistemasy la
variedad de actividades econdmicas desarrolladas en laregion colindante al Rio Cauca. Esta
transformacién ha sucedido gracias al impulso del sector agroindustrial en alianza con las
agencias gubernamentales que vigilan € desarrollo del sector (Uribe-Castro 2014), tales como la
Corporacion Autonoma Regional del Valle del Cauca (CVC) creada en 1954 para “promover el
desarrollo integral delaregion del Valle del Cauca”.?® Estainstitucion, muy presente en las
actividades de formacién de la Ecoaldea Nashira, ha sido paraddjicamente una de las principales

instituciones en velar por € desarrollo agroindustrial del sector cafiero en el departamento.

El surgimiento de la CV C significo darle cabida a un imaginario de desarrollo de corte moderno
puesto que presupuso definir la region geogréfica de cara alaintensificacion delos cultivosy al
mejoramiento de las importaciones; en este contexto lafincatradicional con su agriculturavariaday
sus productos de pancoger se ve arrasada ante laintensificacion de los monocultivosy las
relaciones de produccion de corte capitaista (Arrechea & Garcia 2003 en Uribe-Castro 2014, 21).

Esta actividad ha a canzado su mayor auge en € contexto internacional de guerrafriaen el que se
realiza el blogueo econdémico a Cuba en 1969. De este modo, el mayor productor y exportador de
cafia de azlicar de |la region |atinoamericana quedaba fuera de juego dando lugar a la expansién
de laactividad en la zona cafiera de Colombia, territorio del valle geografico del rio Cauca, a
aumentar su demandainternacional. En este periodo de tiempo, también se crean las principales
instituciones que hasta €l dia de hoy nuclean la generacion de informacion (Centro de
Investigacion de la Carfia de Azlcar de Colombia— CENICANA), mangjan |as negociaciones

% «Asi naci6 la CVC”. Pagina web oficial de la Corporacién Auténoma Regional del Valle del Cauca (CVC). 3 de
octubre de 2012, consultado e 19 de mayo de 2018. https://www.cvc.gov.co/asi -es-cvc/asi-nacio-la-cve
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internacionales (Asociacion de Cultivadores de Carfia de Aztcar de Colombia- ASOCANA) y
comerciaizacion (Comercializadora Internaciona de AzUcaresy MielesS.A. - CIAMSA), asi
como realizan la capacitacion y latransferencia de tecnologias al sector (Asociacion Colombiana
de Técnicos de la Cafiade Aztcar - TECNICANA) (Uribe-Castro 2014).

Cabe mencionar que si bien, segtin la ASOCANA, la agroindustria cafiera genera una produccion
de 35.000 puestos de trabajo directos,** no se ha encontrado informacién acercade la
composicion de género de los mismos. En el caso de la Ecoaldea Nashira se ha corroborado que
de los 61 hogares encuestados (de 80 hogares totales), se encuentra solo un hogar en el que un
hombre trabaja en lalinea de cultivo y cosecha de cafia de azlicar de formatemporal y en

condiciones de informalidad.

En este sentido, se puede afirmar que, parala comunidad de Nashira, esta actividad no representa
una fuente de trabgj o directa importante ni paralas mujeres cabezas de familiani parasus
familias. De este modo, la comunidad de Nashira enfrenta principalmente el impacto negativo
que este modelo arrojaa su paso Yy por €llo, se ha considerado importante describirla en este

apartado.

El suelo de la zona plana del Municipio de Palmira ha sido clasificado en un 54.4% como parte
de los suelos més fértiles del valle geografico del rio Cauca, ubicados en las categorias
agrologicas|, 11 y I11. En coincidencia, Palmira, es el Municipio en el que se encuentrael mayor
porcentaje de suelo cultivado con cafia de azlcar de laregidn, significando 32.175 ha cultivadas.
Sin embargo, adiferencia de las afirmaciones del gremio azucarero sobre “las tierras
excepcionalmente fértiles del Valle del Cauca”, s6lo un 11% de este territorio puede considerarse
como parte de la categorial, es decir, que solo este porcentgje detierraes el que lograresistir a

las fuertes presiones del monocultivo (Cortez 2010).

2 «E| sector azucarero colombiano en la actualidad”. Sector agroindustrial de la Cafia. Consultado el 13 de Agosto
de 2018. http://www.asocana.org/publico/info.aspx?Cid=215
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En primer lugar, laformade cultivo intensivo de monocultivo, implementada en un contexto de
modernizacién agricola,® ha supuesto un aumento de usos de agroquimicos en la cafia de azlicar
gue resultan altamente contaminantes para la poblacion rural, en este caso del Bolo San Isidro. En
laregion, las poblaciones rurales se encuentran en extrema cercania alos cultivos que son
fumigados con pesticidas altamente toxicos (estos son Diurdn, 2,4D, Terbutrina, Glifosato,
Fusilade y Ametrind). Estudios realizados de ingenieria ambiental han encontrado, estudiando €l
monocultivo de cafiadel Valle del Cauca, que los mismos son altamente toxicos y no son
biodegradables al ser utilizados en |os ecosistemas sin previo tratamiento® (Barba-Ho y Becerra
2011). Esto significa un alto riesgo de toxicidad para las napas de agua subterréneas, asi como
paralas fuentes hidricas de humedales y rios de laregién. Lo mismo sucede con |os otros
cultivos, que no son de cafia de azucar, y los animales, |os cuales se encuentran potencialmente

afectados por la dispersion de |os pesticidas a través de vias aéreas e hidricas.””’

En segundo lugar, la actividad productiva de la cafia de azUcar ha sido acompariada por la
préctica de la quema de cafias parafacilitar su cosecha, |o cual también haimplicado graves
consecuencias socioambientales paralaregion cafiera. Esta practica se lleva a cabo desde la
década de 1970, debido a que aumentala productividad del cortero en un 100%, facilitando €
corte y aumentando la concentracion de sacarosa en lostalos. Si bien han existido intentos de
regulacion por parte de las instituciones gubernamentales, la préactica continta siendo una
realidad que af ecta enormemente la salud de la poblacion local. Diversos estudios ya han
encontrado unarelacion directa entre e aumento de enfermedades respiratorias en nifios y
ancianosy la préctica de la quema de cafia, considerdndose una externalidad de alto costo parala
poblacion (Davalos 2007).

% Este modelo agricola se haimplantado con fuerza desde el periodo posterior ala segunda guerra mundial hasta
Ilegar a convertirse en el modelo hegemdnico de la actualidad. Sus efectos en la sociedad y en la naturaleza han sido
devastadores alli donde se hainstalado implicando graves consecuencias ambientales, sociales, politicas y culturales
en la poblacion. Uno de los primeros libros de denuncia sobre las consecuencias de este modelo ha sido el de “La
primavera silenciosa” de Rachel Carson en 1962. También se recomienda el documental de la directora francesa
Marie-Monique Robin, “El mundo segin Monsanto”.

%«g| Diurén y el Glifosato son los plaguicidas mas toxicos y menos biodegradables de los seis estudiados.
Presentaron porcentajes de inhibicion sobre los microorganismos del lodo inoculo del 49.5% y 43.5% para
concentraciones de 800 mg O2 L-1; y porcentajes de biodegradacion del 20.6% y 22.7% respectivamente Se puede
considerar que €l Diurdn y el Glifosato son los plaguicidas que ofrecen mas riesgo para el medio ambientey lasalud
del ser humano, pues son los que presentan una mayor toxicidad, menor biodegradabilidad y mayor persistenciaen el
ambiente” (Barba-Ho y Becerra 2011, 17).

#’Rodero, Pablo. 2017. “El humo asfixiante del cafiaveral colombiano”. El Pais. 17 de octubre de 2017.

https://el pais.com/el pais/2017/09/09/planeta_futuro/1504956828 166419.htm
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Por ultimo, se agregan las graves consecuencias que ha significado el aumento del tréfico de
transporte de cargay los trenes cafieros por las vias principales del sector. Los trenes cafieros
consisten en transportes de carga de 4 a 5 acoplados en |os que se transporta |a cafia de azlcar
cosechada hacialosingenios y plantas procesadoras. La principal problemética consiste en la
enorme cantidad de accidentes viales en la zona, que se encuentra rodeada por instituciones
educativas y corregimientos residenciales. Ademas, esto aument6 la contaminacién sonora de la
cual no se poseen datos certeros, pero que son de facil comprobacion a acceder alaviaPamira-

Canddaria®

Por otro lado, en conversaciones informales con vecinas de Nashira se ha mencionado graves
conflictos con las reservas hidricas que han sido utilizadas durante muchos afios de forma
indiscriminada pararealizar lairrigacion del monocultivo. En primer lugar, €l conocido Humedal
Timbique que se encuentra rodeando la zona de cultivos en € Bolo San Isidro, asi como otros
humedal es de la region que alimentan € curso del rio, se han visto fuertemente afectados por la
contaminacion con desechos y escorrentias cargadas con pesticidas y fertilizantes. Y en segundo
lugar, vecinas del Bolo relatan como la zona ha sufrido unafuerte transformacion del paisge a
realizarse un cambio de curso del Rio El Bolo parala construccién de la carretera principal, asi

como también, su actual estado de contaminacion:

L a sefiora nos conto de los tiempos en que el Rio El Bolo no estaba contaminado y salian a bafiarse,
lavar, pescar y pasar € diaali. Nos contd que €l rio antes pasaba muy cerca de donde se encuentra
actualmente su casa pero que “lo movieron” rellenando de escombros. Entonces, ambas vecinas
compartieron su certeza de que “cuando el rio se enfurece” intenta regresar a su cauce anterior y eso

podria generar muchos problemas (Diario de campo, 10 de enero de 2018).

Por ultimo, durante las jornadas de trabajo en € huerto medicinal realizadas junto auno de los
nucleos productivos de la comunidad, se logré visibilizar una plaga de peguefias hormigas que,

segun lo explicado por las mujeres, habian sido introducidas alaregion parala produccion de

% Durante e periodo de observacion participante en la Ecoaldea Nashira, se evidencié uno de los tantos accidentes
gue ocurren con los trenes cafieros en la via principal Palmira-Candelaria. “Volcamiento de tren cafiero gener6 caos
vial en lavia Pamira-Candelaria”. El pais. 5 de marzo de 2018, “Consultado el 19 de Mayo de 2018.

http://www.el pais.com.co/vall e/via-pal mira-candel aria-esta-cerrada-por-vol cami ento-de-tren-canero.html
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cafia y actualmente son una plaga dificil de tratar para todos aquellos que intenten realizar otro
tipo de cultivos sin agrogquimicos (Diario de campo, 10 de enero de 2018).

Este tipo de produccién agroindustrial ha dejado fuertes secuel as socioambientales en laregion,
que se han visto agravadas alin més en e contexto de violenciay conflicto armado que vive €

pais desde hace décadas.

1.1.2. Conflicto social y politico de Colombia

El contexto sociopolitico de Colombia ha modificado la vida de miles de personas alo largo de
los afios en € pais. Principalmente hasido € conflicto armado, presente con fuerza desde la
mitad del siglo XX, lo que haimpulsado a muchas familias a desplazarse de sus lugares de origen
hacia las ciudades en busgqueda de zonas libres de violencia. A este fendmeno, € cual es
considerado un delito de lesa humanidad, se lo conoce como desplazamiento forzado ya que
ocurre durante un periodo prolongado de tiempo en consecuencia del control estratégico que

gjercen grupos de poder sobre un determinado territorio (Grupo Memoria Histérica 2013).

En Colombia, la cuantificacion de las victimas del desplazamiento forzado, solo se haregistrado
desde e afio 1996 cuando & gobierno nacional crea el Registro Unico de Victimas (RUV). A
partir del mismo se puede evidenciar que solo desde €l periodo que comprende entre 2002 y
2012, seregistraron 2.729.153 personas desplazadas. Lo que ha significado 6.000.000 de
hectéreas abandonadas que pertenecian a pequefios productores. Ademas, de lamano de los
desplazamientos forzados, siguio el despojo de lastierras y/o pertenencias por parte de, en su
mayoria, grupos paramilitares y en menor medida por las guerrillas. El despojo fue acompafiado
por formas de coaccidn y violencia que seguian una estrategia de tierra arrasada en € caso de los
paramilitares y de ataques a | as propiedades en €l caso de las guerrillas (Grupo Memoria
Historica 2013).

Las principales causas de laviolencia socia y politica que genera el desplazamiento forzado,
tanto en el contexto urbano como rural, han sido generadas por |os sectores representados por €
narcotréfico, la guerrilla, los grupos paramilitares y los militares (Centro Nacional de Memoria

Historica 2014); ademas de lafuerte presion de empresarios que han tomado ventagja de estas
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situaciones para € control de los recursos. Este hecho es de crucial importancia ya que coloca €l
foco de laviolenciaen un interés econdmico por €l control, apropiacion y concentracién de las
tierras y los recursos disponibles en ellas en el contexto de profundizacion de un modelo
econdmico extractivista. Las consecuencias de este conflicto también han afectado ala pérdida de
saberes culturales y tradicionales y ha debilitado a la biodiversidad de |os ecosistemas, asi como
también ha generado aumentos de deforestacion y homogeneizacion del paisaje (Mateus 2016).
Estas probleméticas no solo atafien alas zonas rurales, sino que se encuentran agravadas en los
contextos urbanos periféricos alos que llegan muchas de las personas que han sido desplazadas
del ambito rural. El desplazamiento interurbano, a causa de laviolencia g ercida en las ciudades,
ha sido otro fenémeno gque no ha sido suficientemente abordado por e gobierno nacional (Grupo
Memoria Historica 2013). En las ciudades existe lo que se denomina como “fronteras invisibles”
haciendo referencia alos sectores que, normal mente ubicados en barrios de estratos bajos, son
controlados por la violencia que gercen grupos de delincuentes y pandillas que ponen en riesgo
lavida del resto de las familias del barrio. Este tipo de violencia no responde a unaviolencia
organizada en término de dos bandos alos que la poblacién adscribe, sino que actualmente la
poblacion se encuentra presa de |os posicionamientos territoriales de los diferentes grupos que se
encuentran en guerra (Pécaut 2011). Tal como se haregistrado en las entrevistas en Nashira, este
tipo de problemaéticas ha afectado directamente alas familias, dejando secuel as profundamente

arraigadas en sus historias personales.

Dentro de los grupos més afectados por e conflicto armado colombiano, se encuentran las
mujeres, nifios y nifias que han sufrido sus atrocidades de forma continua, tanto al interior del
hogar como por fuera del mismo. Las mujeres han sido las responsables de civilizar, humanizar y
mantener alas familias unidas en contextos de duraviolencia. Asi es que han sido € principal
blanco, no solo de los actores del conflicto armado, sino también de los hombres que
reproduciendo lalégica patriarcal de dominacion las han sometido a constantes atagques,
humillaciones y despojos (Ruta Pacifica de las Mujeres 2013). Las familias que forman parte de
lacomunidad de Nashira también han sido parte de esta historia socio-politicay, ademés, muchas
de las mujeres que llegaron al proyecto se encontraban en situacion de pobreza habiendo

experimentado la violencia tanto intrafamiliar como social y politica
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Esta situacién hallevado alas familias a convivir en una atmdsfera de miedo que aln hoy
permanece muy presente en larealidad colombiana. Esta conexion con el miedo colocaalas
mujeres en una continua posicion de sobreproteccion y desconfianza que representa un obstaculo
al momento de recrear nuevas formas de vida. Esta es una de las consecuencias mas fuertes que
ha generado el conflicto, ya que se traduce en formas de actuar y relacionarse incluso cuando la
situacién de peligro ya no se encuentre cerca. El aislamiento y € sentimiento de inseguridad
extrema ha sido una de | as causas de desarti culacion comunitaria, debido a la baja participacion

socia ante el miedo que provoca la exposicion socia (Ruta Pacifica de las Mujeres 2013).

1.2. Hallazgos arqueoldgicos de la poblacion “Malagana”

En e departamento del Valle del Cauca se han realizado hallazgos arqueol 6gicos pertenecientes a
la cultura Calima, la cual contaba con unaenorme riqueza social y cultural. Las investigaciones
cientificas en laregion vienen realizandose desde 1935 en adelante, concentrandose
principamente en la sierra occidental (Rodriguez 1986). En estas poblaciones se ha encontrado
gran variedad de elementos de oro y piedras preciosas y, algunas de ellas han sido recuperadas

por el Museo del Oro perteneciente al Banco de la Republica de Colombia.

Sin embargo, €l corregimiento del Bolo San Isidro cuenta con una historia de asentamientos
ancestral es que era desconocida hasta hace pocos afos. Ubicado en la zona planadel valle
geogréfico del rio Cauca, esta zona comienza a ser noticia en materia arqueol 0gica a partir del
descubrimiento accidental de un sitio arqueol 6gico en la Hacienda Maagana, en octubre de 1992.
Este sitio fue descubierto por uno de los trabajadores del Ingenio azucarero Malagana a ceder el
suelo durante su trabgjo utilizando un tractor. En este pozo, €l trabajador encontré innumerables
piezas de oro y entendio que habia dado con un enorme tesoro. Aungue mantuvo esta
informacion reservada, la noticiano tardd en disiparse y € lugar se convirtié en un punto de
|legada para saqueadores y guagueros en busca de oro y tesoros arqueol 6gicos. Se estima que,
durante los meses de octubre y diciembre de 1992, llegaron mas de 5000 saqueadores que se
hicieron con enormes botines que luego venderian a coleccionistas o solo serian fundidos por su
contenido de oro. Sin embargo, en febrero de 1993 las entidades publicas, € Instituto
Colombiano de Antropologia (ICAN) junto con € Instituto Vallecaucano de Investigaciones
Cientificas (INCIVA), fueron oficialmente informadas del hecho y tomaron medidas pararedizar
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una rapidainvestigacion de emergencia paraintentar recolectar todalainformacion y elementos
posibles que permitieran salvar el patrimonio arqueol égico (Botivay Forero 1991).?° En la
misma se encontraros vestigios de diversas culturas, ellas son las llamadas *“Proto llama”;
ceramica de la cultura llama, la llamada “cultura Malagana” y la posterior y mas reciente
conocida con el nombre de El Bolo-Quebrada Seca de |a tradicion Sonsoide (Didgenes,
Schrimpff y Botero 2007).

Luego de un tiempo, debido alas continuas hordas de saqueos que impedian €l trabajo de
investigacion por motivos de seguridad, se realizaron nuevas investigaciones en los afios 1994 y
1995. Las mismas arrojaron informacién de importancia para el conocimiento de la cultura
llamada “Malagana”, debido al nombre de la Hacienda en que se realiza el hallazgo.* Afios més
tarde, se encontrarian nuevos hallazgos en la zona que han indicado corresponder alamisma
cultura (Correal et. a. 2003).

La cultura “Malagana” corresponde a una poblacion que data entre |os afios 100 AC y 300 DC.
En el sitio se han hallado sitios de uso funerario asi como también, a 500 metros, una zona de
residencia. De lamisma se ha analizado, en primer lugar, una estructura de tierra que, se estima,
podrian haber tenido usos hidraulicos o defensivos (véase Giraldo 2016; Didgenes, Schrimpff y
Botero 2007), seguin lainterpretacion de los investigadores; en segundo lugar, se ha encontrado
unaimportante evidencia en sitios de uso funerario (Correal et al. 2003); y en tercer lugar, se han
elaborado investigaciones acerca de los posibles ritos y ceremonias realizadas por esta culturaa
partir de los hallazgos de vasijas de ceramica con formaciones antropomorfas en cuerpos
femeninos (Cardale et al. 1999).

Los andlisis realizados sobre los ritos y ceremonias de la cultura Malagana han sido de principal
importancia. En estos se ha destacado la presencia de numerosas figurillas antropomorfas con
siluetas femeninas que se diferencias de | as figuras masculinas de sociedades posteriores. Se cree

#|_a fuente consultada pertenece al boletin del Museo del Oro pero la misma posee un error entre lafecha de
publicacion del articulo, que ha sido digitalizado y subido ala paginaweb, y la fecha de trabajo de campo declarada
por los antropdlogos en el mismo articulo (pagina 129) en el afio 1993. Sin embargo, debido a que es una fuente
confiable, por tratarse de una entidad oficial, se hadecidido utilizar lainformacion publicada.

% |_eafloor, Liz. “El Tesoro de Malagana: oro, codicia y una civilizacion perdida saqueada”. 14 de septiembre de
2015. Ancient Origins en Espariol. Consultado el 20 de Mayo de 2018. http://www.ancient-origins.es/artefactos-
otros-artefactos-noticias-general/el -tesoro-mal agana-oro-codi cia-una-civili zaci %C3%B 3n-perdida-sagueada-002918
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gue sus usos podian estar relacionados a ceremonias de fertilidad o de curacion, aungue se
destaca que las mismas mantenian unaimportancia con €l paso del tiempo y no eran descartadas
como si sucedia en muchas otras culturas. Ademés, |os autores recuperan las teorias de Roosevelt
y Hooder en el andlisis de las figurillas femeninas sobre la rel acion existente entre éstas con las
etapas de expansion de una cultura. En este momento “se hace necesario promover activamente la
reproduccion biolégicay la produccion econémica. La mujer tiene un rol central en ambas
formas de produccion y su estatus se eleva.” (Schrimpff et al. 1999). Coincidentemente, en €l
Capitulo I, seccion tres, de esta tesis se toma en cuenta la conexion existente entre estos dos
ambitos para comprender su correlacion y laimportancia de superar su entendimiento como
ambitos dicotomicos.

La Hacienda Mal agana se encuentra ubicada a 1000 metros de la Ecoaldea Nashira, por 1o que ha
influido de diversas formas en laidentidad de los pobladores de lazonay de la Ecoaldea. En
primer lugar, este hallazgo abrio |as puertas ala creacién de la Fundacién Maagana encargada de
establecer un museo en la misma hacienda del hallazgo. Este hecho |le hadado alaregion una
posibilidad de desarrollo turistico que no habia sido tenida en cuenta con anterioridad en la época
del auge de la cafia de azlicar. Por lo tanto, la Secretaria de Turismo de la Municipalidad de

Pal mira actual mente se encuentra en la elaboracion de un Plan de Desarrollo Turistico de la
region que, en unade sus rutas, incluye un recorrido de interés arqueol 6gico arededor de los
hallazgos de Malagana. Este hecho es de especial interés parael desarrollo del ecoturismo en la
comunidad de Nashira (entrevista 0102M AU, Secretario de Turismo del Municipio de Pamira
en entrevista con la autora, 01 de Febrero de 2018).

En segundo lugar, |as caracteristicas de la cultura Malagana han inspirado en ciertaformala
identidad de la Ecoaldea Nashira. Siendo lafigura de lamujer de gran importanciay altamente
considerada por la cultura Malagana, la misma ha sido motivo de frecuentes menciones, en
entrevistas formales e informales, por |os habitantes de la comunidad. Esta coincidente conexion
con €l lugar de asentamiento de una cultura milenaria que mantenia fuertes imagenes femeninas
ha ayudado a construir un relato sobre € territorio y una cercania con practicas ancestrales como
las de la ceramica, actividad que se mantiene activa entre las mujeres de Nashira (Diario de
campo, 29 de enero de 2018).
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2. Movimiento de comunidadesintencionalesy nuevaruralidad

Las formas de vida en comunidad han sido parte de la historia ancestral de los seres humanos. Sin
embargo, desde lallegada del capitalismo, pasando por larevolucién industrial hastalallegada
de lamodernidad, laforma de vida en comunidad ha sido fuertemente modificada parainstalarse

un model o de vida occidental basado en e individualismo (Liceaga 2013).

Uno de los momentos histéricos de la modernidad, que ha marcado el devenir de las formas
alternativas de viday larecuperacion de la vida comunitaria, ha ocurrido en la década de 1960
(Tavares 1985), con mayor fuerzaen e mundo occidental, y su apogeo es representado por los
acontecimientos del afio 1968.3! El nacimiento del movimiento hippie, los grupos ambientalistas,
lafuerzade lacriticafeminista, estudiantil y anarquista; dejaron una huella histérica que se
reflejé en movimientos dentro del arte, la cultura, 1a politicay hasta dentro de la ciencia,
poniendo en cuestion las bases sociales y culturales en las que se apoya el model o de la sociedad
moderna. Este periodo de protestas obtuvo gran importancia debido a su caréacter superador hacia
las clasicas demandas sindicales. Y a que estos grupos sociaes se unieron al proletariado en el
ano 1968 en reclamo de un cambio sistémico y estructural hacia nuevas formas de vida mas
humanas, integrales, justas y diversas que no eran reflgjadas en el modelo hegeménico de la
modernidad (Castoriadis 2009; Benard et. a. 2008). Estos hechos dan lugar alo que algunos
autores denominan como “movimiento contracultural”, impulsado por una crisis de sentido hacia

lo que occidente representa para la vida planetaria (Gomez-Ullate 2006; Tavares 1985).

Si bien estos movimientos, especiamente en Ameérica Latina, fueron fuertemente sofocados por

unaferoz oladictatorial, burocraticay neoliberal, su espiritu e importancia alin contintan

% |a llamada “Ofensiva del Tet”, lanzada por el Frente Nacional de Liberacién vietnamita contra el ejército sur
vietnamita y las tropas estadounidenses, darainauguracion en enero de 1968, a un afio caracterizado por las ofensivas
delaizquierda hacia el poder imperante (Benard et. al. 2008). El Congreso Mundial de solidaridad con larevolucion
vietnamita en Berlin Oeste, el asesinato de Martin Luther King, lalucha por laigualdad de derechos de los negros y
los pufios en alto de Tommie Smith y John Carlos en las Olimpiadas de México, €l asalto a Tokio por parte delos
estudiantes japoneses, los movimientos conocidos como “Street Fighting men” de Gran Bretafia, el estudiante
inmolado en las protestas estudiantiles de Checoslovaquia -Jean Palace- conocidas como la “Primavera de Praga”, el
“Otofio caliente” italiano, el asesinato del lider estudiantil Rudi Dutschke en Alemania, la quema de ropa interior
femenina liderada por Robin Morgan, las protestas del “Mayo Francés” con la imagen de Daniel Cohn-Bendit, €l
“Cordobazo” en Argentina y la represién llevada a cabo por el PRI a los estudiantes mexicanos en Tlatelolco, se
convirtieron en los simbolos que marcaron el climade la época.
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vigentes y han sido fuente de inspiracion de muchos movimientos social es actuales (Castoriadis
2009; Seoane 2006). Uno de ellos, es el movimiento de las ecoaldeas y comunidades sustentables
o intencionales, que harespondido frente alacrisis civilizatoriay ala creciente tendencia

mundia de migracion desde el campo alaciudad.

Cabe sefidar, que América Latina eslaregion de mundo en la que mas se ha acentuado esta
tendencia ya que, hastala década de 1950 solo un 40% de la poblacion se encontraba en centros
urbanos y para 1990, tan solo en 40 afios, la poblacién urbana paso a ser del 70%. Estatendencia
aln contindia en aumento, aungque a una velocidad menor, con o que se estima que para 2050 se
alcance un porcentgje del 90% de la poblacion de América Latina residiendo en zonas urbanas
(UN-Hébitat 2012). En este sentido, las ecoadeas y las comunidades sustentables o intencionales
Se presentan como una contra-tendencia en tanto que en su mayoria esta formado por personas

gue migran desde la ciudad hacia zonas rurales o periféricas ala ciudad.

En Latinoameérica, este tipo de movimientos resurgen desde |a década de 1990 en adelante ya
que, Si bien existian iniciativas similares con anterioridad, muchas fueron sofocadas durante el
feroz periodo de regimenes dictatoriales y violencia que se vive en ladécadadel 1970 y 1980 en
laregion. El sociologo uruguayo Radl Zibecci (2014) sugiere hablar de “sociedades en
movimiento” para diferenciar estas alternativas que surgen desde América Latina a los clasicos
movimientos sociales que surgen en Estados Unidos y Europa desde las luchas por 1os derechos
civiles, ecologistas y feministas, con €l objetivo de diferenciarlos y hacer hincapié en su anclgje
en el territorio. El autor sugiere que estos nuevos movimientos, en un contexto especificamente
latinoamericano, poseen un componente de gran importanciaterritorial por 1o que laaccion local,
y su relacion con € territorio y la comunidad, juegan un papel definitivo en su fuerza de criticay
construccion de aternativas. Prefiere Ilamarl as sociedades en movimiento, ya que representan
diversas sociedades heterogéneas que se presentan diferentes ala sociedad hegeménica. Un
gjemplo de ellas son las comunidades indigenas que existen en € territorio latinoamericano, €
Movimiento de los Sin Tierra (MST) en Brasil o |os zapatistas en México. La heterogeneidad
aparece como un componente particularmente importante, que pretende ser destacado a partir de
laidea de sociedades en movimiento y que e concepto de movimiento social no terminade
expresar en toda su complgidad. El autor sefiala que:
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En los espaci os mencionados, |0 que se estd haciendo es construir un mundo distinto al
hegemdnico. Entonces ese mundo distinto no es EL mundo, puede ser una pequefia comunidad de

50 familias pero la forma en la que se organizan (...) es distinta al hegeménico.*

En este mismo sentido, se considera alas comunidades sustentables, intencionales o ecoaldeas,

en Ameérica Latina como parte de esta sociedad en movimiento ya que la mayoria de ellas se
encuentran tefiidas por 1os saberes de grupos indigenas, afros y campesi nos que han desarrollado
y conservado sus propios conocimientos en relacién con €l territorio en el que viven (Tavares
1985; Mufioz-Villareal 2017; Salamancay Silva 2015; De Jager 2017; Joubert y Dregger 2015).
Estas iniciativas también tienen en comun con muchas comunidades tradicionales, 1a bisqueda de
una mayor autonomiafrente alainjerenciadel Estado por sobre €l territorio. Esto significa que se
organizan de formalocal sobre |as actividades econémicas, politicas, socialesy culturales que ali
serealizan (Salamancay Silva 2015). De este modo logran crear relaciones heterogéneas 'y
diferentes a aquellas que se reproducen de forma normalizada desde |as instituciones estatal es.
Segun Litfin, los estudios sobre politica ambiental globa han sido desarrollados a partir de dos
tendencias generaes, una de ellas son los acercamientos Top-down (de arriba hacia abajo), en los
gue se analizan las instituciones y normas ambientales internacionales, y |0s acercamientos
Bottom-up (de abajo hacia arriba), que suelen concentrarse en movimientos socialesy en la
sociedad civil global en la que sus actores suelen ser Organizaciones No Gubernamental es
(ONG), organizaciones internacionales y firmas privadas que se dirigen a los Estados. En ambos
casos, la atencidn se concentra entre |os Estados y |as instituciones de manera que estas se
muestran como las Unicas maneras de actuar en torno a cuestiones de politica ambiental (Litfin
2009).

Sin embargo, la autora resalta la necesidad de estudiar y observar 10 que esta ocurriendo en las
comunidades intencionales yaque, si bien setratade iniciativas desde lo local y en relacién con
el territorio que parecen mostrarse aisladas, éstas han logrado crear redes anivel global que
permiten reproducir estas formas de vida y prestarse apoyo mutuo paralograr cambios

significativos a partir de la practica colectiva. Ademéds, estas redes no se encuentran aisladas del

%2 Zibechi, Raul, “Extracto de la larga entrevista de VVocesenlucha”, publicado el 9 de octubre de 2015, video 5:07,
https.//www.youtube.com/watchv=xHsZ3m7Z2S|
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terreno estatal e institucional, sino que logran dialogar con ellas sin replicar |os modelos
burocraticos y las trampas administrativas en las que éstas se encuentran inmersas (Litfin 2009).

2.1. Ecoaldeasy comunidades sustentables: deiniciativas aisladas a redes de apoyo e
intercambio

Como se ha analizado en la seccion anterior, las comunidades intencionales han surgido en su

mayoria de manera espontanea durante el contexto historico de finales de la década de 1960, pero

especialmente a partir de la década de 1990, en la que han ido conformando redes de apoyo e

intercambio entre | as diferentes experiencias. Esto ha permitido fortalecer los lazos entre las

comunidades y personas involucradas, con € objetivo de construir formas de vida dternativas y

contagiar a nuevos col ectivos y comunidades en esa direccion.

Entre |as caracteristicas més importantes de estas redes es que no pretenden imponer un modelo
anico aseguir, sino que se promueve la creacion de nuevas y diferentes formas de organizar las
comunidades en relacion con las caracteristicas del territorio en €l que éstas se encuentran y bajo
el objetivo de lograr formas de vida sustentables. La heterogeneidad y diversidad es uno de los
aspectos que caracteriza este tipo de iniciativas, por lo que las redes que se han ido conformando
han tenido & desafio de romper con model os estructurados para dar lugar a un amplio espectro de
posibilidades (Litfin 2009).

Una de las redes que ha cobrado gran importancia dentro de este movimiento es la de la Global
Ecovillage Network (GEN) o Red Global de Ecoaldeas, en su traduccion a espafiol, fundada en €l
ano 1995 como resultado de la “Conferencia de Ecoaldeas y Comunidades Sustentables: model os
devidaparael Siglo XXI1” celebrada en la ecoaldea Findhorn en Escocia, una de las primeras
ecoaldeas de Europa (Mattos 2015).

Actualmente, GEN se encuentra en comunicacion y alianza con otras redes de comunidades
intencionales y proyectos que promueven la sustentabilidad desde el mismo enfoque critico.

Entre ellas se pueden mencionar la Fellowship for Intentional Community (FIC),3 surgida en

#pagina web oficial “Fellowship for Intentional Community”, Consultado el 13 de agosto de 2018.
https.//www.ic.org/
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Estados Unidos en €l afio 1987 contando con unalarga historia que data desde 1937 en el Estado
de Michigan; y el movimiento Transition Towns (TT),* que nace en el afio 2006 en Inglaterra
con iniciativas ubicadas principamente en Europa, Estados Unidosy Australia, con el objetivo
de planificar una transformacion de ciertos barrios, pueblos, comunidades y ciudades hacia
formas més sustentables de vivir y organi zarse mediante |os principios de la permacultura.
Entre las iniciativas que conforman la GEN, se encuentran una gran diversidad de proyectosy
tipos de comunidades como las comunidades indigenas o ancestral es, comunidades campesinas,
colectivos urbanos, colectivos itinerantes y ndmadas, comunidades espiritual es, comunidades
permaculturales, iniciativas familiares de agroecologia y/o permacultura, etc.: “La riqueza de la
variedad es uno de los mayores tesoros y puede ser manifestada en la naturaleza artisticade la
expresion individual, lariqueza de ladiversidad espiritual, y en el ingenio de las tecnologias

localmente apropiadas” (Joubert y Dregger 2015, 14).

Es por esto, que |os objetivos principal es que persigue esta organizacién promueven
principalmente la comunicacién entre la diversidad de conocimientos y formas de organizacion.

Seguin lainformacion que brinda su pagina web oficial, estos son:

1) Avanzar en la educacion de personas de todos |os &mbitos mediante el intercambio de la
experienciay las mejores précticas obtenidas de | as redes de ecoaldeas y comuni dades sostenibles
en todo el mundo.

2) Avanzar en los derechos humanos, la resolucion de conflictos y |a reconciliacién mediante €l
empoderamiento de las comunidades locales parainteractuar a nivel mundial, mientras se promueve
una cultura de aceptacion y respeto mutuos, comunicaciones efectivas y alcance intercultural.

3) Promover la proteccién del medio ambiente en todo el mundo al servir como un think tank,
incubadora, organizacion internacional asociaday catalizador de proyectos que aceleren e cambio
hacia estilos de vida sostenibles y resilientes.

4) Promover la participacion ciudadanay comunitaria en latoma de decisiones locales, influir en
los responsables de las politicas y educar a publico para acelerar latransicion hacia unavida

sostenible.®

% pagina web oficial “Transition Towns”, Consultado el 13 de agosto de 2018. https://transitionnetwork.org/
% «\/ision, Mission and Goals”, Consultado el 13 de agosto de 2018. Traduccién al espafiol propia.
https.//ecovillage.org/gl obal -ecovillage-network/vision-mission-goal s/
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Actualmente, esta red se encuentra presente en |os cinco continentes, funcionando a partir de sus
asociaciones regionales que permiten focalizar y organizarse en torno alos diferentes contextos,
idiomas, culturas y probleméticas especificas de cada region. Estas son: GEN Africa, GEN
Europe, CASA Latina, GEN North América (GENNA) y GEN Oceaniay Asfa (GENOA).* En
Su conjunto, estas redes han llegado a unas 10.000 comunidades | ocal es ubicadas en mas de 100
paises (Joubert y Dregger 2015). Para el presente caso de estudio, se abordaran las
particularidades de CASA Latina, ya que es la asociacion que nuclea a muchas de las

comunidades de Sudamérica

CASA Latinatambién haido desarrollando sus propios niicleos o nodos locales. Al momento se
encuentran CASA Colombia (Ila misma se analizara como estudio de caso de la presente
investigacion) CASA EcoChile, CASA México, CASA Némada (que integra diferentes
colectivos e iniciativas que se encuentran rodando por Latinoamérica adoptando un estilo de vida
némada), CASA Jbévenes (funcionando como semillero paralas nuevas generaciones) y CASA

Brasil.¥’

Ademas, CASA Latinatambién participa del programa Emer GENcies “Red Global de Respuesta
Resiliente ante situaciones de desastre, crisis 0 conflicto”, que se encuentra funcionando anivel
latinoamericano. En éste programa se ponen a servicio de lacomunidad global 1os saberes
aprendidos en la GEN sobre dinamicas comunitarias y construccion de infraestructura sostenible
ante situaciones de desastres naturales. Estainiciativa es de especia interés, ya que brinda
soluciones de adaptacion y mitigacion alas futuras y actuales consecuencias provocadas por €l

cambio climatico global.

A continuacion se profundizara sobre laformaen que CASA Colombia se organiza en este paisy
cudl es su relacion con la Ecoaldea Nashira. Y ademés, se explicaran las otras redes que han
significado un fuerte apoyo para el desarrollo de la comunidad de Nashira.

% «Regién Pages”, Consultado el 13 de agosto de 2018. Traduccién al espafiol propia. https://ecovillage.org/regions/
37 pagina web oficial de “CASA Latina, Consejo de Asentamientos Sustentables de América Latina”. Consultado el
13 de agosto de 2018. http://redcasal atina.org/pt/
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2.2. Redes del movimiento alternativo en Colombia

En Colombia se han tegjido diversas redes dentro de |o que se considera un movimiento

alternativo de col ectivos gque persiguen la sustentabilidad como objetivo en su formade vida. Una
deellaseslared local de GEN, Ilamada CASA Colombia. Ademés, también se encuentrala
Asociacion Red Colombiana de Reservas Naturales de la Sociedad Civil (RESNATUR)*®y las
miles de iniciativas agroecol 6gicas que siguen renaciendo en laregion® que, si bien no se han
relacionado directamente a través de las redes formales con Nashira, si o han hecho a partir de

personalidades que han acudido a dar apoyo al proyecto.

A través del nodo CASA Colombia de la GEN, las ecoal deas colombianas se reinen una vez al
ano en lo que se conoce como El Llamado de la Montafia. En estos encuentros se relinen agentes
que provienen de diferentes contextos y grupos sociales como |o son comunidades indigenas,
devotos de Hare Krishna, ecoaldeanos, vigjeros, académicos e interesados que llegan de distintos
puntos del pais. Durante este encuentro, las personas alli reunidas conviven durante cinco dias en
comunidad, realizando charlas, reuniones, rituales y ceremonias con €l objetivo de intercambiar
conocimientos y experimentar la posibilidad de vivir en comunidad con personas de diferentes

contextos socialesy culturales.

Para Chaves et. a. (2017) El LIamado de la Montafia es g emplo de un espacio en e que se
retinen diferentes ontologias con el objetivo comun de encontrar y compartir formas sustentables

de vivir como seres humanos en este planeta. Este encuentro de ontologias o mundos distintos

¥ RESNATUR nace como asociacion en el afio 1991 y al dia de hoy cuenta con 144 reservas asociadas a esta red
ubicadas alo largo de toda Colombia. Las mismas nacen con el objetivo de promover la conservacion de los
ecosistemas, asi como también la educacién ambiental y los proyectos de agroecoturismo. La misma también se
encuentra en conexion con la Alianza L atinoamericana de Reservas Privadas. Més informacién en
https://www.resnatur.org.co/sobre-resnatur/nuestra-historia/

¥ En Colombia existe un sinniimero de experiencias agroecol dgicas no incluidas en los datos oficiales por no
encontrarse certificadas por los organismos de control acreditados en Colombia. Por dar un gjemplo, la Corporacion
Ecofondo, que ha financiado méas de 200 proyectos de produccion ecol6gica, reporta 1,134 fincas agroecol dgicas, las
gue se extienden en 2,525 hectareas en todo €l territorio nacional. Esto corresponde a, por o menos, €l
establecimiento de 11,133 hectareas de sistemas agropecuarios ecol gicos, €l beneficio de 81,255 familias y 956
organizaciones de origen campesino, afro descendiente e indigena. A través del mapeo de actores, se calculé que
existen por lo menos 86 mil fincas vinculadas a procesos agroecoldgicos, ecoldgicos u organicos. (...) estas
iniciativas se congregaron en organizaciones sin animo de lucro tales como el Instituto Mayor Campesino (IMCA),
Fundacion Hogares Juveniles Campesinos, Instituto Cristiano de Promocién Campesina (ICPROC), Asociacion para
el Desarrollo Campesino (ADC), Asociacién Colombiana de Agricultura Bioldgicay Ecodesarrollo (ACABYE),
Corporacién Ecolégicay Cultural Penca de Sabilay Red Colombiana de Agricultura Biolégica (RECAB), entre
otros (Tello 2011, 28-30).
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rompe con laidea de un universo regido por una ontologia hegeménicay abre paso parala
conformacién de “pluriversos”. De este modo, El Llamado de la Montafia dalugar aun
aprendizaje intercultural sobre la sustentabilidad al confrontar diferentes realidades en un mismo

tiempo-espacio.

Estos encuentros se vienen realizando de forma anual desde el afio 2006, y |a Ecoaldea Nashira
ha participado dos veces de |os mismos atravées de a gunas de sus lideresas en representacion. Sin
embargo, las mujeres participantes han sefialado algunas dificultades que se han presentado desde
el momento de su participacion en los mismos. En primer lugar, la cuestién econdmicay los atos
precios del encuentro han creado una barrera econdémica, generando que solo puedan participar
dos muijeres representantes, gracias a descuentos que se les han proporcionado para acceder a

mismo:

Con GEN si tenemos relacidn, pertenecemos a movimiento pero nunca hemos hecho mucho.
Algunas personas hemosido a encuentro del Llamado de la M ontafia pero pues... es caro. De
pronto han ido una o dos personas, nos han dado bequitas también para que vayamos (0131ANG1,
Fundadora de ASOMUCAF en entrevista con la autora, 01 de Febrero de 2018).

En segundo lugar, existieron desacuerdos al momento de presentar laintencién de realizar uno
de estos encuentros en la Ecoaldea Nashira, por 1o que ellas interpretaron que existian diferencias
de clase que hacia dificil la comunicacion y entendimiento con € resto de |os organizadores del

evento:

Nuevamente vengo y digo, hay muchos egos, y en el momento en gque participamos en e Llamado
de laMontafia la idea era que nosotros pudiéramos hacer en Nashirael Llamado de laMontafia. Y
fuimos y participamosy nos presentamosy quedamos. Y de pronto salieron de alli unos egos
terribles diciendo que no, que aqui esto no era. Que cdmo iba a venir la gente agui, que tenia gque
participar toda esa gentuza... es decir... una cosa como que ellos eran, pues no sé, intelectuales y
gue aqui eran mujeres cabeza de hogares de escasos recursos y entonces que les tocaba que todas
las mujeres participaran y quién lesiba a dar de comer y que no lo podian pagar... mejor dicho.
Entonces no nos gusté como lafilosofia, y digo no nos gusté porque pues quedamos como heridas

por eso y no tanto yo, sino las mujeres que habian ido de Nashira que se sintieron maltratadas. Y
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esperaban que bueno, si nos eligieron a nosotras para hacer € congreso, pues ¢por qué no lo
hacemos? ¢Cierto? ¢Por qué no |o podemos hacer aqui? Pero de pronto vienen los unos y que aqui
no, que agui habia mucho mosquito y que como iban a hacer que con la gente que vinieray ademas
tenian que participar todas las mujeres de aqui y que ellas como que no sabian (...) Hubo como un
desencuentro ali (0131ANG1, Fundadora de ASOMUCAF en entrevista con la autora, 01 de
Febrero de 2018).

Sin embargo, mas alla de larelacion que se ha mantenido entre Nashira y |0s organizadores del
LIamado de la Montafia, se considera que las apreciaciones académicas de Chaves et. al. (2017)
son acertadas en cuanto al efecto pedagdgico transformador que tienen estas experiencias sobre
los participantes. El hecho de que a participar de estos encuentros |os participantes experimenten
vivencias tan diferentes, brinda posibilidades de iniciar procesos de transformacion, tanto en lo

personal como col ectivo:

Unade las mujeres comenzo arelatar su experienciaen “El Llamado” y explicaba que |os habian
invitado a hacer un ritual que era “como en una cuevita donde estabamos todos transpirando mucho
con unas piedras calientes en el centro”. Ella sefialaba que el ritual le habia gustado porque
transpirar limpialapiel y eso eratambién como “volver al Utero materno”. Pero entre risas
explicaba, que en un momento empezaron a pasar unatotuma con un liquido adentroy a€ellaledio
mucha desconfianza'y un poco de asco también porque |os sefiores metian sus barbas ahi dentro y
después todos tenian que tomar de alli. Me contaba ademés que no teniaidea qué contenia el liquido
gue le daban y eso la hizo dudar de que no fuera “algo raro o alguna droga” (Diario de campo, 01 de
febrero de 2018, 44).

Ademas, como muy bien sefidlan los autores, estas contradicciones internas del movimiento y las
dificultades que han surgido al momento de realizar acciones en conjunto, también son propias de
los obstacul os que generan los intercambios desde |as diferentes ontol ogias. Por eso mismo, lgjos
de romantizar los encuentros y las interacciones que ocurren dentro de lared, se hapropiciado la
posibilidad de visibilizar que éstos son inconvenientes reales que surgen en la praxis politicay
que contintian siendo transformados a partir de la préctica, €l didlogo, latoleranciay la apertura
del sentir y €l pensar.

59



3. LaEcoaldea Nashiray su historia

3.1. Antecedentes de la Ecoaldea Nashira

La historia de la conformacién de la Ecoaldea Nashira tiene un desarrollo particular en tanto se
diferencia de la mayoria de las ecoal deas en cuanto a su composicion social y antecedentes de la
comunidad. A diferencia de muchas comunidades intencionales, ésta ecoaldea se conforma a
partir de un proceso social de lucha por mejoras en las condiciones de vida de las mujeres cabeza
de familia que hacen parte de la Asociacion de Mujeres Cabeza de Familia (ASOMUCAF).

La ASOMUCAF fue creada en € afio 1995 a partir de la conduccion de la Doctora Angela
Cuevas de Dolmetsch, quién ha sido representante, lider y activista por los derechos de las
muijeres en diversos espacios, tanto desde las organi zaciones politicas como gubernamentales y
de asociacion civil.*° Esta asociacion comienza trabajando a partir de laformacion, tanto
académica como en oficios destinado a mujeres para mejorar su acceso a posibilidades laborales
y de micro-emprendimientos (Aguirre Arias 2016). Con el tiempo, lalabor de la asociacién
comienzaa superar sus propios objetivos a verse trabgjando con situaciones sociaes compleas
como consecuencia de laviolenciagjercidaen las mujeres en € contexto socia y politico

colombiano.**

Las mujeres que forman parte de esta asociacion provienen de sectores rurales y urbanos
establecidos como estratos 1 y 2.* Por lo qué si bien existen politicas sociales en Colombia

destinadas a solventar |os problemas de acceso ala vivienda, educacion y salud de la poblacion

“0En el afio 1990 Angela Cuevas de Dolmetsch preside la Federacion Internacional de Abogadas y desde ese lugar
presenta una propuesta para la modificacién de la Constitucion de Colombia a partir de los articulos 13, 40, 43y 115.
En ellos promueve |a participacion politica de las mujeres en espacios toma de decisiones, dando lugar alaley de
cuotas (581/2000) que asegura un 30% de participacion de las mujeres en todos los érganos del Estado de Colombia.
Como producto de este proceso también surge el partido politico Mujeres por la Democracia que reline a un grupo de
mujeres que, luego del periodo electoral, se organizaran en la Asociacion de Mujeres Cabeza de Familia
(ASOMUCAF) para brindar soluciones ala problematica del desempleo y violencia que afecta con mas fuerza alas
mujeres (Aguirre Arias 2016).

! Mayor informacion sobre el Conflicto armado en Colombiay sus consecuencias para las mujeres en el apartado
1.1.2. del Capitulo 1 de estainvestigacion.

“2 En Colombia, desde la década de 1980, se utiliza un sistema de categorizacién inmobiliaria por estratos que van
del 1 a 6, siendo el 1 ubicado en sectores de bajos recursosy €l 6 en el de mayores recursos. Esta categorizacion ha
implicado fuertes consecuencias sociales en la poblacion colombiana ya que, por un lado ha permitido instaurar un
sistema impositivo progresivo en |os servicios e impuestos inmobiliarios, pero por otro lado, ha generado que los
estratos que perciben los hogares sean transferidos a las personas que viven en ellos aumentando la segregacion
socio-espacial de lapoblacién. Por lo que es muy comin escuchar sobre ciertas personas que son de cierto estrato
para hacer referencia a su estatus social en un sentido peyorativo cuando se trata de estratos altos y superior cuando
se trata de estratos altos. Sobre este tema ha investigado con mayor profundidad la soci6loga colombiana Consuelo
Uribe-Mallarino (Ver por ejemplo Uribe-Mallarino 2008).
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gue vive en estos sectores, éstas son insuficientes e ineficaces ala hora de ofrecer una solucion
significativay de raiz a esta problemética.

En este sentido, la ASOMUCAF se constituye con el objetivo principal de generar unared de
apoyo con actividades concretas que permita sostener, formar y generar ingresos paralas mujeres
y sus familias. En sus palabras se auto-definen como:

Un model o Unico en donde se propicie la autoformaci én, académica, técnicay humana del
educando através de un model o organizacional que estimule la participacion, creatividad,
innovaci6n, compromiso y liderazgo, utilizando como estrategias de formacion talleres, proyectos,
investigaciones, convivencias, conferencias, lecturasy otras estrategias aplicables, proponiendo
eficienciay mejoramiento permanente en procura de la formacion de una ciudadana integral .
Facilitando €l aporte e implementacion de ideas, opinionesy juicios, sin distingo politico, social,
racial, econdmico o religioso parala construccién conceptual, encaminado a un pensamiento critico,
reflexivo, y analitico, con propuestas claras parael cambio econdmico, politico, social y cultural de

su entorno.®

Afios méstarde, en € 2003, la ASOMUCAF conforma un grupo de mujeres en la ciudad de Cali,
en el departamento del Valle del Cauca, a partir del ofrecimiento de talleres enfocados en
teméticas como la de huertos organicos y agroecol 6gicos (en estos talleres se ofrecio formacion
sobre lombricultura, cultivo de alimentos y cria de especies menores); y sobre confeccién de
artesanias, papel reciclado, separacion de residuos y reciclaje, transformacion dereciclaje, y
ademas, incorporaron talleres sobre convivencia comunitariay cooperativismo (Aguirre Arias
2016; Diario de campo, 8 de enero de 2018).

Este espacio de talleres reuni6é a un grupo de mujeres que comenzo atejer relaciones entre ellas,
vincul os af ectivos de compafierismo y solidaridad, que luego serian labase para € proyecto de
ecoaldea. En estos espacios de aprendizaje, |as mujeres dieron a conocer sus necesidades reales y
Su mayor preocupacion se concentraba en la necesidad de un hogar que estuviera contenido en
espacios de paz y bienestar para vivir con sus familias. Ante esta situacion, la ASOMUCAF

3 pagina web oficial “Asociacién Mujeres Cabezas de Familia”. Consultada el 13 de agosto de 2018.
http://www.awhf.org.co/es/
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decide involucrarse en estas necesidades apoyando y liderando e proceso de gestion parallevar a
cabo medidas que les permitieran este bienestar deseado.

Asi es que, tal como se relata en una de las entrevistas realizadas, |a asociacion comenzo una
blsqueda de tierras que pudieran adquirirse, con € apoyo del gobierno colombiano, para
construir los hogares con posterioridad. Luego de un largo proceso de blsqueda y desencuentro
con los politicos de turno, finalmente adquieren las tierras en la que actualmente se asientala
Ecoaldea Nashiraen el Bolo San Isidro, Palmira a través de una donacion realizada por la
Fundacion Douglas Dolmetsch. Al adquirir lastierras, con una superficie de 32.000 metros
cuadrados (3,2 hectéreas), € predio estaba siendo utilizado para €l cultivo y cosecha de citricos,
por lo que latierra se encontraba en muy buen estado de fertilidad, ya que no formaba parte de
las tierras dedicadas a monocultivo de cafia de azlcar, y les permitiria continuar produciendo
para su sustento (entrevista 0131ANG1, Fundadora de ASOMUCAF en entrevista con la autora, 01 de
Febrero de 2018).

Entonces, desde el 2003, los talleres* continuaron dictandose en este predio de forma que
muchos vecinos de |as zonas a edafias, sobre todo |os vecinos del corregimiento del Bolo San
Isidro en el que se asientala comunidad, también se sumaron a proyecto a partir delos talleres

que dictabala ASOMUCAF. Como se explica en unade las entrevistas:

Los cursos eran: primero €l de reciclaje; segundo era el de hacer papel; tercero € curso de cdmo
hacer compost; y el tltimo, era e curso de hacer huertas. Entonces yala gente empezé a sembrar y
hay mucha gente que tenia sus huertas y sembraba sus hortalizas (...) (0131ANG1, Fundadora de
ASOMUCAF en entrevista con la autora, 01 de Febrero de 2018).

Muchas mujeres cuentan con afioranza las experiencias vividas aguellos dias en los que
cocinaban en € horno de barro y fogon paratodas luego de unalarga jornada de taller de sabado,
yaque s bien las capacitaciones contintian hasta el dia de hoy |as dinamicas de encuentro en las

mismas han cambiado al encontrarse todas viviendo en la comunidad:

4 os mismos han sido impartidos tanto por profesionales que asisten a ASOMUCAF como por parte del SENA y
delaUnidad Municipal de Asistencia Técnica Agropecuaria (UMATA).
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Al comienzo todas traba dbamos unidas. Nos programébamos para hacer una mingay vamos el
viernes alimpiar Nashira. Entonces se haciay se colocaba una ollaen un fogon de lefiay entre
todas se recogian las cosas para hacer, por emplo un sancocho. Aqui € lugar dabalos platanos,
dabalayuca, entonces uno compraba asi fuera viscerasy colocadas en el sancocho. O sea erade
unién, de que ta das, yo doy, todos aportamos y todos comemos. Entonces por 1o menos las que no
aportaban dinero o no estaban en las &reas de limpieza, estaban cocinando, eso también es aportar
trabajo (entrevista 0203EL S1, lideresa de Nashira en entrevista con la autora, 3 de febrero
de 2018).

También cuentan € enorme esfuerzo que para ellas significaba el costo del transportey la
colaboracion monetariay e tiempo que se solicitaba:

Desde que llegué aqui, me llegué a venir a pie de Cali parareunion aca. Me eché 5 horas porque
Dios me mando 3 transportes, primero me alcanzé unamoto. Ese me dijo ¢paraddndeva?y yo le
dije que voy para El Bolo, s gustalallevo hasta Cavasa. Y dijelisto. Yo pensaba que estaba
cerquita de Cavasa, porque jhabia caminado! Me habia venido alas 5y media de la mafiana, me
demoré 5 horas y ese sefior me llevo hasta Cavasa. Y de ahi segui caminando hastael 20y yaen €
20 no aguantéy ahi pues el bus. El sefior del bus me hizo el favor y metrgjo hastaahi aLa
Candelaria, antes de entrarse me dgjé. Y camine, camine, camine. Y me aparecio un sefior de un
carro-tanque me dice, jyo hace rato laveo caminando! ¢Hastadonde va? Y le dije hasta El Bolo.
Caminelallevo hasta alld hasta El Bolo. Pero para nada porque me perdi |a reunién porque no
alcancéallegar (0129MARL, lideresa de Nashira en entrevista con laautora, 29 de enero de 2018).

Y a mismo tiempo, también relatan los cambios positivos que para ellasimplicd el encontrar un
espacio donde compartir con otras mujeres y capacitarse en temas de su interés para pensar en un
futuro distinto:

Empezamos a asistir a unas reuniones cada sdbado. Con las psicdlogas, como podiamos cambiar €l
estilo de vida, cdmo las mujeres teniamos otras cosas que hacer diferentes ala escobay alaestufa.
Y empezamos a hacer las amigas y nos empezé a gustar €l trabagjo (0203BAR1, lideresa de Nashira

en entrevista con la autora, 3 de febrero de 2018).

63



Este periodo inicial, de encuentros y capacitaciones, fue de gran importancia para sembrar las
bases de |o que luego seriala Ecoaldea Nashira. Durante este periodo, |as mujeres comenzaron un
ciclo de convivenciacolectivaatravés del trabagjoy e aprendizaje que las acompaiia hasta €l dia

de hoy en sus sentires sobre la comunidad y sus roles como mujeres en la sociedad.

Afios més tarde, en € 2005, se les entregaron |os primeros subsidios para comenzar a construir
las viviendas y se realiz6 una convocatoria para comenzar la construccion de un primer grupo de
41 hogares, en € que las familias debian participar con 1050 horas de trabajo. Luego, en € afio
2010, € primer grupo se muda a las viviendas de la Ecoaldea (Cgiao y Gomez 2011). En los
préximos apartados (3.2. y 3.3.) se analizaran con mayor profundidad las caracteristicas de la

comunidad y los cambios territoriales que han experimentado alo largo de | os afos.

3.2. Organizacion y objetivos de la Ecoaldea Nashira

La Ecoaldea Nashira comienza a funcionar como una comunidad desde e momento en que se
realizan los primerostalleres y capacitaciones en el predio del Bolo San Isidro donde luego se
construirian sus hogares. Con el apoyo de laASOMUCAF, la comunidad decide proponerse
ciertos objetivos que marcarian sus futuros pasos como un colectivo y ecoaldea, estos fueron
recogidos por lainvestigacion de Cgjiao y Gomez (2011, 11), estos son:

» Buscar laseguridad alimenticia através de unaforma de produccion de alimentos
organicos, involucrando el control biologico y € cuidado de latierra, que incluya
hortalizas y frutales y proteinaanimal con la pisciculturay las especies menores.

*  Producir unas utilidades mensuales por cada nucleo de 6 millones de pesos (dos mil
euros) mensual es que le permitiria a cada familia percibir un salario minimo.

* Crear unafuente deingresos que se nutradel poder adquisitivo de laciudad por la
cercaniacon Palmiray Cali.

» Construir viviendas ecol 6gicas y amenas con manejo sostenible de aguas residuales donde
ademés puedan acoger alos visitantes tanto nacionales como internacional es.

*  Ser un proyecto model o de eco-aldea sostenible y autosuficiente.
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Ademas, la comunidad se encuentra organizada politicamente a partir de una Asamblea General
de Asociados, una Junta Directiva, un Representante Legal y € Revisor Fiscal. Esta Asamblea
General seretine de formaanual paraelegir laJuntaDirectivay a Revisor Fiscal por un periodo
de dos afios consecutivos, y solo puede gestionar y tomar decisiones si en sus reuniones se

encuentran presentes la mitad més uno del total de las fundadoras.®®

La Junta Directiva se encuentra conformada por veintiin miembros en los que se incluyen: 1
coordinadorainterna, 1 coordinadora externa, 1 secretaria, 1 tesoreray 17 vocales. Esta Junta se
reline mensual mente en reuniones ordinarias y extraordinariamente si asi |0 solicitaran dos de sus
miembros. Es de especia importancia, que los puestos de la Junta Directiva son ocupados
exclusivamente por mujeres, a excepcion de los hijos menores de 30 afios de las fundadoras que

pueden participar como vocales si asi |0 desearan (Estatutos Nashira, datos inéditos).

Al respecto de este tema, en una de las preguntas realizadas en entrevistaacercade la

participacion de los hombres en la gestion de la ecoaldea, se comento:

Cuando tuvimos el Congreso Mundia de Matriarcado, precisamente en a gin momento un grupo de
hombres fueron y les dijeron alas lideres de ese movimiento que ellos querian también participar en
ladireccion de la ecoaldea. Entonces, ellas sugirieron que por qué entonces no se hacia un Consejo
de Hombres para que apoyaran. Y las mujeres dijeron que no: “nos ha costado mucho trabajo llegar
adonde estamos. No, gracias”. Pero en realidad es mas que todo de parte de la direccién porque
pues participan en muchas cosas, en las reuniones, en las fiestas, en todo ¢no? Ahoraya por
gjemplo, segun los estatutos, se ha hecho la posibilidad de que los hijos hombres menores de 30
afos formen parte de la Junta Directiva. Hay seisjdvenes por estatutos que son parte de la Junta
Directiva de las cuales pueden ser hombres o mujeres. Pero tienen que ser los hijos de las mujeres
fundadoras y tienen que haber crecido agqui, mejor dicho (0131ANG1, Fundadorade ASOMUCAF

en entrevista con la autora, 01 de Febrero de 2018).

Por otro lado, las mujeres mantienen una organizacion inicial en torno a 11 nacleos productivos
gue corresponden a cada blogue de 8 casas. Estos son: nucleo productivo de noni, de reciclage, de

codornices, congosy patos, € de peces, € de lombricomposta, € de huerto medicinal, el de

“ Estatuto de la Asociacion Mujeres “Nashira” Pro mejor calidad de vida. 2018. Datos Inéditos.
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ceramica, € de transformacion dereciclajey € del restaurant. A pesar de que estos nucleos han
sufrido cambios desde su constitucion, que seran explicados en e proximo apartado, también se
ha mantenido funcionando el ecoturismo familiar como forma general de financiar alas familias

de la comunidad.

3.3. La comunidad en continuo movimiento: Conformacion y cambios en Nashira

En e contenido de este apartado se pretende plasmar |a historia de la Ecoaldea Nashira a partir de
sus hitos mas importantes como comunidad, asi como también, las alianzas que han ido gestando
con organizaciones, instituciones y agencias nacionales e internacionales hasta llegar a su
momento actual. De este modo, se puede comprender que la definicion de la misma comunidad
Se encuentra en un proceso de constante creacion y autocuestionamiento a partir de las relaciones

gue se van tgjiendo entre los individuos, familias y agentes externos.

En un proceso de mas de 15 afos, las mujeres de la Ecoaldea Nashira logran demostrar que es €
trabajo cotidiano |o que permite crear cimientos fuertes pero que, sin embargo, constantemente es
posible repensar y recrear su propiaidentidad y objetivos como comunidad. En €llo, los
conflictos y desencuentros también han sido parte del aprendizaje y de la experienciavivida en
colectivo.

A partir de los antecedentes de la Ecoaldea Nashira, detallados en la seccion 3.1. de esta
investigacion, se hallegado a detallar cdmo ocurrid la adquisicion del predio en el que luego se
crearalaecoaldeay el comienzo de lacomunidad a partir de los talleres y capacitaciones alli
dictados. Mas tarde, en Marzo de 2005, se presenta el proyecto parala obtencion de subsidios de
vivienda a gobierno de Pamira, que sera aprobado en Abril de 2006, para la construccion del
primer grupo de 41 viviendas.*® La siguiente imagen (fig. 2.3.) muestra la fotografia satelital del
predio en & afio 2009, previo a construirse las viviendas. En lamisma, se puede observar el
perimetro de la Ecoaldea Nashira con | as plantaciones de citricos que se venian produciendo

hasta entonces;

“6 Concurso internacional de buenas précticas Ciudades para un futuro sostenible. UN-Habitat. “Nashira una
ecoal dea sostenible construida por mujeres para mujeres cabezas de familiay las familias que dependen de ellas
Palmira, Colombia. 2012. Consultado el 13 de agosto de 2018. http://habitat.ag.upm.es/dubai/12/bp4441.html
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Figura 2.3. Perimetro de la Ecoaldea Nashiraen € afio 2009

Google Earth 't
_ Fute: Google Earth. 2018. Incorporaciones de perimetro y leyendas redlizadas a partir de datos
obtenidos por observacion participante en la Ecoaldea Nashira.
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Este grupo de viviendas se construy6 con €l apoyo de la constructora Ecoingieneria liderada por
el reconocido Ingeniero Quimico, Alejandro Salazar,* que brindé la tecnol ogia necesaria para
reciclar escombrosy convertirlos en un material Util y de bajo costo parala construccion de las
viviendas de Nashira. De este modo, las mujeres o los integrantes de las familias debian cumplir
con un intercambio de 1050 horas de trabajo como mano de obra no calificada parala
construccion de lascasas. Y asi lograron evitar altos costos de construccion, como también, el
“ahorro programado” que suele ser un requisito paralas viviendas social es otorgadas por €l

gobierno colombiano.

La experiencia de construccion de sus propios hogares es relatada por las mujeres con mucho
orgullo. Yaque lamaterializacion del suefio de una casa propia, las conect6 con su propiafuerza

parasalir adelante:

4" Brenhouse, Hillary. 2 de septiembre de 2009. “A refuge made from refuse”. New York Times. Consultado el 13
de agosto de 2018. https://www.nytimes.com/2009/09/03/busi ness/energy-environment/03i ht-rbogl oof .html
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- Cuando yo llegué todavia no habian hecho todo el terraceo y entonces yayo me meti atrabajar
alaconstructora. Entonces hacia los castillos, los flgjes, [os blindom, las plaguetas, todo |o
hacia con otros compafieros claro y lo mandabamos para acay aca yalo ensamblaban.

- E: ¢COmo se sintid construir su propia casa?

- Uh, espectacular. Si, porque desde € terraceo todo. Y o misma puse €l techo. Unamuy linda
experiencia, muy buena. Porque como no habia el ahorro programado entonces ese dinero que
las personas deben de tener para hacerse ala casa, nosotros no o teniamos entonces |0 pagamos
con mano de obra no calificada. Nosotras traba amos en estas casas (0129MAR1, lideresade

Nashira en entrevista con la autora, 29 de enero de 2018).

Ademas, estos hogares han incorporado un sistema de tratamiento de aguas grises para evitar la
contaminacion de los humedales y del Rio Bolo. Paraello, en 2010 se financi6 a partir de los
aportes de la United Sated Agency for International Development (USAID), Pagesos Solidarios
de Catalunay Acuavalle; se disefio desde Cinarade laUniversidad del Valle; y en Agosto, se
finalizo el acueducto y €l sistema de aguas residual es parala Ecoaldea Nashira. Desde la
organizacion Change the World también acudieron para aportar desde la permacultura con la
construccién de un bafio seco ecol 6gico para las areas comunes, que se mantiene en perfecto
estado hasta la actualidad.*®

En ese mismo afo, las primeras 41 familias se mudan a sus nuevos hogares en Nashiray afinales
del mismo, en Noviembre de 2010, las familias reciben €l primer grupo de turistas franceses
como visitantes en sus hogares. Estas visitas fueron posibles gracias a un acuerdo firmado con la
Caja Central de Actividades Sociaes de las Industrias Eléctricas y de Gas (CCAS) de Francia, en
el que la organizacion ofrece a sus empleados unas vacaciones sociales con hospedaje en las
casas de familia de la comunidad, ya que los hogares se disefiaron con una habitacién extra en un
segundo piso que les permite albergar turistas, asi como también encargarse de la alimentacién

durante sus dias de estadia.

8 Concurso internacional de buenas précticas Ciudades para un futuro sostenible. UN-Habitat. “Nashira una
ecoal dea sostenible construida por mujeres para mujeres cabezas de familiay las familias que dependen de ellas
Palmira, Colombia. 2012. Consultado el 13 de agosto de 2018. http://habitat.aq.upm.es/dubai/12/bp4441.html
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En lasiguiente imagen (Figura 2.4.) se puede observar el cambio en € territorio con los primeros
41 hogares construidos y €l espacio disefiado parala cria de animales menores en el centro:

Figura2.4. Vista aérea de la Ecoaldea Nashiraen €l afio 2010

Google Earth ‘
iz Lol Ak = L0 m
Fuente: Google Earth. 2018. Incorporaciones de perimetro y leyendas realizadas a partir de datos
obtenidos por observacion participante en la Ecoaldea Nashira...

En e periodo siguiente, comenzo allegar apoyo de organizaciones e instituciones que en €l afio

2011 permitio construir el restaurante, los kioscos de pama, €l taller de ceramica, un laberinto

verde y la llamada “fuente de la Pachamama”:*°

“9 La construccién de esta fuente se realizé utilizando cerdmicos reciclados y su fuente esté construida con una “Bici-
Ducha” que sirve tanto para recircular el agua de la fuente como para refrescarse. Imagen disponible en Anexos.
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Figura 2.5. Vista aérea de la Ecoaldea Nashira en € afio 2011
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Fuente Google Earth. 2018. Incorporaciones de perlmetro y leyendas realizadas a partir de datos
obtenidos por observacion participante en la Ecoaldea Nashira.

(VRS

Para el afo 2013, la comunidad recibe el subsidio paraviviendarura de interés social por el
Gobierno de Colombiay € apoyo de la Alcaldiade Palmira. En este segundo grupo de viviendas,
las mujeres tomaron la decisién de construir sus hogares en base a un plano presentado por los
arquitectos e ingenieros del gobierno ante la promesa de que no tendrian que colocar mano de
obra para su construccion. Los hogares son de una diferencia considerable debido a que se
encuentran construidos con materiales de bajo costo y no poseen el segundo piso que les permite
alojar turistas. Estos fueron entregados con los bloques de cemento y Eternit en el techo, material
de construccion prohibido en otros paises debido a su relacion téxica para el ser humano, que
aumentan las temperaturas dentro del hogar y no funcionan de formainteligente en el climalocal.
Por otro lado y en comparacién con las viviendas del primer grupo, estos hogares no contaron
con sistema de humedales para el tratamiento de aguas residuales sino que poseen pozo ciego que
suele despedir feos olores en temporadas de lluvia (Diario de campo 2018). Asi es como se

modifico el predio luego de la construccion de la segunda etapa de hogares:
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Figura2.6. Vista aérea e |la Ecoaldea Nashira en |os afios 2014 (izquierda) y 2016 (derecha)

Ecoaldea Nashira 2016.\“‘

Fuente: Google Earth. 2018. Incorporaciones de perl’etro, caminosy leyendas redlizadas a partir de datos
obtenidos por observacion participante en la Ecoaldea Nashira.

Durante este periodo se fue gestando un vinculo entre grupos de familias de la Ecoaldea con
algunos de | os representantes politicos de la Alcaldia de Palmira, asi como con € representante
de laFundacion Maagana, aledafio ala ecoaldea, en la que se encuentran los vestigios de la
cultura Malagana. Como resultado, en €l afio 2015 también se funda el Parque M a agana ubicado
en laesquinadel predio de la ecoaldea donado por Nashira alacomunidad del Bolo.*

Durante este periodo, y a partir de estos hechos, se fue haciendo més evidente lal6gica de
desarrollo sustentable que se g erce desde las instituciones estatales y que se encuentraen
contradiccién con las aternativas a desarrollo que promueven otro tipo de racionalidades y
formas de entender el mundo. Este punto sera retomado en los proximos capitul os ya que es una
de las principal es tensiones que existen dentro de la ecoaldea.

Los afios de historiay conformacion de |a ecoaldea Nashira que van desde el 2003 hasta el afio
2018, momento en que se escribe esta investigacion, han sido testigos de grandes cambios dentro

% Boletin de Prensa “Palmira Avanza”. 18 de diciembre de 2015. Niimero 1144.14.987. Consultado el 13 de agosto
de 2018.

https://www.pal mira.gov.co/attachments/arti cle/3102/B ol et%C3%A Dn%20de%20Prensa%20N 0%20978,%20Vierne
$%2018%20de%20Di ciembre¥620de%202015.pdf
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del grupo que conformalacomunidad. En primer lugar, en la actualidad el cambio generacional
es uno de los asuntos que preocupa a muchas de las lideresas ya que actual mente conviven cerca
de 300 personas en lamisma, de las cuales casi un 30% son nifios y adolescentes de entre0 a 17

anosy el 25% jovenes de entre 17 y 34 afios (Encuesta de elaboracion propia).

Por otro lado, desde el 2015, 80 familias se encuentran conviviendo en la Ecoaldea con la
problematica de que e predio ha perdido su organizacion en torno alos nucleos productivos, 1o
gue hallevado a que muchas familias se encuentren trabajando por fuera de la comunidad para

generar ingresos. En la siguiente fotografia satelital se puede observar € estado actual del predio:

Figura2.7. Vista aérea de la Ecoaldea Nashiraen € afio 2017
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Fuente Google Earth 2018. Incorporaci ones de per| metro y Ieyendas real izadas a partir de datos

obtenidos por observacion participante en la Ecoaldea Nashira
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Capitulo 3
Narrativasy practicas de Nashira desde un ecologismo popular

Manos de mujeres
Que han parido la verdad

Manos de colores aplaudiendo algun cantar

Manos que tiemblan, manos que sudan
Manos detierra, maizy sa
Manos que tocan dejando € alma

Manos de sangre, de viento y mar

Cancion “manos de mujeres” de Marta Gémez

1. Agroecologiay agriculturafamiliar campesina
En las siguientes secciones se buscd responder ala pregunta de investigacion ¢Qué tipo de
précticas sustentables se realizan en la comunidad, como y por qué se realizan? Paraello se
seleccionaron las principales practicas realizadas en la comunidad al momento de visitarla, estas
son: agroecologiay agriculturafamiliar, reciclgje y su transformacion, ecoturismo y ceramica.
Las mismas se encuentran organizadas en lo que ellas denominan “nucleos productivos”, sin
embargo, la agriculturafamiliar es un comun denominador de toda la comunidad que no se limita
al funcionamiento de los nucleos productivos sino a su actividad cotidiana. La presente seccion
tomara el caso particular de la agroecologiay la agriculturafamiliar campesina pararetratar sus

caracteristicas principal es de funcionamiento.

En las encuestas realizadas, se encontro que un 72% de |os encuestados declara haber tenido
conocimientos previos sobre agricultura antes de llegar ala Ecoaldea Nashira (Ver Figura 3.1.).
Si bien se podria haber esperado que las personas que respondieron que si tenian conocimientos,
provinieran de contextos rurales, un 50% de |os encuestados que provenian de ciudades también
contestaron de forma afirmativa. Este conocimiento se advierte, debido a que muchos de los que

se encontraban en | as ciudades habian sido recientemente desplazados de sus lugares de origen,
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contando con familias de origen campesino. Esto se reflgjara también en las narrativas en las que
se rememoran aguellos conoci mientos transmitidos por sus ancestros.

Figura 3.1. Conocimientos previos en agricultura segin lugares de procedencia

Conocimientos previos en agricultura segun lugares
de procedencia
70
60
o
Eb 50 M Lugar de procedencia
o
'q':) 40
° H Conocimiento previo en
& 30 agricultura
B
£ 20 Sin conocimiento previo de
(@] .
10 _:- L | agricultura
0 |
Finca Pueblo Ciudades TOTAL

Fuente: Datos a partir de los resultados de encuestas realizadas en la Ecoaldea Nashira

Durante & periodo de observacion participante, una de las lideresas sefialaba que existe una gran
diferenciaentre e tipo de agricultura que muchos creen conocer y €l tipo de agricultura organica
0 agroecol 6gica que ensefiaban en lostalleres. Y aque, en contraste con la agriculturaindustrial
con la que se cultivan las grandes plantaciones de café, cafia de azlcar y palma, la agroecologia
busca la convivencia de las distintas especies y recursos locales pararecrear lalégicade la

natural eza:

Aqui en el naranjal estaban dando unas capacitaciones de agricultura organicay de lombricultura. Y
entonces pues para mi la palabra agricultura organica, a pesar de que soy del campo, no me era
conocida. Entonces pues me interesé en eso y vine y me inscribi. (...) Aplic6 mucha gente en esa
convocatoria, més de doscientas personas, pero muchas luego no fueron como gustandoles lo de...
ah! Que agricultura, yo sé. Pero resultay pasa que no es que todo el mundo sepa. Porque tu [lamarés
YO S€, agriculturayo sé porgue sé sembrar una planta de platano o una planta de café. Pero en si lo
gue es la agricultura organica tiene mucho sentido, porque esa es la cuestion de no manejar

insecticidas, fungicidas, nada de eso. Eso es o que se llama completamente organico. Y que €l

74



suelo sea un suelo limpio, y ¢cdmo se hace un suelo limpio? Pues que uno no trae de otro lugar
nada, sino que ahi mismo de su misma huerta se genera cdmo se va a hacer la agricultura, con la
hierba que se arranca, con esa misma hierba produciendo el abono. Pues uno ahi tiene la
lombricultura, entonces yale aplica el humus (0203EL S1, lideresa de Nashira en entrevistacon la
autora, 3 de febrero de 2018).

L as capacitaciones contribuyeron para poder diferenciar entre las distintas maneras de hacer
agriculturay rescatar aquellos conocimientos de transmision familiar que son de gran utilidad

parala agroecologia.

Nashira cuenta con un predio de tres hectéreas en € que actualmente viven 80 familias, y se
espera que lleguen ocho familias mas, por |o que el espacio es muy reducido parala produccion
agricola. Se puede observar en los videos y documental es que muestran € trabagjo de la
comunidad hace algunos afios, que muchas de las mujeres trabgjaban diariamente las huertas
comunitarias dispuestas para el autoconsumo y laventa. Sin embargo, actualmente sélo
permanece el nucleo de hierbas medicinales, parael que se utiliza un espacio a lado del
restaurante y €l taller de ceramica. Por otro lado, la comunidad cuenta con muchos espacios no
delimitados, que han sido de libre uso para que el que desee pueda cultivarlo, es por ello que hoy
se pueden encontrar diversos tipos de frutales, arométicas y medicinales, asi como también yuca

y platano en los jardines de los hogares como en |os sectores de uso comunitario.

A partir de lainformacion recolectada en las encuestas, un 82% de los hogares han respondido
gue poseen cultivos en la comunidad y sélo un 18% no posee ningun tipo de cultivos. Fue dificil
determinar si estos se encontraban en tierras privadas o comunitarias, ya que los jardines no
poseen una delimitacién rigurosa y muchos de |os encuestados no tenian conocimiento certero
sobre si eracomunal o privado. Los encuestados sefialaron que una de las reglas de la comunidad
eraque latierraerade quien lacultivaray trabajara en ese momento, por ello no existen grandes
problemas ni discusiones al respecto de la verdadera propiedad de latierra utilizada para el
cultivo. Permanece un consenso general sobre el respeto alos cultivos ya que, finamente, el
intercambio y uso de las cosechas siempre se mantiene dentro de la comunidad.
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En cuanto aladiversidad de los cultivos, se obtuvieron los siguientes resultados que indican que
el platano es uno de los cultivos mas comunes. Luego, le siguen los frutales y las hierbas
aromaticas y plantas medicinales. Si bien se entiende que el platano es un frutal, se escogio
considerarlo como una opcion separada del resto, ya que la presencia mayoritaria de este cultivo

se podia percibir asimple vista:

Figura 3.2. Tipos de cultivos en porcentajes

TIPOS DE CULTIVOS

W FRUTALES

31%
AROMATICAS Y

MEDICINALES
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VERDURAS
mYUCA
23%
PLATANO
Fuente: Datostomados a partir de resultados de encuestas realizadas
en la Ecoaldea Nashira

1.1. Saberesancestralesy racionalidad ecoldgica
Por latarde, fuimos juntas arecorrer lafinca que era de su madre, €lla narr6 cada detalle de como
su madre construyo su ranchito sola con sus manos. Hizo | as paredes de adobe con encofrado y
piedrasy luego larevestiade barro. Arriba se realizaba el revocado de la pared con estiércol de
vacay tierraamarilla. Me mostré los arboles frutales y |os lugares donde su madre cultivaba todo
tipo de especies en terrazas. Desde café (que luego molia con su propio molino que hasta hoy
conservan), habichuelas, frejol, papa, uyuco, etc. aungue le daba tristeza verlo abandonado y que
hoy s6lo hubiera monte. Seguimos caminando y me siguié mostrando las ditintas plantas que alli
crecen de formasilvestre. Entre ellas sefial ¢ la planta de risino, me mostré como abrir las semillasy
me explico gue con esas semillas se hace un aceite que sirve muy bien como purgante, incluso s
esas semillas serecogen y se llevan a vender ala cooperativa del pueblo las compran a muy buen
precio. Ellaaprendid con su madre areconocer las plantas que ali crecian y a cultivar y cuidarlas

para que luego se transformaran en sus aimentos (Diario de campo, 13 de enero de 2018).

Durante la caminata, se detuvo en un sitio al que sefial6 con las manosy luego me explico: “En ese
huequito de ahi, mi madre encontrd una vertiente de agua. Ella misma cavé un pozo arededor y ella

misma o cuidaba. Con sus manos iba limpiando de ramitas y todos |os dias nos traia grandes

76



fuentes de agua que usabamos para cocinar y tomar. Tengo sus recuerdos tan bien guardados, de
como nos bafidbamos en el rio y como cuidaba esta vertiente, siempre mantenia este lugar muy
limpio y le dedicaba mucho tiempo”. En una esquina de la casa sefialé grandes grietas en el suelo y
en lapared y me cont6 que ali fue donde explot6 una granada en la época del conflicto, su madre
dormia cuando un militar que pasaba en una “chiva” solt6 por error una granada con la que
murieron muchos vecinos que también usaban €l transporte. A su madre no le paso nada pero si
contaba el enorme temblor que sintid y el pitido que escuchaba después de semejante estruendo. Y
asi le ocurria que un diallegaban los paramilitares y otro dialos guerrilleros. Y todos ellos querian
saber si habia visto pasar aalguien 'y le pedian comida, y ellaatodos les decia que no, que ellade
ahi no saliay les hacia un “sancocho” o unastortillas con lo que sacaba de su huerta (Diario de

campo, 13 de enero de 2018).

A partir de este tipo de relatos, recolectados durante |a estancia de investigacion en la comunidad,
se halogrado responder a otra de las preguntas de investigacion que estructuran este trabgjo, esta
es. ¢De gué manera estas practicas pueden relacionarse con |os saberes u ontol ogias rel acional es?
Estosrelatos, y tantos otros, son parte de la cotidianeidad de las mujeres. Cobran vida cada vez
que losreviven y con ellos cobra vida un territorio que, muchas veces, ya ha sido abandonado. En
Nashira conviven historias de distintos territorios, distintas identidades y distintos saberes,
mujeres campesinas, afrodescendientes y mestizas entremezclan sus historias y recuperan €l
sentir gque su propio linge les transmitié: “Nashiralo que ha sido capaz de hacer como ecoaldea
es. eco-vida, darle vidaalavoz de las mujeres que estan alli”” (entrevista 0309MAR2,
colaboradora y terapeuta de Nashira en entrevista con laautora, 9 de marzo de 2018) y con sus voces
también resuenan las voces de sus madres, abuelas, tias, hermanas y todas sus ancestras.

Desde estos saberes |ocal es campesinos es que se mantiene una racionalidad ecol 6gica que
permite mantener |as préacticas que reconocen | as rel aciones ecosistémicas de la naturaleza como
es laagroecologia (Altieri 2012; Toledo 2005). Esta base de conocimiento, junto con los talleres
y capacitaciones recibidos en la ecoaldea, permiten generar préacticas alternativas que sostengan a
lacomunidad y, a mismo tiempo, contribuyan areducir el impacto socioambiental en €l territorio
pero, |o mas importante, es que estos también producen formas diferentes de entender y

entenderse como naturaleza.
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Las mujeres de Nashira conocen de los ciclos de lalunay de su influencia en los cultivos.
Durante € trabajo en el huerto, sefialaban que aln no era buen momento de siembra ya gue habia
que aguardar alaluna nueva o menguante para sembrar, y que para podar debian pasar tres dias
despuésdelalunallena. Si bien seles pregunté como funcionabalainfluenciade laluna,
ninguna de ellas supo explicarlo con certeza, pero ese erael conocimiento que todas habian
aprendido y ya habian experimentado que funcionaria. Esto mismo también ha sido relatado en

investigaciones de contextos campesinos similares (Durango 2014).

Ademés, |os conocimientos sobre las hierbas medicinales han sido compartidos entre ellas y
recuperados en el nucleo productivo de hierbas medicinales: con ellas se aprendio a producir
pomadas y cremas que luego se venden en las ferias mensuales. Y mas alla de su uso productivo,
se encuentramuy generalizado el saber sobre las “plantas que curan” entre las mujeres que las

utilizan para tomar en té o, como ellas lo llaman, “aromaticas” ante alguna dolencia especifica:

Hoy me conversd sobre las hierbateras o hierbateros y chamanes de las comunidades rurales que
son quienes saben todo sobre plantas y 1o curan a uno. Contd que antes, cuando se decia queiban a
tomar “bebidas” se referian a las arométicas de ahora y que se daban como remedio para todo. Por
gemplo, s auno le doliala cabeza habia que tomar agua de albahaca. También se podia mojar la
cabeza con vinagre, noni o hielo y pafios himedos porgue también puede ser que sea el calor lo que

se lo produce (Diario de campo, 20 de enero de 2018).

Por otro lado, las mejoras en el suelo sellevan acabo através del uso del compost y €
lombricompost, asi como también con fertilizantes organicos. Durante un periodo mantuvieron
uno de los nucleos productivos generando |ombricomposta para la venta como insumo, pero €l
mismo tuvo problemas para ser comercializado ante la fuerte presion del sistema agricola

industrial que las rodea:

(...) Realizamos unos galpones grandes con las otras compafieras y empezamos a trabajar con el
abono. Espectacular. Creo que es de las |abores mas bonitas porque es como ensefiarle ala gente
gue no necesitas tanto quimico, abono sintético pues para que las frutas y hortalizas sean de calidad,
¢no? Sino gque tenemos otras alternativas. (...) Entonces empezaba el proceso de la preparacion de

latierra que esimportantismo, si no tenemos una buena tierra dificil mente vamos a tener un buen
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producto para el consumo. Entonces pues la verdad es que la gente |legaba, uno le explicaba, €
proceso que hacemos con latierra es este, le aplicamos este abono totalmente natural, fumigamos a
base natural que es el lixiviado que suelta el lombricompost. Y la gente se enamoraba de eso, de ver
gue todo lo que se producia aqui. Lastimosamente en este pais todavia no esté creada la conciencia
de que con & bono orgénico, porque se demora més, ¢no?... Los abonos sintéticos agilizan e
proceso de |as hortalizas, de las frutas, mientras que el proceso de abono organico es mas lento pero
mas beneficioso. Pero la gente eso todavia no |o entiende, entonces la comercializacion de ese
producto para nosotros fue muy dificil (01301SA1, lideresa de Nashira en entrevista con la autora,
30 de enero de 2018).

Ademas, muchas familias tienen su propia cria de gallinas, patos y conejos que utilizan para
consumo personal y, algunos de ellos, paralaventa. Los animales también juegan un rol
importante dentro del sistema de agriculturafamiliar, ya que se alimentan de residuos organicos y

hierbas, aportan abono y favorecen alalimpieza del suelo evitando futuras plagas.

Lo delacocinalo llevo parami abono y allalo mantengo, y es aéreo yo no le hecho nada. Y las
galinitas me lo ayudan arevolver. Los conejos también se comen todas las cascaras, del pimenton,
las cosas que voy sacando, ellos también. Y los patos me ayudan alimpiar las bacterias del patio.

L os patos son muy buenos limpiadores y los pollos no se enferman porque |os patos se comen |o
gue les hace dafio alos pollos. Y también me sirven de repelente a las plantas porque ellos se comen
los chinchesy todo lo que le hace dafio alas plantas (0129MAR1, lideresa de Nashira en entrevista

con la autora, 29 de enero de 2018).

En relacién alos animales y cultivos también se sefialaban algunas creencias particul ares que se
consideraron interesantes de rescatar, y es que en varias oportunidades se hablaba de unarelacion
de gran cercania con ellos. En una ocasion, una de ellas comentd su experiencia con sus peces,
gue aparecieron muertos cuando su hija estuvo muy gravemente enfermay luego de ese accidente
ella se recuperd, por eso, €lla sostenia que las mascotas protegian a sus duefios en momentos
dificiles y ayudaban a sobrepasar esos momentos, incluso dando sus vidas. Otra de las mujeres
comentaba que sus congjos y sus plantas eran muy susceptibles a como estaba ellay que paraella
era terapéutico cuidarlos y que “conversaba” mucho con ellos, asi ellatambién tenia mayor

sensibilidad para reconocer cuando algo les pasaba:
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Conté que un congjo se movia mucho y ella pensaba que estaba molestando, |e dio de comer pero
seguia, y luego observé que las hormigas o estaban picando. Entonces dijo: “ellos no hablan pero
saben como comunicarle a uno”. Méas temprano otra de las mujeres habia comentado algo muy

similar de su gato (Diario de campo, 20 de enero de 2018).

Por ultimo, también convive el conocimiento sobre la presencia de otros seres mitol 6gicos, ni
humanos ni animales, que estan relacionados con €l estado saludable de un ecosistema. Ejemplo
de ellos son los “duendes” y la “madre de agua”. Estos fueron mencionados en conversaciones
cotidianas y en historias personales, en unade ellas se relatd como fue e encuentro de unade las

muijeres con la “madre de agua”™*

. Sin embargo, a preguntar sobre su presencia en la ecoaldea se
respondio que no, porgue ellos sélo estan en lugares “muy naturales” donde hay rios, cascadas o

lagunas y donde no hay contaminacion:

Ellarelat6 su encuentro con la madre del agua a sus catorce afios en la finca donde crecio. Al
acercarse al rio ella observd una mujer de aspecto anciano y esguel ético con pelo blanco largo y
colmillos sentada en una piedrajunto a rio. Cuando regresd asu casay le cont6 asu madre, ellala
reprendid por quedarse cerca ya que esa era la “madre de agua” y no debia acercarse a ella porque

no era amistosa con los nifios (Diario de campo, 23 de enero de 2018).

1.2. Usosy cuidados de los cultivos segin el género

Los distintos cultivos que se realizan en Nashira son cuidados y cosechados tanto por |as mujeres
como por los hombres de la comunidad, ya que los mismos tienen un uso primordia para el
autoconsumo y en un segundo lugar, para el intercambio y regalo entre la propia comunidad. A
continuacion se pueden observar |0s porcentajes sobre |os distintos usos de |os cultivos obtenidos

apartir de las encuestas redlizadas:

*! Una de los mitos de Colombia que ha sido recogido en distintas obras literarias: “La madre de agua” En Pagina
oficial del Ministerio de Cultura, Recreacion y Deporte. Ultima consulta el 7 de Agosto de 2018.
http://www.culturarecreacionydeporte.gov.co/es/bogotanitos/cuenta-la-leyendal/l a-madre-de-agua
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Figura 3.3. Usos de | os cultivos en porcentajes

Usos de los cultivos en porcentajes
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Fuente: Datos tomados a partir de resultados de encuestas realizadas en la Ecoaldea Nashira

Sin embargo, fue interesante que varias mujeres sefia aron que |os hombres preferian cultivar
aquellas especies que requerian menos cuidado, como € platano, que ademas puede ser

comercializado mas facilmente.

Debido a gue las encuestas fueron realizadas por hogares y no por personas del nicleo familiar,
esta particularidad de género no quedo plasmada en la misma. Aunque se introdujo una pregunta
gue permitio tener mayor conocimiento sobre quién se encargaba del cuidado de los cultivos en

los hogares, y éstos fueron los resultados:

Figura 3.4. Cuidado de cultivos

CUIDADO DE CULTIVOS

HYM
22%

Fuente: Datos tomados a partir de resultados de encuestas realizadas en la Ecoaldea Nashira
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Seguin laFigura 3.4, en mas de la mitad de los hogares encuestados, 10s cultivos son cuidados
exclusivamente por mujeres de lafamiliay solo en un 22% de los casos este cuidado es
compartido entre hombres y mujeres. Por otro lado, en un 24%, casi un cuarto de los casos

encuestados, son solo los hombres los que realizan este cuidado y dedicacion.

Y a cruzar estainformacién con lainformacién obtenida sobre sus usos, se obtiene que los
hombres utilizan en un 58% los cultivos parala venta, en tanto las mujeres solo lo hacen en un
22%, y aquellos cultivos realizados entre hombres y mujeres se utilizan sélo un 27% parala
venta. Ademas, en € caso de los hombres € cultivo que mayormente se utiliza paralaventa, es €
platano u otros frutales, mientras que en € caso de las mujeres, ademas del platano y los frutales,

seincluye frutales, hortalizas y arométicas como €l cilantro, zapallo y noni.

Al respecto la fundadora de la comunidad sefidla en entrevista:

Hay hombres que verdaderamente tienen como se dice un dedo verde, y mujeres también quetienen
un dedo verde, 0 sea que lo que cultiven selesday seles dabien ¢cierto? Pero, aver qué digo yo,
YO creo gque las mujeres tienen una tendencia a sembrar mas cosas que sean para comer ¢si? Mas
comestibles, de pronto y los hombres piensan un poguito en unos cultivos mas comerciales. Por
gemplo digamos, yo todo € jardin lo voy a sembrar de cilantro porgue € cilantro yo lo voy a
vender. Pues por eso se ha dejado que haya permacultura, se le ha permitido ala gente. Pues no, que
Yo quiero sembrar aqui tres maticas de esto y quiero sembrar un tomate y quiero sembrar unas
hierbas arométicas y quiero sembrar stevia. Y entonces yo siembro y siembro por poquitos, es decir,
los que verdaderamente han hecho sembrados grandes han sido |os hombres. Y o quiero sembrar
todo un platanal, o quiero sembrar todo una cosa con cilantro. Es decir, entonces mas vale han sido
los hombres |os que tienen como laidea més comercia (0131ANGL1, Fundadorade ASOMUCAF

en entrevista con la autora, 31 de enero de 2018).

Esto hace que muchas veces | 0s espacios comunitarios también se ocupen de acuerdo a estos
patrones, siendo gque los plétanos requieren de mayor cantidad de espacio, |os mismos se
observan dominando précticamente todos |os espacios de cultivo comunitario. Si bien se

encuentran mezclados junto con lineas de arboles de noni (que también utiliza uno de los niicleos
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productivos de las mujeres pararedizar yogures, pasteles y vinos medicinales) o junto alas

papayas, yucas, aguacates y guayabos.

En resumen, existe unatendencia a que |os hombres prioricen poca variedad de cultivos, que
pueden comercializarse al sembrarse en mayores cantidades y/o que no requieran de mucho
cuidado cotidiano; y las mujeres, por otro lado, realicen pequefias siembras con cultivos variados

para consumo personal principalmente y pararegal o e intercambio con los demas vecinos.

2. “Lo Unico que no puedes reciclar es el tiempo perdido”>? la préctica del reciclajeen
Nashira
Durante & periodo de observacion participante en Nashira, se acompanio alas mujeres del nlcleo
de reciclagje en su trabajo cotidiano y se pudo recol ectar informacion acerca de |os saberes que
ellas mangjan, sus motivaciones y sus sentires respecto a sentido que para ellastieneredizar este
tipo de trabajo. Sus aportes a reciclar combinan la posibilidad de realizar unalabor ecol 6gica con

la de generar ingresos econdémicos para su familia:

Es una cadena, eso es redondo. Es un circul o bien hecho. Porque todos |os dias hay reciclgje, todo
se hace en envases, plésticos, todo esta en vidrios, todo est4 en las bolsas plésticas, todos | os dias
hay, entonces |0 que hacemos nosotras es recogerlo. Lo que nosotras recogemos hace dos efectos, el
primero es que no va al relleno sanitario, entonces hay méas probabilidad de que € relleno dure
mucho tiempo, y |0 segundo es que Nos genera ingresos a nosotras, generaingresos paralas
mujeres. Se hacen materas, se hacen cosas bonitas, pero el mercadeo a hacer latransformacién es
un poquito complicado € pago. La mano de obra es muy cara entonces ya cuando uno lo vaa
vender se vuelve complicadito, esa es otra fuente de ingresos que nosotras la estamos viendo a
mediano plazo pero es un poquito dificil (0203BARL, lideresa de Nashira en entrevista con la
autora, 3 de febrero de 2018).

El esfuerzo y dedicacion puestos en la actividad ha generado empatia en los pobladores de las

zonas a edafias que han comenzado areciclar gracias a trabajo que €ellas realizan. Sin embargo,

*2 Frase visible en uno de |os carteles de presentacion del nticleo Nashira. Foto del 3 dejunio de 2015, en pagina de
Facebook: Reciclgje Nashiray Turismo Rural Los Bolos.

https.//www.facebook.com/525491584220215/photos/a. 599344763501563.1073741844.525491584220215/5993473
83501301/?type=3& theater
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este trabajo no deja de demandar un esfuerzo fisico que muchas veces no logra verse reflgjado en
las ganancias obtenidas. Yaque si bien € trabajo del reciclgje cumple unafuncién
extremadamente importante en esta sociedad de consumo (M edina 1999), los incentivos por parte
del Estado y el sector privado parallevar a cabo estalabor son insuficientes, dejando alos
trabajadores del sector en una condicién de precariedad e inestabilidad econémica (Quinchoa
2011). Esta situacion fue claramente visible durante €l periodo de observacion participante y fue
confirmada por los dichos de | as propias trabajadoras que luchan dia a dia para mantener su

fuente de ingresos y hacer del mismo un trabajo digno.

Otro de los desafios que enfrentan, se refiere ala concepcidn que existe acerca de la basura como
elementos que traen suciedad, indeseables, como aquello que no se quiere ver, que produce
desagrado y se prefiere esconder. Este paradigma convive en el dia a dia entre algunos de los
mismos vecinos de la comunidad, gue alin no consideran importante la practicadel reciclado ni la
reutilizacion de este material. Se ha sefialado que este es uno de 10s puntos que mas les ha
costado trascender, debido a que las personas “tienen pereza” de reciclar y asocian € trabagjo de

“la basura” a la pobreza.

2.1. Recoleccion, separacion y venta de material reciclable

Uno de los nucleos productivos que se mantiene trabagjando con fuerzay generando ingresos para
las mujeres, es & nucleo del reciclaje. En é trabajan cuatro mujeres de la comunidad que se
encargan de recolectar material reciclable en toda la zona a edaria ala ecoal dea (estas son las
veredas del Bolo San Isidro, Bolo Laltaliay Bolo Alizal principal mente) trabajando de martes a
sabado desde las 6 am.

L os dias martes por latarde buscan material que los duefios y encargados de los comercios les
preparan en restaurantes, empresas y organizaciones de lazona, y el dia miércoles recolectan |0
gue hay en los hogares ya gue es el mismo dia de recoleccién de residuos. Lo mismo se repite
durante los dias viernes y sdbados. Ademas, el diajueves|legae camion que recolectatodo el
material, para lo que llaman un “segundo acopio” de la cadena de reciclaje. Laempresaque lo
realiza es una empresa familiar pequefia de La Candelaria, Municipio cercano a Nashira, que
mantiene muy buenas relaciones con las trabajadoras del nicleo de reciclgje. Este material es
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transportado hasta otras ciudades de Colombia como Cali, Medellin, Bogota y luego llega “hasta
alaChina” (Diario de campo 2018, 25 de enero de 2018).

Todas las mujeres se han capacitado® para conocer |as clasificaciones que existen entre los
distintos materiales reciclados, asi como también para mangjar |0s gue mas convienen vender en
el mercado. En @ centro de acopio de Nashira realizan la separacion segun |os siguientes criterios
de clasificacion: plasticos segun PET, soplado y aceite; vidrios segun botellas, ron, garrafas,
petacas, vineras y champagna; chatarra, que incluye partes de el ectrodomeésti cos viejos, motores,
latas, fierros, etc.; papel segun archivos, prensa, carton, cartoncillo y pliego; y por dltimo las
bolsas plasticas (Diario de campo 2018, 23 y 25 de enero de 2018).

Entre los materiales que se recol ectan también aparecen elementos casi huevos que no han sido
utilizados, en muy buen estado y que posiblemente sean de utilidad para alguna de las personas
de lacomunidad. Cuando esto ocurre, ellas mismas se encargan de separar €l material, que en
algunos casos podria significar mayor peso parareciclar, pero prefieren regalarlo a quienes saben
que les hace falta. Durante la jornada de observacion participante, se registraron cuadernos y
material escolar, adornos para €l hogar, ropay zapatos en buen estado, juguetes, etc. que ellas
mismas se encargaron de separar seguin las necesidades que existian en las familias de Nashira
(Diario de campo 2018, 25 de enero de 2018).

Durante las jornadas de recoleccion de reciclaje se ha observado, que las mujeres ya son
reconocidas por todos |os vecinos de |as veredas al edafias que, como sefialan en sus testimonios,
no reciclaban antes de que ellas realicen este trabajo de recol eccion. Los vecinos fueron
aprendiendo areciclar y separar sus propios residuos con €l objetivo de aportar al trabagjo que
ellas hacen y asi también contribuir areducir sus impactos en e medio ambiente. Este hasido un
trabgjo realizado con muy poco apoyo externo y basado en la constancia de |os recorridos de
recoleccion por la casa de cada uno de los vecinos. Muchos de ellos ya tienen sus contactos
personalesy les avisan previamente para que entren alas propiedades a llevarse el material, otros
lo recuerdan cuando las ven pasar y, entre gritos y saludos, |es avisan que también tienen material

en sus casas. La experiencia haido conformando niicleos vecinal es de apoyo y solidaridad con el

%% |_as capacitaciones han sido brindadas através del SENA, UMATA y ASOMUCAF.
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objetivo en comun ddl reciclaje, y las trabajadoras de Nashira han contribuido enormemente en la
transmision de sus conocimientos aprendidos hacia € resto de los vecinos de la zona.
Sorpresivamente, laimagen que ellas mismas tienen de su aporte ala comunidad no es tan
positiva. En unade las preguntas de la entrevista se consult6 sobre si ellas consideraban que el
trabajo que realizan en €l nicleo productivo aportaba a los objetivos de la ecoaldea, alo que se

respondié:

Contribuyen poco. Poco porque a pesar de que es la esencia de lo que nos ensefiaron, ha sido un
poquito complicado hacerlo a interior de la ecoaldea. Es dificil que la gente quierareciclar, es
dificil que la gente lo quiera... 0 sea yo me pongo a conversar y yo digo que semanal deberia haber
41 tarros de limpiador y no salen. 80 tarros de lavar los platos, y no salen. Entonces yo pienso que
se haretribuido poco, poco. Mé&s bien lo que si, |0 que nos ensefiaron nosotros si |o ponemos en
préctica, eso si. La personaindicada puede decir si, estas mujeres estén haciendo lo que se les
ensefid. Y de hecho somos total mente bendeci das en ese espacio, en el espacio del reciclge
(0203BAR1, lideresa de Nashira en entrevista con la autora, 3 de febrero de 2018).

En este sentido, €l nlcleo de reciclgje ain siente lafalta del acompafiamiento de la comunidad en
su labor. Esdecir que, si bien ellas logran organizarse y trabajar como equipo, ain no logran
contagiar ala propia comunidad para que haga propiala préctica cotidiana de reciclar, incluso
cuando el centro de acopio Y las recicladoras se encuentran en € mismo predio.

2.2. Transformacion de reciclaje: “si para ti es basura, hay formas de que no sea basura”>*
En e nucleo de transformacion de reciclgje se encuentran trabajando dos mujeres que se
encargan de elaborar artefactos para el hogar utilizando material reciclado. Entre los elementos
gue realizan, se encuentran objetos de decoracion para el hogar utilizando la técnica de cartapesta
(con papel de diario y cartones). También realizan maseteros con botellas PET y neuméticos, asi

como papel reciclado, muriecas colombianas, cojines y otro tipo de artefactos.

Este trabajo ha sido de gran valor artistico paralas mujeres que se dedican a escoger cada
material através de acuerdo realizados con €l nucleo dereciclge, que les permite utilizar ciertos

elementos recol ectados para su transformacion. La lideresa de este nlcleo explica que ésta ha

% Citade laentrevista 0129MARL.
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sido una pasion para ella desde que es pequefia, pero que en su casa, su madre no la dejaba hacer
sus artesanias y ella siempre tuvo que esconderse para hacerlas. El significado que ellale coloca a
esta actividad se encuentra cargado de mucho sentido paralarealizacion de sus suefios desde el

encontrarse asi mismay sentirse capaz de vivir de aquello que le trae felicidad:

Porque la transformacion es algo que yo logro rescatar aqui. Pero a mi me gusta desde nifia, pero mi
mamé no me dejaba. Entonces como mi mama no me dejaba hacer, ni pintar ni hacer cosas, me
tocaba hacerlas alo escondido. Y llevarselas ala profesoray regal&rselaaagunaamiga. Y yo igua
hacia mis cosas pero las escondia. Ahora me siento muy libre porque puedo hacerlas asi...
(0129MARY1, lideresa de Nashira en entrevista con la autora, 29 de enero de 2018).

Segun los testimonios de las mujeres, uno de los principales desafios alos que se enfrentan, es el
lograr romper con el concepto de basura como elementos que ya no pueden utilizarse por
relacionarse con la suciedad, la pobreza, 1o indeseado. Ellas consideran que eso que se llama
“basura” tiene mucho valor y aun puede ser reutilizado y reciclado para evitar que termine
enterrado en los rellenos sanitarios o contaminando la propia comunidad. El trabajar con
elementos que la mayoria de la poblacion descarta, |e ha dado la oportunidad de modificar su
propia manera de relacionarse con la basura en su hogar e ingeniarse parano producirlay hacerse
cargo de encontrar una forma de procesarla, un gemplo de ello son los [lamados ecobricks que
realizaa llenar botellas PET con plésticos limpios:

No falta el gue me diga que ese mundo de basuray que yo no tengo sino basura, pero con basura
trabgo. (Hay gente que me dice) que eso no es sino basura que eso no tiene nada que ver, porque la
gente no tiene como la capacidad de ver que lo que ella bota no debe ser paralabasurasino para
reutilizarlo. Si para ella es basura, hay formas de que no sea basura. Pero son personas que ni
siquiera seleccionan la basuray lo critican auno con lo que hacen. Porque yo mi basura, eslo
minimo lo que no esreciclagje. Pero de resto, 10 que esreciclagje si no lo voy a guardar agqui lo llevo
paraadlaparael reciclgey s lo voy areutilizar o reutilizo. Hay veces que yo no saco basura hasta
el mes. Ahorasi me toca sacarla més seguido por |os pafiales de mama. Pero yo no sacaba, me
duraba el mes ahi, llenando labolsita. Y eso que hay veces que cojo las bolsitasy las|leno de
basura. La botella grande tiene la capacidad de seis semanas de basura de una solafamilia, la
grande. Y bien apretaday bien compactada tiene la capacidad de seis semanas de basura. Porque

usted a esa botella usted no le llena sino con o que decimos basura limpia: no tiene cosas de carne,
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ni agua, ni tiene grasa (0129MARY, lideresa de Nashira en entrevista con la autora, 29 de enero de
2018).

3. Ecoturismo desde el cuidado: “metalicos vs. hospitalarios”

Uno de los principal es ingresos que obtiene la ecoaldea como comunidad, es a partir de lallegada
de extranjeros que se alojan en los hogares juntos con las familias. Esto significa un ingreso
significativo paralas familias, aungue |los mismos son inestables, es decir, que no se mantienen
iguales durante todo el afio ni paratodas las familias por igual. Uno de los grupos que visita
anualmente la ecoaldea es €l de la electrificadora francesa CCAS, através de un programa de
ecoturismo comunitario en e gue algunos de sus empleados eligen pasar sus vacaciones.

En primer lugar, como ya se ha mencionado, las familias del primer grupo cuentan con una
habitaci6n extra en un segundo piso de la casa, que les permite alojar turistas que llegan ala
ecoaldea. Pero, € segundo grupo de casas, a haber recibido un subsidio y decidido que €l disefio
de las casas sean diferentes, no cuentan con esa habitacion extra, por 1o que solo las mujeres que

se encuentran solas tienen espacio suficiente para recibir huéspedes.

Sin embargo, muchas de €ellas han contado experiencias positivas a partir de la llegada de turistas
y todas se encuentran muy abiertas y disponibles a alojarlos en sus hogares. Normalmente, ellas
también se encargan de realizar todas las comidas del dia paralos huéspedes que comen junto
con lafamilia como un integrante més. Esta experiencia es muy distinta ala experiencia que
puede tener un turista en un hotel o alojamiento convencional, yaque la principal experiencia es
convivir con las familias y compartir sus costumbres locales desde la vivencia de o cotidiano.
Unade las mujeres expresa esta diferencia al decir que ella los considera “metélicos” en
contraposicion con “hospitalarios”. A partir de esta forma de enunciarlos, realiza una diferencia
fundamental en el trato y experienciaen si que tiene tanto el turista como huésped, como la
familia como anfitriona. Metalicos, hace referencia al interés exclusivo por € dineroy al trato
hacia €l turista solo para obtener dinero de ellos; en cambio, hospitalarios, hace alusién al

cuidado que se le brinda al turista “con amor maternal” en la comunidad.

Esta particularidad fue una de las principal es préacticas que la autora de esta investigacion

experimento al realizar observacion participante durante un mes conviviendo con una de las
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mujeres de la comunidad. Ademas, se escucharon innumerables rel atos acerca de huéspedes
anteriores como s ellos ya fueran parte de lafamilia. Muchas se siguen comunicando através de
cartas, emails o redes sociales y varias de |as mujeres también sentian que las visitas les traian

nuevas formas de ver y entender e mundo.

Este intercambio con extranjeros ademés, ha atraido recursos para la generacién de proyectos e
infraestructura parala comunidad. Ejemplo de ellos son e pargque paralos nifios financiados por
UN-Habitat y el centro de acopio de reciclges, también donado y construido por turistas

canadienses.

Los circulos y congresos sobre matriarcado también han atraido a muchas mujeres de distintos
paises del mundo que han realizado una gran contribucion ala ecoaldea en términos de
capacitaciones, talleres y generacion de redes que aln perduran. El testimonio de unade las

participantes del Congreso de Matriarcado sefiala:

Estuvo muy impresionante porque éramos muchas mujeres gue nos hospedabamos en | as casas de
las mujeres. Y e concepto para esta relacion de huésped es un poco como en laIndia, quien llegaa
tu casa es aquien tu guiaras, es a quién tu acompafiaras, a quién tu alimentards, y se crean lazos
profundos con quien te hospeda. Entonces todas estas muj eres que hospedamos, nos acompafiaron y
muchas de |as otras mujeres también vinieron a circulo, vinieron también los chiquitosy las
chiquitas (0309M AR2, colaboradoray terapeuta de Nashira en entrevista con la autora, 9 de marzo
de 2018).

Pararecibir alosturistasy visitantes que llegan ala comunidad, se les ofrece un recorrido guiado
en el que unade las mujeres comenta la historia de la misma en un reconocimiento del propio
territorio. Durante estos recorridos surge €l propio recorrido histérico de la ecoaldea, junto a
todos los cambios y modificaciones que ocurrieron desde su formacion. En estas memorias se
encuentra una propia reflexién, que relatalos propios aciertos y desaciertos de la comunidad que
se encuentran profundamente arraigados en el mismo territorio. Cada érbol plantado, cada rincén
decorado u olvidado, cada proyecto a medio terminar o en pleno funcionamiento, cada huerta en
produccion y cada pedazo detierra sin cultivar, tiene unarelacion intrinseca con una persona,

nifio, nifa, familia o grupo de amigos o amigas.
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Por ello, al momento de realizar |a observacion participante, una parte de la comunidad se
encontraba en desacuerdo con |los recorridos que algunas mujeres daban alos visitantes, ya que
consideraban que omitian sectores de la comunidad y, por lo tanto, partes de la propia historiay
vida de la que ellas también forman parte. Si bien podria parecer que detras de estos recorridos no
existen mayores conversaciones, resulta que son de especia importancia para el reconocimiento
de la propia historia como comunidad.

Por este motivo, se decidio realizar un taller de cartografia participante junto alos nifios de la
comunidad, para disefiar un mapa que contenga el relato que quiere ser contado (Ver Anexo 3).
El mismo luego fue complementado con lainformacion que las madres, padres y abuelos de la
comunidad fueron agregando y corrigiendo en las visitas pararealizar las encuestas. El resultado

final es desarrollado en el proximo capitulo en la seccion tres.

4. Ceramica: unareconexion con las ancestras
Otro de los grupos y nucleos productivos que funcionan en lacomunidad, es el taller de ceramica.
En é participan un numero variable de mujeres, dependiendo de la disponibilidad de cada una, y

realizan distintos objetos de orfebreria para el uso propio y la posterior venta en ferias.

Esta actividad cobra sentido alaluz de |as actividades de ceramica prehispana realizadas por las
muijeres de la cultura Malagana. Y a que, como se coment6 en laseccion 1.2 del Capitulo 11, poco
tiempo antes que Nashira comenzara con sus primeros pasos, se descubrieron restos de esta
culturaindigena que habit6 laregion entre los afios 100 A.C y 300 D.C. Su particularidad ronda
en las figuras femeninas que fueron halladas en distintos sectores de la excavacion y que remiten
aun importante rol social de lamujer en dicha comunidad, por 1o que algunos especialistas han

hablado de la posibilidad de que fuera un matriarcado.

Estarelacion con las antepasadas hace de la actividad de la cerdmica un espacio de encuentro con
las sabidurias ancestrales y tifie de sentires femeninos este arte. Las propias manos de las mujeres
que trabgjan latierra pararealizar afareriay su posterior transformacion através de latierra,
posee un alto significado simbdlico para quienes se encuentran formando parte del taller. Unade
ellas comenta que también trabaja en conjunto con la Fundacion Malaganay € museo que se
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ubica en la hacienda para dar demostraciones y talleres de ceramica alos grupos de estudiantes y
turistas que Ilegan a conocer |os hallazgos arqueol 6gicos (Diario de campo, 29 de enero de 2018).
Durante las practicas del taller, las mujeres expresaron sentir una conexion con latierraque les
brindatranquilidad y les ayuda a serenar sus pensamientos. Una de ellas explico, que la ceramica
era unaterapia para €lla porgque podia dedicarse a moldear con sus manos cada detalle de lo que
selevinieraalamente expresar alli (Diario de campo, 29 de enero de 2018). Existe alli una
relacion de profunda cercania con latierra que les permite compartir €l arte que en ellas habita.

5. “Las ecoaldeas no son sélo para los hippies”:>

Unade las preguntas que han dado forma a esta investigacion ha sido ¢Son las ecoaldeas posibles
plataf ormas sobre las cuales construir o reconstruir formas de vida mas sustentables y justas? Y la
respuesta a esta pregunta se ha podido formular a partir de las propias palabras de sus lideresas en
las conversaciones informales, entrevistas y documentos formales alos que se ha podido acceder.
La respuesta a esta pregunta es de especial importancia en cuanto que contribuye alaformulacién
de politicas publicas, legislaciones y aproximaciones del Estado paradar cauce y fomentar

formas de vida mas sustentables y justas.

Al conversar en entrevista con lafundadora de la Ecoaldea Nashira, surgié uno de los principales
temas que han sido dificiles de comprender para los hacedores de la politica publica colombiana.
Y esto es que fuera posible realizar un “conjunto cerrado” de viviendas para un grupo de familias
encabezadas por mujeres que se encontraban en situacion de pobreza. El paradigmano
cuestionado es que |os conjuntos cerrados siempre han sido destinados a personas con mucho
dinero, pero en este caso seria destinado a personas que no provenian de un estrato econdémico ni

medio ni dto:

(...) Porque generalmente los conjuntos cerrados son para la gente rica para protegerse delos
ladrones, como en Sudafrica, como en todos lados ¢no? Pero no es para gente pobre porque la gente
pobre para qué va a necesitar un conjunto cerrado si no tienen qué les roben. Entonces es como esa

mentalidad, entonces eracomo cambiar esa mentalidad ¢si? Que esto era un conjunto cerrado y

*® Concurso internacional de buenas précticas Ciudades para un futuro sostenible. UN-Habitat. “Nashira una
ecoal dea sostenible construida por mujeres para mujeres cabezas de familiay las familias que dependen de ellas
Palmira, Colombia. 2012. Consultado el 13 de agosto de 2018. http://habitat.ag.upm.es/dubai/12/bp4441.html
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aunque tu ves que esto ha sido dificil que sea cerrado. Es un conjunto cerrado pero no es cerrado
(0131ANG1, Fundadora de ASOMUCAF en entrevista con la autora, 01 de Febrero de 2018).

Al momento de realizar la observacion participante, la comunidad se encontraba debatiendo sobre
la continuidad o no de su condicion como conjunto cerrado. Esta particularidad implica, en
cuestiones impositivas, que muchos hogares sean considerados como estrato 2 y, por |o tanto,
deben pagar mayor cantidad de impuestos a gobierno colombiano. En este sentido, las
posiciones se colocaban entre laimposibilidad econdémica de las familias a pagar mayores
impuestos, ya que esto implica una contradiccion si las familias se encuentran alli en busqueda de
un estilo de vida que los distancie de una relacion de dependencia con el dinero, y por otro lado,

el hecho de que € constituirse como un conjunto cerrado les ha permitido cierto nivel de
autonomia en la organizacién interna'y las normas que se han dado. Muchas mujeres también
sefidlan que laimportancia de ser un conjunto cerrado radica en que de ese modo logran generar

un ambito de seguridad, que no es posible encontrar por fuera de la ecoaldea.

Esta condicion de conjunto cerrado también se haido flexibilizando con el tiempo a modificar,
por gjemplo, la puerta de ingreso principal alamisma (Cgiao y Gomez 2011, 40). Luego de
muchos debates a interior, decidieron quitar esta puerta paradegjar el paso libre atodos los
VECiNos que quisieran ingresar, sin lanecesidad de poseer unallave de ingreso, y también
abrieron una segunda entrada mas directa haciala calle que conecta con € corregimiento del
Bolo San Isidro. Desde entonces, |os vendedores también han comenzado aingresar ala
comunidad a ofrecer alimentos y articulos para el hogar, cuestion que las mujeres encuentran en

su mayoria como beneficioso para aportar e integrarse en la economialocal.

Por otro lado, también en otras ecoa deas ya existentes en Colombia, la poblacion suele estar
conformada por personas que, encontrandose en cierta situacion de estabilidad econdmicaen la
ciudad, deciden abandonarla pararegresar al campo y recuperar las précticas de sus antepasados.
Pero en el caso de Nashira, muchas de las mujeres se encontraban con una relacion muy estrecha
con lo rura por haber crecido ali y manteniendo los conocimientos alli aprendidos (Chaves et. .
2017). Ademas, muchas de €ellas se encontraban en situaciones de pobreza siendo victimas de la

violencia que azota a | os barrios menos favorecidos de Colombia, asi como también en otros
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casos, habiendo sido despojadas de su territorio por € conflicto armado. Sumado a €llo, también
muchas de ellas han sufrido la violenciamachistay patriarcal en sus propios cuerposy desde su
propio nucleo familiar (conversaciones informales y entrevistas: 0129MAR1, lideresa de Nashira
en entrevista con la autora, 29 de enero de 2018; 0131ANG1, Fundadorade ASOMUCAF en
entrevista con laautora, 31 de enero de 2018; 0203BAR1, lideresa de Nashira en entrevista con la
autora, 3 de febrero de 2018; 0203EL S1, lideresa de Nashira en entrevista con laautora, 3 de
febrero de 2018; 0309M AR2, colaboradoray terapeuta de Nashira en entrevista con la autora, 9
de marzo de 2018).

Sin embargo, la posibilidad de crear una ecoaldea les ha permitido recuperar latranquilidad, la
relacion con latierray la vida comunitaria con relaciones de solidaridad. De este modo, al

romper con el preconcepto de que una ecoaldea es solo para una poblacién de cierto poder
adquisitivo, se puede ver en este tipo de comunidades intencionales una verdadera aternativade
vida. Segun €llas, a pesar de los muchos desafios que atraviesan, existen enormes diferencias
entre el tipo de vida que pueden llevar en laecoadeay € que tendrian por fuerade ella. Estas
diferencias las han sefialado en las entrevistas a responder ala pregunta: ¢Usted cree que vivir en

Nashiraes diferente avivir en el campo, en unafinca o en otro barrio? A ellarespondieron:

- Entrevista 1: Claro, aqui tenemos mucha tranquilidad. Y o por lo menos soy aqui muy feliz. Yo
aqui encontré mi felicidad. (...) Claro que se encuentra mucho mas. Empezando porque uno ya
tiene su casa. Uno yatiene su gallina, puede sembrar € &rbol que uno quiere sembrar. Entonces es
mucho mas, claro (entrevista 0129EY D1, lideresa de Nashira en entrevista con la autora, 29 de
enero de 2018).

Entrevista 2: Uhh cien por ciento, uf! Para mi si. (...) Para mi es muchisimo mejor vivir aca. Porque
pues yo vengo de ciudades con mucho conflicto. Y pues, no conflicto de guerrilla, sino de pandillas.
(...) Aqui, puede haber un conflicto en algo pero solucionable y uno duerme tranquilo. Uno duerme
tranquilo, que ya va a empezar una balacera, o que el ruido de los carros. No, acd es mucho méas
tranquilo. Ahora que el ambiente, pues se respira mas limpio. Porque pues apesar que uno tengalos
animales, pueslos arboles oxigenan y ayudan atener un aire mas limpio (0129MAR1, lideresa de

Nashira en entrevista con la autora, 29 de enero de 2018).
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- Entrevista 3: Si, es diferente. Porque afuera, bueno yo vivia en el pueblo por donde estatodalavia
principal. Y lastimosamente el ruido es impresionante, todo €l diay todalanoche. En el dia estan
los carros pequefios, las motos, las mulas, y en la noche estan las mulas, las mulas, las mulas (En
alusidn al “tren cafiero” que atraviesa la via principal llevando cafia a los ingenios). Entonces eso
hace que uno como que, mucho ruido. No es la misma tranquilidad a diferencia de que vivir aqui.
Aqui... Tecogen las 12 del mediodia en la cama que solo se escuchan los pajaritos (01301SA L,

lideresa de Nashiraen entrevista con la autora, 30 de enero de 2018).

- Entrevista 4: Es diferente a 100%. Imaginese que no le doy ni siquiera un 99%. Es
completamente diferente, el entorno, la gente, las situaciones. Cuando se vive por fuerala gente no
se integra, aqui adentro todo es... somos 80 familias en una sola familia. Todas estamos pendientes
delosnifios, delos vigitos, del que se cayd, de lamoto que entray hay gque tener cuidado de los
nifios. Los nifios juegan libres porque no importa mi nifio, importan todos |os nifios. Si, ladiferencia
esradical (0203BAR1, lideresa de Nashira en entrevista con la autora, 2 de marzo de 2018).

- Entrevista 5: (...) La gente esta acostumbrada a diferentes formas de vida pero como a nosotros
nos dieron capacitaciones en cuanto alaformade vida, cdmo convivir en comunidad, como
socializarse, que las cosas se resuelven en consenso... Entonces es una forma de vida diferente, si.
Para mi es una forma de vida diferente porque como te deciaa comienzo somos diferentes cabezas
y diferentes cabezas y formas de vida diferentes en cada lugar donde cada una nos criamos,
digdmoslo asi, y vivimos toda la vida que hemos vivido. Pero al llegar aqui recibimos esa
capacitacion, entonces las personas que no son cerradas y queremos acatar |0 que se aprendio,
entonces se aplica. Se aplicaentonces s es unaforma de vida diferente (0203EL S1, lideresade

Nashira en entrevista con la autora, 3 de febrero de 2018).

Con estas experiencias, las mujeres de Nashira se han organizado parallevar adelante unavida

simple y con mayor conciencia de su lugar como parte de la naturaleza, dejando atras la

condicion de pobreza en la que se encontraban. En este sentido, si bien la condicion de los

ingresos mensual es que perciben por familia puede, en algunos casos, no haberse modificado

tanto, lo que ha cambiado es €l propio lugar de viday las formas en las que |o hacen. En esta

organizacion han surgido diversos grupos productivos que con el tiempo también han sufrido

transformaciones. En la actualidad, se encuentran funcionando |os nlcleos de reciclge,
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transformacién de reciclaje, huerto medicinal, productos derivados del noni, ecoturismo,
restaurante y cerdmica. En cada uno de ellos, las mujeres autogestionan sus actividades y
nombran lideresas que “llevan la batuta” (Diario de campo 2018, 23 de enero de 2018).

L os productos que salen como resultado de sus actividades, ya sea en |os nucleos productivos o
por fuera de ellos, son ofrecidos al publico en una feriamensual en la que ademas, se ofrecen
almuerzos tipicos con aimentos locales y visitas guiadas por |a ecoaldea. Durante |os primeros
afios, también utilizaron una moneda propia llamada “nashiras”, que les permitia mantener un
registro de todo lo que se vendiaen lasferias y les permitia luego realizar una division equitativa

de las ganancias dentro de cada niicleo (Cgjiao y Gomez 2011).
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Capitulo 4
Dindmicas desde €l cuidado: encuentrosy desafios

El cuidado es aquella fuerza originante que el ser humano hace
surgir continuamente. Sin ella, no seria méas que un pedazo de
arcillacomo cualquier otro, alaorillade rio, o un espiritu
angelical desencarnado y fueradel tiempo historico.

(Boff 2002, 83)

1. Superar lasdicotomias para plantear se alter nativas
La experiencia de la ecoaldea Nashira permite profundizar en laindagacién acerca de qué tipo de
relaciones de género se establecen en |as organizaciones y comunidades populares. Esto nos ha
permitido responder alas siguientes preguntas de investigacion que guian laformulacién de este
capitulo: ¢Cudl eslarelacion entre los ambitos productivos y reproductivos de la comunidad? Y
esarelacion ¢Coémo influye en larelacion que mujeres y hombres cumplen en la comunidad?
En este caso, las mujeres de Nashira se han reconocido como lideresas, capaces de llevar a cabo
unadireccion politicay de gestion comunitaria basada en 1os suefios y en las necesidades que
ellas mismas consideran importantes cubrir. El reconocerse como duefias de latierraha sido un
largo proceso en e que ellas han tenido que cuestionar las opresiones que habian vivido hasta
entonces, para recuperar €l espacio que les pertenece como tomadoras de decisiones, tanto en la
familia como en lacomunidad. Y esta cuestion ha sido una de las dificultades en cuanto ala

relacion, no solo internay familiar, sino también con las agencias estatal es:

Primero que todo era un proyecto dirigido por mujeresy eracomo quitarle e poder que tenian los
hombres en la familia. Hubo cosas por ejemplo interesantes. El primer grupo habia que hacerle unas
encuestas para(...) poder darle e subsidio. Entonces €l primer grupo, por giemplo, cuando hacian
las encuestas y empezaban les preguntaban bueno, y entonces ¢Aqui quién manda? ¢Quién es €l jefe
de familia? y respondian: él. Entonces eso pasod con € primer grupo y ya el segundo grupo cuando
le preguntaron quién es el jefe de familia: yo. Porque ya se dieron cuenta que muchas veces
digamos las casas estdn a nombre de él, alin cuando son patrimonio familiar inembargable, pero
estaban a nombre de €. Entonces é decia bueno yo me voy puesy yo me voy con la casa. Entonces
€S como una cosa cambiar un poquito eso y eso ha sido una cosa bastante dificil de asimilar porque

este proyecto se hareplicado en muchos lados pero no con un liderazgo femenino. La parte del
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liderazgo femenino ha sido muy dificil que lo acepten, aqui en Nashiralos hombres |o han aceptado
pero digamos que lo acepte el gobierno se hace dificil (0131ANG1, Fundadorade ASOMUCAF en

entrevista con laautora, 31 de enero de 2018).

Como mujeres cabezas de familias, han priorizado una organizacién de la vida que tenga como
preferenciareconciliar sus actividades productivas y reproductivas como parte integra de su
cotidianeidad y ya no como dos entes opuestos, irreconciliables y dicotémicos. Y a que como

sefidla Claudia Korol en los escritos sobre feminismo popular:

El feminismo ha planteado superar |a dicotomia entre la produccién de mercanciasy la
reproduccion de lavida, 1o que permite valorar laimportancia del aporte de las mujeres en las tareas
del cuidado, y también abre la oportunidad de distribuir de modo equitativo esas tareas (Korol 2016,
21).

Por ello, uno de los objetivos de la comunidad ha sido e de brindar alas mujeres la oportunidad
de generar sus propios ingresos en la misma ecoaldea, a través de distintos nicleos productivos
gue se han ido modificando alo largo de la historiade lamismay segun larentabilidad y
viabilidad de los mismos. Aungue, como se vera mas adelante, la distribucion equitativa de las

tareas del cuidado alin es un gran desafio parala comunidad.

Paralas familias de esta ecoaldea, |as situaciones de pobreza y urgencia que han experimentado
durante afios, las hallevado a buscar una casay territorio propio en e que asentarse para crear su
propia historia. Y es que la particularidad de esta comunidad surge de la situacion de precariedad,
desarraigo y desplazamiento forzoso en la que se encontraban antes de llegar a Nashira.

Entonces, la conformacion de esta comunidad sugiere, en primer lugar, un reencuentro con la

tierraque a fin pueden permitirse sentir como propia.

En e marco de estainvestigacion, los sentires que han expresado las mujeres de Nashira sobre
este reencuentro han sido de especia importancia para comprender |a economia desde el
reconocimiento del cuidado como €l tejido principal que re-conecta alos seres humanos entre si y
en relacion con la tierra y todos sus seres. Se trata del “modo-de-ser-cuidado” (Boff 2002) que

implica un accionar desde |a sustentabilidad paralos propios hijos e hijas, humanosy no
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humanos, que crecen en latierra. Se trata entonces también de poner la produccion a servicio de

laviday yano lavidaa servicio de laproduccion.

L as mujeres expresan asi su sentir:

Y o ahorame siento feliz porque pues tenemos un techo; porque tenemos, asi sea poquito, donde
cultivar, donde sembrar, se puede tener un animal. Aqui como hay zonas comunes, uno tiene
donde el nifio venga ajugar, si uno quiere sembrar un arbol aqui uno lo puede sembrar. Se siente
como un apoyo hacialamujer, ¢si? Entonces yo sé que mientras yo tenga salud y tenga vidayo
tengo mis manos paratrabgar y para salir adelante, pero yo sé que tengo, que mi madre tiene un

techo. Entonces yo me siento bien, feliz.*®

Es decir, que se encuentra unareconciliacion y compatibilidad entre el cuidado y €l trabajo
porque como sefiala Boff, “admitir la centralidad del cuidado no significa dejar de trabajar e
intervenir en e mundo. Significa renunciar ala sed de poder que reduce todo a objetos
desconectados de la subjetividad humana” (Boff 2002, 84).

En este sentido es que la nocion de ecoaldea como una comunidad en la que, segun |os propios
objetivos de Nashira, se busca la generacion de ingresos monetarios a mismo tiempo que brindar
un territorio de contencion y paz paratodas las familias que ali viven de una manera sustentable,
permite integrar 10s espacios tanto de produccion como de reproduccion en un mismo escenario.
Si bien como se ha desarrollado alo largo de esta investigacion, estos objetivos no se han
alcanzado de manera plena, laforma de relacionarse con latierray con los demas seres vivos
ocurre en unaldogica que no priorizalaracionalidad econdémica, sino que la socava a partir de las

précticas y narrativas comunitarias, sustentablesy feministas.

Son ahora las mujeres como actrices sociales quienes cuestionan |os patrones de violencia que se
han gjercido sobre sus cuerpos y espiritus durante tanto tiempo y encuentran hoy € tiempo-
espacio para reconocerse como lideres, duefias y tomadoras de decisiones en sus familias, en sus

espacios de trabajo y en su propia comunidad.

% Fragmento de entrevista del video: “Ecoaldea Nashira — Siembra Capitulo 15”. Publicado el 23 de marzo 2017.
Video 24:41. https.//www.youtube.com/watch?v=4BrkRQJK hWo
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2. Sentipensaresdesde el cuidado delavida
Desde el momento en que las mujeres se congregaron como un colectivo y como comunidad,
comenzaron a cuestionarse sus propios roles como mujeres y sus formas de vivir. Tal como
sefidlan en entrevistas, comenzaron a cuestionarse “como podiamos cambiar el estilo de vida,
como las mujeres teniamos otras cosas que hacer diferentes a la escoba y a la estufa” y en ese
mismo proceso “empezamos a hacer las amigas” (entrevista 0203BAR1, lideresa de Nashiraen

entrevista con la autora, 3 de febrero de 2018).

Sin embargo, a ocupar €l rol de lideresas en la comunidad comenzaron atransmitir sus sentiresy
saberes como mujeres madres cabezas de familiaa resto de la comunidad. Desde estos
sentipensares logran instalar las dinamicas del cuidado en cada accién que setomapor y parala
comunidad y, desde el cuidado cotidiano logran hacer visibles |a construccion de la dicotomia

entre |as 6rbitas de produccion y reproduccion que funcionan en la sociedad moderna.®’

El hacerlavisible es de especial importancia en tanto la disuelve, ya que desde la |6gica del
cuidado no hay lugar paratal separacion. Desde e sentipensar del cuidado, |a produccion es
puestaa servicio delaviday yano al revés. En Nashira esto pone en evidencia que existen
muchas otras formas de realizar la vida que la gue fomenta €l ingreso monetario como Unicavia

exclusiva de desarrollo.

Esas otras formas son revel adas desde el regal o que se practica desde un compartir y cuidar ala
familiamayor que es la comunidad en su totalidad: “Cuando se vive por fuera la gente no se
integra, agui adentro todo es... somos 80 familias en una sola familia. Todas estamos
pendientes...” (0203BAR1, lideresa de Nashira en entrevista con la autora, 3 de febrero de 2018).

L os usos de las cosechas obtenidas de cada huerto familiar y comunal son un gemplo claro dela
|6gica del regalo como reglatacita de la comunidad: més de un 85% de |os hogares encuestados
declararon utilizar sus cultivos pararegalar y-o intercambiar. Este fue uno de los hallazgos
obtenidos durante el trabajo de campo en e que la respuesta de las encuestas a esas preguntas

repetian una y otra vez la aclaracién “si, claro, para regalar si cualquier vecino necesita”. La

* Para ampliar sobre esta discusion tedrica revisar la seccion 3 del Capitulo 1 de estainvestigacion.
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importanciay diferencia entre regal o e intercambio es fundamental, ya que no existe una
necesidad previade que €l otro aquién voy a entregar € producto, posea algo que ofrecer a
cambio, sino que se da a otro porque existe un vinculo que sostiene esa entregamas alade las

recompensas que puedan obtenerse en términos materiales:

(Ladiferenciaentre Nashiray el afueraesun tema) de la seguridad, de lalibertad, del
comparierismo, de la solidaridad, del te doy y me das, del intercambio. O sea esas cosastan juntas
no se consiguen afuera. Porque afuerala gente es, unafamilia, otra, otray otra. En Nashirano, en
Nashira es unafamilia (0203BAR1, lideresa de Nashira en entrevista con la autora, 3 de febrero de
2018).

De este modo, €l regalo dalaposibilidad, a quienes forman parte de Nashira, de contar con una
red comunitaria de apoyo en la que sus integrantes reconocen que si alguna necesidad o urgencia
apareciera, tendrian a otras familias a quienes acudir. La prioridad sigue siendo €l cuidado de la

vida, lafamiliay latranquilidad:

¢Como es la comunidad? La comunidad es... como nos llevamos tantos afios conociéndonos y
somos |as mismas personas de sempre. Lo que yo te digo, s hay alguien que se enferma, si hay
alguien que necesita, S nostocair atocar la puertay pedir parair a decirle aalguien, la gente
siempre esta ahi en lajugada. Siempre. Nosotros no escuchamos un no de no tengo, de mas tarde,
de venga hasta mafiana. Y la gente colabora porque a nosotras nos ha tocado pedir paralos otros
compafieros. La comunidad en si es una comunidad muy bonita de manejar (0203BAR1, lideresa de

Nashira en entrevista con la autora, 3 de febrero de 2018).

Y en este mismo sentido, el trabajo que se realiza en Nashira también obtiene otro sentido. El
trabajo dgja de ser sindnimo de opresién para pasar a ser unaforma de desarrollar 1as habilidades

Yy pasiones personal es:

Latransformacién es algo que yo logro rescatar aqui. Pero a mi me gusta desde nifia, pero mi mama
no me dejaba. Entonces como mi mama no me dejaba hacer, ni pintar ni hacer cosas, me tocaba
hacerlas alo escondido. Y llevarselas ala profesoray regalarselaaagunaamiga. Y yo igual hacia
mis cosas pero las escondia. Ahora me siento muy libre porque puedo hacerlas asi... (0129MAR1,

lideresa de Nashiraen entrevista con la autora, 29 de enero de 2018).
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Aungue este trabajo no logre completar la generacion de ingresos necesarios y muchas busquen
realizar trabajos por fuera de la comunidad, existe esta potencialidad dentro de la propia
comunidad de generarlo y desde ali lograr una mayor sincronia entre el trabajo del “oficio” y el

trabajo parala generacion de ingresos:

(Yo vivo agui) y tengo el centro de acopio y reciclage, que estd en un sitio, en una zona comun que
es de laasociacion de la cual no pagamos ni arriendo, ni energia, ni aguay trabajamos cuatro
mujeres que vivimos aqui en la ecoal dea. Entonces uno puede estar arreglando cartén, pero venir a
ver laolla. Seleccionando una cosa pero venir al bafio. O sealas cosas son supremamente féciles
paranosotras. Si hay otras mujeres que lestoca salir atrabgjar pero para nosotras en personal es
sencillito, nostocafacil. Pero ahi también voy, muchas muijeres podrian hacer lo mismo que
nosotras hacemos, porque estan |os espacios, pero [lega un momento en que |os recursos ya no nos
los dan, 1os tenemos que buscar. Pero en un momento dado, muchos afios atras, ya nos |o ensefiaron
a hacer, nos dieron las semillas para hacerlo, tenemos los lugares que son lo mas importante de
tener. Entonces les faltaalas mujeres es decision (0129MAR1, lideresa de Nashira en entrevista

con la autora, 29 de enero de 2018).

Por otro lado, las dindmicas del cuidado también se expresan en larelacién con latierra, €
territorio y la naturaleza, ya que se practica una sensibilidad alos detalles que en otros contextos
se pierden de vista. Cada detalle, rincon, esquina, cadainsecto, cada ave, arbol o hierba ha sido
sujeto de inspiracion, conversacion o practicas del cuidado. Desde la preservacion del trabajo de
las hormigas para integrar sus esfuerzos que permite utilizar latierra de los hormigueros por ser
unatierrafértil y aireada para el huerto; o la conservacion de enormes telas de arafias en algunos
pasillos de los jardines porque “ellas viven ahi” y “tejen con un trabajo muy dedicado”; hastalos
cantos de las aves que llegan alos jardines (Diario de campo, 15 de enero de 2018); todo €llo

tiene lugar en las propias narraciones de la comunidad desde las dinamicas del cuidado.

3. Territorio de paz: sanacién delos cuer pos-territorio
El contexto sociopolitico del conflicto armado colombiano hainstalado una cultura de violenciay
guerra que hoy puede leerse en todos | os sectores de la sociedad. Las familias que viven en
Nashirano han sido la excepcion, sino que muchas han vivido de cercala muerte, €l asesinato,
las violaciones, |as desapariciones y el desplazamiento forzoso que ha marcado con mucho dolor
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sus experiencias de vida. Laviolencia ha sido acompariada de |os sentimientos de pérdida, de
familiares, amigos, vecinos, y de su propiatierra que se encuentra en la memoria de todos los

cuerpos que lo experimentaron.

Por €llo, la construccién de la comunidad ha significado para muchas de €ellas, volver adormir en
paz. Tener unavidatranquila, sin asaltos ni sorpresas de violencia, en donde las familias logran

reconstruir sus vinculos:

Yo viviaen el Putumayo. Y antes, estaba en el Cauca. Tuve que salir. En & Caucalos grupos
armados nos maltrataron mucho. Mataron ami papa, mataron a mis hermanos. Y nos toc6 andar; pa
ala, pa acaA Nosfuimos para Armenia, después al Putumayo, y alla también nos asustaron. No
podia dormir bien debido a esa zozobra. Desde que llegué a la ecoaldea Nashira, hace unos tres

afios, sf estoy tranquila. Una aca duerme bien.”

Como ya se ha mencionado, en la Ecoaldea Nashiray en las familias que la integran no solo
viven mujeres, sino gue conviven nifios, nifias, mujeres, hombres y ancianos. Pero cuando €l
grupo comenzo a conformarse en el proceso de talleres y capacitaciones, solo se encontraban las

muijeres cabezas de familia que hoy son e nucleo de lideresas de la comunidad.

En el arduo camino de convertirse en un territorio de paz, uno de los principal es desafios que
tuvo la comunidad ocurre a momento de mudarse ala comunidad con las familias completas a
los hogares. Muchas sefialan que este momento fue crucia ya que generd que muchas mujeres
gue antes se encontraban méas comprometidas con €l trabajo colectivo, se volvieran hacia el
espacio privado del hogar evitando la participacion comunitaria. Ademas, |os hombres que
Ilegaban con las familias no habian pasado por el mismo proceso que las mujeresy, en las
relaciones familiares y comunitarias, comenzaron avisibilizarse los conflictos de |a persistente
culturamachistay patriarcal.

En primer lugar, las lideresas tomaron sus primeras decisiones a declarar latolerancia cero hacia

cualquier tipo de violencia, especialmente de género, que pudiera ocurrir al interior de la

% «“Nashira, la tierra de Palmira donde mandan las mujeres”. El Pais. 12 de Marzo de 2018.
https://www.€l pais.com.co/vall e/nashira-l a-ti erra-de-pal mira-donde-mandan-las-muj eres-html
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comunidad. Asi es que con € apoyo de las deméas mujeres, lograron expulsar alas pargjas que
continuaban con € abuso y laviolenciaintrafamiliar y de género:

L os hombres que han maltratado a las mujeres hemos logrado sacarlos de la ecoaldea ¢si? O sea
como que ya ha sido ejemplarizante que algunos hombres...

Originamente, por g emplo habia un sefior que acostumbraba a pegarle a su sefioratodos los
quinces de mes cuando recibia su pago. Pero nosotras, por eiemplo, le dimos €l apoyoy ellafue
capaz de decirlead que sefueray él sefue. Y lade6 aellacon su casay con todos sus hijos.
Entonces en un principio también hubo hombres que trataron de violar alas nifias, entonces aellos
tambi én los sacamos. Siempre ha habido algo € emplarizante. Un muchacho que trato también de
violar a otros nifiitos entonces también. Ha habido algo g emplarizante (0131ANG1, Fundadora de
ASOMUCAF en entrevista con la autora, 31 de enero de 2018).

También seinstal6 laregla de prohibicién del alcohol y/o drogas, debido a que principamente
los hombres llegaban con vicios que perjudicaban e desarrollo pacifico de lacomunidad. De este

modo se logré colocar e respeto hacialavida como una de las maximas de Nashira.

La experiencia de las mujeres que conocian de cercala préactica constante de la violencia como
hechos no cuestionados por generaciones, les permitio fortalecer |os lazos entre ellas para
apoyarse mutuamente, darse fuerzas en esos momentos y, sobre todo, cuestionar y limitar este
tipo de violencia machista. Comienza desde ese momento una estrecha relacion entre la

construccion del territorio y la sanacion de sus cuerpos y relaciones.

En segundo lugar, através de la educacion sexual y las charlas de concientizacion en la
comunidad, se halogrado que actualmente en Nashira no existan embarazos adolescentes. Y
también, de la misma manera, se hainfluenciado positivamente a sector de El Bolo, ya que todos

los nifios de la comunidad asisten a colegio estatal del mismo corregimiento:

Préacticamente no hay embarazos en adolescentes eso ha sido una de las cosas que hemos logrado. A
diferencia por g emplo antes, préacticamente todas las nifias del Ultimo afio del bachillerato estaban
embarazadas y ahora hay muy poco y en Nashira no existe (0131ANG1, Fundadora de
ASOMUCAF en entrevista con la autora, 31 de enero de 2018).
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La construccion de relaciones méas sanas se acompafia con la propiarelacion con € territorio. La
violencia cuando se gerce, se gerce en todos los sentidos y direcciones, por elo lainfluenciade
la sanacion y transformacion no solo haintroducido mejores préacticas con €l territorio sino

también con |os propios cuerpos.

El reconocimiento de los ciclos lunares y sus influencias en los cuerpos y territorio hasido un
elemento central para entenderse como parte de un orden no solo individual y terrenal, sino
también comunitario y césmico. Ademas de las ya mencionadas influencias en | os cultivos, las
mujeres se retinen en “Lunadas” cada noche de lunallena con €l objetivo de compartir en un

espacio de celebracion que refuerza sus sentimientos de pertenencia en la comunidad.

Durante estas celebraciones, |a comunidad recibe visitas de colectivos, organizaciones, artistas y
Vecinos que apoyan € proceso de Nashira. En el mismo se realizan cantos, musica en vivo, se
leen poemas y también se realiza un ritua de agradecimiento alaluna. Es un momento de
compartir através del artey las comidas que marcan un ritmo de celebracion y reunion

principalmente de las mujeres y nifios.

Estas lunadas también reflgjan todas | as tensiones, conflictos y separaciones que se pueden estar
viviendo en la comunidad. Durante la participacion de lalunada a la que se tuvo la posibilidad de
asistir en trabajo de campo, muchas mujeres decidieron no asistir porgque asistian mujeres con las
gue no tenian buenarelacion, sin embargo, en charlas previas y posteriores ala celebracion todas
hacian menciones de lunadas anteriores en las que reinaba € baile y alegria como producto de la
unién entre ellas. Por ello, se observd que este evento marca los mismos ritmos de la comunidad

en tanto es simbolo de ciclos que atraviesa su propia historia.

Durante € periodo de trabajo de campo, se observé que el encuentro comunitario no sélo ocurre a
través de las vias “formales”, como pueden ser los nucleos productivos, las asambleas de la junta
directiva o las lunadas de cada ciclo lunar; sino que existen constantes momento y lugares de
encuentro entre las familias que tienen mayor afinidad. En muchos de estos encuentros setuvo la
oportunidad de ser invitaday compartir junto a ellas las conversaciones intimas que siempre
estuvieron acomparadas de musica y preparacion de comidas de forma simultanea. Los nifiosy
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nifias (algunos ya adol escentes) siempre estaban presentes entrando y saliendo de lareunion asu
propia discrecion.

Ladiversidad de contextos sociales y culturales de las que ellas provienen, también enriquece la
comunidad tanto en relacion con las précticas como en |as mismas conversaciones gue se

escuchan.

Estas experiencias de encuentro incluyeron la visita de una banda musical afrocolombiana, en la
gue se compartieron |os conocimientos sobre |os instrumentos que provienen del pacifico
colombiano del Chocd, Caucay Vale del Cauca (marimbas, violines de guadua, etc.); ali se
converso sobre las luchas que llevan muchas de las mujeres que hacen y viven de lamusica,
como reivindicacion de su propia cultura afrocolombiana. En esta ocasion, una de las mujeres nos
narrd sus conocimientos sobre las trenzas y su relacion con la historia de esclavitud de sus
pueblos. Las trenzas hechas por manos de mujeres que trazaban mapas, guardaban oro y
escondian mensajes en un tejido que se encontraba en sus propios cuerpos, porgque eso eralo

anico que sabian que tendrian con ellos (Diario de campo, 20 de enero de 2018).

Ademas, en uno de los encuentros mas intimos que se tuvo con un grupo de mujeres ellas dieron
detalles sobre sus propias experiencias con sus hombres, sus pargjas y amantes. Y es que en estas
relaciones, ellas tejen sus propios aprendizajes, sus sufrimientos, sus dolores, sus pasiones. Por
ello se cuestionaban sobre las formas de superar esos dolores pero poder continuar viviendo
desde esa misma sensibilidad que |as conecta con sus propios hijos, con latierray la comunidad.
Unade €llas narré laimportancia que tuvo en su vida su encuentro con lamedicinade la
Ayahuasca que, através de un ritual chamanico, le dio la sanacion y la fortaleza necesaria para
romper con laviolencia que gjerciaen ellael padre de sus hijosy tomar ladecision de algarsey
seguir adelante junto a sustres hijos con quienes convive actualmente en Nashira (Diario de
campo, 01 de febrero de 2018).

Estas narraciones siempre eran acompanadas del compartir de una comida. Comida que habia
sido cocinada, transformada, con las propias manos de las mujeres trabajando juntas para of recer

en un espacio seguro de encuentro y celebracion. La amistad que existe entre ellas es producto de
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sus propias historias compartidas y sus trabaj os reciprocos. Narraciones y précticas se

entremezclan y tejen relaciones que hacen ala propia comunidad.

4. Desafios, rupturasy la cocreacion del futuro comun

Ellas han hecho cien mil cursos, han aprendido muchas cosas con sus manos. Bordados, pintura,
afareria, reciclaje, ha habido mucho aporte para que ellas aprendan. Entonces entre esta necesidad
de produccion personal e independiente del hombre, [o que les significa mantener la estructura de la
casafamiliar, no les permite el desarrollo de sus habilidades, € hombre no aprende a asumir las
responsabilidades del cuidado mutuo para que ellas realmente puedan llevar adelante el proyecto
real del crecimiento personal através detodas las artesy oficios que han ido adquiriendo. Entonces
se acomodan, tienen que salir alaciudad, ellos llegan también igualito que en laciudad a esperar la
comida, que leslaven laropa, entonces se les vuel ven mas de tres jornadas, muchas mas que tres
jornadas. Y el cuidado los hombres no 1o han asumido porgue es una cultura muy machistay
simplemente llegaron arascarse e ombligo, muchos de ellos, y ver transitar la vida. Entonces creo
gue con tanta abundancia de hombres en Nashira tendria que existir una escuela conjuntay
colectiva porque ali poder compartir €l concepto del cuidado tiene que ser con dllos. Ellas de cuidar
yalo saben todo y extremadamente patriarcal laforma del cuidado, entonces alas Unicas que no se
cuidan es a éllas mismas porgue tienen que luchar por la sobrevivencia (0309MAR2, colaboradora

y terapeuta de la Ecoaldea Nashira, entrevista con laautora, 9 de marzo de 2018).

El principal desafio a que se enfrenta Nashira es el de incorporar lanocién del cuidado de forma
compartida y equitativa. Con esto se hace referenciaalas formas patriarcal es de separacion de
roles en los que lamujer debe hacerse cargo de los cuidados de todos |os integrantes de la familia
sin que ello sea cuestionado. El cuidado pasa a ser considerado una obligacion moral y, lo mas
peligroso, natural por el simple hecho de ser mujeres. Por ello, es tan importante el sefialamiento
gue serealiza en el fragmento de la entrevista anterior por parte de unade las mujeres que se
vincul6 a Nashira a partir del Congreso de Matriarcados realizado en la comunidad.

Desde su experienciay compromiso como agente externa de la comunidad, que apoya desde sus
habilidades como terapeuta, ha observado cémo las mujeres se encuentran sobrecargadas de
tareas y responsabilidades siendo ellas |las jefas de la familia, de lacomunidad y teniendo que
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cubrir las necesidades de cuidado de todos |os seres vivos que habitan en ella. Este
cuestionamiento sobre el cuidado compartido alin se encuentra pendiente en Nashiray es uno de

los aspectos que aln genera que las mujeres gerzan unadobley triple jornada laboral.

Eso llevaa cuestionamiento sobre €l rol y el lugar de los hombres de la comunidad. En las
entrevistas se dgj6 en claro gue existié un momento en que los hombres quisieron organizarse
para formar un “Consejo de hombres” y asi formar parte de las decisiones que toma la junta
conformada por las mujeres. Sin embargo, todas las mujeres se negaron rotundamente “nos costd
demasiado llegar a donde estamos. No, gracias.” (0131ANG1, Fundadorade ASOMUCAF en
entrevista con laautora, 31 de enero de 2018). Pero si se abrid la posibilidad a que |os hombres que
han sido criados en Nashira, menores de 30 afios, puedan participar como vocales en lajuntaya
gue se considera que han recibido otro tipo de educacion, que no daralugar a acciones
confrontativas y machistas, sino que contribuira arealizar un mejor traspaso generacional en la
comunidad.

Y el problema surge cuando |os hombres quieren, nuevamente, ocupar €l lugar de lideresy
portavoces de la comunidad, pero no ocurre que se ofrezcan para compartir |as tareas cotidianas
del hogar. En una conversacion informal con el esposo de una de las mujeres, sefialé que “la
razon por la que Nashira no funcione como comunidad es que esta liderada por mujeres, porque
cuando se juntan siempre se largan allorar y se dicen de todo. Si o manejaran hombres muchas
cosas mas podrian haberse realizado” (Diario de campo, 30 de enero de 2018). En este caso,
nuevamente se observa como este tipo de narrativas cuestiona todos | os tipos de sensibilidad y
muestras de sentimientos, que no son aceptables para un paradigma androcéntrico ideal de
liderazgo racional sin sentimentalismos de por medio, y asume €l fracaso total de la comunidad

ante estos “vicios de las mujeres” (conversacion informal, 30 de enero de 2018).

Entonces, € rol que los hombres alin no han logrado asumir, es € de tomar responsabilidad
compartida por €l cuidado delaviday lafamiliaal interior de los hogares. Incluso uno delos
sefial amientos mas fuertes de las mujeres es €l quiebre de | as relaciones comunitarias en €
momento en que todas pasan a mudarse junto con sus familias a Nashira: “si, hay mujeres que

llegan ala ecoaldeay todavia estan bajo € mando de los esposos y entonces es un poquito
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complicado” (entrevista 0203BAR1, lideresa de Nashira en entrevista con la autora, 3 de febrero
de 2018). Con €ello se refiere a que es complicado € compromiso en las labores, como |os nlcleos
productivos, debido a que muchas de ellas poseen una sobrecarga de oficios en |os hogares que
no logran cambiar: “luego habia problemas si no lograban atener el arroz listo paralahoraque

tenia que ser o si no se podian encargar del hogar” (Diario de campo, 24 de enero de 2018).
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Conclusiones

En la presente investigacion se ha escogido el estudio de caso de la Ecoaldea Nashira, ubicada en
el Valle de Cauca, Colombia, en €l marco de un contexto de crisis civilizatoriaen la que urge
modificar las formas de existenciay relacionamiento con la naturaleza. Para €llo se escogio un
enfoque tedrico que permitiera considerar las principal es dicotomias que son aceptadas y no
cuestionadas en € presente paradigma de la modernidad. Estos son: en primer lugar, la dicotomia
sociedad-natural eza, que marca una forma de comprender |a naturaleza como un ente externo y
extranio al ser humano; y en segundo lugar, la dicotomia produccién-reproduccion, que ha
modificado |as formas comunitarias de relacionamiento humano creando jerarquias de género y
clase que silencian aguell os saberes que aln se encuentran en el par considerado inferior dela

reproduccion.

Partiendo de estas dos dicotomias centrales, se abordo larealidad de 1a Ecoaldea Nashira desde
categorias que permitan expresar las practicas y narrativas que forman parte de la cotidianeidad
de lavida comunitariay sus relacionamientos alternativos con la naturaleza. Estas categorias han
sido principalmente las de la ecol ogia popular, por un lado, y la del ecofeminismo, por € otro.
Desde el marco de la ecologia popular se describieron las actividades que permiten entender de
gué manera se logra expresar un relacionamiento alternativo con la naturaleza. El contexto de
formacion de la comunidad de Nashiray los lugares de procedencia de las familias que ali viven,
son fundamental es para comprender 1os conocimientos ancestrales que aln perduran en sus
narraciones y practicas cotidianas, y que han sido posibles rescatar gracias ala construccion
conjunta de este territorio. Las condiciones de pobreza, exclusion, desplazamiento forzoso y
violencia que lograron atravesar y superar gracias ala experienciade la ecoaldea, leshadado la
posibilidad de rehacer sus historias personales y comenzar un proceso de sanacion de sus propios

CUerpos y su territorio en comun.

De este modo, la primera pregunta de investigacion ¢Qué tipo de précticas sustentables se
realizan en la comunidad, como y porqué se realizan? se halogrado responder a partir del relato,
detalle y andlisis de las practicas sustentables y narraciones que ellas mismas realizan desde la

agroecologiay agriculturafamiliar campesing, €l reciclagje, lacerdmicay e ecoturismo. Estas
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préacticas permiten la generacion de una parte de sus ingresos mensuales y, ademas, la posibilidad
de realizar intercambios o trueques en la propia comunidad fortal eciendo |a economia social
comunitaria. Asimismo estas practicas introducen en accion distintos saberes u ontologias
relacional es que de otra manera querian fuerade larealidad posible, y estos van desde €
conocimiento de las hierbas medicinales y sus usos, hastala consciencia del efecto delosciclos
lunares en |os seres vivos o la presencia de seres mitol 6gicos como sefial es de ecosistemas que se

encuentran en buen estado.

La agroecologia, en este caso, ha demostrado ser una de | as précticas més interesantes, en cuanto
ha revelado las formas de relacionarse de la comunidad a partir de las dindmicas del regalo. Los
cultivos en sus propios hogares y espacios comunitarios sirven alos objetivos de ser regalados e
intercambiados seguin su propio valor de uso, sin que searequerido el uso del dinero como
intermediario y priorizando |la satisfaccion de las necesidades de alimentacion de todala

comunidad ala propia venta o generacion de ingresos.

En este caso, las dindmicas del regalo han resultado en una categoria emergente producto del
trabajo de campo y observacién participante realizada en la comunidad. Se considera que las
dindmicas del regalo han sido muy poco abordadas en |os estudios de economia socia por lo que
se alienta la profundizacion de su estudio en nuevos estudios. En la presente investigacion, ha
sido una de las dinamicas més esclarecedoras en cuanto a que permite comprender mejor su
interrelacion con los lazos de solidaridad y confianza que existen entre los integrantes de la
comunidad. Ademas, se ha observado que las |6gicas del regalo han sido fomentadas por €l
marco organizativo de la ecoaldea como comunidad que crea nuevos |azos humanos con base
territorial, objetivos de sustentabilidad y, en este caso en particular, con una perspectivade

justicia de género.

Por otro lado, la agroecologiay la agricultura familiar campesina han permitido la regeneracion
delos suelos y la presencia de una gran diversidad de especies comestibles y no comestiblesen la
comunidad. Estos cultivos han atraido especies de aves, insectos, reptiles y mamiferos que
encontraron un oasis en medio de laintensa actividad productiva del monocultivo de caiade
azlcar y pesticidas quimicos. La convivencia de los hogares con méas de 300 personas en un
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predio de tres hectéreas, junto con una gran diversidad de cultivos y animales demuestra que la
agroecol ogia realiza un enorme aporte a los territorios. Esta es una préctica que da paso a
territorios de paz, que permite la soberania alimentariay que conservay regeneralariquezade

|os suelos.

El trabajo del reciclaje, hasido de importancia en tanto ha demostrado ser un nexo con los
corregimientos de laregion permitiendo influir de forma positiva en un aumento significativo del
reciclge enlazona. Y a mismo tiempo, este trabajo ha generado ingresos estables paralas
mujeres gque recolectan el materia incentivandolas a continuar creciendo en su labor de
recicladoras. A partir ddl reciclaje, este grupo de mujeres se han convertido también en
educadoras y lideresas, ya que transmiten sus practicas alos demas vecinos y son gemplos a
seguir en las comunidades. Su principal ensefianza ronda en la concepcion de la basura como
material Util con valor, ya sea para su comercializacion como para su transformacion y

reutilizacion.

Desde €l trabajo de ceramica se reconoce laimportancia de recuperar saberes ancestrales que
ponen en relacion constante e trabajo de las manos con la propiatierra. El trabajo de conexién
con € arte y la naturaleza permite que las mujeres se reconozcan como moldeadoras de la
realidad. Al mismo tiempo ha permitido generar lazos con instituciones dedicadas ala
investigacion antropol dgica, como lo es la Fundacién Malagana, en la gue se encuentran los

hall azgos arqueol 6gicos de una antigua comunidad indigena que vivié en el mismo territorio que
hoy deciden habitar las familias de Nashira. Estos lazos han permitido que las lideresas de
Nashira se reconozcan como continuadoras de lalabor de sus ancestras a partir del trabajo que

algunas de ellas realizan en ceramica.

Por otro lado, desde € ecoturismo han logrado introducir nuevamente laldgica del cuidado para
ir més allade las relaciones mercantiles y crear nuevas posibilidades de crecimiento comunitario.
Lainfluenciade los visitantes en la comunidad ha sido decisiva parala transformacion de su
territorio y de los espacios que han escogido para promover lareunion y celebracion de la propia
comunidad. Ademas de brindarles la posibilidad de generar ingresos econdmico que les permiten
mejorar su calidad de vida, les ha permitido comunicar y ensefiar aquienes llegan graciasala
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convivencia cotidiana dentro y fuera de los hogares y junto con las mujeres de la comunidad. El
ecoturismo ha permitido ala comunidad formar redes internacionales con organizaciones e
instituciones que se han mostrado sensibles alas necesidades de la comunidad y generando

proyectos que contribuyan alo que ellas mismas consideran que necesitan.

Las préacticas de la Ecoaldea Nashira logran confirmar que la ecologia popular parte de luchas
cotidianas y colectivas para mantener las formas de vida que |os propios habitantes de la
comunidad quieran co-crear sin verse obligados a vivir de una sola manera, como ocurre
actualmente en la gran mayoria de los planes de desarrollo. El hecho de que la comunidad de
Nashira se constituyera como ecoaldea | es ha permitido repensarse continuamente y
transformarse en torno a la busgueda de formas mas sustentables de vida. Esta puede pensarse
COMO una nueva estrategia que permita a las comunidades construir alternativas de defensay
reval orizacion de sus propias précticas y territorios. Las ecoa deas aparecen como nuevas
posibilidades para crear comunidad sin que ello signifique un privilegio de clase. Sino que, por €
contrario, permite que aquellas familias que han sido desplazadas o se encuentren sin acceso a
unatierra propia, puedan hacerlo en un marco de interaccion social que permita crear espacios

comunitarios de intercambio basados en lazos de confianza

En cuanto al enfoque ecofeminista, se ha profundizado en précticas y narrativas que paralos
habitantes de la comunidad aparecen como naturalizadas pero que evidentemente muestran
ensefianzas que pueden ser valiosas pararepensar las relaciones de género en | as propias
comunidades. Esto ha permitido responder ala pregunta de investigacion: ¢Cud eslarelacion
entre los ambitos productivo y reproductivo de la comunidad? Y esarelacion ¢Como influye en el

rol que mujeres'y hombres cumplen en la comunidad?

En este caso, las mujeres han tomado € liderazgo de la ecoaldeay de sus propias familias,
construyendo nuevas relaciones en torno a sus formas de sentipensar la comunidad. Ellas han
sido y son “maestras del cuidado”, han permitido que las dindmicas del cuidado permeen en
todos los ambitos fortal eciendo las rel aciones entre ellas y permitiendo que en muy poco tiempo,
SUS CUeErpos y su territorio sean oasis de paz. El modo-de-ser-cuidado que €ellas personifican, y
gracias asu liderazgo en la Ecoaldea, han permitido integrar |as dindmicas de produccion en un
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mismo espacio a colocar ala produccion a servicio de lavida. Esto setraduceen la
demostracion de que existen diferentes formas de redlizar lavida, diferentes sobre todo alade
generacion de ingresos como unica via de desarrollo. Un gjemplo de ello son las dinamicas del
regal o producto de lared comunitaria de apoyo que han creado gracias alas |0gicas del cuidado.

En estainvestigacion, e cuidado fue contemplado principalmente en su calidad cualitativa. Ya
gue luego de redlizar las encuestas de hogares y verse imposibilitada la posibilidad de obtener
unarespuesta certera sobre la cantidad de horas dedicadas a cuidado (en las respuestas alas
encuestas latotalidad de las mujeres encuestadas sefial 6 laimposibilidad de contabilizarlo dando
a entender que era una actividad que excedia la simple cuantificacion de horas) se pudo observar
gue esta es una actividad gue requiere una dedicacion constante en tanto no es posible comenzar
y terminar en cierta cantidad de horas, sino que requiere de dinamicas de dedicacion constante

gue las mujeres han demostrado estar realizando constantemente.

En relacién alo anterior, los desafios principales de la comunidad se encuentran en traspasar las
fronteras de lo privado parair cada vez mas alla en la transformacion ecofeminista de las formas
de vida. Yaque los hombres aiin no han encontrado su rol como cuidadores y guardianes de la
comunidad, sino que se encuentran “ayudando” en las tareas del hogar y en las tareas
comunitarias. Este “ayudar” aun no se ha transformado en el “cuidar” que las mujeres practicany
ensefian continuamente. En consecuencia, las mujeres se encuentran muchas veces sobrecargadas
con los oficios de los hogares, |os trabajos por fuera de la comunidad y los trabajos a interior de
la comunidad. Sus jornadas |aborales pasan a ser full-timey esto descuida el compartir que ocurre

entre lasfamilias.

Ademas, otro de |los desafios observados ha sido la dificultad de las familias para conseguir
ingresos monetarios que les permita construir con mayor estabilidad susvidas. Y esquela
comunidad también es victimade la falta de integracion territorial de las politicas del Estado que
deberia priorizar, fortalecer y acompafiar en la comercializacion en los sectores urbanos de los
productos que se realizan en Nashira, asi como lafalta de integracion de la comunidad en las
rutas turisticas promocionadas por € gobierno local. Esto ha generado que algunos de los nucleos

productivos hayan dejado de trabajar y que, muchas mujeres y la mayoria de los hombres,
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actualmente se encuentren trabajando en corregimientos cercanos, o hasta incluso en la ciudad de
Pamira.

Por otro lado, se ha encontrado de interés para proximas investigaciones, la posibilidad de
indagar con mayor profundidad sobre lainfluencia de las politicas publicas y dinamicas
electoral es por sobre este tipo de proyectos comunitarios, sustentables y populares. Se ha
percibido que existen formas divergentes de comprender la sustentabilidad por parte de los
agentes del Estado, que parecen insistir en la necesidad de generar desarrollo, y desde los
habitantes de la comunidad, que en sus narrativas priorizan lamismavidaen familiay en la
comunidad ala propia generacion de dinero. Del mismo modo, parecen contradecirse la busqueda
de mayor autonomiay autosuficiencia de las ecoaldeas con la generacion de politicas publicas,
creadas de forma unilateral y jerérquica. Este tema no ha sido profundizado en |la presente
investigacion pero, debido ala aparicidn de nuevas investigaciones sobre ecoaldeas, se
recomienda considerar estos cuestionamientos.
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Anexo 1: Actividadesy nucleos productivos

FiguraAl.1. Mujeres de Nashira trabajando la ceramica. Fuente: Elaboracién a partir de fotografias
obtenidas en etapa de observacion participante en la Ecoaldea Nashira

v, ‘ R : Y ERerre ek :
FiguraAl.2. Colaborando en la huerta de plantas medicinales. Fuente: Elaboracion apartir de fotografias
obtenidas en etapa de observacion participante en la Ecoaldea Nashira
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Figura A1.3. Grupo de recicladoras de Nashira: Centro de acopio de materiales reciclables (derecha),
recoleccion de material en bicicleta (izquierdainferior) y entrega y carga del material a"chatarreros’
(izquierda). Fuente: Elaboracién a partir de fotografias obtenidas en etapa de observacion participante en

la Ecoaldea Nashira

gdlinas). Fuente: Elaboracion a partir de fotografias obtenidas en etapa de observacion participante en la
Ecoaldea Nashira
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Anexo 2: Areasy rincones del territorio comunitario

r 3

FiguraA2.1. Arte eidentidad en Nashira: Mujer bailarina simbolo de Nashira (izquierda); murales
representativos en la comunidad. Fuente: elaboracion a partir de fotografias obtenidas en etapa de
observacién participante en la Ecoaldea Nashira

Figura A2.2. Espacios comunitarios y vegetacion: El “Agora”, lugar de reunién comunitaria (arriba
izquierda), el bafio seco comunitario (abajo izquierda), juegos para nifios (abajo centro); vegetacion en
frentesy caminos (derecha). Fuente: Elaboracion a partir de fotografias obtenidas en etapa de observacion
participante en la Ecoaldea Nashira
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Figura A2.3. Cultura “Malagana” y alrededores de Nashira: Jarrones antropomorficos de la cultura
Malagana (abgjo izquierda); Parque malagana en el ingreso a Nashira (Arriba centro); Mural en proceso
del Museo Malagana (arriba derecha); estatuilla de mujer Malagana en exposicion en e centro de Palmira
(abajo derecha); vistas de la Cordillera Central rodeados por monocultivos de cafia de azlicar e ingenios
azucareros (Arribaizquierda). Fuente: Elaboracion a partir de fotografias obtenidas en etapa de
observacioén participante en la Ecoaldea Nashira
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Anexo 3: Mapa participativo de Nashira

Figura A3.1. Fotografias del proceso de construccion y elaboracion del mapa de Nashira. Fuente:
Elaboracion a partir de fotografias obtenidas en taller de cartografia realizado en |a etapa de observacion
participante en la Ecoaldea Nashira
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Figura A3.2. Mapa de Nashirarealizado por los nifios y adolescentes de la comunidad. Fuente Elaboracion
apartir de fotografias obtenidas en taller de cartografia realizado en la etapa de observacion participante
en la Ecoaldea Nashira

| f\'.r?:é; a A # :

Figura A3.3. Proceso de elaboracion del mapa de Nashira: Detalles del mapa. Fuente: Elaboracion apartir

de fotografias obtenidas en taller de cartogr afia realizado en la etapa de obser vacion participante en la Ecoaldea Nashira
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Figura A3.4. Mapadigital de la Ecoaldea Nashira producto de lostalleres de cartografiarealizados en la
comunidad en Enero de 2018. Fuente: El disefio grafico y digitalizacion es una col aboracion realizada por
Joaguin Vogler.
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Anexo 4: Guion de entrevistas semi-estructuradas

B Destinada alideresas de la Ecoaldea Nashira

Nombrey Funcion/

Apellido Cargo Lugar Fecha

Cadigo

1- ¢Hace cuanto tiempo que usted vive en una comunidad sustentable o ecoaldea?

2- ¢Qué es para usted la naturaleza? ¢Considera que en este tiempo se hatransformado su forma
de entender la naturaleza?

3- ¢Queé cree usted que puede considerarse una comunidad?

4- ;Considera que la ecoaldea en la que vive actual mente puede considerarse una comunidad?
¢Por qué?

5- En laecoadeaen laque vive, ¢En qué tipo de actividades colectivas, grupales o comunitarias
participa?

6- ¢Cree que estas practicas le han influido de alguna forma en su forma de entender y sentir la
naturaleza? ¢Por qué?

7- El hecho de vivir en una ecoaldea, ¢ha modificado su forma de relacionarse con los integrantes
de su familia? ¢Como?

8- En cuanto a cuidado de nifios, ancianos, mascotas y del hogar, ¢COmo se organiza con €l resto
de su familia paracumplir las tareas del hogar?

9- ¢Considera que su vidafamiliar ha mejorado, empeorado o no se hamodificado a vivir en la

ecoaldea? ¢Por qué?
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Anexo 5: Moddo de encuestasrealizadas en la Ecoaldea Nashira

ENCUESTASECOALDEA NASHIRA

Fecha:

Encuesta N°:

Encuestador:

Grupo:

1. ¢Cuéantas personas viven en €l hogar?

2. ¢Me podria decir sus edades?

2a. Adultos 35-

60: 2al. Mujeres: 2d. Adultos mayores +60: 2d1. Mujeres:
2a2. Hombres: 2d2. Hombres:

2b. Jovenes 18-

35: 2b1. Mujeres: 2e. Adolescentes 11-18: 2el. Mujeres:
2b2. Hombres: 2e2. Hombres:

2c. Nifios 3-11:  2cl. Mujeres. 2f. Bebés 0-2:

2c2. Hombres:

3. Si tiene nifios-adol escentes-adultos mayores- personas con discapacidad en el hogar: Quién se encarga de su

cuidado?:

4, En su hogar, ¢Cuales son las fuentes de ingreso de dinero?

4a. En Nashira 4b. Fuerade Nashira
4al.Hombre/es 4b1.Hombre/s
4a2.Mujer/es 4b2.Mujer/es

5. ¢Tiene animales en el hogar?
5a. Si tiene animales, ¢Quién se encarga mayormente de su cuidado?

5b. ¢Cuantas tiempo por semana le dedica aproxi madamente?

6. ¢Posee algun tipo de cultivo?
6a. ¢Donde se encuentran?

Si es afimativo:

S No

S No

6al. En el hogar

Hombre/s  Mujer/es

6a2. En tierracomunitaria

6d. ;Obtiene
dinero con laventa

6e. ¢Los utilizapara

de algin cultivo? | intercambiar o 6f. ¢Lo utiliza para uso
6b. Quétipo de | 6¢. ¢Quiénrediza Sl -NO - regalar? Sl - NO - propio? Sl - NO 6f1.
cultivostiene? | @ cuidado de ellos? 6d1.;.Cual? 6el. ;Cud? ¢Cuales?
6bl. Frutales H/M
6b2.
Aromaticas o
medicinales H/M
6b3. Hortalizas H/M
o verduras
6b4. a.Yuca-
b. Platano H/M
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7. Antes de vivir en Nashira, usted vivia
en:

7a. Ciudad 7b. Pueblo
7d. Otro

8. ¢Poseia conocimientos en agricultura antes de llegar a Nashira?
9. ¢Tieneinterés en que Nashira siga siendo una Ecoaldea en €l futuro?
10. ¢Conoce otras Ecoaldeas o proyectos similares en Colombia?

11. Actualmente, ¢participa de alguna actividad comunitaria o hucleo productivo?

1la. ¢Cual?

Muchas gracias!

7c. Finca

Sl
Sl
Sl

NO
NO
NO
Sl NO
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Lista desiglasy acrénimos

ACABYE
ADC
ASOCANA
ASOMUCAF
CCAS
CENICANA
CIAMSA
cvC

FIC

GEN

ICAN
ICPROC
IMCA
INCIVA
MST

ONG
RECAB
RESNATUR
RUV
TECNICANA
TT

USAID

Asociacion Colombiana de Agricultura Biologicay Ecodesarrollo
Asociacion parael Desarrollo Campesino

Asociacion de Cultivadores de Cafia de Azucar de Colombia
Asociacion de Mujeres Cabeza de Familia

Caja Central de Actividades Sociales de las Industrias Eléctricas y Gas
Centro de Investigacion de la Cafa de Azlcar de Colombia
Comercializadora Internacional de Azucaresy Mieles SA.
Corporacién Autonoma Regiona del Valle del Cauca
Fellowship for International Community

Global Ecovillage Network

Instituto Colombiano de Antropologia

Instituto Cristiano de Promocion Campesina

Instituto Mayor Campesino

Instituto Vallecaucano de Investigaciones Cientificas
Movimiento delos Sin Tierra

Organizacion No Gubernamental

Red Colombiana de Agricultura Biol6gica

Red Colombiana de Reservas Naturales de la Sociedad Civil
Registro Unico de Victimas

Asociacion Colombiana de Técnicos de la Cafia de Azucar
Transition Towns

United Stated Agency for International Devel opment
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