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RESUMO

A presente pesquisa de carater qualitativo tem por objetivo analisar a problematica da
participacdo social e politca dos membros das comunidades afro religiosas de
candomblé na cidade de Arapiraca-AL, durante o periodo de 2012 a 2017, buscando
responder ao problema se este segmento consegue se articular ou nao para garantir seus
representantes em espacos de participacao social? Neste sentido para des(velar) e testar
a hipotese de que mesmo com o evento “Xangdé Rezado Alto” ocorrido em 2012 o qual
teve o intuito de resgatar /denunciar o processo de perseguicdo ao povo de religido de
matriz africana em AL, e o preconceito religioso vivenciado desde entédo, o povo de
terreiro ainda encontra dificuldades para se afirmar identitariamente e consequentemente
garantir sua participacdo social na luta por direitos e politicas publicas favoraveis as
necessidades de seus territorios de vivéncias. Lancamos mao de uma pesquisa
bibliografica acerca de conceitos como: Povo de Terreiro, formacdo de identidade,
Religido de Matriz Africana, Branqueamento, Racismo e Participacdo Social. Para o
processo de coleta de dados sera utilizada observacao participante nas comunidades e
terreiros mais antigos do municipio de Arapiraca/AL, e aplicacdo de entrevistas
semiestruturadas junto as liderangcas mapeadas, para identificar concepc¢des, limites e
avancos no que se refere a representacao politica e participacéo social.

Palavras Chaves: Povos de Terreiro; Religido de Matriz Africana; Participacdo Social,
Mobilizacao Social;, Racismo Estrutural.



ABSTRACT

The present qualitative research has the objective of analyzing the social and political
participation problem of the members of the Afro-religious communities of candomblé in
the city of Arapiraca-AL, during the period from 2012 to 2017, seeking to respond to the
problem and this segment manages to articulate or not to guarantee their representatives
in spaces of social participation? In this sense, in order to disclose and test the hypothesis
that even with the event "Xang6 rezado alto" occurred in 2012, which aimed to rescue /
denounce the process of persecution to the Afro-descendant people of religion in Latin
America and prejudice the people of axé still find it difficult to affirm themselves identity
and consequently guarantee their social participation in the struggle for rights and public
policies favorable to the needs of their living territories. We have used a bibliographical
research about concepts such as: Terreiro's People, Identity Formation, African Matrix
Religion, Bleaching, Racism and Social Participation. For the data collection process will
be used participant observation in the oldest communities and terrariums of the city of
Arapiraca / AL, and the application of semistructured interviews with mapped leaderships
to identify conceptions, limits and advances regarding political representation.

Key words: Peoples of terreiro; Religion of African Origin; Social Participation; Social
mobilization; Structural Racism.
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GLOSSARIO

Abid — Aquela pessoa que esta iniciando no terreiro. O aprendiz.

Alafin de Oy6 - Era um titulo do Oba (rei) do antigo Império de Qi0, territério localizado

nos anos atuais na Nigéria.

Babarolixa — Aquele que sabe os segredos da religido tem a vidéncia consegue
interpreta os buzios. Cargo mais alto dentro do candomblé. Conhecido como pai de

Santo.

Candomblé - E uma religido afro-brasileira derivada de cultos tradicionais africanos, na
qual ha crenca em um Ser Supremo e culto dirigido a for¢as da natureza personificadas

na forma ancestrais divinizados.

lalorixa - Mae de terreiro, iyalorixa, iya, ialaorixa ou mae de santo € uma sacerdotisa e

chefe de um terreiro de candomblé queto.

loruba - loruba ou ioruba (éde Yorubd), por vezes referida como yoruba ou yoruba é
um idioma da familia linguisticanigero-congolesa falado secularmente pelos iorubas em
diversos paises ao suldo Saara, principalmente na Nigériae por minorias
em Benim, Togo e Serra Leoa, dentro de um continuo cultural-linguistico composto por
22 milhdées a 30 milhdes de falantes. No continente americano, o ioruba é usado em
ritos religiosos afro-brasileiros (onde é chamado de nagd) e afro-cubanos (onde é

conhecido também por lucumi).

Jejes- ou daomeanos sdo um povo africano que habita o Togo, Gana, Benim(antigo
Daomé) e regides vizinhas, representado, no contingente de escravos trazidos para o
Brasil, pelos povos denominados fon, éwé, mina, fantie ashanti. O  apogeu
desse trafico foi durante o século XVIII, durando até 1815, no chamado "Ciclo da Costa

da Mina" ou "Ciclo de Benim e Daomé".
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Muzenza, - Rito que € utilizado nos candomblés de nacéo angola. Primeira danca publica

daqueles que passaram pelo ritual da iniciacao.

Nagds/ Yorubo (a) - Osiorubds, iorubas, iorubanos ou nagés (em iorub&: Yoruba)
constituem um dos maiores grupos étnico-linguisticos da Africa Ocidental, com mais de
30 milhdes de pessoas em toda a regido. Trata-se do segundo maior grupo

étnico na Nigéria, correspondendo a aproximadamente 21% da sua populacao total.

Nzazi - Na Mitologia Bantu, Tat'etu Nzazi € o raio sagrado. Ligado a justica, ao fogo e de
natureza arrojada. Mitologicamente cavalga os céus com seus 12 cées (raios) e executa

a justica. Neste caminho também anda Sango dos Yorubas.

Oxum - Oxum € uma orixa, € a rainha da agua doce, dona dos rios e cachoeiras, cultuada
no candomblé e na umbanda, religides de origem africana. Oxum é a segunda esposa
de Xango0 e representa a sabedoria e o poder feminino. Além disso, é vista como deusa

do ouro e do jogo de buzios.

Orixa - Acredita-se que o0s Orixas (yoruba Orisa) foram ancestrais africanos que
foram divinizados, pois durante sua vivéncia na terra, supostamente adquiriram um
controle sobre a natureza, como: raios, chuvas, arvores, minérios e o controle de oficios
e das condi¢cdes humanas, como: agricultura, pesca, metalurgia, guerra, maternidade,

saude

Tata inkisse - Denominagéo do pai de santo na nagéo angola.

Umbanda - A Umbanda é uma religido brasileira que sintetiza varios elementos das
religides africanas e cristas, porém sem ser definida por eles. Formada no inicio do século
XX no sudeste do Brasil a partir da sintese com movimentos religiosos como 0

Candomblé, o Catolicismo e o Espiritismo.
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https://pt.wikipedia.org/wiki/Africa
https://pt.wikipedia.org/wiki/Divindade

Voduns - Voduns, vodus ou vudus (do gbe vodun, "espirito”) sdo a designacéo generica,
no Brasil, das divindades do pantedo jeje (ewe e fon, falantes da lingua gbe) que, nas

Ameéricas, foram parcialmente sincretizados com orixas iorubas e santos catolicos.

Xangé - E uma entidade (Orix4) bastante cultuada pelas religibes afro-brasileiras, sendo
considerado deus da justica, dos raios, dos trovoes e do fogo, além de ser conhecido

como protetor dos intelectuais

Xangozeiros - Termo vulgar para definir pessoa que pratica macumba.

Yamba - Diversos autores apontam o povo Yamb4, Xambé ou Tchamba, como povos
que habitavam a regido ao norte dos Ashanti e limites da Nigéria com Camardes, nos
montes Adamaua, vale do rio Benué. Existem varias familias com esse nome, nos

Camardes, tendo inclusive participado nas lutas pela independéncia daquele pais.
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INTRODUCAO

Esta pesquisa buscou analisar a problematica da participacéo social e politica dos
membros das comunidades afro religiosas de candomblé na cidade de Arapiraca-AL,
durante o periodo de 2012 a 2017. Nesse sentido, o ponto chave de nossa andlise se
deu a partir da realizagao do evento intitulado “Xangé Rezado Alto” no ano de 2012 com
a articulacéo dos terreiros afro religiosos e a Universidade Estadual de Alagoas-UNEAL,
reivindicando a superacdo da violéncia e do silenciamento sofrido historicamente por
essas comunidades. Isto posto, nos interessou refletir acerca da contribuicdo deste
evento como marco para a organizagao socio-politica das casas afro religiosas nos anos
seguintes, em luta pelo seu reconhecimento por parte das instituicbes publicas e da

sociedade arapiraguense com um todo.

Neste sentido, cabe sublinhar que, a participagcdo social e politica das
comunidades afro religiosas a qual se refere essa proposta, € uma ideia que visa apontar
para a relevancia da insercdo da populacao brasileira na formulacao de politicas publicas
em defesa dos seus direitos constitucionais. Essa perspectiva € orientada pela
Constituicdo Federal de 1988, que considera dever da populacéo a fiscalizacdo e o
controle sobre as a¢des do Estado, assim, destaca-se as especificidades de cada regido
brasileira e de seus grupos sociais. Desta forma, € imprescindivel considerar as
comunidades afro religiosos de candomblé enquanto sujeitos de direitos e parte
integrante na reivindicacao, fiscalizacdo e controle das acdes do estado de Alagoas,

especificamente na cidade de Arapiraca.

Com isso, analisar os povos de terreiro e a compreensao de suas dinamicas sécio-
politicas por reconhecimento, passa pela condi¢do sinequanon de uma trajetéria histérica
particular marcada pela violéncia, silenciamento e o direito basico de existir. Nessa
dindmica, o etnografo Ulisses Neves Rafael (2004), sublinha que o estado alagoano
vivenciou um dos episodios mais violentos de perseguicao religiosa e violéncia simbdlica
para os povos afro religiosos em sua historia, conhecido como o Quebra de Xang6 de
1912.
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O Quebra de Xangb episodio descrito pelo etndgrafo, ocorreu em Maceio/AL na
noite de dois de fevereiro de 1912, estendendo-se por quinze dias atingindo todas as
ruas de Macei6 em que se registrava a residéncia de terreiros. O autor descreve que
naquela noite, pais e maes de santo tiveram seus terreiros invadidos por uma milicia
armada denominada Liga dos Republicanos Combatentes, seguida por uma multidao
enfurecida, e assim, assistiram e praticaram a destruicdo e a retirada a forca de
paramentas e objetos de cultos sagrados de dentro das casas, que posteriormente foram
expostas e queimadas em praga publica numa demonstracdo flagrante de racismo
religioso. Registra-se também a violéncia fisica aos praticantes, tendo como simbolo tia
Marcelina, que segundo a pesquisa de Neves Rafael (2004), foi brutalmente atingida por
um miliciano que utilizava um dente de sabre, levando a mée de santo a agonia e

posteriormente a morte.

As décadas que se seguiram apds o tragico acontecimento de 1912 ocasionou o
chamado Xang6 Rezado Baixo, periodo em que os terreiros conhecidos popularmente
como “Xangd6s” suprimiram o uso de atabaques e festas ostensivas, substituindo-os por
palmas e rezas sussurradas para ndo chamar a atencdo da policia. Segundo Clébio
Araujo (2015:64), “essa situacao de proibicao dos ‘toques’ perdurou pelo menos até o

final da década de 1940, ao que tudo indica até o governo de Silvestre Péricles”.

Contudo, identificamos que esse silenciamento dos terreiros alagoanos apés o
evento de 1912, recentemente vem sendo superado em sua funcdo de produtora do
conhecimento, tanto pela sociedade como um todo, quanto pela comunidade cientifica.
Registros revelam que no ano de 2012, cem anos depois do Quebra, os povos de terreiro,
juntamente com a Universidade Estadual de Alagoas e seu NEAB! realizaram um grande
cortejo publico nas ruas de Maceid que ficou conhecido por Xangd Rezado Alto. Esse
evento resultou em um decreto? plblico de perddo aos povos de terreiro de Alagoas pela

1 Ndcleo de Estudos Afro-Brasileiros da Universidade Estadual de Alagoas.

2Decreto N° 18.041, de 1° de fevereiro de 2012. Declara pedido formal de perddo a populacdo afro-
alagoana e a religiosidade afro-brasileira, em decorréncia dos atos praticados no episédio historico
denominado “quebra dos xangbs de 1912". o governador do estado de Alagoas, no uso das atribui¢cdes
que lhe confere o inciso 1V, do art. 107 da Constituicdo Estadual, e tendo em vista o que consta do Processo
Administrativo n°® 1101-276/2012. Considerando a necessidade de cumprimento das obrigactes
internacionais contraidas pelo Brasil mediante a ratificacdo de diversos instrumentos internacionais de
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tragédia de 1912, assinado pelo Governador da época, Teotbnio Vilela Filho. Vale
sublinhar, que o evento continuou a ser articulado pelas comunidades afro religiosas apos

sua edicao em 2012, constando atividade até o ultimo ano de 2018.

Diante desta contextualiza¢ao alguns questionamentos se fizeram presentes para
esta pesquisa: Como o evento “Xangd rezado Alto” contribuiu para influenciar a
organizacdo politica dos candomblés em Arapiraca nos anos seguintes? Houve
participacdo dos candomblés arapiraquenses no evento Xangd Rezado Alto de 2012 e
nos anos seguintes, ocorridos em Maceié? Se houve participacdo, quais terreiros de
candomblé de Arapiraca estavam envolvidos? E principalmente, se surgiram movimentos
sociais/politicos de participacdo, organizados pelos candomblés arapiraquenses apos
20127

Neste contexto, a presente pesquisa partiu de um levantamento de fontes acerca
da populacédo religiosa de matriz africana, suas liderancas e formas de organizacao,
cotejando com a producao académica de estudos e pesquisas que se debrucaram sobre
0S temas e o0s conceitos fundamentais dessa pesquisa, e assim, partimos para a
perspectiva empirica, por meio de uma observacao participante, junto ao povo de religido
de matriz africana, com vista a identificar como esse povo se articula para participar dos

espacos de deliberacéo politica, féruns, conferéncias, ou até mesmo formas organizadas

protecdo dos Direitos Humanos, em especial aquelas estabelecidas na Carta de Direitos Humanos das
Nac¢bes Unidas; Considerando o compromisso do Governo do Estado de Alagoas em promover uma cultura
de paz e respeito aos Direitos Humanos, aos principios e aos valores emanados das liberdades e garantias
fundamentais, asseguradas pela Constituicdo Federal, em especial o disposto no inciso VI, do seu art. 5°;
Considerando que ninguém podera ser privado de direitos por motivo de crenga religiosa e politica, sendo
assegurado a todos o livre exercicio dos cultos religiosos, nos termos do inciso |, do art. 2° da Constituicao
Estadual; e Considerando, ainda, o momento de contextualizagdo dos 100 (cem) anos do episddio
conhecido como “Quebra dos Xang6s”, ocorrido em 1912, que se constituiu num violento atentado contra
o direito a liberdade de culto religioso, causando profundos prejuizos a populacdo afro-brasileira,
DECRETA: Art. 1° Fica declarado pedido formal de PERDAO pelo Governo de Alagoas a populacéo afro-
alagoana e a religiosidade afro-brasileira, em face das graves violag8es de Direitos Humanos, decorrente
da violéncia fisica e psicolégica, ofensa a liberdade de culto, grave intolerancia religiosa, desrespeito a
identidade cultural, afronta @ memoria e destruicdo do patrimdnio cultural, praticados no episodio histérico
denominado “Quebra dos Xangods de 1912". Art. 2° Este Decreto entra em vigor na data de sua publicagéo.
PALACIO REPUBLICA DOS PALMARES, em Maceid, 1° de fevereiro de 2012, 196° da Emancipagao
Politica, 124° da Republica e 100° da Quebra dos Xang6s. TEOTONIO VILELA FILHO, Governador.
Disponivel em: https://anajoalagoas.com/2012/02/02/decreto-governamental-pedido-de-perdao-ao-
quebra-de-xango/. Acesso em 27. jul.2019.

15


https://anajoalagoas.com/2012/02/02/decreto-governamental-pedido-de-perdao-ao-quebra-de-xango/
https://anajoalagoas.com/2012/02/02/decreto-governamental-pedido-de-perdao-ao-quebra-de-xango/

de reinvindicagcdo social, entre outros, para construcdo de politicas publicas de acordo

com as necessidades de seus territorios.

Delimitamos esse estudo, estabelecendo que o recorte temporal desta pesquisa
estava relacionado com o resgate histoérico realizado em Alagoas em 2012 por estudiosos
académicos e lideres religiosos de matriz africana sobre o Quebra de Xangb e seus

impactos em toda a sociedade alagoana.

Realizamos a pesquisa sobre a participagao social dos povos de terreiro no interior
de Alagoas, na perspectiva de possibilitar uma analise da construcdo das politicas
publicas ndo de cima para baixo, ou seja, da politica para o usuario, mas sim de baixo
para cima, ou seja, da analise de afirmacao identitaria dos usuarios e reinvindicacao de
suas necessidades para a formulacado de politicas publicas condizentes com tais. Nesse
sentido, corroboramos com 0s objetivos propostos pelo curso de Mestrado
Profissional/FLACSO/Fundacdo Perseu Abramo, na perspectiva da construcdo de
programas de governo com politicas publicas emancipatérias que visem a superacao das

desigualdades sociais e raciais e atendam a demanda de toda a populacao brasileira.

Esta pesquisa se justifica ainda pela possibilidade de aprofundar estudos recentes
guanto a participacdo social dos povos de religido de matriz africana nos processos
decisérios em um dado territorio, sejam estes institucionalizados pelo Estado, ou criados

em movimentos do proprio segmento.

A partir da revisao bibliografica exploramos alguns conceitos estruturantes que nos
possibilitaram compreender o problema da pesquisa, testar a hipotese levantada,

confirmando-a ou negando-a, ou mesmo, identificando outras hipéteses.

Estudos dessa natureza contribuem para a desconstrugcdo social da
marginalizacdo dos povos de religido de matriz africana, bem como, para uma maior
compreensao sobre 0 racismo antinegro e os impactos subjetivos do processo de
branqueamento da sociedade brasileira. Temas que impulsionaram, e ainda,
impulsionam a consolidacdo do pensamento social sobre o povo de religido de matriz

africana. Estudar esses conceitos em casos empiricos, pode provocar mudancas
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culturais nos territérios dos povos de terreiro, contribuindo para o fortalecimento de uma
autoafirmacao indenitaria publicizada para a constru¢cdo de quadros politicos que
consigam ocupar 0s espacos de participacao social no intuito de garantir demandas deste

segmento e de seus territorios.

Outra justificativa cientifica do tema, é a escassez de literatura na area tematica,
que reafirma uma negligéncia por parte do estado no seu processo historico de
reconhecimento a violenta perseguicdo ao povo de religido de matriz africana, como
também, serve para denunciar a maneira como 0s negros foram tratados no periodo pés-
abolicionista. Pressupomos que desta forma, a pesquisa pode contribuir para estudos
subsequentes na perspectiva de estimular a criacdo de publicas e sociais para
reconhecer, reparar e integrar o povo de religido de matriz africana na sociedade

brasileira.

Nesse sentido, o problema de pesquisa que nos propusemos a responder no
decorrer desse estudo, era sobre se os povos de terreiro do municipio de Arapiraca/AL
se articulam ou n&do para garantir seus representantes em espacos de participacao
social? E quando se articulam, como se da essa articulagdo? Portanto, nos interessava

analisar os limites e avancos dessa possivel participacao.

Apresentamos como hipdtese que mesmo com o evento “Xangd rezado alto”
ocorrido em 2012 que teve o intuito de resgatar /denunciar o processo de perseguicdo ao
povo de religido de matriz afro em AL e o preconceito religioso vivenciado desde entéo,
este segmento ainda encontra dificuldades para se afirmar identitariamente e
conseguentemente garantir sua participacao social na luta por direitos e politicas publicas

favoraveis as necessidades de seus territérios de vivéncias.

Para tanto, o presente trabalho foi organizado, além dessa introducdo e das
consideracgdes finais, com o0s seguintes capitulos: Capitulo 1. Excursdes Teodricas: do
Calundu na Monarquia Catdlica ao Xangd Alagoano na Republica, em que situamos
historicamente o movimento dos povos de terreiro em Alagoas, para poder compreender
e contextualizar os desafios encontrados por eles no processo de reconhecimento e

respeito a sua existéncia e resisténcia; Capitulo 2. Mobilizacdo dos Povos de Terreiro e
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Espacos Politicos: Conceitos e Métodos de coleta e analise, no qual abordamos os
conceitos de mobilizacdo e participacdo social, destacando os limites e avancos dos
povos de terreiro, identificando os espacos sociais e politicos em disputa e apontando o
percurso metodolégico para coleta e andlise de dados acerca da
mobilizacdo/participacdo social desses povos na Cidade de Arapiraca em Alagoas;
Capitulo 3. Os Principais achados a partir dos povos do terreiro, em que apresentamos
os dados coletados nas entrevistas sobre quem sdo, como pensam, COmo agem e se
articulam, como se mobilizam e participam social e politicamente os povos do terreiro;
quais as barreiras e avancos cercam a participacdo social dos povos de terreiros em
conselhos e movimentos sociais. Assim, buscamos responder nosso problema de
pesquisa: Os conselhos sao estratégias de enfrentamento as desigualdades e

intolerancia religiosa?
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CAPl’TULQ |. EXCURSOES TEORICAS: DO CALUNDU NA MONARQUIA CATOLICA
AO XANGO ALAGOANO NA REPUBLICA.

Neste capitulo, partimos para uma excursao teérica, por meio de uma abordagem
histérica, que corrobore com a contextualizagdo de nosso objeto de pesquisa, buscando
desde a Monarquia Catolica até o Xangd Alagoano, para assim, compreender os limites
e as marcas do racismo, da intolerancia religiosa na historia das religides de matrizes

africanas no Brasil.

Para tanto, organizamos em trés tOpicos: Africanos e afro-religiosidade da
Monarquia Catdlica, em que abordamos uma discussdo sobre o candomblé em Alagoas
gue nos transportou a priori a reflexdo das dinamicas africanas durante a colonizacao
brasileira. O Candomblé, ou o Xangb Alagoano citado intensamente neste trabalho, tem
sua formacdo no contexto da didspora africana para o Novo Mundo em regime de
escravidao; e um segundo topico - Tensdes, conflitos e resisténcia no Xangd Alagoano,
no qual buscamos trazer para o debate a participacéo social e capacidade de mobilizacao
social dos povos de terreiros de candomblé em Alagoas na reivindicagcdo por seus
direitos, particularmente em Arapiraca, apresentando deste modo, um novo olhar para o
gue se tem produzido até o presente momento relativo a essa tematica. E por altimo, o
topico sobre: A problemética da religiosidade afro brasileira em Arapiraca, em que
discorremos brevemente algumas acdes desenvolvidas na cidade, cujo protagonismo, €
das comunidades de terreiros. E entdo, prosseguimos com as andlises sobre a

capacidade de mobilizacédo e organizacao para participacéo social destas comunidades.

1.1. Africanos e afro-religiosidade da Monarquia Catélica.

Apresentar uma discussao sobre o candomblé em Alagoas nos transporta a priori

a reflexdo das dindmicas africanas durante a colonizacao brasileira. O Candomblé, ou o
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Xangb Alagoano intensamente citado neste trabalho, tem sua formacéo no contexto da

didspora africana® para o Novo Mundo em regime de escravidéo.

Os africanos reelaboram suas formas de viver o sagrado, incorporam elementos
catdlicos e nativos em suas praticas, carregando a marca do famigerado sincretismo.
Contudo, a historiografia nos possibilita deslocarmo-nos do olhar roméantico e simplista
ha acerca de uma tradicdo cultuada por negros e brancos. Por vezes exaltadas como
patrimonio cultural e religioso do Brasil, como ocorre com os terreiros mais antigos da
Bahia, mas, que por outro lado, muito h& para ser reivindicado, no que diz respeito a
espaco social, politico e cultural, uma vez que o0s ataques contra 0s terreiros e seus

iniciados ndo cessam na contemporaneidade.

Nesse sentido, nos remontamos a reflexdo histérica do lugar do negro nas
producdes bibliogréaficas sobre o Brasil, em particular suas dindmicas religiosas, partindo
da América Portuguesa de modo mais amplo até chegarmos a contextualizacao histérica

em Alagoas, nhosso campo de trabalho.

Considerando a vasta gama de autores que discutem a América Portuguesa,
destacamos para este ensaio alguns que mais se aproximam de nossas reflexdes para a

realizacdo da pesquisa e producéo dessa dissertacao.

8 O termo diaspora tem a ver com dispersao e refere-se ao deslocamento, forcado ou ndo, de um povo
pelo mundo. Foi largamente utilizado para nomear os processos de ‘disperséo’ dos judeus entre os séculos
6 a.C (cativeiro na Babildnia) e o século XX (persegui¢cdes na Europa). Além da didspora judaica, outros
processos diaspdricos sdo importantes para a compreensao das relacdes histéricas e sociais entre 0s
povos ao longo do tempo. Nesse sentido, € importante para nés, enquanto brasileiros e latino-americanos,
destacar a didspora africana. A diaspora africana é o nome dado a um fendmeno caracterizado pela
imigracgédo forcada de africanos, durante o trafico transatlantico de escravizados. Junto com seres humanos,
nestes fluxos forcados, embarcavam nos tumbeiros (navios negreiros) modos de vida, culturas, praticas
religiosas, linguas e formas de organizagdo politica que acabaram por influenciar na construgdo das
sociedades as quais os africanos escravizados tiveram como destino. Estima-se que durante todo periodo
do trafico negreiro, aproximadamente 11 milhdes de africanos foram transportados para as Américas, dos
guais, em torno de 5 milhGes tiveram como destino o Brasil. Compreende-se que a diadspora africana foi
um processo que envolveu migracéo forgada, mas também redefinicdo identitaria, uma vez que estes povos
(balantas, manjacos, bijagds, mandingas, jejes, haussés, iorubas), provenientes do que hoje sdo Angola,
Benin, Senegal, Nigéria, Mogcambique, entre outros, apesar do contexto de escraviddo. Disponivel em:
http://www.palmares.gov.br/?p=53464. Acesso em 10. jun. 2019.
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Ainda que de modo distanciado da questéo central, historiadores como Capistrano
de Abreu, Fernando Novais, Varnhagen, Martius e Caio Prado Jr, nos possibilitaram
suporte para ponderar o contexto das produgcbes sobre a Histéria do Brasil e a
participacdo dos povos africanos e afrodescendentes na colbnia, posteriormente, a
analise da participacéo destes sujeitos sob uma perspectiva mais ampla, levando-nos até

0s cultos domésticos aos deuses africanos, dos calundus.

Criado em 1838, o Instituto Histérico Geografico Brasileiro — IHGB, cumpria a
funcdo de construir a Histéria da Nacao, recriar um passado, estabelecer mitos de
fundacao, ordenar fatos buscando homogeneidade de personagens e eventos até entao
esquecidos. Desta forma, o IHGB buscava legitimidade diante dos outros paises, para
assim, afirmar a existéncia de uma nacéo brasileira auténtica, consolidando o Estado

Imperial e a forma que o proprio povo se enxergaria a partir da produgao historiografica.

O IHGB era considerado centro de producéo do saber, sua hegemonia seria posta
em risco até a criacdo do Instituto Arqueoldgico e Geografico Pernambucano (IAGP). Até
entdo, sendo ele o centro produtor de conhecimento, preocupava-se com a producédo de
compéndios e livros didaticos sobre a Historia do Brasil, e a tradug&o de livros (CALLARI,
2001).

Em 1847 o secretéario do IHGB Januério da Cunha Barbosa lanca um concurso de
“Como se deve escrever a Histéria do Brasil”, quando o bavaro Friedrich Von Martius
ganha a premiacéo do concurso, e a historia do Brasil inicia seu processo de construcéao,
pensada e repensada de acordo com o contexto e 0s interesses de tais escritores. Martius
elegeu o negro, indio e o portugués como as trés racas fundamentais para a edificacédo

da sociedade brasileira.

O portugués, que, como descobridor, conquistador e senhor, poderosamente
influiu naquele desenvolvimento; o portugués que deu as condi¢des e garantias
morais e fisicas para um reino independente, que o portugués se apresenta como
mais poderoso e essencial motor. Mas também de certo seria um grande erro
para todos os principios da historiografia pragméatica se desprezassem as forgas
dos indigenas e dos negros importados, forgcas estas que igualmente concorrem
para o desenvolvimento fisico, moral e civico da totalidade da populacéo. [...] Sei
muito bem que brancos, que a uma tal ou qual concorréncia dessas racas
inferiores (MARTIUS, 2013, p. 442).
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Com isso, é possivel observar que, Martius ndo ignora a participacdo negra e
indigena, entretanto, é nitido em sua obra que o significado e valor atribuido a cada um
desses elementos ndo € 0 mesmo, apesar de todos serem importantes, na visdo de
Martius. Porém, o branco foi posto, para ele, como elemento central de desenvolvimento

e mediacdo da sociedade brasileira em curso.

As interpretacdes de Martius sdo reflexos do pensamento do século XIX, a
exaltacdo do sujeito branco e a degeneracao cultural e bioldgica dos demais povos
presentes, principalmente dos negros africanos. Por isso, o autor & considerado
relativamente progressista ao evidenciar a participagdo dos povos nado brancos,

intrinsecamente ligadas ao método de quem fosse produzir a historia do Brasil.

Martius demarca efetivamente sua participacdo nos trabalhos subsequentes que
surgem no IHGB. Sendo o alicerce para autores como Varnhagen (2011), que sustentara
suas teses, inclusive de que o Brasil se alargaria melhor sem a participacdo do negro.
Assim sendo, Von Martius compde as bases centrais e iniciais da producéo historiogréafica
brasileira, como pensador importante para o que propunha o Instituto Historico
Geogréfico Brasileiro, de construir e consolidar a Histéria e a identidade nacional

brasileira.

Francisco Adolfo de Varnhagen foi considerado fundador da histéria do Brasil,
mesmo que antes dele, outros tenham discorrido sobre o tema. Também membro do
IHGB, sua obra mais conhecida é Historia Geral do Brasil, demonstrando a necessidade
de uma consolidacéo para construcdo de tal histéria. Por isso, sua obra, foi elaborada em
torno da construcdo do perfil de um Brasil independente, oferecendo a nova nacdo um

passado, a partir do qual se podia elaborar um futuro (REIS, 2005).

A historia brasileira elaborada por Varnhagen criava o imaginario de uma
identidade nacional que ainda néo existia, elevando o Estado Brasileiro, exaltando as
riquezas e defendendo um Brasil portugués, com o imperador. Ao fazer tal defesa a Coroa
Portuguesa, o autor menospreza a figura do negro trazido da Africa e do indigena

deslegitimando a participacao social deles.
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O IHGB exercia grande influéncia sobre as pesquisas historicas do Brasil. Desta
maneira, o Imperador precisava dos historiadores para legitimar seu poder e a nagao
precisava de um passado a qual pudesse se orgulhar. Estrategicamente o IHGB foi sendo
composto de producbes histéricas e geogréficas em sua maioria — bibliografias,
documentos e atas de reunido, que engradeciam a imagem dos “ilustres homens” da
histéria nacional, sendo estes, brancos e portugueses. No que se refere ao territorio e
seus componentes, somente eram enaltecidas as riquezas naturais; serras, planicies,
vilas, portos, fauna, flora etc., por serem habeis para o plantio e possivel comercializacdo

de produtos.

Embora Von Martius tivesse elaborado bases para uma histéria do Brasil, em que
ele defendia que deveria despertar o amor patriético, ou seja, o amor pelo Brasil. E, fazer
a populacédo brasileira sentir orgulho de seu pais, defendia uma histéria que néo falasse
de tensdes, contradicdes, separacao de territérios e afins. Porém, a grande sintese foi
elaborada por Varnhagen, tomando para si a tarefa de inventar o Brasil por meio da
historiografia. O trabalho de Martius foi valido para futuras andlises, e continuaréa sendo.
Contudo, Varnhagen é quem recebe o titulo de Inventor da Histéria do Brasil, exatamente
por ter retomado projetos de pensadores que ndo foram efetivamente finalizados, como

€ o caso de Von Martius.

E indispenséavel ressaltar a participacdo de Varnhagen no IHGB e, que o Instituto
buscava legitimar o poder da Coroa e a exaltacdo de uma histdria positiva sobre o Estado
Brasileiro que se encaminhava. Dito isso, Varhnagen representava o pensamento
dominante do século XIX, pois, escrevia a Historia do Brasil com o olhar do colonizador
portugués, articulando suas interpretacées sob o olhar dos “descobridores” do Brasil.
Elevando a figura do portugués; o vencedor, desbravador, superior, conquistador. Para

ele, os brancos séo possuidores de tudo que uma nacao precisava para desenvolver-se.

Obviamente que, Varnhagen discorreu sobre 0s negros e indigenas, mas, ndo com
a mesma paixao que descreve o portugués. Para ele, o indigena era o selvagem, de
cultura primitiva, eram pessoas vagabundas, sem amor a patria, que viviam em conflitos

constantes. Segundo o autor, também eram falsos e infiéis, monotonos e preguicosos,
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em total selvageria, uma humanidade bestial. Notadamente, o pensamento de Varnhagen
era totalmente eurocéntrico, voltado para a adoracdo do portugués, desqualificando os
nativos da nagdo como nao construidores da Histdria, e sim, meros participantes
secundarios. Sobre 0s negros, o desprezo era ainda maior, mal se debrucou a falar, pois,
estes nem pertenciam a dita nacédo, eram considerados apenas objetos rentaveis de

trabalho.

O olhar sobre os negros africanos existiu frequentemente mais degradante. A
escravidao brasileira para alguns destes autores, especificamente a escravidao negra no
Brasil, teria sido um erro, que evitado, encaminharia a nacdo a caminhos muito mais

présperos e morais.

Em contraponto a isto, é de suma importancia acentuar, a significativa participacao
de Capistrano de Abreu no IHGB com produc¢@es sobre a Historia do Brasil. Abreu teria
pensado a mesticagem das racas como positiva, elegendo como central a figura do
sertanejo e do mestico. Em 1900, Capistrano de Abreu, traz outra perspectiva sobre
Historia do Brasil, na obra Capitulos de Historia Colonial, o autor expde o0 que se pode
chamar de redescobrimento do Brasil. Enquanto os autores ja citados, buscavam
enaltecer a Historia do Brasil, a qual o povo pudesse se orgulhar, Capistrano de Abreu

nos traz o surgimento de um novo povo, o brasileiro.

Em sua obra, Capistrano escreve sobre a fauna e flora, descrevendo o perfil de
diversas regifes brasileiras. Entretanto, o elemento central para o autor, € 0 povo
brasileiro. Como povo brasileiro, considera o mestico, branco e indigena. O mestico de
negro e indio era ligado ao mundo portugués. Apesar das divergéncias, Capistrano se
assemelha a Varnhagen ao escrever a primeira parte de Capitulos de Histéria Colonial,
o depdsito de informacgdes, e discutir sobre o indigena e o povo negro, mesmo que sob
perspectivas diferentes, e principalmente, por enfatizar a necessidade de construir um

imaginario nacional, portanto, esses sao aspectos que ligam um autor ao outro.

Capistrano representa uma ligacdo entre os historiadores do IHGB no século XIX
e a geracdo do século XX. Diferente dos autores anteriormente citados (Martius e

Varnhagen), ele faz uma critica severa a memoria, a verdade que Capistrano procura nao
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reside na repeticdo do passado. Sua visdo de passado constréi um novo passado, e
guestiona o que se tem como historia do Brasil estabelecida até entdo. Podemos
identificar tais questionamentos no decorrer de seu trabalho se, “o povo brasileiro € um
povo novo ou um povo decrépito?” Os fatos idealizados pelo tempo valem mais que os
passados atualmente?” (ABREU, 1998).

Antes mesmo de Gilberto Freyre celebrar a mesticagem no Brasil, Capistrano de
Abreu j& o fazia, apresentando o mestico de indigena com o branco, como o verdadeiro
brasileiro.

A mesticagem com o elemento africano, ao contrario da mesticagem com o
americano, era vista com certa aversdo, e inabilitava para certos postos. Os
mulatos ndo podiam receber as ordens sacras, por exemplo: dai o desejo comum
de ter um padre na familia, para provar limpeza de sangue. Com o tempo 0s
mulatos souberam melhorar de posi¢éo e por fim impor-se a sociedade. Quando
reuniam a audacia ao talento e a fortuna alcancaram altas posig6es. O negro
trouxe uma nota alegre ao lado do portugués taciturno e do indio sorumbatico. As
suas dancas lascivas, toleradas a principio, tornaram-se instituicdo nacional;
suas feiticarias e crengas propagaram-se fora das senzalas. As mulatas
encontraram apreciadores de seus desgarres e foram verdadeiras rainhas. O

Brasil é o inferno dos negros, purgatério dos brancos, paraiso dos mulatos,
resumiu em 1711 o benemérito Antonil (ABREU, 1998, p.30).

Para Capistrano, o africano e o europeu seriam alienigenas e exoticos. O Autor
observa os conflitos, os atos de violéncia dos brancos que por tudo matava, estuprava as
negras e indigenas, e disto, ndo se poderia gerar uma “nacao”. Contudo, dira que ao
longo do século XVII ocorrera um processo de passividade, que resultard em uma “uniao

brasileira”

A questdo central é que, para alguns historiadores do Brasil Colonial, a figura do
negro teria sido resumida ao trabalho, quando pensada enquanto parte da nacédo, ou
seria 0 elemento de distragédo e alegria dos colonos. A participacdo do negro foi
bestializada e, os atos de violéncias romantizados, como ocorre em Capistrano de Abreu,
ao sublinhar que o negro africano ndo ameacava a ordem estabelecida e trabalhava

cantando.

Entretanto, diferente de Capistrano de Abreu, Gilberto Freyre (2006) dedicara mais

de sua obra para discutir a questao negra no Brasil. Porém, o autor ainda compatrtilhara
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de uma visdo romantizada dos negros e negras ao trazer a perspectiva da mesticagem
como boa para a construcéo da cultura e da nacao brasileira como um todo, balizando
esta concepcgao no argumento que os africanos vindos ao Brasil, teriam sido de melhor

procedéncia entre os que havia no Continente Africano.

Ja historiadores mais novos como Gian Carlo de Melo Silva* destacam a
imprescindivel participacdo dos africanos na construcdo do nucleo familiar brasileiro.
Para Silva (2012), os africanos e seus descendentes ndo eram meros sujeitos, objetos,

eram a base da manutencao familiar dos colonos.

Muitos destes estudiosos ainda que, trazendo para o debate as problematicas das
vivéncias e sociabilidades dos africanos e seus descendentes no Brasil, o fizeram
circulando no campo do trabalho, no antagonismo entre explorador e escravizado. Nesse
sentido, Fernando se prop0e a estudar sobre a formacéo do Brasil a partir da perspectiva
Marxista, a formacao social e os modos de producéo a ela inerentes, e a luta de classes,
o primeiro referido a estrutura, e o segundo a dinamica. Ou seja, Novais busca fazer uma
analise primeiramente do Sistema Colonial, para entender sua crise, depois retornar para
analisar como ela se manifesta na dindmica do Brasil. Novais, por exemplo, ndo se detém
a compreender a miude as problematicas em torno do sistema escravista no Brasil, o

modo de producdo e a executiva deste, € o que interessa para o autor.

Caio Prado Jr (1994), refletindo o sentido da coloniza¢éo, que para ele se da por
meio da evolucao de cada povo, em decorréncia de um conjunto de processos histéricos,
reconhece que o sentido da colonizacao no Brasil € observavel por via de tudo que ocorre

durante a colonizacdo, desembocando na corrida do capitalismo internacional.

Para o autor a evolugdo de um povo pode ser diferente de outros povos, 0S
acontecimentos, permanéncias, rupturas e continuidades vao depender das dinamicas
territoriais e suas relacbes com a exterioridade. No Brasil, o sentido da colonizacéo
acontece na relacdo entre a coldnia e Portugal e dela com outros paises da Europa, e

com isso Prado Jr reitera que, a histdria da colonizagéo brasileira ndo deve ser observada

4 Gian Carlos de Melo Silva é professor. Dr. em Histdria da Universidade Federal de Alagoas.
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a partir da colonizacdo em si, ou inicialmente do descobrimento, mas envolvendo,
sobretudo os seus antecedentes e motivacbes econdmicas. Sob um arcabouc¢o muito
maior que a propria colonizacdo, considerando todos os fatores, sobretudo, econdmicos,
a colonizacao portuguesa na América ndo é um fato isolado e, relaciona-se a expansao
maritima portuguesa, buscando extrair e exportar matérias primas para comercializacao,
nao havendo a principio, interesse algum em criar vinculos iniciais na terra “recém-
descoberta”, e consequentemente, incorporando os africanos e indigenas no sistema

exclusivamente para fins de méo-de-obra.

Nesse sentido, observando que, embora se entenda atualmente o carater
desumanizante que teve a colonizacao no Brasil, os cativos ainda que sob a vigilancia do
Santo Oficio, elaboraram estratégias de manter alguns aspectos das crencas e do culto
aos deuses africanos. O sincretismo foi ndo apenas uma consequéncia da Monarquia
Catolica minada pelos costumes africanos e indigenas, mas também, uma forma de

reelaborar e conservar ritos; linguagens; crencas etc.

Historicamente, as praticas religiosas dos africanos no Brasil, passaram por um
processo de demonizacao e subalternizacdo desde o periodo do Brasil colonial, com a
escravidao e a legitimacao desta, por vias da Igreja Catélica. Apesar da imposicdo da
cultura judaico-crista, subalternizando e reduzindo tudo o que nao fosse cristdo- catolico,
particularmente no Brasil, tudo o que fosse africano, a “feiticaria” era considerada
criminosa pelo Santo Oficio, contudo, a realidade se apresentou outra, e os africanos
deram conta de ressignificar suas praticas religiosas de acordo com o contexto e as

brechas que o sistema colonial cristdo possibilitava, mesmo com seu rigor.

Segundo Luiz Mott, pesquisador baiano sobre histéria e cultura afro-brasileira:

Apesar de a hierarquia catélica ter se oposto rigorosamente, desde os tempos
apostolicos, a todas as religibes ndo cristas, rebaixando-as a condicdo de
idolatria, supersticao e feiticaria, na pratica, muitas vezes, outra era a realidade,
sobretudo abaixo do equador. No Nordeste, nas Minas e no resto da Coldnia, séo
frequentes denlncias contra homens e mulheres que recorriam aos feiticeiros e
feiticeiras em especial quando os exorcismos da Igreja e os remédios de botica
ndo surtiam efeito na cura de variada gama de doencas (MOTT, 2012, p. 192-

193).
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Era comum que as pessoas procurassem os cuidados dos africanos com suas
rezas, chas e rituais para se curar de doencas desconhecidas fisicas ou mentais. O
Arcebispado da Bahia determinava pratica criminosa quem se valesse de rezas,
benzeduras, supersti¢cdes etc. Contudo, a rigidez das leis do Arcebispado néo dava conta
de conter as praticas de “feiticaria” e a procura por elas, tanto da plebe quanto dos
colonos. Em Pernambuco néo era raro encontrar pelas ruas africanos, pardos e forros>®,
benzendo objetos e pessoas: “Jodo, preto, escravo, benzia panos para estancar sangue
das feridas; os pardos Faustina e Jodo Dias faziam quimbandos enquanto Joana,
também parda mas forra, benzia quebranto, olhado, quebra-carne, ventre caido e
bicheira[...]” (MOTTI, 2012, p. 194).

Luiz Mott apresenta a hip6tese de que, para tais acontecimentos com tanta
frequéncia: de um lado estava a ténue fronteira entre a piedade licita e condenada pela
hierarquia, do outro a indiferenca, para nao dizer comprometimento, do clero luso-

brasileiro vis-a-vis tais praticas supersticiosas (MOTT, 2012).

A tentativa de alguns clérigos de desviar a populacao dos “feiticeiros”, segundo o
autor, acabara por se assemelhar aquelas praticadas pelos feiticeiros ou, mandingueiros
ou calunduzeiros, incorporando elementos materiais nas cerimonias como cabelos de
sovaco, penas, olhos de animais, espinhos etc., este foi o caso de Frei Alberto. O préprio
frei se submeteu a avaliacdo dos inquisidores com medo de ser acusado de feiticaria,
quatro te6logos avaliaram as praticas do frei, e determinaram que nao havia nada errado,
pois, sua acdo muito pelo contréario, foi benéfica, livrando fiéis da procura de feiticeiros

negros.

As praticas de magia europeia eram o centro para aquilo que o Clero determinaria
de “feiticaria” ou “bruxaria”. O combate as supersticdes tinha como parametro a bruxaria
europeia, no Brasil Colonial, qualquer exercicio religioso ndo cristdo-catolico seria
considerado feiticaria e levado ao Tribunal da Fé. Mas, o fato € que nem mesmo 0s
catélicos fervorosos, como € o caso narrado de uma freira, que teria sido curada com

rezas de uma africana, estavam livres de se sujeitarem a tais costumes.

5 Forros é designacao para africanos livros durante a escravidao
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Soror Maria Bernardina de Santa Teresa, do convento do Desterro, Salvador,
denuncia que no mesmo convento ‘ veio 3 vezarmos, no més de setembro de
1758, entrou no Convento a curar uma religiosa chamada Maria Teresa Josefa
com abusos de sua terra, pondo-lhe o pé em cima de uma caveira de carneiro,
lavando o pé e cantando a sua lingua e mandando esfregar o corpo da religiosa
com o tostdo de cobre’ (MOTT, 2012, p. 200).

Essa dinamica entre o fiel catdlico e a préatica da religido africana, moldou nao
somente um catolicismo popular, como também, a organizacao religiosa dos africanos e
afrodescendentes. O esforgo para desenvolver a cultura europeia no Brasil, em particular
o catolicismo, segundo Freyre, acabou por ser “impregnados de influéncia animistica ou
fetichista vinda talvez da Africa” (FREYRE, 2006, p. 115).

Embora, a cultura dos africanos, a todo o momento vigiada e criminalizada,
sobretudo a religido, se sobressaiu a europeia, marcando a religido catdlica. Nesse
sentido, o autor sublinha:

[...] a influéncia africana fervendo sob a europeia e dando um acre requeime a
vida sexual, a alimentacdo, a religido [...] corrompendo a rigidez moral e
doutrinaria da igreja medieval; tirando 0s 0ssos ao cristianismo, ao feudalismo, a

arquitetura gotica, a disciplina candnica, ao direito visigotico, ao latim, ao préprio
carater do povo (FREYRE, 2006, p. 66).

Preponderantemente, Freyre dialoga com uma ideia de diversidade religiosa,
observando as nuances do que toma como sincretismo, explicitando a influéncia das
tradicBes africanas no catolicismo brasileiro. Assim também, o vimos nas ponderacdes
de Mott, ao sublinhar a procura das crencas africanas até mesmo pelos religiosos mais
fervorosos, corroborando com a pratica religiosa africana que, apesar de criminalizada,
se realizava no ambiente doméstico. O autor destaca que para a construcdo da sociedade

brasileira, a religido se caracterizou como elemento basilar.

O sincretismo das religides no Brasil, e ndo so das religibes negras, mas, também
do catolicismo popular, segundo Freyre, se deu de modo harménico. “seus cantos de
trabalho, tanto quanto os de xang®6, os de festa, os de ninar menino pequeno, enchem de
alegria africana a vida brasileira” (FREYRE, 2006, p. 551).

Contudo, muitos dos africanos realizavam suas atividades ritualisticas distante das

povoacoes para fugir da repressao e ficarem mais proximos de rios e da natureza,
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possibilitando maior contato com as divindades africanas; ou para garantir a privacidade
do culto, reservavam-se em quartos, chamados de camarinhas. A existéncia e a atuacao
do Santo Oficio, j& atestam que a tese de Freyre sobre uma passividade das relagcbes
entre senhores e escravizados negros nao se sustenta, sobretudo, quando pensamos
nos aspectos religiosos e as dinamicas de ressignificacdo das praticas religiosas dos

africanos e o famigerado sincretismo.

Tantos séo os relatos de um protocandomblé® ou do calundu, como chama Luiz
Mott, e as variadas formas de caca e repressao da Igreja contra os praticantes no periodo
colonial, que dois aspectos se tornam evidentes: os conflitos; e as estratégias de
resisténcia. Isto posto, o “sincretismo” em varios momentos existe enquanto uma
estratégia de sobrevivéncia de uma cultura religiosa, e ndo apenas, 0 cruzamento

harmdénico de signos e significados.

Evidentemente Gilberto Freyre (2006) desprende grandiosa atencdo para a
guestao dos africanos no Brasil para além da religiosidade. Contudo, para ele a religiao
€ 0 ponto de encontro e celebracdo entre as duas culturas, negra e branca, tendo em
vista a capacidade de incorporacdo de elementos das outras religibes ao catolicismo,
bem como, na passividade dos africanos em recepcionar e misturar a religiosidade

catdlica aos seus costumes.

Cabe salientar, que a escraviddo nao teria sido essencialmente o que determinou

a mestigagem, tampouco o “sincretismo” das religides na Monarquia Catdlica. Todavia,

bY

no caso brasileiro, alinhado a escraviddo outras formas de dominacdo estiveram

presentes, como a religiosidade e o patriarcado europeu.

[...] Escraviddo e demais formas de trabalho compulsério ndo foram condigéo sine
guanon para que as dindmicas de mesticagens se processassem. Entretanto, no
Novo Mundo elas se associaram desde os primeiros tempos, submetendo
inicialmente, como j& disse, 0s naturais (indios) e em seguida os
mestizos/mesticos/mamelucos (filhos de indias com europeus), africanos,
crioulos, zambos, mulatos, pardos, cabras e outras “qualidades” de mestigos (no
geral) (PAIVA, 2013, p. 15).

6 Candomblé em Formagéo
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De modo algum os processos de mesticagens, sincretismos religiosos e a
elaboracdo dos cultos africanos no Novo Mundo teriam ocorrido de forma plenamente
pacifica. A escravidao teria sido a forma de exploracdo do trabalho, e tanto a Igreja
Catdlica, quanto o patriarcado, foram estruturantes no processo de dominacdo e
repressado, que de longe foi complacente. A dita feiticaria africana utilizada para curar
muitos religiosos catélicos, foi igualmente ferramenta para “amansar” o senhor carrasco,
envenenar, e até mesmo, assassinar o sujeito. O culto aos deuses e deusas africanas

possuiu papel central nas revoltas e resisténcias dos cativos.

Com o fim da escravidédo, as questdes giraram em torno de formular medidas para
abolir efetivamente a populacéo negra, abolir no sentido de suprimi-la do quadro nacional.
Enviar os sujeitos de volta para a Africa era algo completamente inviavel, haja vista, a
vasta mesticagem e as escalas de cor. Muitos, embora com a pele escura, ndo se
engquadravam no que se considerara o africano puro, e ai ndo havia possibilidade de
retorno a Africa para eles. Porém, a cor e os costumes eram patentes. O modo
apresentado a época para superar a passagem africana no Novo Mundo se apoiaria na
Biologia, centrando forca em uma modalidade de evolucionismo social para

embranquecer a populacéao.

O ideal do embranquecimento como projeto que se intensifica aos finais do século
XIX com a aboli¢ao, se tratara ndo somente de embranquecer a cor da pele da populacéo,
mas também suas manifestacdes culturais, ou seja, seus modos subjetivos. Contudo, o
processo se inicia com reflexdes bioldgicas, cujo desparecimento do negro seria

inevitavel.

Ao longo do processo, se verifica a inviabilidade de se branquear a cor. Os
idedlogos das teorias eugenistas como Arthur de Gobineau, Oliveira Vianna e Nina
Rodrigues pensavam que em décadas, com a vinda de imigrantes europeus e a mistura
das ragas, a cor branca se sobressairia e 0 negro logo deixaria de existir. Todavia, foi

ficando evidente que essa medida néo apresentava efetividade.
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A ideologia do branqueamento visou ndo somente a extingdo da cor negra, mas
também, a aniquilacado das manifestacdes, bem como, a divisdo entre 0s grupos negros,
nas palavras de Hofbauer:

[...] parece-me licito afirmar que a ideologia do branqueamento tem sustentado
ao longo dos séculos relacdes patrimoniais e escravistas. Ela carrega em si um
grande potencial: o de abafar e inibir reacdes coletivas por parte dos
desprivilegiados. Induz os ndo-brancos a aproximar-se do padrao hegeménico e
a negociar individualmente certos privilégios (p.ex., a emissdo da carta de
alforria). Dessa forma, contribui para que os poucos ndo-brancos que conseguem
ascender socialmente se afastem da maioria daqueles que n&o tiveram tanto
éxito. De certo modo, a ideologia do branqueamento parece —atuar no sentido
de dividir aqueles que poderiam se organizar em torno de uma reivindicagéo
comum e faz com gque as pessoas procurem se apresentar no cotidiano como o
mais "branco" possivel. E mais do que isto: esta pratica social, que se tornou
comum no Brasil, tem contribuido ainda para encobrir a carga discriminatéria que
esta embutida neste ideario. (HOFBAUER, 2011. p, 5-6).

Nesse sentido, Corone e Bento (2002) aponta também no livro Psicologia Social
do Racismo, que o objetivo de exterminio da subjetividade negra iniciou desde o periodo
pré-abolicionaista em que foram sendo desenvolvidas as primeiras ideias de como
branquear a populacdo negra, varias linhas de argumentacdo foram construidas e a
principal delas, articulada pela elite brasileira, se fundia na concepcado liberal de

modernizacdo e construcdo da sociedade industrial no pais.

Com isso, identifica-se que o projeto de Estado brasileiro que visava introjetar o
ideal do branqueamento, ndo apenas buscou erradicar a populacdo negra de maneira
raciolégica, mas também, em suas dimensfes culturais e indenitarias. Como bem
observa Hofbauer (2011), esse discurso de branqueamento buscou igualmente dividir
sujeitos que poderiam se unir em torno de uma luta por reconhecimento, liberdade e

direitos.

Vale destacar, que essa caracteristica de marginalizacdo dos cultos afro religiosos
ja existia enquanto um projeto nacional de contencdo das manifestacdes negras ligadas
ao projeto de branqueamento da populagcéo. A abolicdo em 1888 ndo acarretou grandes
transformacdes para a populagdo negra, Irinéia Santos (2014) observa que, “de modo
geral o fim da escravidao (1888) e da monarquia (1889) n&o significou plena liberdade de
movimento e agao para os negros, nem legitimacao de suas praticas culturais”. Podemos
citar como exemplo que explicite o fato, a elaboragéo no inicio da Republica do novo
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codigo penal de 1890, em seu Art. 48, da lei n° 19 de 27 de dezembro/1892, a qual
destaca punigdo de quem se encontrasse “fora de hora ou fizerem parte de batuques,
algazarras e cantilenas indecentes”, ainda se valia também do “argumento” pela
civilidade, ou seja, abolir as culturas tidas como ndo educadas, assim, as praticas
culturais e religiosas negras se seguiam perseguidas dentro das normas estabelecidas

pela lei.

Em Ensaio sobre as Desigualdades entre as Racas Humanas, 1853-1855 as ideias
de Gobineau chegaram a influenciar em um positivismo social, defendendo nog¢des de
hierarquia entre as racas, fato que afetou ndo somente os negros, mas também, os indios
na formacdo republicana. Gobineau acreditava que a populacdo negra e mestica
apresentaria seu fim em décadas, a partir de um processo de degenerescéncia,
misturando-se até finalmente embranquecer:

A enorme maioria da populagéo brasileira é mesti¢a, resultado de misturas entre
indigenas, negros e um pequeno numero de portugueses. Todo os paises da
América, quer no Norte, quer no Sul, mostram hoje, de maneira irrefutavel, que

0s mulatos, dos diferentes graus, ndo se reproduzem para além de um nimero
limitado de geracdes (READER, 1976, p. 185).

Nesse sentido, se fazia necesséria a politica de inser¢cao de imigrantes europeus
para acelerar o processo de limpeza e eugenia da populagdo brasileira. A Ciéncia do
Século XIX, melhor dizendo, a Biologia que surge como ciéncia no século XIX passa a
ser utilizada dentro do campo social para justificar tais desigualdades, particularmente
entre negros e brancos, l1é-se 0 exemplo, como apresentado, da teoria de Gobineau. O
invento do evolucionismo e o determinismo bioldgico (Gould, 1991) do século XIX vem
apresentar as ideias dicotbmicas de superioridade/inferioridade biolégicas como base do
pensamento cientifico, que sustentara as ideias de superioridade x inferioridade em

relacdo a africanos e europeus.

Para Nina Rodrigues, 0os povos africanos ndo poderiam sequer ser comparados

em escala aos brancos, pois, nem mesmo pertenciam a mesma categoria.

[...] Ninguém pode duvidar tdo pouco de que anatomicamente o negro esteja
menos adiantado em evolucédo do que o branco. Os negros africanos sdo o que
sdo: nem melhores nem piores que os brancos; simplesmente elles pertencem a
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uma outra phase do desenvolvimento intellectual e moral. (RODRIGUES, 1956,
p. 120)

Rodrigues expde isso na discussao sobre negros criminosos e explicita que em
virtude deste patamar menos evoluido, a prisado seria o0 melhor caminho para tutelar este
sujeito, haja vista, que sempre estaria atrasado fisicamente e moralmente. Desta forma,
0 autor acreditava que a escraviddo era uma experiéncia importante para o

desenvolvimento social da raca negra, sendo a escravidao uma fase da evolucéo social.

Nessa politica de embranquecimento da populagéo, o aspecto cultural subjetivo
toma uma posicado importante, mulheres negras eram induzidas a analisar o cabelo,
abandonar vestimentas tipicas etc. Para Hofbauer (2007), a construcdo do Estado
republicano ndo incluia as manifestacdes negras em seu projeto, criando uma negacao
existencial do negro e uma superiorizagéo narcisista dos brancos. O branqueamento pela
cor era central nesse projeto de Brasil, mas as questdes psiquicas ndo possuiam papel

periférico, embranquecer tratava-se ndo somente da pele, também da subjetividade.

Posto isso, se torna impossivel refletir a violéncia ante as religibes afro-brasileiras,
sobretudo na virada do século XIX para o século XX caminhando para atualidade sem
considerar a profunda tentativa de mudanc¢a no quadro populacional do Brasil, varrendo
a populacdo de modo geral do territrio por via da politica do branqueamento bioldgico,
alinhada ao branqueamento subjetivo, o qual depreciava o simbdlico e cultural advindo

dos negros.

Decerto, € evidente que o projeto de banir a populacdo negra através de politicas
raciais ndo obteve éxito no campo bioldgico, tampouco subjetivo cultural, mas, esse

processo deixou marcas indeléveis para estes povos até os dias atuais.

1.2. Tensodes, conflitos e resisténcia no Xangd Alagoano.

Pensar o caso alagoano exige que este seja dissociado de uma realidade mais

ampla da vivéncia dos africanos e afrodescendentes no Novo Mundo, nem o contexto da
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religido disperso, igualmente nem da escraviddo ou do processo de disciplinarizacao e
branqueamento que ocorre apos a abolicdo imediata, é capaz, isoladamente de explicar
tal fendmeno aqui ocorrido. H& de considerar que cada regido apresente ao longo da
histéria suas dindmicas proprias, no entanto, pensar os processos de repressédo e luta
dos povos de terreiro em Alagoas, € convir que exista um longo percurso que antecede
de forma processual as expressdes no século XX, especificamente em uma atualidade

patente sobre esses sujeitos.

Muitos estudos sobre o Brasil Colonial e em particular, no que se refere a
participacdo dos africanos, como ja observado, centraram suas analises sobre os
africanos nas dinamicas econdmicas, da producéo para a exportacdo. No caso da cultura
negra, os estudos passaram a se aglomerar no campo do folclore, como é o caso de
Abelardo Duarte com o Folclore Negro das Alagoas: areas da cana-de-agUcar, pesquisa

e interpretacao.

Deste modo, nosso trabalho, buscou trazer para o debate a participacdo social e
capacidade de mobilizacdo social dos povos de terreiros de candomblé em Alagoas na
reivindicacéo por seus direitos, particularmente em Arapiraca, apresentando deste modo,
um novo olhar para o que se tem produzido até o presente momento relativo a essa

tematica.

No estado recém-republicano, as tradicbes negras passam por um processo de
tentativa de esvaziamento histérico, uma vez que ndo se pode aniquila-las, tirar o sentido
histérico e cultural de tais tradic6es e posteriormente deslocar a identidade dos negros
para uma identidade despersonalizada, se torna uma estratégia viavel de branqueamento
subjetivo dos sujeitos (Carvalho, 1987). Neste sentido a religiosidade entra no hall do
folclore brasileiro, sendo abordada de forma limitada em relacéo a real significancia que

a tematica apresenta para 0 povo e o0 processo historico do negro brasileiro.

Cabe sobressaltar, que a producdo do conhecimento sobre as religibes afro-
brasileiras e suas experiéncias, foram retomadas a posteriors, sob um teor critico
reflexivo, avangando significativamente por todo o Brasil a partir dos anos de 1970, em

especial, com a aplicacao da Lei 10.639/2003 que institui o ensino obrigatorio de Historia
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e Cultura da Africa e afro-brasileira-brasileira, se deu maior énfase a esse processo de

producdo do conhecimento sobre o negro no Brasil e suas religiosidades.

Obras como A morte branca do feiticeiro negro (1991) de Renato Ortiz; Domingos
Sodré, um sacerdote africano (2008) de Jodo José Reis; A formacdo do Candomblé Jeje
na Bahia (2007) de Luis Nicolau Parés; Vovo nagb e papai branco: usos e abusos da
Africa no Brasil de Beatriz Gois Dantas; Guerra de Orixa: um estudo de ritual e conflito
(1977) de Yvonne Maggie Alves Velho e O Xangb Rezado Baixo de Ulisses Neves Rafael
(2004), Reginaldo Prandi (2001) em Mitologias dos Orixds, demonstram um panorama

consideravel dessas producdes.

Discutir o candomblé alagoano em seus aspectos histéricos, antropoldgicos,
filoséficos e no campo social, pensando especialmente a mobilizacdo e participacéo
social desse segmento, implica conhecer a histéria da tradicdo afro-religiosa, e no caso
alagoano - o “xang6 alagoano”, pois, assim eram conhecidas as casas de santo em

Alagoas, como “casas de xang6”.

O nome Xangd’ evoca para 0os povos iorubas, a divindade ligada a justica, ao
senhor do fogo, grande Alafin de Oyé. Para os bantos, nos terreiros de candomblé de
nacdo Angola, o ancestral guerreiro da justica recebe o nome de Nzazi, os jejes o
designam como Ravias6. Pode-se reconhecer o culto ao Deus da justica e do fogo em
todos os terreiros de candomblé, inclusive nas casas de Umbanda, por todas as partes
do Brasil. Contudo, o que torna Xangd singular em nossa problematizacéo, € que, além
de uma divindade cultuada nos terreiros alagoanos, Xang6 foi a alcunha das casas de
culto afro-brasileiras em Alagoas durante todo o século XX e até os dias atuais, muitos
denominam de forma genérica, as casas de candomblé no estado como casas de
“Xangé”. Para Clébio Araujo, as casas foram chamadas assim, em virtude da
popularidade do orixa Xangd “numa referéncia explicita ao orixa (divindade ioruba) da
justica, senhor do fogo, grande Alafin (rei) de Oy0, poderosa cidade que se constituiu

como império entre os povos do Yorubo” (ARAUJO, 2015. p, 59).

7 Sempre que nos referirmos a divindade lorubd, Xangé tera a letra inicial maidscula. Quando a mengéao
for as casas de culto afro-brasileiras a palavra se iniciara com mindscula.

36



Em Pernambuco, os cultos afro-religiosos também receberam este nome de modo
genérico. René Ribeiro (1978) sublinha a utilizagdo do termo “Xangd” para se referir aos
espacos de culto das religides afro-brasileiras do Recife, justificando-se pela vasta
popularidade do Deus dos trovdes.

Embora as casas de culto afro-brasileiras na cidade do Recife também tivessem
Xangb como alcunha para os terreiros, o “xang0” alagoano distingue-se, todavia, em seus
aspectos politicos, sociais e culturais nos remontando a um evento sociocultural insigne,
que data sua presenca segundo Irinéia Santos (2012) a partir da primeira metade do
século XX. O que nos chama atencéo ao fato da singularidade das casas de xangb em
Alagoas nao é apenas a referéncia clara ao orixa ioruba, mas, a um evento que ocorreu

no ano de 1912 - “quebra-quebra de xangd”.

Na tentativa de desestigmatizar esse episddio violento descrevemos o ocorrido na
cidade de Maceid, em que os terreiros de candomblé, ou de cultos, cujo lastro central de
sua liturgia € a reveréncia aos Orixas e Voduns, passou a receber apds o Quebra-quebra
de xangd, a denominacdo de candomblé e ndo mais, casas de Xangb, como

anteriormente.

De acordo com o prof. Clébio Araujo (2015) em uma reunido com sacerdotes dos
estados vizinhos para discutir questdes pertinentes as lutas dos povos de terreiro, dentre
elas, o fendbmeno de 1912 e o sentido negativo que havia sido aplicado ao “xangd”, bem
como, a expressao “xangozeiros” nome dado ao praticante do xangd, que ainda
repercutia na sociedade, decidiram que era necessario que houvesse a substituicdo do

termo por candomblé e “candomblezeiro”.

O Quebra de Xangb das Alagoas foi um fenbmeno que segundo Neves Rafael
(2004) uma multidao raivosa percorreu as ruas de Macei6 na noite de 2 de fevereiro de
1912 quebrando, literalmente, as casas de culto afro-brasileiro, em um grito de guerra
inicialmente reverberado de “rasga” e depois de “quebra”. Esse momento da histéria

marca de modo profundo a tradi¢cdo do culto afro-brasileiro, perdurante até os dias atuais.
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No que concerne as analises de Neves Rafael, esse evento foi a culminancia de
um processo que percorreu o periodo de disputas politicas no Estado pelo cargo de
Governador. As tensdes se dividiam entre o grupo opositor de Clodoaldo da Fonseca e,
Euclides Malta, que até momentos antes de iniciar o processo eleitoral estava no poder.
Os conflitos politicos se intensificavam cada vez mais, Euclides Malta que esteve a frente
do cargo executivo durante dez anos, entre 1900 e 1912, no periodo do ano de 1911 a

1912 esteve ausente das fun¢des administrativas, em virtude de ter sido deposto.

O periodo compreendido pela gestdo Malta sera conhecido como “Era Maltina”, e

0 governador recebera a fama alcunhada pelos jornais da época como Papa do Xang®6,

por manter uma relacao de proximidade com as casas de culto afro-brasileiras. Segundo
o trabalho de Neves Rafael, ao que indicam suas fontes:

[...] o terreiro de Tia Marcelina era um dos mais antigos de Macei6, e segundo se

dizia um dos mais frequentados por Euclides Malta no auge da campanha

persecutdria que contra ele armou a oposicao. Era nesse terreiro que trabalhava

noite e dia o seu “Xang6-bomim” para livra-lo dos inimigos que queriam destitui-

lo do poder. Diziam que o Governador, poucos dias antes de ser deposto

convocara aquela mée de santo, para uma conferéncia no Palacio dos Martirios,

a fim de reclamar da ineficiéncia dos seus trabalhos, os quais ndo estavam

surtindo efeito esperado, haja vista o avanco que a oposi¢do vinha obtendo

ultimamente, e para exigir mais empenho nos trabalhos contra o candidato da
oposicao (RAFAEL, 2004, p. 30).

Esse momento da histéria alagoana, em particular no cenario maceioense, 0s
terreiros foram minados por acusagdes de “bruxaria e feiticaria” de modo mais intenso

em virtude da disputa politica em questao.

As relacdes entre vizinhos de casas se davam de modo intimo, e estas relacdes
domésticas quando despontavam em algum desafeto, a forma de reagir ocorria com
agressoes fisicas, acusacdes e xingamentos (Rafael, 2004). Foi nesse espirito que a
populacao recepcionou o processo politico em curso, tomando partido de modo pessoal,
tratando com violéncia aos seus opositores. Assim, ndo demorou muito para que logo
aflorasse na populagédo o sentimento efervescente do periodo eleitoral e abracasse as
avacalhacdes ja impressas nos jornais em circulacdo, acusando a era Maltina de

bruxaria.
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Este momento da historia alagoana, culminou na Quebra-quebra de Xango, pois,
a oposicao a Euclides Malta entendia, que sua permanéncia no poder ocorria por razdes
de bruxaria, o poder dos xangds que apoiavam os Malta, garantiu sua vitéria e a
consolidacdo no Executivo por uma década. Destruir as casas de xango, significava,
portanto, dar fim a Era Maltina, constatando uma relacdo muito proxima das casas de

Xangb com a Politica institucional do Estado naquele momento.

Na noite do dia dois de fevereiro de 1912, “a milicia particular” dos opositores
conhecida como Liga dos Republicanos Combatentes, tumultuou a cidade. Prepararam-
se, invadiram e quebraram os principais terreiros de Xangé em Maceié” (Rafael, 2004,
24-26). Muitos pais e maes de santo foram agredidos, Tia Marcelina, ialorixa, foi morta
com um golpe de sabre na cabega. O primeiro terreiro a ser atingido na noite foi de Chico
Foguinho. De acordo com Neves Rafael, um acontecimento facilitou a identificacdo das
casas de Xang6, pois, era noite do dia dois de fevereiro e os terreiros na cidade

realizavam festejos em homenagem ao orixa feminino Oxum.

As fontes analisadas por Rafael e problematizadas em seu trabalho revelam com

detalhes o momento da violéncia sistematica ocorrida:

J& era quase meia noite, a funcdo havia terminado e apenas alguns poucos filhos
de santo permaneciam no lugar, quando de repente, a procissao errante, que
agora se compunha de quase quinhentas pessoas invadiu o recinto,
transformando aquilo num verdadeiro carnaval, formato que certas revoltas
populares assumem em alguns eventos histéricos. Méveis e utensilios foram
destruidos no proprio lugar onde se encontravam, enquanto outros tantos
paramentos e insignias usados nos cultos foram arrastados para fora do terreiro,
para arderem na grande fogueira montada ali. Na confuséo, alguns dos filhos de
santo conseguiram escapar. Os que insistiram em ficar, acompanhando tia
Marcelina, a qual resistiu ao ataque permanecendo no lugar, sofreram toda sorte
de violéncia fisica, sendo a mais prejudicada a prépria mae de santo, a qual veio
a falecer dias depois em funcdo de um golpe de sabre na cabeca aplicado por
um daqueles pragas da guarnicdo que dias antes haviam desertado do Batalh&o
Policial. Contam que a cada chute recebido de um dos invasores, tia Marcelina
gemia para Xango (“ei6 cabecinha” [kaw00 kabiyesile — saudacéo ritual a Xangd])
a sua vinganca e, no outro dia, a perna do agressor foi secando, até que ele
mesmo secou todo (RAFAEL, 2004. p. 34).

A onda de violéncia percorreu durante varias ruas e noites consecutivas seguidas
de furtos e roubos de braceletes, coroas, dentre outros objetos de valor. Muitos

sacerdotes e sacerdotisas de candomblé procuraram reflgio em outros estados, aos que
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permaneceram Ihes restou adaptar o culto para que ninguém pudesse desconfiar do que

acontecia dentro de suas casas domeésticas.

Esse fenbmeno de perseguicdo politica contra as casas de xangd em Maceio
resultante do “Quebra de 1912” despontou no periodo histérico denominado por
estudiosos, como Gongalves Dias de Xangb Rezado Baixo, ocasido em que as casas de
culto afro-alagoanas suprimiram o uso de atabaques e festas ostensivas, substituindo-os
por palmas e rezas sussurradas para que nao atraisse aten¢éo da policia ou de qualquer
sujeito que pudesse efetuar alguma denuncia. Segundo Clébio Araujo, “essa situagéo de
proibicao dos “toques” perdurou pelo menos até o final da década de 1940, ao que tudo
indica até o governo de Silvestre Péricles” (ARAUJO, 2015, p. 64).

Academicamente ha alguns estudos das areas de antropologia, sociologia e
histéria em Alagoas se ocupando com esse momento do Quebra e as consequéncias
apos o ano de 1912, bem como, outros aspectos relativos aos povos negro afro-religioso
em Alagoas. Podemos citar autores como Neves Rafael (2004), no campo da
Antropologia, Irinéia Santos (2012) e Luiza Lima (2016), na Historia, Clébio Aratjo (2017)
e Rafael Belo (2012) na area da Educacao. Estes sédo alguns trabalhos para exemplificar
a preocupacdo dos estudiosos sobre estas questdes em Alagoas. Contudo, cabe
ressaltar, que o campo carece ainda de trabalhos em maior substancia sobre a

problematica.

Nesse sentido, vale destacar algumas incursdes sobre a experiéncia do xango
alagoano, assim denominado a partir do século XX, que sdo essenciais para pensarmos
0s processos de ressignificacdo dessa religiosidade negra ante a violéncia vivenciada,
bem como, as estratégias adotadas por esses sujeitos para manter o culto e, por
conseguinte as reivindicacdes por reparacdo histérica, assinalando dessa forma, sua

efetiva participacao social nas lutas por direitos.

Antes do quebra-quebra, alguns trabalhos evidenciam as atividades dos terreiros
com maior frequéncia em Alagoas. Decerto, que esta frequéncia na realizacdo de ritos e
festas ndo estivesse dissociada de um processo de contencdo das religibes afro-

brasileiras em Alagoas. Irinéia Santos (2016) observara que a perseguicdo aos povos
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negros e de terreiro no estado € verificavel através de periédicos na ultima década do
século XIX. Contudo, incumbe sublinhar, que anterior ao quebra-quebra, ha registros

céleres de préticas afroreligiosas.

Nesse sentido, o Catalogo llustrado da Colecdo Perseveranca em textos de
Abelardo Duarte sobre os terreiros em Alagoas verifica:

Terreiro do Mestre Félix - Situado a rua do Amorim, n° 11, bairro de Jaragua,

funcionando regularmente e bastante afamada, ja em 1906. ‘Negro Mina de cara

lanhada’ Mestre Félix manteve seu terreiro em franca atividade até silenciamento
completo por parte da ‘soberania’ em 1912 (DUARTE, 1974. p. 19).

Dirceu Lindoso acrescenta ainda, “é que os terreiros mais antigos de Macei6
datados no século XIX sdo os do Mestre Félix localizado no bairro do Jaraguda, de
procedéncia jeje-mina e o da Tia Marcelina. Lindoso (2015) acrescenta ainda, [...] outros
terreiros velhos, como o de Manuel Guleiju, no Mutange; o de Manuel Coutinho, de rito
nago, na rua do Reguinho; o de Chico Foguinho, no Pernambuco Novo|...] o de Pai
Adolfo, no Poco; o de Maria da Cruz, no Frechal de Cima [...]. Dessa forma, Dirceu
Lindoso direciona uma critica a Alfredo Brandéo, quando Brandao estende seu trabalho
sobre o africano escravizado rural ao urbano demonstrando a negacao de possibilidade
de organizacdo dos cultos negros no espaco urbano, assim como, entendia haver no
espaco rural.

Ao contrario, o tempo rural ndo permitia aos escravos a faixa de lazer necessaria
a esse tipo de organizacao e restringia o contato de expresséao coletiva realmente
criadora das diferentes etnias. Esse aspecto parece que passou despercebido ao
erudito vicosense. Como em tantos xangds se podia falar da falta de pertinéncia

religiosa dos negros em Alagoas com seus orixas e voduns? (LINDOSO, 2015,
p. 120).

O Xango alagoano tendo em seus cultos orixas e voduns, como indica Dirceu
Lindoso, nos conduz a observar que os xangds eram compostos por povos de “nacdes”
nagos e jejes, e talvez até outras ainda ndo evidenciadas pelos olhares da historiografia.
Entretanto, como ja mencionado aqui, terreiros de nacdo estes, genericamente
chamados de xangbs. Sobre o conceito de “nagéo”, para o historiador baiano Nicolau

Parés, a formagao das “nacgdes” africanas no Brasil é entendida como:
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[...] o resultado de um processo dialégico e de contraste cultural ocorrido entre os
diversos grupos englobados sob as varias denomina¢des metaétnicas. O
resultado dessa dinamica é que as denominagdes de nagao adquirem conteddos
distintos segundo as diferentes épocas e regides do Brasil (PARES, 2007, p. 27).

Dialogando com as ponderacdes de Parés, uma questdo importante em ser
observada é que, embora designadas como casas de xangd ou de candomblé, os
terreiros alagoanos sédo diversos em suas constituicbes, pertencentes a troncos

metaétnicos particulares aos seus locais de origem.

A imprensa alagoana nos primeiros anos do século XX, foi enfatica nessa
designacéao aos cultos afro-brasileiros no que aponta o trabalho de Neves Rafael (2004),
bem como, no ato de evidenciar aspectos ligados aos cultos dos terreiros de xangos
como uma suposta “liberdade” para realizacdo de toques, uma vez que nitidamente se
percebe naredacdo de matérias dos jornais, elementos que indicam sons altos e agitacéo
nas ruas de Macei6. Extraimos alguns trechos das fontes analisadas por Neves Rafael
(2004) para demonstrar com mais nitidez esse mote: “O tumulto aumentava no interior
da habitacdo, quando alguém animou-se a dizer timidamente que aquilo era uma casa
de dar fortuna, em que Xangd, o Deus caboclo estava agitando Jo&o Catirina” dizia uma
matéria do Jornal A Tribuna. Em outro texto fica mais objetiva a manifestacdo dessas
festividades:

[...] nosso representante pdde entrar no recinto, sendo recebido com zumbaias
de adufos e dancas macabras, nas quais uma creola nova fez taes piruetas que
abateo-se estafada no solo. Diversas africanas velhas, ornadas de rosérios e

colares de ouro, acudiram a limpar o rosto da pretinha com alvas toalhas
rendadas® (RAFAEL, 2004, p. 185).

Em outro momento o jornal A Tribuna de 1901 publica:

Santina de tal, residente na Estrada Nova, foi denunciada ao subcomissario do
2° distrito de Jaragud, nosso amigo Pedro Coruripe, de que por meio de feitico

8 A palavra liberdade aparece entre aspas por entendermos que o0 processo que culmina no quebra-quebra
de xang6, descende uma trajetéria de contencdo as manifestacdes negras em Alagoas apés abolicao da
escravatura, como assim observa Irinéia Santos. Assim sendo, a liberdade é mediada e limitada, seguida
de contencéo e violéncia. O quebra-quebra seria um misto da disputa politica no periodo em questéo, bem
como a heranca de politicas disciplinarizadoras dos africanos e afrodescendentes no estado.

9 Consideramos de modo pertinente trazer para nossa conjectura fragmentos das fontes analisadas, bem
como a problematizacdo destas realizadas por Ulisses Neves Rafael, por considerarmos de extrema
significAncia, uma vez que indicam prisdes, localidades, dindmicas sociais e religiosas dos sujeitos.
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vive constantemente explorando aos incautos, a ponto de comprar objetos por
menos do seu valor, dizendo estarem emprestados de feiticaria 1° (RAFAEL,
2004, p. 191).

O trabalho de Neves Rafael traz reflexdes impares sobre o processo de contencéo
das manifestacdes afroreligiosas no comeco do século XX, observando ja haver uma
passagem propicia, no qual o quebra-quebra é a culminancia de um processo de

exterminio em curso.

Essa violéncia vivenciada no quebra-quebra de xangd, ao que nossas
conjecturas sublinharam até o presente momento, fazem parte de um processo histérico

nao superado, heranca da escravidao na colbnia e certamente do imediato pds-abolicdo.

Irinéia Santos (2016) observou que apesar da abolicdo de 1888, as mudancas para
0S povos negros nao ocorreram em grande profundidade, a abolicdo ndo ocasionou
transformacdes densas na estrutura social do imediato. No Pds-abolicdo para a
populacdo negra, o Estado seguiu com suas politicas de contencdo das manifestacfes
culturais e religiosas de tais sujeitos. Esta problematica se torna evidente ao
considerarmos a vigéncia do Cédigo Penal de 1890%%, que tratara de prender os sujeitos
e apreender o0s objetos de todo aquele que fosse pego fazendo uso de:

Art. 157. Praticar o espiritismo, a magia e seus sortilégios, usar de talismas e
cartomancias para despertar sentimentos de 6dio ou amor, inculcar cura de
moléstias curaveis ou incuraveis, enfim, para fascinar e subjugar a credulidade

publica: Penas — de prisdo celular por um a seis meses e multa de 100$ a
500$000 (BRASIL, 1890).12

Nesse periodo, a Republica ja havia sido proclamada, a Constituicdo da Republica
do Brasil ja defendia e apresentava a liberdade de crenca: 8§ 3° - Todos os individuos e
confissOes religiosas podem exercer publica e livremente o seu culto, associando-se para

esse fim e adquirindo bens, observadas as disposicdes do direito comum?2,

0Jornal A Tribuna, Maceid, 07/05/1901 ano VI, n® 1292. p. 2.

11 Disponivel em: http://www.planalto.gov.br/ccivil 03/decreto/1851-1899/D847.htm. Acessado em
29.jan.2019

12 Disponivel em: http://www.planalto.gov.br/ccivil 03/decreto/1851-1899/d847.htm Acessado em
29.jan.2019

13 Disponivel em: http://www2.camara.leg.br/legin/fed/consti/1824-1899/constituicao-35081-24-fevereiro-
1891-532699-publicacaooriginal-15017-pl.html. Acessado em 29.jan.2019

43


http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/decreto/1851-1899/D847.htm
http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/decreto/1851-1899/d847.htm

Contudo, a Republica recém-proclamada € marcada pela elaboracdo de um
Caodigo Penal que defende a liberdade do culto religioso, mas, por outro lado, associa a
realizacdo dos ritos afro magico-religiosos as praticas criminosas. Mesmo tendo sido
reformulada em 1892 e em 1896, ndo obstante, tais praticas continuaram no hall de atos
criminosos. A liberdade dos africanos e os afrodescendentes era limitada pelas
disposicdes legais existentes, e posteriormente, continuadas mesmo com a Republica.
Apesar da Republica pressupor liberdade e Estado laico, o que se observava era o forte
processo disciplinar e de marginalizagdo dos pobres, trabalhadores, sobretudo dos
afrodescendentes (CARVALHO,1987).

As ideias de feiticaria, bruxaria, curandeirismo, dentre outras denominacodes, sao
indiciarias de praticas de controle social, de preconceito, de violéncia, de tentativa de
desqualificacdo da cultura afrodescendente. A chegada da Republica ndo significou
necessariamente uma mudanca neste quadro, uma vez que, para o0 projeto de

modernizacdo que se desenhava apresentava o atraso social da monarquia.

Todavia, enquanto o xang6 alagoano tocava baixo, o0 Xamba de Pernambuco
tocara alto, assim, sublinha Lucia Guerra (2010) em seu trabalho de mestrado em
antropologia, Xang6 rezado baixo. Xamba tocado alto: a reproducéo da tradicao religiosa

através da musica.

Apos o quebra-quebra, tendo ocasionado a saida de varios sacerdotes de Alagoas
para outros estados, muitos desses seguiram para Pernambuco, dentre eles: Arthur
Rosendo, articulando-se em Recife com outros sacerdotes e organizando a nacgao

Xambd, uma modalidade de advinda de Alagoas.

Segundo Lucia Guerra, Arthur Rosendo muda-se para Pernambuco por volta de
1923, e enquanto Alagoas vivencia a repressao policial que n&o permitia o livre culto dos
terreiros, o Xamba em Pernambuco, seguia com suas dinamicas religiosas e se

consolidando ndo somente no espago religioso, mas, também musical.

A violacao da liberdade de toque dos terreiros alagoanos vem do processo descrito

anteriormente em consonancia ao embranquecimento da pele e das praticas culturais e
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religiosas. A repressao existente na escravidao privando os africanos no Novo Mundo de
direitos civis se estende no Estado Republicano, como percebemos através do Codigo
Penal de 1890, o qual, inseria as manifesta¢des culturais negras no conjunto de praticas

consideras criminosas.

Decerto, o silenciamento dos terreiros alagoanos apés o evento de 1912, desse
periodo em diante, os povos de terreiro por décadas mantinham cultuando sem cantos,
sussurravam em matas e locais distantes, ndo tinham foques de atabaques, pois se
alguém ouvisse poderiam vir denunciar, por isso eles, batiam palmas sentados no chéo,
contudo, mais recentemente esse silenciamento veio sendo superado, tanto em meio a

sociedade, quanto na academia.

Décadas depois, no ano de 2006, ocorreu o “ | Xangd Rezado Alto” na cidade de
Maceid, com a participagéo de religiosos de matrizes africanas, simpatizantes e o apoio
da Secretaria de Cultura de Macei6'4, que esteve a sua frente na época como chefe da
secretaria Macial Lima e o prof. Dr. Clébio Aradjo como adjunto, que ja eram ativistas do
movimento negro de Alagoas neste periodo. No ano de 2012, completando cem anos
depois do Quebra, os povos de terreiro juntamente com a Universidade Estadual de
Alagoas retomaram a continuidade da acdo promovendo um grande cortejo publico nas

ruas de Macei6.

Esse evento resultou em um Decreto Publico de perdédo aos povos de terreiro de
Alagoas pela tragédia de 1912, assinado pelo Governador da época Teotbnio Vilela Filho,
e publicado em Diéario Oficial de Alagoas, no dia 01 de fevereiro de 2012. Desde entao,
0s terreiros alagoas se organizam para sempre no dia dois de fevereiro, sairem as ruas
em memoria ao “Quebra-quebra”, bem como, reivindicando liberdade de crenca, o fim do
racismo e da violéncia contra 0os povos negros em Alagoas, em especial aos afro-

religiosos.

MEm nossas buscas, identificamos poucas ocorréncias sobre o evento de 2006, cabendo a mengao do
Jornal Alagoas 24 Horas, publicado no dia 26/01/2012. Disponivel em:
http://www.alagoas24horas.com.br/520568/xango-rezado-alto-celebra-a-memoria-do-conhecido-quebra-
de-1912/. Acessado em 03.fev.2019.
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Outras atividades no campo da educacéo e da cultura vem sendo desenvolvidas,
de modo amplo temos a Lei 10. 639 de 9 de janeiro 2003, que se institui obrigatorio o
ensino de Histéria e Cultura Afro-Brasileira e respalda as acdes pensadas para a
superacdo do racismo e suas multifaces, a criacdo dos Conselhos Estaduais de
Promocao da Igualdade Racial-CONEPIR, também a criacdo da Secretaria de Politicas
e Promocéo da Igualdade Racial-SEPPIR, que foi recentemente extinta, pelo Governo de

Jair Bolsonaro.

Embora haja atividades de iniciativa governamental, as comunidades
afroreligiosas em Alagoas sdo protagonistas nas lutas pelo fim do racismo e pela
liberdade religiosa. Além disso, os terreiros cumprem um papel social de extrema
relevancia como, por exemplo, o ensino da preservagao do meio ambiente dentre seus

participantes, o zelo pela pessoa idosa, entre tantos.

Stela Guedes Caputo (2012) em sua pesquisa sobre aprendizagem de criancas
no terreiro e a relagcdo com a escola, sublinha que no terreiro de candomblé os membros
aprendem no cotidiano saberes diversos que passam a ser aprofundados com a
iniciacdo. Esses saberes incialmente s&o assimilados pela observacdo, sendo-lhes
restritos ainda uma série de saberes e praticas, que passa gradualmente a ser descoberta
apos a imersao definitiva do membro a comunidade, no caso a iniciacdo, que Ihe permitira
ter acesso compassadamente aos segredos. Pessoa de Barros (2001), enfatiza este

pensamento ao pontuar que:

[...] o aprendizado é produto da vivéncia e de um processo iniciatico que se
concretiza através da transmissdo oral do saber. [...] Aprender a cantar
corretamente, dancar bem e pronunciar com precisdo as diferentes saudacdes
dirigidas aos mais velhos e aos orixas é o trabalho a que se submetem os que
pretendem conhecer e vivenciar a religido dos deuses africanos (PESSOA DE
BARROS, 2001, p. 96).

Essa aprendizagem é combinada com uma série de preceitos, literatura oral,
observagfes etc., que compdem uma educacdo baseada na teoria e na pratica. Para
além da compreensédo de como funcionam determinados ritos no terreiro, 0 membro
aprende por meio da relacdo em que sua existéncia € “definida pela existéncia de outras

existéncias. Eu, nds, existimos porque vocé e os outros existem” (Junior, 2010, p. 81), a

46



ele ou ela, é ensinado desta forma, a respeitar e preservar a natureza, pois sem folhas,

agua, terra, ar, fogo, ndo existe vida, portanto, ndo existe candomblé.

Essas compreensdes nos apresentam o terreiro enquanto um espaco de
construcdo do sujeito em aspectos morais, éticos, no desenvolvimento de uma série de
valores aprendidos com a vivéncia na comunidade religiosa. Ou seja, a comunidade
possui importante papel social ndo somente enquanto instituicdo, mas, como espaco de

formacao politica, cultural e social.

No Estado de Alagoas, O Conselho Estadual de Promocao da Igualdade Racial foi
instituido no ano de 2012. Contudo, 0os movimentos sociais de terreiros como ja
observamos antecede a criagdo do Conselho, especialmente em Maceié em virtude de
ser uma cidade antiga, capital do Estado, episddio inicial da quebra, ter recebido centenas
de africanos, e dessa forma, ter um nucleo consideravel de terreiros. Nesse sentido, o
movimento de terreiros em Macei6 antecede ao que se inicia em Arapiraca, hossa cidade

recorte como objeto de estudo.

1.3. A problematica da religiosidade afro-brasileira em Arapiraca.

Em razdo de ndo termos uma bibliografia historiografica que nos permita discutir a
atuacdo dos terreiros em Arapiraca, nos detemos em discorrer brevemente algumas
acOes desenvolvidas na cidade, cujo protagonismo, € das comunidades de terreiros. E
entdo, prosseguimos com as analises cuidadosas sobre a capacidade de mobilizacéo e

organizacao para participacao social destas comunidades.

Nesse sentido, usamos matérias de jornais °>como fontes para trazer elementos
gque melhorassem o entendimento de nossa problematizacdo sobre esse processo de

articulacdo social dos terreiros em Arapiraca.

15 Dentre as Matérias jornalisticas consultadas, podemos destacar nos anos de 2012, 2017, 2019, as
seguintes: Xangd Rezado Alto celebra a Memoria do conhecido “Quebra de 1912” — Matéria divulgada no

47



No campo académico institucional, o Nucleo de Estudos Afro-brasileiros da
Universidade Estadual de Alagoas- NEAB ocupa um papel preponderante nessa
discusséo. Nao queremos dizer aqui, que 0 movimento de terreiro na cidade comega com
NEAB, porém, é importante destacar a posicdo do Nucleo enquanto pioneiro na
promocao de atividades culturais no campo da educacao superior junto aos terreiros na

cidade.

Em novembro de 2017, o NEAB-UNEAL promovia a 13° edicdo do Seminario
Negritude e Resisténcia. Neste ano com a parceria do 3° Encontro e 22 Jornada Cientifica
de Comunidades Quilombolas e Povos Tradicionais de Terreiro de Alagoas
(Enconquite)'®, que ocorreu também em Arapiraca. O evento!’ contou com a participacéo
de quilombolas, estudantes, e comunidades de terreiro. A | Edicdo do evento ja teria a
presenca de alguns religiosos. Veremos abaixo na Figura 1, foto desse evento:

site Alagoas 24h no dia 29/01/2012. Disponivel em: http://www.alagoas24horas.com.br/520568/xango-
rezado-alto-celebra-a-memoria-do-conhecido-quebra-de-1912/. Acessado em 12. jun. 2019;

Cortejo Xangd Rezado Alto celebra nesta quinta a diversidade religiosa — Matéria divulgada no G1 no dia 01/02/2017.
Disponivel em:  http://gl.globo.com/al/alagoas/noticia/2017/02/cortejo-xango-rezado-alto-celebra-nesta-
quinta-diversidade-religiosa.html. Acessado em 12. jun. 2019; e

Xangb Rezado Alto sera celebrado na préxima semana — Matéria divulgada no site Alagoas 24h no dia
25/01/2019.  Disponivel em:  http://www.alagoas24horas.com.br/1205183/xango-rezado-alto-sera-
celebrado-na-proxima-semana/. Acessado em 12.jun. 2019

16 Disponivel em: http://www.uneal.edu.br/sala-de-imprensa/noticias/2017/novembro/seminario-negritude-
e-resistencia-sera-realizado-de-28-a-30-de-novembro. Acessado em 07. Fev. 2019.

17 Religiosos de matriz africana percorreram ruas do Centro de Macei6, na tarde desta quinta-feira (21),
relembrando o episddio Quebra de Xang0, ato de violéncia praticado na madrugada do dia 1° para o dia 2
de fevereiro de 1912 contra as casas de culto afro-brasileiras de Alagoas. Promovido pela Universidade
Estadual de Alagoas (Uneal), o cortejo reuniu centenas de representantes de casas de matriz africana na
Praca Dom Pedro Il, que sairam em direcédo a Pracga Visconde de Sinimbu, onde aconteceu um ato publico.
O evento faz parte do projeto “Xangdé Rezado Alto”. Disponivel em : http://www.uneal.edu.br/sala-de-
imprensa/noticias/2013/abril/xango-rezado-alto-reune-centenas-de-pessoas-no-centro-de-maceio.
Acessado em 12. jun.06. 2019
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Figura 1 Fotos do Evento realizado pela UNEAL

3

Fonte: Portal da UNEAL. Matéria divulgada em 22/03/2013 - 15h55m

Em dezembro de 2016 ocorreu a | Caminhada Contra o Racismo Religioso'® na
cidade. Data-se ter sido o0 primeiro evento publico pelas ruas da cidade organizado pelos
afro-religiosos junto ao Nucleo de Estudos Afro-brasileiros. O cortejo teria sido
organizado nos dias em que ocorria a 9° edicdo do Seminério Negritude e Resisténcia
promovido pelo NEAB. Em uma entrevista concedida ao Jornal Tribuna Hoje sobre a
Terceira Edicdo da Caminhada Contra o Racismo Religioso desde ultimo ano de 2018,
Lilia Ferreira, uma das organizadoras do evento, pontua ao jornal que, o evento foi
motivado pelo excesso de violéncia contra os religiosos que vinha acontecendo e durante
o periodo em que ocorria 0 Seminario, um pai de santo teria procurado o coordenador do
NEAB para lhe pedir assisténcia, pois, tinha acabado de ser assediado em uma loja de

artigos religiosos:

Lilia destaca que a articulacdo inicial da caminhada comecou no més de
novembro do ano de 2016, quando o Nucleo de Estudos Afro-brasileiros (Neab)
da Universidade Estadual de Alagoas (Uneal), realizava o 11° Seminario
Negritude e Resisténcia com a participagao de varias instituicdes e coletivos na
celebracdo do Més da Consciéncia Negra. Lilia Ferreira salienta que, na ocasiéo,
o sacerdote de candomblé Wellington Galdino procurou o professor Clébio
Araujo, coordenador do Neab/Uneal, para denunciar e procurar orientagbes de
como proceder, apoés ter sido assediado com ora¢des, xingamentos, tentativas
de exorcismo e até mesmo com a tentativa de arrancar de seu pesco¢o 0s
objetos religiosos que o caracterizavam como religioso de candomblé.(Jornal
Tribuna Hoje, Entrevista Lilia Ferreira, Matéria divulgada no dia 19 de dezembro
de 2018)°.

18 Disponivel em: http://web.arapiraca.al.gov.br/2016/12/caminhada-contra-o-racismo-religioso-acontece-
nesta-sexta-9/, e https://arapiraca.7sequndos.com.br/noticias/2016/12/02/78576/babalorixa-e-vitima-de-
intolerancia-religiosa-em-loja-de-produtos-cristaos.html. Acessado em 11.fev.2019.

19Disponivel em:  https://tribunahoje.com/naticias/interior/2018/12/19/arapiraca-promove-caminhada-
contra-o-racismo-religioso/. Acessado em 11. fev. 2019
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Este fragmento, sublinha a funcé&o de ancora do Nudcleo para as articulacdes dos
religiosos e em parceria com eles. Para além disso, outras atividades sao identificadas

ao longo de nossa pesquisa.

Identificamos por exemplo, a Casa de Caridade de Candomblé I1é Axé Dard Xango
Oya, uma organizacao nado governamental cujo local de acéo € na cidade de Arapiraca
em uma zona periférica popularmente conhecida como “cabaré velho”. A instituicao é

liderada por Alex Gomes babalorixa de um Terreiro de Candomblé Nag6.

A ONG realiza um trabalho que conta com a participacao de filhos e filhas de santo,
académicos e ndo académicos, voltado para a educacédo cultural, e para o trato com
materiais reciclaveis, lidando com criancas, jovens e suas familias. Além de contar
também com a doacédo de alimentos aos moradores da localidade.

No ano de 2014, a Instituicdo passou a ser reconhecida como Ponto de Cultura:
No ano de 2014 a ONG foi passou a ser reconhecida como Ponto de Cultura
“Ponto de Luz”, através da contemplacao por meio de Edital, devido ao convénio
entre a Secretaria de Cultura e Turismo de Arapiraca e Ministério da Cultura. Em
2016 ocorreram os repasses dos subsidios, o que possibilitou a ampliacdo de
atividades que valorizem a negritude, como aulas de Banda de Pifanos, danca,
compondo o Afoxé Mirim Xangd Layo e aulas de percussao para Coco de Trupé.
A distribuicdo destas atividades acarretou maior presenca das criancas na ONG,

ja que as agdes passaram a ocorrer de segunda a sabado; ao fim das atividades,
as criancas recebem lanche e, no fim do dia, Ihe é servido jantar. 20

No ano de 2016, a ONG recebeu o reconhecimento da Camara de Vereadores de
Arapiraca com a Lei n°® 3.173/2016.

Ao conjecturar essas etapas da formacao religiosa afro-brasileira, chegamos em
Nosso campo de pesquisa, trazendo as questdes das atividades sociais articuladas pelos
terreiros na contemporaneidade para superar a violéncia que ainda assombra as
vivéncias desses religiosos. Apresenta-se aqui, uma lacuna sobre estudos de
mobilizacdo e participacao social dos povos de terreiro, no campo das reinvindicagdes
por garantia de direitos, bem como, sobre suas atuacdes pela contestacao de aparelhos

(6rgéos, instituicbes e/ou politicas publicas) necessarias as suas vivéncias. Foi

2ODisponivel em: https://prosas.com.br/empreendedores/14322 e
http://www.arapiracanews.com/cultura/283/2016/06/17/ong-arapiraquense-realiza-arraial-beneficente-
para-a-vila-contente. Acessado em 22.fev.2019.
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esboucado entdo, alguns exemplos de acfGes desenvolvidas na cidade de Arapiraca,
seguidas de uma breve contextualizacdo histérica importante para compreender tal

processo.

E assim, passamos no proximo capitulo a tratar sobre as formas de mobiliza¢éo
social dos povos de terreiro, nos que diz respeito aos seus espacos de participacdo social
e politica, para tanto, se fez impar, explorar alguns conceitos, e fizemos isso por meio do
levantamento bibliografico, para entdo registrarmos nossos métodos de andlise dos

dados coletados documentalmente e pelas entrevistas.
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CAPITULO 2. MOBILIZACAO DOS POVOS DE TERREIRO E ESPACOS
POLITICOS: CONCEITOS E METODOS DE COLETA E ANALISE.

Neste capitulo, a partir da contextualizacao historica da constituicdo dos povos de
terreiro, feita no capitulo anterior, partimos para conceitualizacdo de mobilizacéo social,
e a relacdo desta com os povos de terreiro, especialmente na cidade de Arapiraca/AL,
no sentido de compreender a interrelacdo desse conceito, com racismo institucional,
intolerancia religiosa entre outros. Para entdo, compreender como se da a mobilizacdo
social nesses povos, quais os limites, avancos e sugestdes de organizacdo para o

enfrentamento do quadro atual de invisibilidade, privacéo de direitos, preconceito.

Desta forma organizamos em dois tépicos: Entendendo a relacdo entre
Mobilizacdo e os povos de terreiro, no qual buscamos compreender as formas de
organizacao politica e social dessa populacédo e a dimenséo religiosa dentro do campo
que foi negado e apartado a populacdo afroreligiosas, existiu um impacto referente a
capacidade de mobilizacdo dos povos de terreiro, bem como, a ocupagédo destes em
espacos politicos — institucionais ou ndo e, para tanto, abordamos os conceitos de
mobilizacdo e participacao social; no segundo tépico: Conhecendo o I6cus e 0s percursos
metodoldgicos da pesquisa, em que apresentamos o0s terreiros de Arapiraca/AL que
foram o l6écus de nossa pesquisa e tracamos o0 percurso metodolégico utilizado para
atender ao objetivo proposto, ao desvelamento do problema e da hipétese levantada

nesse estudo.

2.1. Entendendo a rela¢éo entre Mobilizacdo e os povos de terreiro.

Como vimos no capitulo anterior o histérico sociocultural de colonizagao
escravocrata € marcante na construcdo da cidadania e sujeito socioeconémico e politico
da populacdo negra. Contexto este, que mesmo apos abolicdo, ndo foram instituidas
politicas que promovessem a inclusdo da populacdo negra e, na verdade, provocavam

deliberadamente o efeito oposto — aumentando a distancia entre a populacdo negra e o
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Estado, na perspectiva da construcdo de uma isonomia com condi¢cdes minimas de vida

pos-abolicéo.

As construcdes e elucubracdes conceituais a respeito da mobilizacdo social estéo
conectadas com o debate de democracia. A questédo racial passa por invisibilizagéo,
deliberadamente ou n&o, tanto no campo dos institucionalistas, quanto entre os que
concebem mais organica e subjetivamente a realidade dos movimentos sociais e suas
possibilidades de amplitude, e esse fato é percebido com nitidez na historiografia do
Brasil.

Bringel e Echart (2008) escreveram sobre democracia de forma a trazer diversos
autores que divergiam entre si, com a perspectiva de pluralizar a concepcao sobre esse
campo, e desde diferengas Obvias as sutis, os autores trazem a reflexdo: “ainda que a
democracia seja uma criacao histérica do mundo grego-ocidental, isso nao significa que
pertenca a esse mundo como um bem privativo” (p. 457), dessa forma, instigam
possibilidades vélidas e legitimas de desenvolvimento de outras categorias e modelos,
afirmando que “existem outras epistemologias, outras formas de pensar a democracia, a
maioria delas silenciadas e, inclusive, perseguidas pelo liberalismo democrético
dominante.” (p. 457).

A lente antirracista é adequada e possivel, mesmo que o0s autores ndo tenham
citado objetivamente a discussao pela questao racial. Isso porque os conflitos histéricos
e socioculturais, o colonialismo, 0 pensamento universalista, a constru¢ao da percepcao
de democracia como representacdo nos espacos, bem como, a ocupacdo deles, esta
permeada pela histéria de invisibilidade e silenciamento da populacdo negra. Sendo
assim, ndo é possivel investigar e pensar a organiza¢do dos povos de religido de matriz
africana, especificamente os povos de terreiro do Estado de Alagoas, sem o
reconhecimento direto do racismo como variavel a ser levada em conta nesse movimento

de pensar a democracia para além do seu conceito tradicional.

Os autores estudam a relacdo entre movimentos sociais e democracia, e
identificam quatro fronteiras a superarmos no olhar para melhor compreensédo dessa

relacdo, objetivando uma perspectiva multidimensional entre os repertorios das acdes
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coletivas e processos de democratizacado. Incorporando o conceito de “pensamento
fronteirico” proposto por Mignolo (2003), os autores Bringel e Echart (2008) pontuam a
as seguintes fronteiras: da ciéncia; do Estado-nacado; da instituicdo; e do momento
historico.

Cabe ressaltar, que o conceito “pensamento fronteirico” trazido por Mignolo
trabalha dentro do campo dos saberes periféricos, conforme explicam Bringel e Echart
(2008):

“O autor propde pensar as lutas da periferia do sistema-mundo a partir da
“periferia”, ou seja, com uma postura epistémica fronteirica, que se localizaria na
fronteira do sistema moderno-colonial. Ainda que ndo possamos discutir as
polémicas implicagBes desse conceito, se interpretado parcialmente como um
lugar de enunciagcdo que possa articular conhecimentos subalternizados,
concordamos com Florez (2007 apud Bringel e Echart 2008) que Mignolo acaba
oferecendo uma instigante ferramenta para uma interpretacédo renovada das
experiéncias silenciadas dos movimentos sociais” (BRINGEL E ECHART,
2008, p. 471, GRIFOS DA AUTORA).

Dentro da colonialidade e dos saberes subalternizados, os saberes ancestrais das
religibes de matriz africana estdo presentes enquanto sujeitos com constituicao
sociopolitica marcada profundamente pela invisibilizacdo e marginalizagédo, podendo ser
compreendidos com suas experiéncias silenciadas, inclusive, dentro dos movimentos
sociais. Portanto, a utilizacdo das fronteiras para aprofundar a investigacédo da relacao

democracia e mobilizacdo € bastante adequada.

Dessa maneira, fazendo uso dessas fronteiras identificadas, apresentamos a
reflexdo sobre elas, relacionando-as aos povos de terreiro, e a histéria sociopolitica e
cultural racista antinegro?! de nosso pais. Os autores afirmam que:

[...] devido a crescente complexidade das sociedades contemporadneas, as
ferramentas tedrico-metodolégicas oferecidas por essas disciplinas ndo sao

21 O racismo antinegro. no Brasil do século XX assumiu contornos tanto mais agressivos, quanto mais
complexos. Quais sejam: importacdo massiva de méo de obra europeia, casada com discriminagédo
negativa na contratacdo de negrxs e outrxs trabalhadorxs nacionais; utilizacdo de técnicas construtivas
urbanas que alijaram do mercado os trabalhadores negros altamente especializados na area da construcao
civil; uso de formas seletivas dissimuladas e em testes de hereditariedades eugénicas como formas de
aptidéo para a escolarizacdo publica dxs filhxs dxs trabalhadorxs urbanxs; critérios eugénicos também
aplicados na saude mental e na selecdo de funcionarios para servicos publicos. Em alguns casos,
selecionadxs tinham que comprovar que ndo pertenciam a ramos familiares portadores de sinais de
degeneracéo, degeneracéo racial evidentemente (SILVA; SCHOR, 2016, p. 73).

54



suficientes para interpretar o mapa atual das acdes coletivas e dos movimentos
sociais” (BRINGEL E ECHART, 2008, p. 458).

Sendo as disciplinas citadas, aquelas que comp&em os estudos de democracia e
movimentos sociais, convencionalmente: sociologia, a histéria e a ciéncia politica
(posteriormente). Isso posto, afirmam a necessidade da incorporagao de outros campos
tedricos-metodologicos, como a geografia politica, antropologia, psicologia politica ou
ecologia politica, fundamentais na nova interpretacao do que eles chamam de politica do
lugar, por compreender que 0 cenario e contexto visto em sua complexidade, tem em sua
dindmica relagbes de classe, género, etnia e, sobretudo raca, especificas que ndo podem
ser ignoradas. Autores em dialogo com Soja e Lefebvre, consideram que:

[...] ndo se trata de um espaco comodado contextual, mas de um espaco criado
da organizacdo e das producdes sociais, como espacialidade de base social
(Soja, 1993 apud BRINGEL E ECHART, 2008, p.459) [...] e como um campo
politico e ideoldgico, aberto e hibrido, sempre provisério, onde se expressam as

relacdes sociais e de poder, mas também onde se reage contra elas (LEFEBVRE,
1970, apud BRINGEL E ECHART, 2008, p. 459).

Ao olharmos para as religides afro-brasileiras, com a intengdo de perceber e
estudar como esse segmento da populacdo se organiza e se mobiliza socio
politicamente, € imprescindivel compreender a dinamica defendida pelos autores Bringel
e Echart em seu artigo. Ou seja, para compreender a historia desses sujeitos, cabe
observar o contexto nacional e considerar igualmente importante o cenario local,
analisando a situacao atual dessa populacdo em consonancia a tudo que foi retirado e
negado socioeconomicamente, cultural e politicamente, de maneira que o0 aspecto

religioso esteja dentro de toda essa construcao temporal.

Portanto, a fronteira da ciéncia é bastante desafiadora em se tratando
especificamente da populagcéo que cultua religibes de matriz africana e sua organizagao
enquanto movimento social, principalmente quando compreendemos que para abarcar
as dimensfdes dentro da mobilizacéo e organizacao social dos povos de terreiro € preciso
expandir as disciplinas utilizadas convencionalmente, acrescentando espacos livres para

gue capte as subjetividades e outras nuances presentes no segmento.
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Outra limitacdo presente na fronteira da ciéncia se relaciona com o aspecto
metodoldgico da investigacdo acerca dos movimentos sociais destacado pelos autores
Bringel e Echart, afirmam que partindo da hip6tese explicativa é possivel verificar os fatos
somente de maneira empirica. Nesse ponto, compreendem que isso levaria a atrelar
movimentos sociais somente a perspectiva de mobilizacdo social — que, aqui,
compreendem como “suas manifestacdes publicas ou acdes coletivas desenvolvidas, a
parte visivel” (p. 461). Preocupam-se, portanto, em levar em conta o sentido menos
visivel da atuacdo dos movimentos, partindo de uma hipotese compreensiva, “[...] Como
afirmam “Clemens e Hughes (2002, p. 212) em varias de suas dimensdes, 0s movimentos
sociais sdo como icebergs, com muitas de suas acfes ocorrendo abaixo da superficie
visivel”. Por isso, propde que se parta de outra hipotese:

Nesse sentido, a partir de uma hipétese compreensiva, é possivel visualizar as
dimensfes mais esquivas a verificacdo empirica, mas, que sédo fundamentais
para a compreensdo do objeto de estudo: intuicBes, préticas internas,
convicgOes, subjetividades coletivas. Poder-se-iam analisar, assim, o
sentido da mobilizagcdo, suas simbologias, praticas internas e sua

incidéncia, nesse caso, na democratizagao” (BRINGEL E ECHART, 2008, p.
461, GRIFO DA AUTORA).

Seguindo nesta mesma linha, entende-se que a hipétese compreensiva utilizada
por Bringel e Echart € fundamental para mergulhar em como o0s povos de terreiro se
estruturam, como movimentam, para assim, enxergar suas formas de mobilizagao social.
Principalmente quando dimensionamos que o aspecto religioso carrega centralidade
nesse movimento, e, nesse caso, intrinseco a questdo racial. O que nos leva a
compreender que a intolerancia nesse campo ndo se relaciona estritamente com a

religido e sim uma intolerancia religiosa com origens no racismo.

Chegamos, com isso, a segunda fronteira elencada pelos autores, a Estado-
nacdo. Segundo Bringel e Echart (2008) a relagdo compulséria entre estado e
movimentos sociais, ndo considera 0s aspectos globais, o contexto e as influéncias
internacionais. Sendo assim, ainda com o olhar estadocéntrico que € evidenciado e
criticado pelos autores, 0os povos de terreiro incorrem na relacado assimétrica e desigual
na ocupacgéao das demandas que sao absorvidas e enxergadas pelo Estado. A construcao

coletiva internacional se constréi por meio do movimento negro e que, nao
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necessariamente, esta atrelada a pauta religiosa dos povos de terreiro, que séao
especificas da realidade brasileira, e ainda, mais peculiares a depender de qual
localidade territorial do Brasil estamos nos referindo. Principalmente porque esse grupo
foi apartado da constru¢cdo da memoria e da construcdo do proprio Estado e enfrenta

obstaculos de se consolidar e organizar minimamente e aglutinar apoio internacional.

O mesmo aspecto descrito no paragrafo anterior esta presente na terceira fronteira
apresentada - fronteira instituicao - por conta dessa auséncia deliberada no ambito estatal
desses corpos e sujeitos, ndo houve legitimacdo das crencas sincretizadas e trazidas
pelos segmentos escravizados na historia de nosso pais, destacadamente a populacao
negra. Ou seja, grupos nao ocupantes dos espacos institucionais, além de néo
reconhecidos dentro de uma estrutura institucional judaico-crista, eurocéntrica e bastante

ocidentalizada.

Neves Veleci (2017) nos fornece mais detalhes especificamente quanto a
legitimidade juridica das religides afro-brasileiras que ilustra como a fronteira instituicao
se relaciona com 0s povos de terreiro:

[...] As religides afro-brasileiras levaram quase um século para serem
reconhecidas juridicamente. Mas apds essa conquista os problemas nédo
mudaram, porque mesmo sendo sujeitos de direito elas ainda ficaram a margem
da legislagdo devido as suas particularidades que ndo sdo reconhecidas
socioculturalmente pelos legisladores e aplicadores das leis. O Brasil possui uma
formacdo cristd desde o inicio de sua colonizacdo. Até hoje possui uma
populacdo majoritariamente catdlica, tendo uma ascensdo de neopentecostais.
Os valores cristdos sdo doutrinadores da sociedade brasileira, mesmo para
agueles que néo pertencem a esta religido devido a sua presenca nos meios
educacionais e institucionais” (p. 469).

Nessa fronteira, Bringel e Echart (2008) trazem o debate de instituido e instituinte,
se 0Ss movimentos sociais sdo instituidos na democracia, ou, se sdo instituintes da
democracia, tecendo uma critica as o6ticas que direcionam somente pra dimensdo de
instituidos, retirando a gama de possibilidades de interpretacéo e de aprofundamento do
olhar aos movimentos sociais que a dimenséo de instituinte carrega. Dentro dessa logica,
a populacao negra esteve apartada do debate de democratizagao e pouco ilustrada como
presente nesses processos historicos e de transicdo, mais um exemplo de campo em
gue a invisibilizacao e silenciamento ocorreram.
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O gue nos leva a conectarmos diretamente com a fronteira momento histérico.
Nessa fronteira, os autores Bringel e Echart nos trazem a discusséo acerca do papel dos
movimentos sociais no processo de democratizagdo, como marcado pelos momentos de
transicdo politica. Esse ponto mostra-se uma fronteira ainda mais intensa para a
populacdo que cultuam as religibes de matrizes africanas por conta de que esse
segmento pertence a uma populacdo com vozes dissonantes e que constroem contra
narrativas aos momentos de transi¢cdo e de conflito politico, por hegemonicamente néo
estarem citadas explicitamente como participantes desses momentos de transicédo

politica.

Trazer as fronteiras estabelecidas e destacadas por Bringel e Echart para
demonstrar o tamanho do desafio de captar essa amplitude e capacidade dessas
experiéncias dos movimentos sociais que Iimpactam a nossa democracia,
destacadamente em um exercicio de ilustrar que os desafios se expandem quando
percebidos pela Gtica antirracista que nos moveu para estruturar essas fronteiras dentro

da relagéo histérica de marginalizacdo da populacdo negra.

Neves Veleci (2017) nos indica algumas dificuldades internas ao proprio
movimento negro no que se refere as lutas e pautas dos povos de terreiro. Isso é
interessante na medida em que mostra como essas relacfes histéricas e sociais sao
complexas e traduzem um pouco do clima controverso da construcdo do proprio
movimento negro dentro de um sistema ocidentalizado branco e cristdo. Realizando uma

retomada historica, a autora destaca:

[...] Com o Golpe de 1964, a ideologia da democracia racial tomou mais for¢a no
pais, principalmente porque as liderancas negras tiveram que deixar o Brasil e a
mobilizacdo acabou sendo desarticulada. Apenas na década de setenta sob
influéncia do movimento pelos direitos civis nos EUA e nos paises africanos; pela
Convencado Internacional sobre a Eliminacdo de Todas as Formas de
Discriminagdo Racial (1965) e o Pacto Internacional de Direitos Civis e Politicos
e sobre Direitos Econ6micos, Sociais e Culturais (1966) é retomado o protesto
do movimento negro no pais. Nesse momento o Movimento Negro Unificado
contra o Racismo e Discriminacéo Racial (MNU) volta-se para uma reflex&o
critica das relagdes raciais rearticulando sua luta politica na afirmacéo da
negritude e no combate ao racismo. Suas politicas seguem a l6gica de que
a superacdo da hierarquia racial (etnocentrismo) deve passar pelo
reconhecimento das tradi¢cbes africanas, sendo esta a nova etapa de
resisténcia negra no Brasil” (p. 43-44, GRIFO DA AUTORA).
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Isto posto, interessa a este trabalho a perspectiva que Gohn (2008) que subdivide
0 universo dos movimentos sociais em trés frentes de acdes, sem o objetivo de criar

tipologias ou excluir possibilidades: movimentos indenitdrios, movimentos de luta por

melhores condi¢cdes de vida e de trabalho, no meio urbano e rural e movimentos
globalizantes. A autora observa a eclosdo no novo século de formas e formatos plurais e
diversos de movimentos sociais e se propde a investigar a relacdo deles com o desenrolar
dos novos processos democréticos, compreendendo o que fundamenta suas praticas, e

quais seus impactos e proje¢cdes na sociedade.

Maria da Gloria Gohn nos traz, dentre o diversificado e amplo campo das teorias
analiticas dos movimentos sociais, alguns eixos analiticos destas teorias:

[...] eixos culturais, relativas ao processo de construgcdo de identidades

(atribuidas ou adquiridas) eixo da justica social, com as questdes do

reconhecimento e da redistribuicdo; eixos que destacam a “capacidade de

resisténcia dos movimentos sociais”; e um eixo que canaliza mais atencao para

os “processos de institucionalizagao das ag¢des coletivas”(GOHN, 2008, p. 442-
443. GRIFO NOSSO).

Eixos estes, que ao analisar os povos de terreiro, possibilitaram percebermos esse
movimento em sua pluralidade, expandindo e estruturando um campo analitico

interessante.

A respeito dos eixos culturais, a autora relaciona o processo de construcao de
identidades a ideia de pertencimento, destacando que essa relacédo é fundamental, dessa
forma:

[...] a um dado territério, grupo étnico, religido, faixa etaria, comunidade ou grupo
de interesses etc. [pertencimento]. Criam-se vinculos, e as a¢des séo frutos de
processos de reflexividade: os sujeitos participantes constroem sentidos e

significados para suas ac¢fes a partir do préprio agir coletivo (GOHN, 2008, p.
442, GRIFO DA AUTORA).

No gue concerne a este eixo especifico, a autora Nailah Neves Veleci (2017) faz
um apanhado historico, e uma andlise acerca do direcionamento do Estado aos povos
de terreiro, os afros religiosos:

[...] Em novembro de 1995, em Brasilia, foi realizada a Marcha Zumbi dos

Palmares contra o Racismo, pela Cidadania e a Vida que reuniu cerca de 30 mil
pessoas. Essa mobilizacdo propiciou a articulagdo de projetos institucionais,
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voltados para os direitos culturais, econdmicos e sociais da populacao negra
brasileira. Em 2001, ocorreu outro momento importante, a participacdo dos
movimentos sociais e do Governo Brasileiro na 3° Conferéncia Mundial contra o
Racismo, Discrimina¢do, Xenofobia e Intoleréncias Correlatas, realizada na
cidade de Durban, Africa do Sul. O Brasil teve a segunda maior delegacéo da
Conferéncia. O Plano de Acdo aprovado em Durban fortaleceu o processo
politico para a criagdo em 2003 da Secretaria Especial de Politicas de Promogéo
da Igualdade Racial (SEPPIR), que era um 6rgdo que possuia status de
Ministério da Presidéncia da Republica” (p. 88).

E continua abordando o que chama de armadilha do estado laico, que limita as
politicas publicas direcionadas a questao da religido:

[...] Mas o Estado ndo poderia construir uma politica publica direcionada, nos

moldes construidos, pela Secretaria de Politicas de Promocdo da Igualdade

Racial, a uma religido, porque ha uma “armadilha” do Estado laico, que permite

a defesa das liberdades de culto e religido, mas que ndo pode haver nenhuma

interferéncia estatal e que Estado ndo pode professar nenhuma fé, nem contribuir

ou interferir em nenhuma religido ou manter com elas ou suas representantes
relagfes de dependéncia ou alianca (art.19, inciso I). (p. 89).

Dessa maneira, Neves Veleci (2017) analisa que os movimentos afro-religiosos

em conjunto com 0 movimento negro, percebendo essa problematica, organizam-se e
articulam-se para estabelecer a estratégia de conceber as religiées afro-brasileiras dentro
do campo da cultura, mais especificamente intitulando como povos e comunidades
tradicionais de matriz africana. Reconhecendo dessa forma o papel e importancia desse
segmento para a construcdo sociocultural e politica do pais, e que a discriminacéo sofrida
nao se atine ao aspecto religioso, pois, percebemos na heranca brasileira essa
perseguicao aos valores e crengas africanos, a ‘raga’ negra. Com isso, a autora explana:
[...] A estratégia de adi¢do conceitual consiste em transferir a luta por direitos para

0 eixo da cultura, ganhando prote¢cdo constitucional do art. 215 e

consequentemente dando a abertura a possibilidade de implementacdo de
politicas publicas diferenciadas para os terreiros” (p. 89).

Com isto, temos que os movimentos afro religiosos séo pertinentes de analise
dentro do eixo cultural — enquanto grupos de pertencimento a religido, raga e territério
(no caso, sdo os pertencimentos destacados no presente trabalho) — sendo possivel e
adequado associar ao eixo que pensa a partir dos processos de institucionalizar essas
acOes coletivas. A autora Nailah Neves Veleci possibilitou que essa relacéo entre os eixos
analiticos ficasse mais nitida, ilustrando como as estratégias de estabelecimento cultural

e de pertencimento, foram fundamentais para avang¢os no reconhecimento por parte da
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institucionalidade do Estado, propiciando minimas garantias — a0 menos nos textos

oficiais e normativos.

O eixo que canaliza esses processos de institucionalizagdo preocupa-se, segundo
Gohn (2008): “[...] preocupam-se com os vinculos e redes de sociabilidade das pessoas,
assim como, o desempenho das pessoas em instituicbes, organizacdes, espacos

segregados, associacoes etc.” (p. 443).

Seguindo para 0s outros eixos, percebemos o eixo da justica social como
fundamental, quando optamos por evidenciar as desigualdades socioeconbémicas
histéricas, e a necessidade de se estruturar politicas de acdes afirmativas — no caso
especifico do movimento negro, por exemplo — e outras politicas e acdes que visem o
reconhecimento da divida histérica, e apontem para caminhos de reparacéo. Reconhecer
a diferenca é bastante rico culturalmente e os povos de terreiro, os afros religiosos, por
muito tempo tiveram que hibridizar seus cultos, crencas e rituais para a moralidade

ocidental branca e crista.

Quanto ao eixo da capacidade de resisténcia dos movimentos sociais € um dos
eixos com mais necessidade de exploragdo académica, justifica-se esta afirmativa pela
compreensao de que a presente conjuntura sociopolitica brasileira insere camadas
complexas para esta analise. Uma vez que Gohn (2008) explica esta abordagem da
seguinte forma:

Nessa abordagem, critica-se veementemente a ressignificacdo das Ilutas
emancipatdrias e cidadas pelas politicas publicas que buscam apenas a
integracdo social, a construgdo e producdo de consensos, conclamando para
processos participativos, mas deixando-os inconclusos, com os resultados
apropriados por um sO lado, o que detém o controle sobre as acles
desenvolvidas. S&o as cidadanias tuteladas, geradas nos processos de
modernizacdo conservadora. Trocam-se identidades politicas construidas e

tecidas em longas jornadas de lutas, por politicas de identidades construidas em
gabinetes burocratizados” (p. 442-443).

Assim sendo, Gohn (2008) nos indica que as identidades presentes no movimento
social, entendido por ela “como um sujeito social e coletivo” (p. 444), sao variaveis e
variantes, de acordo com a conjuntura, ndo sendo possivel pensar este sujeito — 0

movimento social — fora da dimenséo e contexto histérico e conjuntural.
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Ainda partindo de Gohn (2008), temos em seu texto destacados conceitos de rede

e mobilizacdo social como categorias tedricas. A autora compreende a categoria
mobilizag&o social como:

[...Jum processo politico e cultural presente em todas as formas de organizagdo

das acdes coletivas. Ela tem diversos sentidos, segundo a fonte ou o campo onde

se articula sua organizacao, ou seja, em movimentos sociais, em ONGs isoladas
ou atuando em redes e por meio de politicas publicas estatais (p. 448).

A compreensédo de tudo que foi evidenciado até esta altura do texto, demonstra
que ha mobilizacao social no sentido de atuacédo em rede, e por meio de politicas publicas
estatais, e, acrescento, de reconhecimento juridico. Assim como, importa entender como
0S povos de terreiros se articulam, e se suas formas de organizacbes, e como 0s
marcadores histéricos de marginalizacdo influenciam direta ou indiretamente na
capacidade de mobilizacdo e na amplitude de suas ag¢bes. O que, guardadas as
proporcdes, também foi citado e evidenciado neste capitulo até este momento.

Outro aspecto pertinente trazido pela autora refere-se as especificacfes politica e

social que podem acompanhar e alterar o sentido de mobilizacao:

Encontramos dois sentidos no Dicionario de Politica para o termo mobilizac&o:
politica e social. Mobilizacdo politica indica um processo de ativacdo das
pessoas, ou massas como preferem os estudiosos que usam o termo. Podera
ser feita tanto pelos governantes como por lideres da sociedade civil. Reitera-se
o sentido destacado acima. Mobilizagc&o social jatem outro sentido: refere-se
a ativagcdes que visam a mudanc¢a de comportamentos ou adesado a dados
programas ou projetos sociais. Mobilizacdo social, nessa Ultima acepcao,
envolve uma série de processos, e um deles se articula com o termo acima citado,
mobilidade social — mudan¢a de comportamento, aquisicdo de novos valores,
acesso a meios de inclusdo social etc. Apela-se para a adesdo do outro numa
dada acdo social, com um certo sentido ja configurado” (GOHN, 2008, p. 448,
GRIFO DA AUTORA).

O sentido social de mobilizacdo destacado acima, nivela e baseia a construcao
desta pesquisa. Por isto, compreender as ativagdes que podem alterar comportamentos,
visualizar quais programas ou projetos sociais foram aderidos ao longo do tempo, importa
para conceber e desenhar com mais qualidade a configuragéo e organiza¢cao dos povos
de terreiro, delineando sua capacidade de mobilizacdo social — considerando suas

desarticulacdes e desmobilizacdes e silenciamento sofrido ao longo da historia.
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Neste sentido, Gohn (2008, p. 449) explica que “mobilizacdo remete aqui a
categoria “participacéo” e configura-se no sentido que Ihe é atribuido atualmente no
Brasil. Desmobilizacdo serd justamente o bloqueio a participagdo”. Esse bloqueio é
percebido e analisado a partir da visdo que concebe o racismo como basilar na
construcdo histérica brasileira, a ndo elaboracdo de leis e politicas que incentivassem
acOes de insercao dentro da sociedade a populacédo alforriada foi uma escolha politica
clara, além de leis outorgadas que foram utilizadas de maneira a criminalizar essa
populacdo. Neves Veleci (2017) faz uma retomada histérica, utilizando outros autores,
gue evidencia essas praticas:

Com a instituicdo da separacdo do Estado e da Igreja na primeira Constituicdo
da Repulblica (1891) a realidade das religides afro-brasileiras ndo mudou.
Segundo Aradjo (2007), os grupos que defenderam o Estado Laico
(republicanos, protestantes e positivistas) pertenciam a elite politica que
havia construido os discursos etnocéntricos e estes, programaram uma
“discursiva-normativa de exclusédo legal dareligiosidade negra, através dos

pressupostos do racismo cientifico (ARAUJO, 2007, p. 39 apud NEVES
VELECI, 2017, p. 38).” (NEVES VELECI, 2017, p. 38, GRIFO DA AUTORA).

E a autora caracteriza a discursiva-normativa:

Esta discursiva-normativa esta evidenciada no fato que um ano antes da
separacao, foi aprovado o Cadigo Penal de 1890 que criminalizava mendicancia
(art. 391-395), vadiagem (art. 399), capoeiragem (art. 402), curandeirismo (art.
156) e espiritismo (art. 157)” (NEVES VELECI, 2017, p. 38).

De maneira que ndo s0 leis ndo eram criadas para amparar essa populacdo, como
foram sancionadas leis que deliberadamente garantiam a sua exclusdo. Ainda fazendo
uso da discursiva de Neves Veleci (2017) explica-se melhor o significado e simbologia

dos normativos citados:

Os dois primeiros [mendicancia- art. 391-395, vadiagem -art. 399] configuravam
num controle social da populacdo que havia perdido os espacos de “empregos”
gue ocupavam quando escravizados para os imigrantes europeus18. A proibi¢édo
da capoeira [capoeiragem - art. 402] consistia na criminalizagc&o da cultura negra
e os dois Ultimos [curandeirismo - art. 156 e espiritismo - art. 157] crimes serviram
para a repressao policial das casas afroreligiosas. [...] Temos nessas normas um
principio eurocéntrico ndo declarado explicitamente, mas que influenciou toda
uma construgdo social-politico-cultural que marginalizou os negros e sua cultura
(NEVES VELECI, 2017, p. 38).

Neves Veleci nos indica que o racismo institucional, portanto, foi um dos principais

obstaculos para esse reconhecimento juridico, e acrescento politico e cidaddo, das
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religides afro-brasileiras. Sendo percebido, ndo de maneira sutil, até hoje em nossas
estruturas estatais e institucionalizadas. Portanto, nos importa explorar esse conceito, e

assim, comungamos da ideia de que racismo institucional trata-se de:

[...] pratica discriminatdria que se reafirma no dia a dia das instituicdes e nas
relagBes pessoais, em decorréncia de cor, cultura, origem racial ou étnica.
Manifesta-se por meio de normas, praticas e comportamentos discriminatérios
adotados no cotidiano de trabalho, resultantes da ignoréncia, falta de atencéo,
preconceitos ou estereoétipos racistas, que impedem que as politicas universais
sejam de fato igualitarias, atendendo, de forma diferenciada, a grupos
historicamente discriminados na nossa sociedade (GELEDES, 2017. Disponivel
em https://www.geledes.org.br/ufopa-lanca-guia-para-enfrentamento-de-
racismo-institucional/. Acesso em 2.ago. 2019).

Sendo assim, a relacdo das possibilidades de mobilizacdo e participacao social
dos povos de terreiro, estd diretamente imbricada a essa dimensdo de racismo
institucional, na medida em que existem as préticas discriminatdrias no dia a dia das
instituicBes, que deveriam avancar em normatizacdes e elaboracdes de politicas publicas
de enfrentamento a intolerancia religiosa, ampliando a participacédo dos povos de terreiro
na formulacdo e implementacdo de programas e acdes destinadas a esses povos, mas

na contraméao disso, sdo mantidos os silenciamentos e falta de oportunidades.

O que se evidencia a partir disso, € que a visao de mundo, as relacdes e 0s papéis
socioculturais da populacdo de diaspora africana, eram deliberadamente excluidos, a
partir da criminalizagdo e punicdo por suas praticas, com a tentativa direta de
enguadramento na cosmovisao ocidental cristd e branca. Com esse apanhado histérico
trazido, € esperado que haja esse bloqueio, pois, hdo houve movimento estruturado para
gue ocorresse uma ruptura com esse padréo. Partindo dessa explicagéo, portanto, temos
gue a mobilizacdo dos povos de terreiro é afetada diretamente pelo racismo,
impossibilitando que essa categoria seja analisada relacionada a esse segmento sem

considerar o racismo como variavel fundamental.

Gohn (2008) parte do entendimento de que mobilizacao social como:

[...] um processo politico e cultural presente em todas as formas de organizacéo
das ac¢des coletivas. Ela tem diversos sentidos, segundo a fonte ou o0 campo onde
se articula sua organizacao, ou seja, em movimentos sociais, em ONGs isoladas
ou atuando em redes e por meio de politicas publicas estatais.” (GOHN, 2008, p.
448)
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Além disso, outros autores como Tilly e Giddens citados por Gohn (2008)
acrescentam outras caracteristicas a categoria mobilizacao: Tilly (1978) trata como
caminho para tornar viavel — recursos suficientes - a acédo coletiva, e Giggens (1993)
destaca a caracteristica de mobilizacdo enquanto engajamento dos grupos para a acao
coletiva — sem enfatizar os recursos. Dentro dessas outras caracteristicas destacadas,
0S povos de terreiro permanecem com obstaculos a sua mobilizacao pautados por todas
0s entraves juridicos, culturais e socioecondmicos que permeiam suas praticas
estabelecidos pela a¢édo e ndo acédo do Estado, por exemplo, como nos mostra Nailah

Neves Veleci.

Quando o engajamento dos grupos para acao coletiva € observado sem a énfase
nos recursos, é possivel enxergar melhor a dindmica da mobilizacdo sociocultural e
politica dos povos de terreiro. Isto porque partir do entendimento que mobilizacdo esta
atrelada a viabilidade recursos suficientes, seria em algum nivel colocar que ndo existe
mobilizacdo por parte dos povos de terreiro. Compreendemos aqui que, mesmo sem 0S
recursos suficientes, os afro religiosos se mobilizam e articulam para influir e intervir na
realidade, tornando viavel a acdo coletiva dos grupos desse segmento — mesmo com 0
vacuo de viabilidade de recursos, para exemplificar os obstaculos simbdlicos e concretos
impetrados como ataques a terreiros e outros tipos de violéncias fisicas ou simbdlicas

sofridas pelos povos de terreiro.

Outra perspectiva que interessa a este trabalho, diz respeito a mudanca de
comportamento provocado pela mobilizagdo social, Gohn (2008), dialoga com Toro
(2007) e nos diz que:

[...] fez do tema da mobilizagdo social o centro de um plano estratégico de
atuacdo na realidade social visando a provocar mudancas de
comportamento.” [...] Para Toro: “Mobilizagdo Social € o envolvimento ativo do
cidaddo, da organizacdo social, da empresa, nos rumos e acontecimentos em
nossa sociedade. Ela se traduz em pequenas ou grandes acdes e pode ser
desempenhada de diferentes formas”. Ele trata o processo de mobilizagdo social
como um instrumento, uma ferramenta para “convocar vontades”, na expressao
do autor. Aglutinar cidaddos para atuarem na realidade onde vivem” (TORO,
2007, apud GOHN, 2008, p. 449).

A premissa de mudanca de comportamento dentro da mobiliza¢do social, importa

na medida em que os movimentos dos povos de terreiro provocarem reflexdes e
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remexerem as estruturas cristalizadas de uma moralidade cristd e branca, e ao se
organizarem, lutarem por direitos juridicos e sociais, por respeito e tolerancia cultural
estdo provocando mudancas nesse espectro comportamental de um imaginério
sociocultural em que esta enraizado uma cultura que subjugou, reprimiu e violentou todo
um campo morfolégico, simbdlico, uma cosmoviséo, distinta daquele que — em grande
parte — os colonizadores de nosso pais trouxeram a época. As praticas de discriminacao
que frequentemente ocorrem em nossa atualidade estdo ligadas a esta cosmovisao e
l6gica reproduzida historicamente, ainda que haja dissociacdo e uma ruptura forcada com

a memoria de toda nossa historia.

Portanto, percebe-se aqui a atuacdo dos povos de terreiro e sua mobilizacdo em
dois momentos: o interno — de engajamento e 0 externo — de atuagao e intervencéo
sociocultural. Pode-se interpretar, por exemplo, o periodo que foi denominado Xangé
Rezado Baixo como uma reorganizacdo dos povos de terreiro diante de uma intervencgao
autoritaria, violenta e racista que negou a eles a livre manifestacdo de suas crencas e
ritos. Dessa maneira, adaptaram-se a realidade que tinham para que pudessem
permanecer manifestando sua consciéncia e crenga, iSso sem contar com aqueles que
optaram por outras formas de resisténcia adaptando ainda mais os cultos e ritos a
realidade cristd ocidental, partindo para o sincretismo religioso brasileiro presente em
diversas regides e religides no Brasil (a umbanda, os cultos catdélicos com atabaques em

Salvador, entre outros).

Esse periodo de reorganizacdo dos candomblés alagoano também contou com
lideres religiosos migrando para outros estados vizinhos, fortalecendo e criando redes de
resisténcia em espacos em que havia solo mais fértil e maiores possibilidades para serem
praticados os ritos desta religiosidade e potencializados. Percebe-se a migracéo e as
adaptacdes, ainda que bastante controversas, como forma e possibilidades minimas de
resisténcia e, com isso, constréi-se um olhar de fortalecimento e engajamento interno —
das redes, das pessoas, da religido — para que se pudesse perceber mais a frente a luta
mais estruturada e organizada em busca de direitos e politicas publicas que atendessem

aos anseios dessa populacao.
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A pesquisa de Nailah Neves Veleci nos indica que a reacao afro religiosa ocorreu
muito por meio de protestos, porém, como o préprio recorte territorial estabelecido neste
trabalho nos mostra, aconteceram de maneira desarticulada por ndo haver uma
organizagdo centralizada a nivel nacional. No entanto, ela nos relata um momento
identificado como inicial para movimentar e engajar 0os povos de terreiro:

[...] essa mentalidade vai comecar a mudar, principalmente ap6s o episédio do
“Chute na Santa”. Esta foi uma agressdo a uma imagem de Nossa Senhora
Aparecida, feita por um bispo da Universal durante um programa televisivo que
motivou a reacao de varios segmentos da sociedade brasileira, colocando a igreja
neopentecostal em uma situacdo dificil. O episdédio foi exemplar para as
religides afro-brasileiras porque mostrou para estas que quando os ataques
neopentecostais se dirigiam diretamente aos simbolos de uma religido
hegemonica, como o catolicismo, sua eficacia erareduzida. O que ndo ocorre
com os ataques as religides afro-brasileiras que, em geral, tém se mostrado
eficazes tanto na conversdo de adeptos, como no comprometimento da
imagem publica desta religiosidade. E por outro lado, mostrou aos adeptos
afro-brasileiros a necessidade de reagirem de forma cada vez mais

organizada para tentarem preservar a relativa aceitacdo e legitimidade
conquistadas” (NEVES VELECI, 2017, p. 51, GRIFOS DA AUTORA).

A autora pontua, entdo, este acontecimento (Chute na Santa) como pontapé inicial
para a formacdo de movimentos e organizacdo de defesa das religibes afro-brasileiras,
assim como, no ambito juridico, acdes foram inscritas por lideres religiosos de religides
de matriz africana contra personalidades e lideres de outras religibes que confrontavam,
discriminando e desrespeitando os povos de terreiro. Pontua ainda, que esse episédio
pode ser percebido como:

[...] um indicio que a perseguicdo as religibes afro-brasileiras e a negligéncia
estatal ndo se trata apenas de intolerancia religiosa, mas de racismo religioso.
N&o é um problema apenas com o que é pregado espiritualmente por estas
religides afro-brasileiras, mas também um ataque a toda sua estrutura que

difere da estrutura ocidental cristd (NEVES VELECI, 2017, p. 52, GRIFOS DA
AUTORA).

Este episddio relatado, e o que foi gerado a partir dele, sdo exemplos de como
esse engajamento interno aconteceu e como esses sujeitos foram movimentados para

internalizar a forma que a realidade se construia com relacdo aos seus ritos e crencas.

O segundo momento pode ser percebido pelos aspectos presentes na emergéncia
dos eventos organizados, destacando o Xangd Rezado Alto, sendo o primeiro realizado

em 2006 com a simbdlica parceria com a Secretaria de Cultura de Maceidé, mesmo com
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a pouca divulgacdo do evento. A participacdo de professores, religiosos de matrizes
africanas e pessoas que simpatizavam e demonstravam solidariedade a causa, ja ilustra
a atuacdo e intervengcdo desse movimento na realidade. O evento ocorrido em 2012
contou com a parceria com a Universidade Federal, houve um cortejo publico, além de
Decreto Publico inscrevendo o perdao aos povos de terreiro, apés 100 anos do “Quebra-
quebra”, nos normativos e memoaria institucional e politica da capital e do estado, sendo
portanto, simbologias ainda mais fortes e fundamentais para legitimar o estabelecimento
dessa organizacdo e capacidade de mobilizacdo e articulagdo do movimento de povos

de religibes de matrizes africanas.

A autora Neves Veleci (2017) elucida melhor quais estratégias e mudancas
ocorreram no campo dos povos de terreiro que podem ser analisadas em conjunto com
0 movimento para construir parcerias com campos institucionais distintos, de governo e
universitarios. De maneira que consigamos conceber como determinados conceitos
foram sendo apropriados e internalizados, suas motivacées, como também, podem afinar
a compreensao sobre como as redes de mobilizagcdo dos povos de terreiro foram se

estabelecendo e como foram tecendo suas ac¢des e caminhos:

Os afro-religiosos adotaram uma nova estratégia para garantir 0s seus
direitos: a defesa que além de religiGes, estes sdo povos tradicionais. Isso
porque concluiram que a formacéo sociocultural catélica da nagdo e o projeto
expansionista dos neopentecostais na politca e na sociedade, e
consequentemente na expansao dos valores cristdos impostos nas legislagbes e
nas decisfes juridicas; e que os ataques aos seus templos, a demonizagéo de
suas entidades, a perseguicdo aos seus adeptos e etc., constituem um projeto
de combate a sua estrutura contra hegeménica (NEVES VELECI, 2017, p. 51-52,
GRIFO DA AUTORA).

Ademais, a autora destaca estratégias comumente utilizadas por aqueles que néo

se atemorizam sendo mapeados pelo Estado:

Para aqueles que ndo tém medo de serem mapeados pelo Estado, trés
estratégias sdo as mais adotadas para tentar contornar esses problemas: a
transformacdo da comunidade religiosa em pessoa juridica, o
reconhecimento como patrimdnio cultural e o reconhecimento como povos
e comunidades tradicionais. A transformacdo em pessoa juridica é a mais
comum das estratégias, mas no caso das religifes afro-brasileiras nao é
suficiente para garantia de direitos religiosos. Aqui nos deparamos com um
paradoxo, por um lado o Estado ndo reconhece os terreiros como templo para
garantir-lhes os direitos como imunidade tributéria e por outro os reconhece como
local religioso e por tanto ndo podem lhes da nenhum auxilio financeiro devido a

68



laicidade do Estado. Devido a essa complexidade é que os afro-religiosos estédo
adotando as estratégias de exigir direitos culturais, ao invés de apenas religiosos
(NEVES VELECI, 2017, p. 73, GRIFOS DA AUTORA).

Com isso, Neves Veleci (2017) ilustra a contrariedade presente nesse proprio
reconhecimento e mapeamento estatal que, por partir de premissas cristds ocidentais,
cristaliza o racismo institucional. Esse topico foi trazido de forma que acrescentasse uma
varidvel fundamental ao mapeamento da configuracdo da mobilizacdo e organizacao

sociopoliticas dos povos de terreiro alagoanos, mais especificamente de Arapiraca.

Para compreender melhor o processo de mobilizacdo e o reconhecimento dos
terreiros por parte do Estado, incluimos em nossa coleta de dados por meio das
entrevistas, a informacdo sobre a estruturacdo organizacional dos terreiros, e tivemos
como resultado dentre os 6 entrevistados, que 4 ndo sabiam informar se os terreiros estéo
organizados juridicamente, pois, como ndo tem exigéncia quanto a isso, assim, como,
pela ndo garantia de que isso seja suficiente para garantia de direitos como nos aponta
Veleci, no trecho supracitado, talvez ndo seja prioridade esse procedimento de
institucionalizacdo, enquanto que, dois entrevistados afirmaram que sim, e apontam que
isso facilita a buscar de parcerias e 0s servicos de apoio a comunidade, reconhecido por

eles com um dos papéis dos terreiros.

Em pesquisas bibliograficas realizada junto ao Nucleo de Estudos Afro-
Brasileiros da Universidade Estadual de Alagoas (NEAB-Uneal), com a coordenacao
do professor Clébio Correia, foram identificados relatérios de encontros realizados em
mais de 15 terreiros na cidade de Arapiraca, contudo, dois terreiros ganham destaque,

por serem apontado em diversas situacoes.

O Obaca D& Orum liderado por mée Rita que tem mais de 50 filhos de santos de
todas as idades, fora citado nos trabalhos do NEAB e da mesma forma o Ilé Axé Xango
Agodo. Que segundo seu lider religioso Pai Alex ouve participacdo dos componentes da

sua casa em guase todas as passeatas contra a intolerancia religiosa.

Com isso, buscamos compreender as interpretacdes sobre esse tema por meio

de um levantamento bibliografico a partir das inferéncias dos momentos historicos dos
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povos de matrizes africanas, assim como, 0 contato com religiosos e participantes dos
eventos citados, na perspectiva de levantar hipéteses e estabelecer interpretacdes a
partir dessa investigacdo de como as redes atuavam, se comunicavam, formulavam
acOes e difundiam mensagens com o objetivo fim de viabilizar garantias de direitos para
0S povos de terreiro, acabando por criar brechas no imaginario social racista e atuando e
desenvolvendo acbes coletivas, rompendo com a logica hierarquica percebida em
movimentos sociais convencionais ou até de uma cupula para o acompanhamento
desses processos entendidos como mobiliza¢do social, que parte da propria engenharia
social e suas possibilidades de articulacdo e organizacdo da acéo coletiva, conforme

presente em Gohn (2008).

2.2. Conhecendo o lécus e os percursos metodolégicos da pesquisa

A metodologia proposta para realizar esta pesquisa pautou-se nas contribuicdes
da Antropologia. Nestes moldes apetecemos concretizar o que Geertz (1989) chama de
uma “descricdo densa”, na procura de adentrar os significados que perpassam as
praticas sociais, colocando-se numa relagcdo com o objeto de estudo que néo se limita a

descrevé-lo em pormenores.

Importa compreender que a descricdo densa € um método de observacgao criado
Geertz que objetiva proporcionar a compreensao das estruturas significantes implicadas
na acao social observada, que necessita primeiramente ser apreendida para depois ser
apresentada (TALOMANI, 2014), a autora nos diz ainda:

Para Geertz, viver se constitui na continua operagdo de questionar, aceitar ou
rejeitar o que lhe é apresentado ao incorporar uma versao em certo sentido
propria e original de “realidade”, esta ultima construida por uma releitura
particular da historia e da sociedade, isto é, derivada de um rearranjo simbdélico
gue pode ser expresso como cultura (TALOMANI, 2014, p. 54).

Desta forma, aprofundamos a analise da participacéo social dos povos de terreiros
arapiraquenses, explorando todas as possibilidades interpretativas que eles oferecem, e
gue sO pode ser dado por meio de um intenso cruzamento com outros elementos,

observaveis no contexto, ou mesmo, fora dele (PESAVENTO, 2005, p. 66).
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O estudo de carater qualitativo bibliografico partiu a priori de uma pesquisa
histérica acerca dos povos de terreiros no Brasil, explorando o impacto de projeto de
branqueamento na construcdo indenitdria deste segmento e na sua capacidade de
organizacgédo social, seguindo a pesquisa sobre os conceitos de representacgdo politica e

participacéo social dos povos do axe.

Para o processo de coleta de dados utilizamos observacdo participante nas
comunidades e terreiros mais antigos do municipio de Arapiraca/AL, e aplicacdo de
entrevistas semiestruturadas junto as liderangcas mapeadas para identificar concepcoes,
limites e avancos no que se refere a representacdo politica na garantia de pautas
demandadas por eles. Nessa linha, tomamos como exemplo, o trabalho de Peter
McLaren sobre Rituais na Escola (1992). Embora o objeto abordado nesta pesquisa seja
distinto daquele trabalhado por McLaren, o que nos interessa enquanto exemplo € o
meétodo etnografico utilizado pelo autor, demonstrando éxito no que se refere aos
métodos antropolégicos no campo de pesquisas, McLaren ndo se detém apenas a
descrever minuciosamente os detalhes.

[...], mas combina atengdo com um modo de andlise que releva como as
experiéncias escolares sdo organizadas dentro de relagbes especificas de poder
[...] a dominacdo ndo é simplesmente reproduzida na explicagédo etnogréafica de

McLaren, ela é constantemente trabalhada através de rituais e praticas que
constituem a vida escolar” (GIROUX, 1992, p 18-19).

Nessa perspectiva, este trabalho se pautou em interpretar com o uso de
observacdo direta e um estreito contato pessoal entre pesquisador e fendmeno
pesquisado, 0 que apresenta uma série de vantagens. Em primeiro lugar, a experiéncia
direta € sem duvida o melhor teste de verificacdo da ocorréncia de um determinado
fenbmeno:

[...] A observagdo direta permite que o observador chegue mais perto da
‘perspectiva dos sujeitos’ [...] na medida em que o observador acompanha in loco
as experiéncias diarias dos sujeitos, pode tentar apreender a sua visdo de

mundo, isto €, o significado que eles atribuem a realidade que os cerca e as suas
proprias a¢fes (LUDKE; ANDRE, 1986, p.26).

Compatibilizados, tais procedimentos nos permitiram compreender como se

articulam nos espacos dos terreiros e suas representacdes; discursos; conhecimentos;
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ensino e aprendizagens sobre as formas de organizacao e relacdo com as estruturas do
estado, identificando limites e avancos no que se refere a representacdo politica na

garantia de pautas especificas ao povo do terreiro e seus territorios de vivéncia.

Definimos como lécus da pesquisa os terreiros 11é Axé Xangb Agodd, Abaca Dan
Orum e buscamos por meio de entrevistas semiestruturadas relacionar as lutas e

conquistas desses povos de terreiro a partir do Xangbé Rezado Baixo.

A formacdo das casas de culto afro-brasileiras advém do processo de
escravizagado a qual foram submetidos os povos africanos desde Brasil colonia, povos
estes que chegaram ao Novo Mundo diaspéricamente??. Os primeiros das regides de
Angola e Congo, localizadas ao Sul do Saara no século XVI?3, que ao decorrer do
processo dao origem ao Candomblé de Angola ou o Bate-Folha, como € o caso do terreiro
Abaca Dan Orum. E, o llé Axé Xangd Agodd, que se origina dos ultimos povos
remanescentes da Africa Central, o povo Tchamba ou Xamba, como é conhecido no

Brasil.

Encontramos por meio de um levantamento documental, a existéncia de mais de
15 terreiros em Arapiraca, marcados pela caracteristica da vulnerabilidade, delimitamos
por questbes geograficas, indenitarias e visibilidade social, os dois terreiros acima

descritos.

Ao delimitar os espacos, fizemos um levantamento documental sobre a relacéo
desses terreiros com politicas publicas, buscando compreender a institucionalizacdo e o
reconhecimento estatal, para tanto, buscamos dados nos 6rgados municipais, estaduais e
federal acerca da participacéo dos terreiros de Arapiraca. O acesso a algumas destas

instituicdes foi um pouco dificil ou simplesmente néo tinham algo sobre a tematica.

22 Sobre diaspora, concordamos com as ponderagdes de Eduardo Oliveira, “Didspora é signo de
movimentos complexos, de reveses e avangos, de afirmacdo e negacao, de criagcdo e mimese, de cultura
local e global, de estruturas e singularidades, de rompimento e reparacado.” (p, 2) OLIVEIRA, David
Eduardo. Filosofia da Ancestralidade como Filosofia Africana: Educacao e cultura afro-brasileira. RESAFE,
2012. Disponivel em: periodicos.unb.br. acesso em 10. mai.2019.

23 SILVERIO, Valter Roberto. Sintese da cole¢do de Historia Geral da Africa: XVI ao século XX/
coordenacdo de Valter Roberto Silvério e autoria de Maria Corina Rocha e Muryatan Santana Barbosa: --
Brasilia: UNESCO, MEC, UFScar, 2013
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Apoés esses levantamentos documentais, buscamos empiricamente compreender
os limites, desafios e avancos dos povos de terreiro, no que diz respeito ao racismo
institucional, a garantia de seus direitos e aos processos de mobilizacao social nos quais
estes povos deveriam estar inseridos. Nesse sentido, se faz impar o didlogo com os
referenciais teoricos apresentados até aqui, mas, fundamentalmente levantar questdes

junto a estes povos, por meio de entrevistas semiestruturadas.

Tais entrevistas buscaram compreender o problema investigativo dessa pesquisa:
Os povos de terreiro do municipio de Arapiraca/AL se articulam ou ndo para garantir seus
representantes em espacos de mobilizacdo social? E quando se articulam, como se da
essa articulacdo? E assim, apés coleta e analise dos dados podermos confirmar ou negar
0 que levantamos como hipo6tese ao inicio dessa pesquisa, qual seja: “Mesmo com o
evento “Xango6 rezado alto” ocorrido em 2012 que teve o intuito de resgatar /denunciar o
processo de perseguicdo ao povo de religido de matriz afro em AL e o preconceito
religioso vivenciado desde entdo, este segmento ainda encontra dificuldades para se
afirmar identitariamente e consequentemente garantir sua participagao social na luta por
direitos e politicas publicas favoraveis as necessidades de seus territorios de vivéncias.
Como os povos de terreiro apontam as barreiras de participacdo social e de
reconhecimento social e combate a intolerancia religiosa? e Como eles enxergam 0s

conselhos de participacao social?

Desta forma, as entrevistas foram aplicadas junto a seis pessoas, sendo do Abaca
D&n Orum 3 e mais 3 do Ilé Axé Xangb Agodd, entres Lideres religiosos das religibes de
matrizes africanas, maes de santo, pais de santo, e outros atores/sujeitos que frequentam
os terreiros. E apresentamos os entrevistados nesse estudo por nimeros para garantia
de sua privacidade e anonimato, tendo cada um assinado um termo de livre

consentimento (apéndice 1).

O didlogo buscou compreender, as formas e procedimentos de envolvimento
relacionadas a mobilizacdo social, os limites e avancos reconhecidos pelos povos na

relagcdo com a institucionalizacéo e garantia ou violagéo de direito, quais as sugestdes

73



e organizacdo dos povos no enfrentamento ao racismo institucional, a intolerancia

religiosa, e as relacdes internas de um terreiro com o outro.

Lancamos mao de uma etnografia, na busca de encontrar registros de matérias
jornalisticas, redes sociais etc. que dialogassem com o problema gerador e hipéteses

dessa pesquisa.
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CAPITULO 3.
TERREIRO

OS PRINCIPAIS ACHADOS A PARTIR DOS POVOS DO

Neste capitulo, apresentamos os dados coletados nas entrevistas sobre quem séo,
como pensam, como agem e se articulam, como se mobilizam e participam social e
politicamente os povos do terreiro; quais as barreiras e avangos cercam a participacéo
social dos povos de terreiros em conselhos e movimentos sociais. Assim, buscamos
responder nosso problema de pesquisa: Os conselhos séo estratégias de enfrentamento

as desigualdades e intolerancia religiosa?

As entrevistas foram semiestruturadas (apéndice 2), e organizadas em categorias
de analise da seguinte forma: 1. Mapeamento dos Terreiros; 2. Perfil dos participantes;
3. Nivel de conhecimentos sobre o tema; 4. Experiéncias de participacédo social e como

avalia a situacao dos terreiros na atualidade.

Categoria 1. Mapeamento dos Terreiros

Nessa categoria, levantamos a lista dos 15 terreiros, e como analise apontamos
dois destes terreiros que em especifico ganham destaque por serem uns dos primeiros
em funcionamento na cidade de Arapiraca e facilitaram a observacéo participante e o

acesso para as 6 entrevistas realizadas nos dois terreiros.

Assim, as respostas afetas ao tempo de existéncia da casa; n° de frequentadores;

faixa etaria dos frequentadores; situacdo econdmica; e se o0 terreiro esta

institucionalizado via CNPJ, estdo destacados na tabela 1 abaixo:

Tabela 1 Mapeamento dos terreiros de Candomblé

Terreiro Tempo de NP de frequentadores Faixa Etaria dos | Situacao econémica | Tem
Existéncia q frequentadores autodeclaradas CNPJ

1 25 anos Nao identificado 30 anos em média Trabalhadores nao

2 30 anos 60 filhos de santo Pes_soas JOVENS €| lasse baixa nao

mais velhas

3 16 anos 200 filhos de santo Todas as idades Classe média sim

4 A ma|§ de uma 100 filhos de santo Todas as idades Trabalhadores € _Nao sel
geracéo desempregados informar
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15 filhos de santo
iniciados. umas 40

Nao informado L 8 a 80 anos Carentes sim
pessoas, entre religiosos
e simpatizantes.
. ) L Nao sei
6 18 anos Mais de 50 filhos de santo | Em média 30 trabalhadores

informar

Fonte Elaboracéo da autora

A tabela 1 possui uma funcdo muito significativa na pesquisa, possibilitando a
analise e explicacdo de um determinado resultado de modo mais didatico. De tal forma,
gue nos permitiu descrever que os terreiros tem entre 16 a anos de existéncia no geral,
o numero de frequentadores varia entre 50 a 200 filhos de santo, religiosos e
simpatizantes do candomblé, envolvendo pessoas de todas as idades, e principalmente
pessoas carentes, trabalhadores, desempregados, classe baixa e média, e como ja
abordado anteriormente apenas dois dos entrevistados confirma que o terreiro possui
CNPJ.

Categoria 2. Perfil dos participantes

Para essa categoria de analise, levantamos nas entrevistas dados como: funcao e
papel na casa; faixa etéria; tempo que participa no terreiro; e se ja havia participado de
outra entrevista; se ja sofreu preconceito, bem como, na observacdo participante
observamos as caracteristicas de raca e género dos povos de terreiro, e assim, tais dados

nos permitiram, traduzir o perfil dos participantes dos terreiros de Alagoas.

A tabela 2 acima, nos ajuda a compreender de modo mais elaborado as
experiéncias no campo da religiosidade de matriz africana. Nesse sentido, € possivel
observar nos discursos as principais questdes que perpassam esses sujeitos. Por todos
eles, a questao religiosa aponta um marco de abordagens desconfortaveis e racistas
religiosas, esse é o ponto comum entre eles. O aspecto da cor, por exemplo, se difere
como vimos no entrevistado 2, que sublinha ndo sofrer nenhum tipo de racismo pela cor
da pele, porém, quando o foco da religido se evidencia, ndo escapa de abordagens

violentas e discriminatérias.
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Identificando assim um racismo velado, fundamentado e estruturante nas relacdes

sociais. Quando na entrevista alguns dos entrevistados falaram que nao sofriam

preconceito racial, mas todos afirmaram sofrer o preconceito religioso. Porém o que 0s

entrevistados ndo compreenderam € que nesse processo O preconceito racial existe

antes mesmo do religioso como carater fundador da subjetividade humana. Neste

sentido, todos que afirmaram sofrer intolerancia religiosa estdo ao mesmo tempo

sofrendo os efeitos do racismo estrutural.

Tabela 2 Perfil dos Entrevistados

Entrevistado Idade Tempo Funcao Participou de outra | JA sofreu discriminagcdo de
que ou papel | entrevista? Qual? cor ou religido #*
frequenta
o terreiro
1 14 anos 3 anos Abia, Nao Sim. Foi desconfortavel, foi uma
estou amiga da escola que acabou
iniciando descobrindo e comecou a
espalhar que eu era
macumbeira, que eu era isso,
gue eu era aquilo. Comegou a
me chamar de negra e, eu fiquei
me perguntando por que ela
tinha aquela concepcéo, se ela
ndo conhece a religido? Ela
falou que eu fazia despacho na
encruzilhada pra fazer o mal, e
ela ndo conhece sobre a religido,
ela poderia vim me perguntar,
mas ela ndo veio e saiu falando
mal de mim.
2 Nao Em média | Muzenza | Nao Pela cor ndo. Embora eu seja
informou 5 anos , iniciada filha biolégica de pessoas
de negras e indigenas eu sou
primeira também parte de um grupo de
viagem. brancos e minha pele é branca.
Ou seja, Somos lidos pela cor da pele
€ minha gquando nao estamos
primeira aparamentados, entdo pela cor
iniciacao eu sou privilegiada. Porém
Sou quando uso algum turbante e
noviga. minhas contas de candomblé a
coisa muda. Ja fui abordada na
rua. por uma familia de
evangélicos que tentavam
pregar a todo custo a palavra da
igreja deles. Ndo foi agradavel,
fui obrigada a mandar cuidarem
de suas vidas e ameacar chamar
a policia.
3 Nao Mais de 30 | Babalori | Sim. Uma jornalista | Sim, quando eu era pequeno fui
informou anos, s no | xa. uma vez veio aqui | expulso da banda de fanfarra de
atual estda | Conheci | para saber da minha | Igaci porque descobriram que eu
16 anos do histéria e me | era “macumbeiro”. Depois eu

24 Falas literais das pessoas entrevistadas.
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popular entrevistou, alguns | fiquei mais velho e as pessoas
mente estudantes da UFAL | me respeitavam mais, pelo
como pai | do curso de Psicologia | menos nao falavam as coisas na
de santo. | vieram também com o | minha frente podia até ser que
professor falasse nas minhas costas.
Parménides, outros de
histéria da Uneal do
grupo de estudos
NEAB. Os temas
sempre eram
perguntando a minha
histéria e sobre o que
é o candomblé
4 Nao 25 anos Ja sou | Sim, foi realizada pelo | Sim, por conta da minha religido
informou iniciado NEAB, estudantes da | as pessoas deixam de falar
e logo | Uneal. Eles | comigo, me olham torto e ficam
recebere | perguntaram sobre a | falando mal de mim.
i cargo | religido, racismo e
de tata | preconceito
(corresp
ondente
a pai de
santo na
nacao
Angola)
5 24 anos 7 anos em | Tata Sim, realizadas por | Sim
outro inkisse. pessoas ligadas a
terreiro e a | (Corresp | universidades, a
2 anos no | ondente | UNEAL, a UFAL, e um
proprio a um pai | documentério e
terreiro de santo | entrevistas também.
na nacdo | na maioria das vezes
Angola). | se referem ao
racismo, mas 0
candomblé  engloba
uma cultura riquissima
na verdade, onde se
adentra a culinéria, a
cultura, danca,
musica.
6 38 anos 5 anos Nao tem | Sim, documentério do | Sim
iniciagdo | Jurumeiro de Xangd
, mas é
esposa
do pai de
santo

Fonte: Elaboracéo da Autora

Dentre os 6 entrevistados, temos 0 mais novo participante com 14 anos e 0 mais

velho com 38, a maioria frequenta esse o terreiro entre 3 a 7 anos, e temos entre eles:

Abid; Tata inkisse; Muzenza; Babarolixa; uma é esposa do pai de santo e duas estdo em

iniciacdo. Duas ja haviam participado de outras pesquisas e 4 ainda néo; e todas sofreram

algum tipo de preconceito, seja pela cor/raca, seja pela religiosidade. O que dialoga com
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0 que abordamos nos capitulos iniciais dessa dissertacao, acerca da intolerancia religiosa

e do racismo estrutural, sendo:

[...] € uma forma sistematica de discriminag&o que tem a raga como fundamento,
e que se manifesta por meio de praticas conscientes ou inconscientes que
culminam em desvantagens ou privilégios, a depender ao grupo racial ao qual
pertengam (ALMEIDA, 2018. 25).

Outra marca do perfil dos entrevistados que retiramos na observagéo participante,
pois, ndo tivemos uma questao sobre iSSo nas entrevistas, diz respeito a raca e género,
percebemos em nossa observacdo que existe uma predominancia de negros ante os
brancos, uma paridade no quesito género e um homem que se declara homossexual.
Tais pessoas conseguem conviver N0 mesmo espago por um processo de identificacéo,
pois, quando fora todos vivenciam de uma maneira ou de outra, discriminacdes, racismo,

homofobia, entre outros.

Categoria 3. Nivel de conhecimento dos entrevistados

No que diz respeito ao nivel de conhecimento dos entrevistados, identificamos o
gue pensam sobre sincretismo religioso; o que significa ser praticante de terreiro, e 0 que

sabem sobre o0 Quebra de Xango.

Para os entrevistados sincretismo religioso é:

“Esse debate sobre o sincretismo vem sendo superado. Até mesmo quando se
pensou em sincretismo ao longo do século XVIII, XIX, ndo era bem sincretismo,
mas sim uma negociac¢ao dos simbolos religiosos. Por exemplo, ndo existe orixa
Jesus Cristo, nem nkise Santa Béarbara. Existe uma negocia¢do dos simbolos
para a sobrevivéncia dos cultos. E um debate extenso” (ENTREVISTADO 1).

“Sei que foi essa mistura que ocorreu das crencas catélicas com as crencas
africanas pra que os antigos escravos pudessem continuar cultuando os orixas.
Ai eles passaram a adorar os orixas a partir dos santos catélicos e isso misturou
tudo. Hoje em dia ainda existe, na verdade o candomblé sé existe por essa
juncdo, mas quem € de terreiro nagd como eu e cultua orixa ndo precisa mais
estar olhando pra imagem de santo e adorando orixa, porque o orixa é da
natureza e ndo tem nada a ver com isso, apesar de que foi importante o
sincretismo, mesmo com toda dificuldade hoje n6és podemos falar que somos de
religido afro e ndo ficar se escondendo mais. Pelo menos até agora”
(ENTREVISTADA 2).
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“E misturar a religido cat6lica com a religidio dos negros” (ENTREVISTADA 3).

‘Sim, foi o momento que para preservar os cultos religiosos afros noés
misturavamos elementos do catolicismo para as pessoas ndo perceberem e
impedir a nossa religiosidade” (ENTREVISTADO 5).

“colocar o santo catdlico na frente dos orixas” (ENTREVISTADA 6).

O problema do “sincretismo” parece dividir um pouco a opinido dos sujeitos,

sobretudo quando se fala da mistura com o catolicismo, considerando que o “sincretismo”

ndo se da apenas com o catolicismo, embora seja um fato dominante, pois, o catolicismo

era a religido oficial, por isso a evidéncia sobre o catolicismo. Por outro lado, h4 a ideia

de negociacao das praticas, a adesao ao catolicismo teria sido ndo sincretismo para a

sobrevivéncia do culto negro, mas uma negociacdo dos simbolos e espacos religiosos

para a sobrevivéncia das préticas religiosas dos africanos e afrodescendentes, como se

observa na entrevista 1 e em parte da entrevista 2.

Ser praticante de terreiro é:

“E uma coisa muito boa, muito alegre, muito divertida. E muito prazerosa”
(ENTREVISTADA 1).

Ser praticante do candomblé, em especial do candomblé Angola que é minha
nacdo é uma alegria. Mas, toda alegria vem acompanhada de momentos de ndo
alegria. Candomblé tem seus dogmas como qualquer religido e diria que nesses
termos € uma tradicdo rigorosa. Sao muitas reclusdes, muitos preceitos.
Contudo, isso faz parte da tradicdo e deve ser respeitado. A minha maior tristeza
com o candomblé sdo os bolsominions afro. Isso tem ocorrido por varias razdes
e em varios segmentos da sociedade” (ENTREVISTADA 2).

“E a coisa mais linda da minha vida! E eu saber que tudo esté interligado e que
nada acontece por acaso, é eu saber a importancia de conectar o meu ori
(cabeca) a energia que alimenta ele, € eu carregar um orixa que tem relacdo com
a natureza e entender que a natureza esta em tudo, tem o poder da vida e da
morte. Isso é realmente uma manifestacdo de Deus e se eu tenho um orixa eu
também sou uma parte de Deus na terra. Ser praticante do candomblé é isso:
praticar os nossos direitos e deveres e ser resistentes como fomos até hoje”
(ENTREVISTADA 3)

“Eu sou grato por tudo ao orixa na minha vida, ele que me mantem de pé até
hoje”. (ENTREVISTADA 4)

“Quando me perguntam isso eu sempre falo que é a minha vida. Porque hoje eu
ndo tenho uma profissdo, eu ndo tenho uma familia de sangue, tudo que eu
ganho e tenho vem da minha familia de santo que s6 me engrandece o respeito

80



gue todos tém por mim de me ver como um pai, um conselheiro. O orixa, o inkisse,
e as forcas da natureza que eles representam é o meu ar que respiro entao o
candomblé para mim é tudo”. (ENTREVISTADA 5)

“Vida, renascimento, paz. Tudo de bom”. (ENTREVISTADO 6)

Sobre os sentimentos bons afetivamente relacionados ao candomblé, as opinides
parecem unénimes em todas as entrevistas. Exceto na entrevista 2, que demonstra
preocupacdo com adeptos menos politizados sobre as dindmicas sociais e politicas que
perpassam o campo da tradicdo também. Tradicbes estas, nas quais, estdo presas
diretamente a questdes hierarquicas do candomblé, tendo desde o babalorixa ou a
yalorixa (pai ou mae de santo) até o baia (aprendiz). Nao se sabe se tais “cargos” existiam
no culto em Africa. O que fica evidente é que no Brasil o candomblé em sua sintese se
estrutura em formato de piramide. Gerando um clima de competitividade caracteristico

do mundo ocidental.

Sobre a quebra de Xango:

“Conhe¢o mais ou menos. Na escola o professor pediu pra gente assistir um
video e fazer o resumo sobre o tema, mas eu ndo consegui assistir o video e
escutei s6 o que meus colegas falaram na sala. Foi a mde Marcelina que teve
seu terreiro quebrado com uma invaséo e foi agredida tanto fisicamente como
verbalmente” (ENTREVISTADA 1).

“Sim. O fenbmeno do Quebra faz parte da identidade de muitos povos de terreiro.
O Quebra alterou dindmicas de praticas religiosas em Alagoas, sobretudo em
Maceio, como o Xangd Rezado Baixo que € o periodo onde os terreiros nao
podiam tocar instrumentos e nem manifestar nenhuma face publicamente da
religido, pois eram perseguidos pela populagdo racista e pela policia. Muitos
religiosos tomam a memoria do Quebra como suas memdrias, mesmo sem ter
tido alguma ligacao direita, no sentido de algum parente consanguineo ou de
santo de ter vivéncia aquilo. Porém cabe ponderar que nem todos os afro-
religiosos guardam essa memoria e isso deve a diversos motivos, um deles é o
fato de que muitas dessas pessoas ndo foram iniciadas em Alagoas, ja vieram
de outros estados. Ha também os iniciados aqui em solo alagoano que nao
guardam essa memdria, geralmente sdo pessoas jovens iniciadas por pessoas

de fora daqui” (ENTREVISTADA 2).

“Conheco sim. Foi a proibicdo que teve em alagoas dos tambores e dos cultos
afro em 1912. Quando isso ocorreu muita gente da religido correu daqui a maioria
foram pra Pernambuco, os que ficaram aqui fazia suas praticas religiosas
escondidos era chamado de “xangd rezado baixo” porque nédo podia nem cantar,
tinha que bater palma baixinho. A minha mée de santo quando fez minha feitura,
ela ndo raspou a minha cabeca porgque ela ndo foi raspada, ela disse que raspa
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a cabeca na época dela era como se vocé tivesse atestando que era do
candomblé e corria o risco de levar uma pisa ou até ser preso, entdo o peso do
guebra foi grande porque mudou até a ritualista do candomblé aqui em Alagoas.
Na minha casa mesmo, eu nado raspo cabeca de ninguém, eu sei que hoje pode,
mas eu ndo fui feito assim, entdo eu faco o santo do povo do jeito que me
ensinaram e eu fui feito. A quebra aqui fez com que a populagéo a sociedade no
geral tivesse medo do povo do candomblé, associando ele a coisas ruins
negativas. Até mesmo ao demoénio cristdo” (ENTREVISTADA 3).

“Sim. Ja ouvi bastante as pessoas comentando, foi um periodo no passado que
perseguiam as pessoas da nossa religido aqui em Alagoas. Acho que influencia
porqué de certa forma ainda somos perseguidos” (ENTREVISTADA 4).

“Eu conheco, mas eu nao participei porque eu sou jovem, tenho 24 anos. Mas
tenho conhecimento porque convivi com pessoas na casa da minha mée de santo
e tém na minha casa, pessoas que vivenciaram situa¢ces que fazem parte desse
momento conhecido como quebra. Influenciou e muito na vida do povo de santo
de Alagoas, na verdade ele teve um lado bom e ruim, mas ruim do que bom,
muitas casas foram fechadas e conhecimentos se perderam, por que candomblé
€ uma religido que é passado conhecimento do mais velho para o mais novo, e
alagoas por conta dessa agéo de vandalismo de sofrimento de dor e de 6dio da
opressao religiosa, teve muitas perdas em cima da nossa cultura, mas também é
uma coisa que nos gera muita forca de resistir diante disso tudo, desse massactre,
tantas pessoas como a tia Marcelina que perdeu até a sua vida, a tia Marcelina é
um exemplo para nds que somo mais jovens, a ter forcas e coragem para brigar
e insistir perante o preconceito, parente esse 6dio. Entéo, lembrar disso, nos da
forca para lutar e reivindicar pelos nossos direitos, porque se néo tivesse existido
pessoas, liderangas como a tia Marcelina a gente ndo ia estd aqui estariamos
esquecidos” (ENTREVISTADA 5).

“Eu vejo histérias, comentarios. Sobre o que ocorreu em 1912 que tinha que
cultuar os orixas dentro das matas escondido ou se nao tinha que colocar o santo
catélico na frente. Tinha que se esconder da policia, de outros praticantes de
outras religides porque se ndo eles viam quebrar as coisas dos santos (orixas) e
tudo mais. Era assim, era sempre tudo escondido” (ENTREVISTADA 6).

Atentar-se ao fato de que todos os entrevistados conhecem em alguma medida o
fenbmeno do Quebra de Xangbd de 1912 é perceber a importancia da tradicdo oral.
Nenhum deles foi alvo direto do Quebra-Quebra, mas, todos sabem da histdria e a tomam
como exemplo de luta e resisténcia dos povos religiosos afro-alagoanos que deve ser
seguido. Compreendemos com isso, a0 passO que O racismo estrutural ia se
consolidando, também os focos de resisténcia do povo de candomblé desenhavam

outras formas de realizarem seus cultos.
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Categoria 4. Participacdo social/Mobilizacdo Social e como avalia a situacédo do terreiro
na atualidade

Foram coletados dados para analisar nessa categoria, tanto por meio do
levantamento documental; como da observacédo participante e fundamentalmente dos
relatos dos entrevistados. Levantamos informacgdes sobre a relacdo dos terreiros com as
instituicdes publicas, o envolvimento dos povos do terreiro em manifestacdes populares,
reinvindicacdes, eventos coletivos, formulacéo e implementacéo de projetos, articulacbes
e parcerias, bem como, o conhecimento sobre normatizacées acerca da participacéo
social, o envolvimento nos conselhos e um quadro contextualizado de como cada

participante ver e compreender a situagao dos terreiros na atualidade.

Vale ressaltar, conforme apresentamos no capitulo 2 dessa dissertacdo, que 0s
niveis, os limites e avanc¢os acerca do conhecimento e intervencao dos povos do terreiro
no que diz respeito a participacdo/mobilizacéo social, tem origem numa formacéo do
estado brasileiro, colonizador, escravocrata, racista e com fortes tragcos e marcas de
intolerancia religiosa e de impedimentos de acesso ao conjunto dos direitos, a povos

segundo sua raca e religido.

Cabral (2013) aponta que uma das maneiras mais eficientes de despertar as
pessoas e promover a sua participacdo € a mobilizacdo social, ferramenta que esta ao
alcance de todos e tem um papel fundamental para mudar as coisas. Dessa forma, o
didlogo com essa autora nos permite estabelecer uma diferenciagcdo ao mesmo tempo a

relacdo entre os dois conceitos utilizado por nés nessa pesquisa, ha medida em que:

[...] a palavra mobilizac¢&o, quando entra pelos nossos ouvidos, logo faz surgir da
memdéria aqueles episddios de manifestacées publicas, com uma multiddo nas
ruas, portando faixas e bandeiras, cantando hinos e gritando palavras de ordem,
mas para entendermos a importancia da mobilizacdo social e aproveitarmos todo
0 seu potencial como estratégia de construgdo da democracia nesse momento
da histéria brasileira, a primeira coisa que precisamos fazer € ir além dessa ideia,
abrindo nossa cabeca para um jeito ampliado de pensar sobre o assunto. (Cabral,
2013, matéria divulgada no site http://www.fsindical.org.br/artigos/a-importancia-
da-mobilizacao-social em 29 de julho de 2013).

Portanto, tratar das mobilizagbes como participacdo de massa em grandes
guestdes de politica nacional, que é nosso interesse mais imediato aqui. Nos faz reporta

gue esse conceito foi inicialmente ligado a psicologia social da virada do século (cf. LE
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BON, 1954; CANETTI, 1983) ou a sociologia do desenvolvimento (cf. SMELSER, 1963;
além do ja citado HUNTINGTON, 1975).

A pesquisa sobre mobilizacbes ganhou grande impulso do final da década de
sessenta até a década de oitenta, nos Estados Unidos e na Europa Ocidental, motivada
pelas ondas de protesto politico que irrompiam. Enquanto os estudiosos europeus
enfatizavam as causas estruturais dos movimentos, as identidades coletivas que eles
expressavam e suas relagdes com o capitalismo avancado (cf. TILLY, 1978; TOURAINE,
1981; entre outros), os americanos preferiam um enfoque "atitudinal’, destacando a
participacdo (ou constrangimentos a participacdo) dos grupos organizados no protesto
de massa e suas formas de acdo coletiva (cf. GAMSON, 1968; LIPSKY, 1970;
OBERSCHALL, 1973; OLSON, 1978 apud RODRIGUES, 1999).

A partir dessa abordagem e levando em conta o debate estabelecido no capitulo
2 dessa dissertacdo, consideramos que 0s povos de Terreiro experenciam em sua
histéria, atos e movimentos de mobilizacdo social nos processos de reconhecimento,
liberdade e por seus direitos. Contudo, se mantém em construcdo o processo de
consolidagéo da participacéo social, conforme passaremos a relatar.

Sobre a existéncia de Lei que beneficia de alguma forma os terreiros de candomblé
e seus componentes, 5 entrevistados responderam que ndo conhecem leis

especificamente sobre o tema, conforme relato abaixo:

“Tem muitas leis que beneficiam a gente, na propria constituicdo quando coloca
gue o Estado é Laico de certa forma ja esti nos beneficiando porque quer dizer
gue ndo tem uma religido predominante. A lei que obriga o ensino da histéria afro
nas escolas, a lei que penaliza o racismo, todas essas leis beneficiam a gente,
mas poderia ter mais eu acho” (ENTREVISTADO 2).

E um entrevistado disse que conhece:

“Que beneficie ndo. Conheco as leis que garantem o direito a liberdade de culto
e o direito ao ensino de Histéria e Cultura Africana e Afro-Brasileira nas
instituicbes de ensino. Essas séo as basicas. Mas séo direitos ndo beneficios”
(ENTREVISTADA 6).

Essa situagcdo de desconhecimento sobre as leis referentes aos direitos da

liberdade de culto e sobre a Histéria e Cultura Afro-brasileiras, bem como o acesso a
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elas, parece ser comum de acordo com a maioria das entrevistas. Possivelmente, isso
ocorre em razao de que as politicas de acdo afirmativa ndo chegam a todas as camadas
da populacdo, como também, pela grande parte dos religiosos de matriz africana e da
populacdo negra fazerem parte das classes pobres de modo geral, e ndo ter acesso a
essas informacdes nas escolas para agqueles que frequentam a escola formal, haja vista
que a Lei 10. 639 se refere exatamente ao ensino de Histéria e Cultura Africana e Afro-
Brasileira. O ultimo entrevistado apresenta certo grau de conhecimento de ensino formal,

isso quicé explica o fato de que conhece a Lei.

Enguanto sobre a existéncia de parcerias, para 0s momentos que deseja articular
alguma acdo, ou, evento e acesso a politica publica, ou instituicdo que atue
especificamente voltado para os praticantes de religibes afros € relatado pelos

entrevistados da seguinte forma:

“O NEAB da UNEAL, que ajuda sempre que possivel a articular as acgdes
elaboradas pelos povos de terreiro. E ai falo enquanto membro do grupo e
religiosa” (ENTREVISTADA 6).

“As vezes s6! Da prefeitura ou algum 6rgdo como a Unidade de Saulde, mas é
dificil, principalmente se tiver pedido de patrocinio ou doacao para alguma coisa”
(ENTREVISTADA 3).

“Nao, é muito pouco. Aqui na cidade nés ndo temos meios a acesso de ajuda,
seja politico ou outros. O acesso que nos ainda temos aqui é através dos
professores e estudantes, e de grupos de estudantes como o NEAB. Mas ajuda
financeira ndo. O que eles oferecem é orientagdo, tirar nossas davidas, essas
coisas. Mas se aqui na cidade tivesse um meio, um incentivo, pra ajudar nas
festas, nos eventos, com certeza eu iria atrds” (ENTREVISTADA 5).

‘O CONEPIR se ocupa também dessas questdes, mas ndo é nado focado
somente na religiosidade negra e sim referente a todas as questdes negras e
indigenas” (ENTREVISTADA 6)

“N&o. Eu conheco o Conselho de Igualdade Racial, porque um filho de santo meu
participa desse conselho, mas sei que eles atuam nao sé na questao da religido,
mas dos negros como um todo. S6 pra questdo dos religiosos eu desconheco”
(ENTREVISTADA 2).

“N&o. Eu ndo conhego” (ENTREVISTADA 4).

“Na verdade, o que as pessoas de religido afro tém, sdo as leis como todas as
pessoas tém. Nao existe nada exclusivo da gente ndo, e mesmo as leis que

existem as vezes ndo sdo colocadas em pratica” (ENTREVISTADA 5).
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“Néo. Eu percebo que esses 6rgaos, como o posto de saude, é que procuram a
gente. Vem na ONG, fala sobre doengas sexualmente transmissiveis, salude da
mulher, citologia, essas coisas” (ENTREVISTADA 6).

A maior parte dos entrevistados afirmar haver parcerias para a promocao de
atividades para o segmento das religibes de matriz africana, seja com a Universidade
(UNEAL) e o Nucleo de Pesquisa (NEAB) ou 6rgdos da Prefeitura da cidade, como a
Secretaria de Saude. Exceto quando se trada de ajuda financeira para promover as
acoOes. As razdes pelas quais ha recuo nas ajudas financeiras ainda sdo desconhecidas

para n0s neste momento.

Sobre instituicdes que atuem com a categoria dos religiosos de matrizes africanas,
dois entrevistados demonstraram conhecer o CONEPIR. Um por meio de um filho de
santo da comunidade religiosa que atua neste Conselho, e outro que afirma também
conhecer o CONEPIR, ambos tém ciéncia de que o Conselho Estadual de Promocao da

Igualdade Racial, embora lide com tais questdes, ndo se ocupa exclusivamente delas.

Outro entrevistado afirma ndo conhecer nenhum 6rgdo. Em relacéo ao acesso as
politicas publicas, o Entrevistado 5 diz haver apenas as Leis, que sao gerais e aplicadas
aos terreiros, embora que algumas leis ndo tenham aplicabilidade efetiva. O Entrevistado
6, sublinha 0 acompanhamento dos Postos de Saude, que visitam as comunidades, como
a ONG, para possibilitar o acesso as informacfes sobre saude e a execucdo de

acompanhamento e exames médicos.

Ainda nessa categoria, nos que diz respeito a participacdo como praticante de
religido afro de alguma reunido em instituicées publica, evento ou solenidade, os relatos

apontam:

“Eu ja acompanhei o Pai Alex nas palestras que ele vai, mas eu nunca participei
nem falei nada. Eu ndo entendo muito, mas as palestras sempre falavam de como
a sociedade se adapta a nossa religido” (ENTREVISTADA 4).

“Sim. Na UNEAL e no CONEPIR os eventos na UNEAL sempre sdo sobre
guestdes ligadas ao racismo de modo geral e ao racismo religioso. No CONEPIR
foi sobre os casos de violéncia contra os religiosos de matrizes africanas
registrados em Central de Policia e sobre os eventos ocorridos na Serra da
Barriga no dia 20 de novembro, que ocorrem todo ano” (ENTREVISTADA 3).
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“Ja minha filha, ja fui convidado para varios eventos na UFAL, UNEAL, IFAL,
tantos que pedi as contas. Participei do Negritude e Resisténcia, do Fala Negra,
tem alguns troféus e premiacgdes também que eu recebi. Recebi uma declaracao
de utilidade publica pra ONG pela camera de Vereadores, o prémio Tia Marcelina
pela Secretaria de Direitos Humanos, varias coisas... € porque € muita coisa e
minha cabeca ndo é muito boa, também n&o entendo direito dessas coisas, sei
gue era sempre pra explicar como é a religido, o que eu faco na Casa de
Caridade, e falar de preconceito religioso e racismo” (ENTREVISTADA 2).

“Sim eu ja participei de varias reunides e eventos sempre realizados pelas
universidades e escolas. Tratava da religido, porque algumas pessoas tém uma
mistura de medo e curiosidade e nés temos que explicar o que é para tirar esse
preconceito” (ENTREVISTADA 5).

“Eu ja participei de varias o Alex é convidado para essas mesas, seminario...
Ent&o eu participava junto com ele. O tema de um que eu lembro foi a negritude
e resisténcia, mas é muita coisa, eu ndo lembro ndo” (ENTREVISTADA 6).

Os entrevistados em posicdes auxiliares como o Entrevistado 1 e 6 e os demais
com posicionamento de maior articulacao, todos eles, afirmam ter participado de alguma
atividade: palestras, reunides, solenidade na Camara de Vereadores de Arapiraca, na
Secretaria de Direitos Humanos etc. Esse quadro, sublinha um grau de acédo politica
intensa e movimentacdo dos povos de terreiros em Arapiraca. Ou seja, esses sujeitos
embora aparentem que estdo agindo de modo individual, mas é evidente a movimentag&o
coletiva, que ndo necessita ser um dialogo direto entre os religiosos, eles agem a todo

momento por conta prépria em torno de um motivo, que € a luta contra o racismo religioso.

Por fim, pergunta sobre como cada entrevistado avalia a atual situacdo dos povos

de terreiro:

“N&o s6 da parte da minha familia, mas também de outras pessoas, outras casas.
E que tem outros terreiros e eu vejo muitas pessoas que querem ser melhores
que os outros. Que ser o “bonzao” ... deixa eu explicar mais ou menos. Tem casa
gue as pessoas querem o bem maior, outras as pessoas fazem coisas horriveis
pra conseguir o que querem, isso se chama ambicéo. Entdo eu vejo muito isso,
mas na minha casa nao tem isso € filho gostando de pai e pai gostando de filho,
ninguém fica um falando mal do outro, quem tem cargo que € Yad nao humilha
guem é Abia. Essas coisas” (ENTREVISTADA 2).

“Por um lado, eu avalio que o povo de santo tem melhor se organizado para lutar
por seus direitos e pela superacédo do racismo religioso. Por outro nas elei¢cdes
passadas surgiu dentro dos terreiros grupos de bolsonaristas, eleitores convictos

gue ajudaram a eleger um sujeito e um grupo que € contra nossa religido”
(ENTREVISTADA 3).
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“Eu avalio como ruim porque é um povo muito desunido ainda e ndo percebem a
situacdo que estamos passando, esses ataques das igrejas neopentecostal, as
bancadas evangélicas defendendo seus ideias atacando as outras formas de
crencas, essa perseguicdo porque o gque esta acontecendo novamente é uma
perseguicdo contra nés, tem até um projeto de lei tramitando pra proibir o
sacrificio de animais em rituais religiosos. Entdo é isso se 0 povo ndo comegar a
enxergar isso e se unir pra se defender eu ndo sei o que sera da nossa religido
futuramente” (ENTREVISTADO 3).

“Eu avalio como ruim. Mas eu penso em me engajar mais para mudar alguma
coisa, para ajudar o meu povo. E fazer com que as pessoas intendam que a
nossa religido ndo é do diabo e sim da natureza” (ENTREVISTADA 4).

“Gracas a Deus, gracas a Olorum, as coisas vém mudando pra melhor, mas é
uma mudanga muito devagar, a carruagem do povo de santo anda, mas € muito
lentamente. Porque o que as casas de santo tém que entender é que na verdade
0 nosso inimigo ndo somos nds, é o outro que nos discrimina que atira pedra, ndo
a gente que come acacga e divide o mesmo obi, mas as casas de terreiro ainda
tem essa politica de rivalidade. Aos poucos a sociedade do orixa, do inkisse vem
tentando se unir, por conta de militAncias, de pessoas que vem dentro da casa
de candomblé mostrar como é necessaria uma visao contraria a da rivalidade,
porque casa de candomblé é como uma igreja, ela tem a porta aberta, aquela
pessoa que estd hoje, amanha nao vai estar, e ela tem que ser livre, ter o seu
livre acesso de ir e de vim, de ir & busca do seu melhor, e muitas pessoas acabam
se tornando rival uma da outra, por ter aguela pessoa numa casa e depois a
pessoa desistiu e escolheu outra casa, e hdo pode existir isso, orixa € pra todos,
inkisse é pra todos, Deus € pra todos e ndo existe corrente nos pés pra prender,
aprisionar ou modificar a vida daquelas pessoas, candomblé é liberdade”
(ENTREVISTADO 5).

“A maioria quer ser um melhor do que o outro, mas no candomblé é assim, todos

os dias, cada um, seja mais velho ou mais novo, sempre esta aprendendo. E
ninguém é melhor do que ninguém” (ENTREVISTADA 6).

Nessa categoria, ainda, destacamos dados sobre a participagdo em eventos
religiosos, ou manifestacbes publicas, ou reinvindicacbes pela causa, e sobre a

participacdo em algum projeto. Conforme citacdes abaixo relacionadas:

Manifestacao:

“Néo, nunca. A Unica coisa que eu fiz foi ir na caminhada contra a intolerancia
religiosa” (ENTREVISTADA 1).

“Sim. Ja colaborei na organizacdo das 3 edigbes da Caminhada Contra o
Racismo Religioso em Arapiraca. Além de participar de seminarios académicos,
como o Negritude e Resisténcia promovido pelo NEAB, Nucleo de Estudos Afro-
brasileiros da UNEAL onde também sou membro da equipe” (ENTREVISTADA
2).
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“Teve uma situagdo onde um pai de santo, conhecido meu aqui em Arapiraca,
sofreu preconceito numa loja de artigos religiosos cristaos e apés o ocorrido nos
organizamos uma passeata contra a intolerancia religiosa eu participei duas
vezes dessa passeata, uma no ano de 2016, outra 2017 e em 2018 né&o teve por
falta de gente, esse ano de 2018 eu também n&o fui porque estava doente”
(ENTREVISTADA 3).

“Eu participo todos os anos da caminhada contra a intolerancia religiosa que
acontece aqui em Arapiraca” (ENTREVISTADA 4).

“Ja participei, nesse momento tive ajuda de pessoas, liderangas e alunos da
UNEAL, de filhos também aqui da minha casa, e de amigos. Perante uma
situacdo, na verdade eu fui vitima de preconceito racial e religioso, onde
acabamos indo em busca dos nossos direitos e com isso fizemos eventos,
reivindicando nosso direito de ser respeitado, mas também divulgando a nossa
cultura, mas tudo isso que ocorreu foi diante a situacdo do preconceito que eu
sofri. Uma das pessoas que participou muito e me ajudou, que € uma pessoa da
religido, mas de outra nacéo, foi o professor Clébio que foi reitor e é professor da
UNEAL, a Lilia minha filha que é historiadora e a minha mae de santo, mas se eu
for falar o nome das pessoas que me ajudaram, foram muitas, veio gente até de
fora do Estado, pessoas de Maceié. Eu acho assim que as pessoas também
sentiram que podiam acontecer com elas, por serem negros, do candomblé,
mulher que também sofre muito, e eu que tenho minha sexualidade homossexual
assumida, assim, somos pessoas que passa muito por situacbes como essa.
Entéo todos gragas a Deus me ajudaram” (ENTREVISTADA 5).

Os dados acima apresentam a posicdo dos povos de terreiro diante dos

acontecimentos e das mobilizacdes na cidade. Os sujeitos foram vitimas de racismo

religioso, e € importante compreender que esse fenbmeno ndo ocorre individualmente.

Sendo assim, a organizagdo da caminhada € fundamental para as reivindicacdes contra

o racismo religioso e outras formas de violéncia contra as populagdes negras. Os

entrevistados, possuem historico de participacdo em atividades promovidas pela

Universidade. Nesse sentido, trata-se de sujeitos em processo de formacdo sobre as

demandas sociais e a dimenséo politica de sua participacdo e mobilizacao.

Reinvindicacao:

“Nunca fiz nada disso ndo” (ENTREVISTADA 1).

“Néao sei responder esse questionamento. Acho que so6 pelo fato de ter
organizado a caminhada contra o racismo religioso, sim, reivindiquei respeito
para com os afros religiosos” (ENTREVISTADA 2).

“Ajudei a organizar a passeata contra a intolerancia religiosa no primeiro ano que
ela ocorreu, mas depois eu s0 participava. Lembro de uma vez que eu ajudei 0
povo da favela onde ¢ localizada a ONG Casa de Caridade. E que & néo tinha
energia, ai eu juntei aguele monte de gente e fomos de frente pra Eletrobras fazer
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zuada pedindo pra colocar energia nas casas das pessoas. Eles ndo queriam
aceitar porque falavam que o local nao tinha logradouro, ai a gente insistiu e falou
gue se la ndo tem endereco eles que coloquem o endereco de la. Entdo um
funcionario gritou “como é que vocés chamam a comunidade que vocés moram?”
alguém disse € a favela do Alex e ficou assim registrado na conta de energia,
“Favela do Alex”. S6 que na minha casa tinha energia eu ndo precisava ndo, mas
eles precisavam, ai eu fui ajudar” (ENTREVISTADA 3).

“Néo. Ndo sou muito de participar dessas coisas, s6 fui para a caminhada
mesmo” (ENTREVISTADA 4).

“Sim. Foi essa historia que eu acabei de relatar pra vocé que eu fui comprar
incenso numa casa de artigos religiosos catélica e a dona da loja se negou a me
vender e quis “exorcizar um possivel deménio que ela afirmou que existia em
mim” (ENTREVISTADA 5).

“Eu participei do 20 de novembro na Serra da Barriga acompanhando o Alex e
da caminhada contra a intolerdncia religiosa aqui em Arapiraca”
(ENTREVISTADA 6).

E possivel perceber que ha uma repercusséo interessante sobre a Caminhada
contra o Racismo Religioso em Arapiraca. Trata-se de uma atividade que houve adeséo
coletiva nos primeiros anos. O sujeito acima apresenta também movimentagdes sociais
em torno de agBes politicas reivindicatrias, mesmo n&o sendo so sobre a religiosidade,
h& mobilizacdo sobre outras demandas da comunidade, como o caso da luz elétrica para
a “Favela do Alex, manifestada pelo entrevistado 3. O entrevistado 5, por outro lado,
apresenta um relato evidente de acéo racista religiosa, que possivelmente teria motivado
a aderir para a organizagcdo da caminhada. O entrevistado 6 relata a participagdo em
atividade na Serra da Barriga, a tradicional manifestacao do dia 20 de novembro - Dia da
Consciéncia Negra, na qual teria acompanhado Pai Alex, que é uma lideranca religiosa

importante em Arapiraca.

Contudo, vale destacar que dos 6 (seis) entrevistados, 3 (trés) manifestam pouca
relevancia ou participacdo em reivindicacdes, mesmo que 2 (dois) deles tenham

registrado ades&o a caminhada contra o racismo.

Projetos:

“Ja. Na ONG do Pai Alex falando sobre questdes religiosas e na bandinha de
pifano e de afoxé com outras criangas e jovens”. (ENTREVISTADA 1)
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“Participei de eventos como organizadora, enquanto estudante universitaria e
religiosa. Alguns deles promovidos pelo NEAB e outros pelo Coletivo Feminista
Dandara de Palmares, como as atividades que ocorreram no inicio de 2018 pelos
terreiros em Arapiraca debatendo o Quebra de Xangdé de 1912
(ENTREVISTADA 2).

“Na minha prépria ONG eu montei as oficinas de afoxé, onde as criangas e jovens
podiam aprender esse rito afro, mas, nao era s6 voltado pra o povo de religido
afro, era pra todo mundo que quisesse aprender e, também pra tirar esse
preconceito que existe em torno dessa musicalidade. Mas eu acho que tudo que
eu ja fiz é sempre aberto para todo mundo” (ENTREVISTADA 3).

‘Ja fui para o “Negritude e Resisténcia”, s6 assistir as palestras”
(ENTREVISTADA 4).

“Sim. Um grupo feminista aqui da cidade elaborou uma roda de conversa sobre
o evento do Quebra de Xangd e os impactos que ele provocou ha nossa religido.
Eu reuni toda a minha familia e foi realizado esse momento que foi um momento
muito rico e esclarecedor para as pessoas que nado sabiam da histéria”
(ENTREVISTADA 5).

“Se eu participei no momento eu ndo estou lembrada. Mas tudo que o Alex vai
fazer na ONG ou no barracéo eu que ajudo ele” (ENTREVISTADA 6).

Em todos os entrevistados acima, ha participacdo e organizacdo de atividades

sobre a tematica das religibes afro-brasileiras. Os agentes demonstram interessem na

questao, alguns na condi¢do de auxiliar, como no caso da entrevista 6 e outros mais

autbnomos como nas entrevistas 2 e 3.

Ainda sobre essa categoria consideramos que a questdo sobre a participacao

coletiva, também corrobora com a analise sobre a capacidade e intencionalidade de

mobilizag&o e participagdo social, e assim, apresentamos na tabela 3 abaixo, os relatos

dos 6 entrevistados.

Tabela 3 Dados sobre participacdo em acdo coletiva

Entrevistado | J& participou de agao coletiva? Qual

1 Nao, tem o grupo de afoxé que eu participo que é da ONG.

2 Sim, Movimento Feminista.

3 Participo do conselho municipal do consumidor e ja participei também do
conselho de salde. S0 isso.

4 Nao. So6 coisas do meu trabalho mesmo, porque sou agente de saude dai tem
muitas reunifes de trabalho

5 N&o

6 Nao, s6 das coisas da casa mesmo, fazemos doag¢fes e resolvemos coisas da
comunidade

Fonte: Elaborag&o da autora
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Desta forma, ressaltamos dentre os 6 entrevistados apenas dois tém tradicdo de
participacdo social e mobilizacdo, na medida em que manifestam claramente seus
envolvimentos, um no movimento feminista e outro como integrantes de conselhos de
participagéo social. Os demais, registram envolvimento apenas em rotinas familiares e
de trabalho como os relatos dos entrevistados 4 (quatro) e 6 (seis) e o0 entrevistado 1

(um) registra a participacdo em ONG.

Vale ressaltar algo que ficou claro durante a observacéo participante, em que ficou
registrado um movimento no quesito participacao social na relagéo hierarquica entre os
componentes de uma casa de terreiro, quase sempre a fala e opinido do pai de santo ou
mae de santo sera a mais importante, devendo o restante do grupo acatar e obedecer o
seu “lider”. Contudo, temos estudiosos, académicos, ou pessoas influentes, que mesmo
sendo Abia, conseguem estender um dialogo mais préximo com o pai ou mae de santo.
Esse fendmeno da academia adentrar as casas de orixa traz, na maioria das vezes, 0
reconhecimento da necessidade de ampliacdo dos religiosos para 0s campos
institucionais e de deliberacéo importantes. Indicando que para além do campo religioso
e cultural a participacdo vem se desenvolvendo no campo politico com o ato de combate
ao racismo, o racismo institucional e a intolerancia religiosa. Tomemos como exemplo a
caminhada contra a intolerancia religiosa apresentada ao longo do texto e a participacao
dos lideres religiosos e seus “filhos” numa relagcdo direta com académicos,
pesquisadores, artistas e ativista, entre outros, evidenciando o atravessamento de

instancias de fora da questao religiosa.

Compreendemos com isso, que na medida que o racismo estrutural ia se
consolidando, também os focos de resisténcia do povo de candomblé desenhavam

outras formas de realizarem seus cultos.
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CONCLUSOES FINAIS

Ao chegar ao final desse estudo, consideramos que o0 objetivo proposto
inicialmente de analisar a problematica da participacao social e politica dos membros das
comunidades afro religiosas de candomblé na cidade de Arapiraca-AL, durante o periodo

de 2012 a 2017, foi contemplado na estrutura dos 3 capitulos dessa dissertacao.

Com o capitulo 1 trouxemos a abordagem histérica que estd na génese das
probleméticas vividas pelas comunidades afro religiosas brasileiras, tendo em vista, a
construcdo da resisténcia do povo negro contra o racismo, impregnado nessa sociedade
escravocrata, que desde sempre, pregava o silenciamento, a invisibilidade desse povo,
num permanente processo de negacao de direitos, de ndo reconhecimento e privacao de
liberdade, dentre elas, a liberdade de crenca e manifestacdo cultural e religiosa. O
embranquecimento, a intolerancia religiosa, e o racismo estrutural, contudo, né&o
conseguiram o impedir o surgimento do sincretismo religioso. Aqui também,
apresentamos a Quebra de Xango ocorrido em 1912, e o Xangd Rezado alto realizado a
partir de 2012, para no decorrer da pesquisa, entender o papel desses fatos e eventos

no processo de participacdo e mobilizacdo social dos povos de terreiro.

Com o capitulo 2, o conceito de participacdo social foi trazido a tona, com suas
nuances e dialogando com a construcdo histérica de resisténcia do povo negro e sua
negacao por parte do estado, o que possibilitou compreender o desafio imposto ao povo
de terreiro em construir seus processos de mobilizacao social, como passo indispensavel
para efetivacdo de sua participacdo social. E nesse sentido, buscamos compreender o
impacto do Quebra de Xangd ocorrido em 1912 e o Xangb Rezado alto, realizado a partir

de 2012 para os povos de terreiro de Arapiraca/AL.

E assim, no capitulo 3, nossa proposta foi estabelecer o didlogo da abordagem
histdrica e conceitual dos capitulos anteriores com os relatos dos membros dos terreiros,
trazendo assim os principais achados coletados a partir das entrevistas realizadas com
0s membros das comunidades afro religiosas de candomblé na cidade de Arapiraca-AL,
na perspectiva de responder a questao por nés colocada como problema de pesquisa -

Os povos de terreiro do municipio de Arapiraca/AL se articulam, ou ndo, para garantir
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seus representantes em espacos de participacao social? E quando se articulam, como
se d& essa articulacdo? E assim, confirmar ou negar a hipotese de que mesmo com o
evento “Xangd Rezado Alto” ocorrido em 2012 o qual teve o intuito de resgatar/denunciar
0 processo de perseguicdo ao povo de religido de matriz africana em AL, e o preconceito
religioso vivenciado, desde entédo, o povo de terreiro encontra dificuldades para se afirmar
identitariamente e, consequentemente, garantir sua participacao social na luta por direitos

e politicas publicas favoraveis as necessidades de seus territorios de vivéncias.

Dessa forma, o roteiro das entrevistas, foi elaborado no sentido de coletar dados
para verificar as seguintes questdes de pesquisa: Como o evento “Xangb rezado Alto”
contribuiu para influenciar a organizacéo politica dos candomblés em Arapiraca nos anos
seguintes? Houve participacdo dos candomblés arapiraquenses no evento Xangd
Rezado Alto de 2012 e nos anos seguintes, ocorridos em Maceio? Se houve participacao,
quais terreiros de candomblé de Arapiraca estavam envolvidos? E principalmente
surgiram movimentos sociais/politicos de participacdo, organizados pelos candomblés

arapiraquenses apos 2012?

E assim, organizamos em 4 categorias de analise e passamos a relatar os

principais achados em cada uma dessas categorias:

1. Mapeamento dos Terreiros; foi possivel descrever que os terreiros tem entre 16
a 30 anos de existéncia no geral, o numero de frequentadores varia entre 50 a 200 filhos
de santo, religiosos e simpatizantes do candomblé, envolvendo pessoas de todas as
idades, e principalmente, pessoas carentes, trabalhadores, desempregados, classe baixa
e média, e como ja abordado anteriormente, apenas dois dos entrevistados confirmam

gue o terreiro possui CNPJ.

2. Perfil dos participantes; mapeamos no aspecto da raca que, por exemplo, se
difere como vimos em uma das entrevistas que sublinha ndo sofrer nenhum tipo de
racismo pela cor da pele, porém, quando o foco da religido se evidencia, ndo escapam
as abordagens violentas e discriminatdrias revelando no racismo estrutural que 0s negros
sofrem; e quanto a idade, destacamos 0 mais novo participante com 14 anos e 0 mais

velho com 38; no que diz respeito ao tempo em que frequentam o terreiro, a maioria
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informa que estéo no terreiro entre 3 a 7 anos; dentre os entrevistados temos: Abi&; Tata
inkisse; Babalolixa; uma é esposa do pai de santo e duas estdo em iniciacdo. Duas ja
haviam participado de outras pesquisas e 4 ainda néo; e todas sofreram algum tipo de
preconceito, seja pela raca, seja pela religiosidade. Por fim, quanto ao perfil dos
entrevistados retiramos na observacgao participante, pois, ndo tivemos uma questao sobre
iSSO nas entrevistas, diz respeito a raca e género, percebemos em nossa observacao que
existe uma predominancia de negros e de mulheres, na medida em que entre os seis
entrevistados temos 5 que se declararam negros, 2 mulheres se declararam negras,
sobre género 1 homem se declarou homossexual. O restante dos homens e das mulheres

heterossexuais.

3. Nivel de conhecimentos sobre o tema; perguntamos sobre sincretismo religioso,
sobre o que significa ser povo de terreiro, sobre a Quebra de Xango, e no que diz respeito
ao “sincretismo” parece dividir um pouco a opiniao dos sujeitos, sobretudo quando se fala
da mistura com o catolicismo, considerando que o “sincretismo” ndo se da apenas com
o catolicismo, embora seja um fato dominante, pois, o catolicismo era a religido oficial,
por isso, a evidéncia sobre o catolicismo. Por outro lado, ha a ideia de negociacédo das
praticas, e a adesdo ao catolicismo teria sido ndo sincretismo para a sobrevivéncia do
culto negro, mas, uma negociacdo dos simbolos e espacos religiosos para a
sobrevivéncia das praticas religiosas dos africanos e afrodescendentes. Sobre como é
ser povo de terreiro, os sentimentos bons afetivamente relacionados ao candomblé, as
opinibes parecem unanimes em todas as entrevistas. Exceto na entrevista 2, que
demonstra preocupacdo com adeptos menos politizados, sobre as dindmicas sociais e
politicas, que perpassam o campo da tradicdo também. Quanto ao conhecimento sobre
o fendbmeno do Quebra de Xangd de 1912, foi importante perceber a importancia da
tradicdo oral, pois, apesar de nenhum deles ter sido alvo direto do Quebra-Quebra, todos
sabem da histéria, e a tomam como exemplo de luta e resisténcia dos povos religiosos

afro-alagoanos, consideram inclusive que esse exemplo deve ser seguido.

4. Experiéncias de participacéo social e como avalia a situagcao dos terreiros na
atualidade, nessa categoria podemos considerar que 0os povos de Terreiro experenciam

em sua histéria, atos e movimentos de mobilizacdo social nos processos de
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reconhecimento, liberdade e por seus direitos. Contudo, se mantém em construcdo o
processo de consolidacdo da participacdo social. Encontramos uma situacdo de
desconhecimento sobre as leis referentes aos direitos da liberdade de culto e sobre a
Historia e Cultura Afro-brasileiras, e acesso a elas, pois, de acordo com a maioria das
entrevistas, parece ser comum. Possivelmente, isso ocorre em razao de que as politicas
de acao afirmativa ndo chegam a todas as camadas da populacéo, especialmente, para
religiosos de matrizes africanas e para populacdo negra, pois, fazem parte das classes
pobres e ndo possuem adequado acesso as informacoes.

No que diz respeito a institucionalizacdo e relacdo com Estado constituido, dois
entrevistados demonstraram conhecer o CONEPIR. Um por meio de um filho de santo
da comunidade religiosa, que atua neste Conselho, e outro, que afirma também conhecer
esse conselho, ambos tém ciéncia ainda, de que o Conselho Estadual de Promocao da

Igualdade Racial, embora lide com tais questdes, ndo se ocupa exclusivamente delas.

Sobre acdes politicas, os entrevistados afirmaram ter participado de algumas
atividades como: palestras, reunibes, solenidade na Camara de Vereadores de
Arapiraca, na Secretaria de Direitos Humanos, etc. Esse quadro sublinha um grau
importante de articulacéo e consciéncia politica desses sujeitos em Arapiraca, ainda que

de modo fragmentado e politicamente desorganizado.

Essa fragmentacdo merece destaque, pois, levanta algumas consideracdes: Em
primeiro lugar destacamos que trata-se de uma acao individual desses sujeitos, sem
organizacdo entre os terreiros e suas liderancas, tampouco, a existéncia de dialogos
entre um terreiro e outro, sobre quaisquer acdes politicas comunitarias de interesses
comuns, que poderia possibilitar mais forca para as reivindicagbes e maior visibilidade;
em segundo lugar, consideramos que as mobiliza¢gdes individuais que se articulam pela
mesma causa, geram a ideia de coletividade, pelo menos em torno das causas, ja que
ndo hé juntura entre os pares. Por fim, vale buscar entender por que essa fragmentagéo

ocorre? O que impede a articulacdo e a formacéo de uma rede de terreiros em Arapiraca?

Para responder essas questdes, podemos retomar algumas passagens das

entrevistas, que indicam rivalidade entre as casas de santo, como, por exemplo, a
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expressao “‘um quer ser melhor que o outro”. Anuncia assim, possivel competicdo entre
0s terreiros, e essa competicdo, mesmo que nao tenhamos identificado as causas pelas

quais ela ocorre, acreditamos que interfere e inviabiliza a unido das comunidades.

Ainda que pensassemos a origem dessas disputas a partir das comunidades da
antiga Africa, suas dinamicas de guerras tribais, processos de anexagio e outros, como
ja fora demonstrado a cabo pelos historiadores africanistas, um cerne importante dessa
questdo, esta nas origens do colonialismo, e em suas dindmicas de producéo de uma

identidade lapidada sob a violéncia e a competigéo.

Importa ainda, registrar que na problematica das pautas de reivindicacéo social,
0s entrevistados afirmam haver parcerias para a promocdo de atividades para o
segmento das religides de matriz africana, seja com a Universidade (UNEAL) e o Nucleo
de Pesquisa (NEAB) e os 6rgdos da Prefeitura da cidade, como a Secretaria de Saude.
Contudo, poucos manifestaram relevancia sobre a necessidade e a participacdo em
acoOes politicas sociais para 0s povos afro-religiosos e outras categorias. Apenas dois dos
entrevistados tém a tradicdo de participagdo social e mobilizacdo, na medida em que,
expuseram claramente seus envolvimentos. Uma no movimento feminista, e outro, como

integrante de conselhos de participacéo social.

Esse quadro acima apresentado, demonstra com maior evidéncia a emergéncia
da formacédo e da organizacdo de grupos em Arapiraca, para reivindicar com maior
intensidade politicas publicas e representacdo nos espacos politicos. Destacando ainda,
que 0s grupos existentes sao fragmentados, ndo chegando a compor de modo
consistente um coletivo dos povos de terreiro. Os sujeitos sdo ligados aos terreiros,
articulam pautas ligadas ao povo de santo, mas, ndo fazem parte de uma Instituicdo
composta por esses sujeitos, e que trate temas relevantes sobre e para eles. Estdo, na

maioria das vezes, filiados a outras instituicées que tratam tangencialmente do tema.

Concluimos desse modo, que a presente pesquisa, contou com limite de tempo
para 0 mapeamento e envolvimento de um nimero maior de terreiros, e de membros dos
terreiros, como sujeitos nesse trabalho. Ha de se registrar também a dificuldade de fontes

documentais sobre o0s terreiros e suas experiéncias sociais. Nesse sentido, sublinha-se,
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igualmente, o avanco de ter alcancado o desenvolvimento dessa pesquisa, e de contar

com a participacéo de liderancas iniciadas, desde as mais antigas, até as mais jovens.

Outrossim, colocamos os resultados dessa pesquisa a disposicdo, enquanto fonte
para mobilizar novos estudos, que se debrucem e se desafiem, a contar e re(escrever)
os limites e provocacdes existentes na histéria dos povos de terreiro, dando visibilidade,
reconhecimento e acesso as politicas publicas para os povos de religides de matrizes

africanas em Alagoas.
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APENDICES

Apéndice 1. Termo de Livre consentimento (TCLE)

Os Termos de Consentimento Livre e Esclarecido (TCLE) tém por finalidade
possibilitar, aos sujeitos da pesquisa, 0 mais amplo esclarecimento sobre a investigacao
a ser realizada, seus riscos e beneficios, para que a sua manifestacdo de vontade no
sentido de participar (ou n&o), seja efetivamente livre e consciente.

Em tal sentido, o presente termo tem propdsito de demonstrar, de maneira
inequivoca, todos os detalhes da pesquisa para que 0 sujeito da pesquisa esteja
plenamente convicto de tudo o que l|he foi explicado, evidenciando o pleno
convencimento do sujeito de se sentir, ele préprio, esclarecido suficiente e
detalhadamente sobre a investigacdo, o que assegura, ao proprio pesquisador, maior
tranquilidade, caso seja questionado a respeito.

No preenchimento dos TCLEs pelos sujeitos de pesquisa, as paginas que nao
forem assinadas, devem receber uma rubrica do sujeito de pesquisa e do pesquisador
em todas as paginas.

A presente pesquisa: Povos de terreiro e participacéo social em Arapiraca/AL
no periodo de 2012 a 2017. Que tem por objetivo analisar a problematica da participacao
social e politica dos membros das comunidades afro religiosas de candomblé na cidade
de Arapiraca-AL, durante o periodo de 2012 a 2017, que gostariamos de realizar nessa
instituicao.

A parte empirica da pesquisa, pretende contar com a participacao de liderancas
mapeadas para identificar concepc¢des, limites e avancos no que se refere a
representacao politica nos Terreiros e nos Conselhos de Assisténcia Social e Conselho
de Saude.

Eu

(nome do sujeito da pesquisa, nacionalidade, idade, estado civil, profisséo,
enderec¢o, RG), estou sendo convidado a participar de um estudo denominado Povos
de terreiro e participacdo social em Arapiraca/AL no periodo de 2012 a 2017. Que
tem por objetivo analisar a probleméatica da participacdo social e politica dos membros
das comunidades afro religiosas de candomblé na cidade de Arapiraca-AL, durante o
periodo de 2012 a 2017. Realizar a pesquisa sobre a participacdo social dos povos de
terreiro no interior de Alagoa possibilita uma analise da construcéo das politicas publicas
nao de cima para baixo, ou seja, da politica para o usuario, mas sim de baixo para cima,
da analise de afirmacé&o identitaria dos usuarios e reinvindicacdo de suas necessidades
para a formulac&o de politicas publicas condizentes com tais.

A minha participacéo no referido estudo serd no sentido se desvelar como estéo
tratados os povos de terreiro nos espacos institucionalizados, e quais os limites e avangos
na participagéo social desses povos, e como isso corrobora com enfrentamento das
desigualdades e da intolerancia religiosa.

Fui alertado de que, da pesquisa a se realizar, posso esperar alguns beneficios, tais
como: visibilizar e socializar as contribuicdes de minha compreensédo no enfrentamento
as desigualdades e ao combate a intolerancia religiosa e as dificuldades e avangos nos
espacos de participacao social dos povos de terreiro nos conselhos de assisténcia social
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e conselho de saude.

Recebi, por outro lado, o0s esclarecimentos necessarios sobre 0s possiveis
desconfortos e riscos decorrentes do estudo, levando-se em conta que € uma pesquisa,
e 0s resultados positivos ou negativos somente serdo obtidos apds a sua realizagcdo. A
exposicdo de criticas as estruturas institucionalizadas, pode levar processos de
inquietacdo e serem entendidos como insubordinagéo, podendo provocar desconforto
quando as informacdes e opinides destoam entre 0s pesquisados em uma mesma
instituicao.

Estou ciente de que minha privacidade sera respeitada, ou seja, meu nome ou
qualquer outro dado ou elemento que possa, de qualquer forma, me identificar, sera
mantido em sigilo.

Também fui informado de que posso me recusar a participar do estudo, ou retirar meu
consentimento a qualquer momento, sem precisar justificar, e de, por desejar sair da
pesquisa, ndo sofrerei qualquer prejuizo a assisténcia que venho recebendo. Foi-me
esclarecido, igualmente, que eu posso optar por métodos alternativos, que sao responder
a questionarios disponibilizados on-line ou entregues fisicamente pelo pesquisador, com
guestdes abertas e fechadas.

Os pesquisadores envolvidos com o referido projeto séo Pierra Beatriz Cavalcante
Oliveira (mestranda) e Prof® Dr° Caio Valiengo (Orientador) no Mestrado Profissional
Estado, Governo e Politicas Publicas realizado pela Fundacdo Perseu Abramo e a
FLACSO e poderei manter contato pelos telefones Pierra Oliveira (82) 96227922,
Whatsapp, e-mail pierrabeatriz@hotmail.com

E assegurada a assisténcia durante toda pesquisa, bem como me é garantido o
livre acesso a todas as informacdes e esclarecimentos adicionais sobre o estudo e suas
consequéncias, enfim, tudo o que eu queira saber antes, durante e depois da minha
participagao.

Enfim, tendo sido orientado quanto ao teor de todo o aqui mencionado e
compreendido a natureza e o objetivo do ja referido estudo, manifesto meu livre
consentimento em participar, estando totalmente ciente de que ndo ha nenhum valor
econOmico, a receber ou a pagar, por minha participagéo.

No entanto, caso eu tenha qualquer despesa decorrente da participagdo na
pesquisa, havera ressarcimento em dinheiro, ou mediante depdsito em conta corrente.
De igual maneira, caso ocorra algum dano decorrente da minha participacéo no estudo,
serei devidamente indenizado, conforme determina a lei.

Arapiraca, xx de xxxx de 2018
Nome e assinatura do sujeito da pesquisa

Nome(s) e assinatura(s) do(s) pesquisador(es) responsavel(responsaveis)
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Apéndice 2. Roteiro das Entrevistas

1) Quantos anos de iniciado/a?

2) Quanto tempo de casa aberta?

3) Quantos membros compde a comunidade?

4) Faixa etaria das pessoas iniciadas e simpatizantes (em média)

5) Situagao econdmica dos filhos da casa.

6) Se possui CNPJ e é associado a alguma federacéo ou entidade de terreiros. Se
nNao possui nem um dos dois anteriores responder por qué.

7) Participa ou participou de algum projeto social (ndo importa se € ligado a prefeitura,
universidade etc.)

8) Promove ou promoveu alguma atividade social, politica cultural ligada aos
terreiros?

9) Realiza ou realizou algum trabalho em defesa dos povos de terreiros? (Pode ser
autonomamente ou coletivamente com outros terreiros e pessoas Civis)

10)Vocé e as pessoas da comunidade tem sofrido algum tipo de violéncia por serem
de terreiro? Pode falar um pouco de como ocorreu?

11)O que o senhor/a acha que deve ser feito para combater essas acdes?

12)Acha que esse quadro vem mudando? O senhor/a acha que tem aumentado ou
diminuido nos ultimos anos?

13)Ja participou de alguma entrevista de pesquisa de algum tema relacionado ao
candomblé? Se sim. Quem fez qual instituicdo?

14)J& precisou organizar algum grupo para reivindicar alguma coisa que precisava.
Se sim, como foi?

15)Ja participou como praticante de religido afro de alguma manifestacdo publica em
prol de alguma causa?

16)J4& participou como praticante de religido afro de alguma reunido em instituicdes
publica, evento ou solenidade. Se sim, como foi do que se tratava?

17)J4& vivenciou alguma situacéo de discriminacéo pela sua cor ou religido?

18)Seu barracdo ou o barracdo que vocé faz parte tem CNPJ? Se sim, 0 que vocé
garantiu ou garante com essa iniciativa?

19)Vocé conhece e/ou tem acesso a politica publica ou instituicdo que atue
especificamente voltado para os praticantes de religido afro?

20)Ja participou de algum projeto voltado para o povo da religiao?

21)Vocé conhece o periodo vivenciado em alagoas pelos praticantes de religido afro
como quebra de xangd? Se sim. Vocé acha que o periodo conhecido como xangd
rezado baixo influéncia de alguma forma no seu dia a dia como afro religioso.

22)0 que é ser praticante de candomblé?

23)Vocé conhece alguma lei que beneficia de alguma forma os terreiros de
candomblé e seus praticantes?

24)Vocé sabe o que é sincretismo religioso. Como vocé percebe isso hoje?

25)Como vocé avalia a situacéao do povo de terreiro na atualidade?

26)Fora o seu grupo religioso vocé participa de alguma outra acao coletiva?

27)Vocé conta com alguma parceirinha para os momentos que deseja articular
alguma acédo ou evento
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