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INTRODUCCION

La presente investigacion trata acerca de la costumbre del 7akanakuy, que se realiza el 26

-de Julio y s viene efectuando afio tras afio hasta la actualidad. -~ - o -

Su contenido consiste en peleas individuales sostenidas a consecuencia de diferentes tipos
de conflictos sociales suscitados a lo targo del periodo previo a su celebracion, las mismas
que son diferidas para estas fechas a fin de darles solucién de una peculiar forma en el
entendido que en la cosmovision del actor social participante de ias mismas se cuenta en
esta Unica oportunidad con una autorizacion espiritual y otra de caracter social (a la que
podn’amos' también llamar material, por oposicién a la primera). Por la primera, se
evidencia la mencionada autorizacion por la fecha de celebracion: 26 de Julio, fiestas de ia
Virgen de Santa Ana, es esta la-categon'a espiritual que valida sus practicas, expresion
simbolica que plasma el fin antedicho. La segunda se manifiesta a través de dos hechos: la
presencia de controladores gue son miembros de rondas campesinas cuyo fin es verificar
que las peleas se lleven a cabo dentro de las reglas previamente establecidas, y el medio
social, expresado en los espectadores y luchadores integrantes de las diferentes
Comunidades Campesinas participantes, guienes se estatuyen como una especie de jurado
publico que juzga la razon, sinrazdn y efectos de las peleas. Ambas categorias sociales
garantizah gue los miveles de hostilidad no se desborden y cumplan. el objetivo
preestablecido cual es gue esta costumbre sea un medio de expresion de la violencia social
controlada; he aqui su singularidad.

Durante el desarrollo de la costumbre ritual, suelen producirse diversos matices que
también son objeto de estudio como es el caso de Ia permanente ingestion de bebidas
alcohélicas que subvierten el sentido de las peleas toréandolas en extremo violentas o el
mismo hecho de los antecedentes del conflicto social que ocasiona un grado de
intencionalidad sutil que convierte en irreconciliable el sentido de las diferentes peleas,
llegando a niveles que lindan con la comision de delitos contra la integridad fisica y
psicologica de los individuos.

Frente a este uitima orientacion de la pelea, se une otros cuyos contenidos son

eminentemente rituales en la que los participantes consideran la celebracion como una



forma de socializacidn interpersonal que permite afianzar sus relaciones sociales, y que a la
vez restablece las redes de comunicacion que por diversas circunstancias fue quebrantado.

Este tipo de peleas evita que los conflicios se profundicen y que el nivel de rencillas

_personales no_llegue a_limites_insostenibles extremo no_querido. y_ya. sintetizado en el . . ..

parrafo anterior. _

A través del estudio de esta singular expresion de la cultura chumbivilcana, queremos
determinar a que factores se debe la produccion de este tipo de costumbres; si son de
caracter endogenos o exoOgenos a manera de respuesta del grupo social frente a
determinadas necesidades sociales no satisfechas, que los mantenga en determinados
estados de postergacion sea por inaccion estatal o por el desinterés de la sociedad de
conjunto, que casi siempre prefiere ignorar su ocurrencia, antes que encarar €l sentido de su
existencia no en sentido negativov de ajusticiamiento de su contenido, sino en forma positiva
a través de la formacién de canales de comunicacién cada vez mas frecuentes.

De esta forma analizamos el contenido juridico, social y antropologico del Zakanakuy,
eligiendo por excepcidn y oportunidad como unidad de analisis la comunidad campesina de
Ccoyo, si consideramos que la costumbre esta difuminada en toda la provincia de
chumbivilcas, estableciendo en cada caso sus alcances, el marco dentro del cual se ubica
para cada categoria conceptual, sus limites y sus infracciones para el caso particular del
derecho, emprendiendo para ello su analisis mas in extenso del derecho positivo peruano y
el correspondiente derecho consuetudinario pues tenemos que considerar que nuestras
sociedades andinas formaron y produjeron cultura, por lo que es dificil negar que paraleiva
ello, crearon un sentido de derecho propio traducido en normas que respondian y responden
a las exigencias de sus relaciones sociales; el derecho es una estructura conceptual que
deviene de una sociedad organizada y no al contrario. Nos valemos de los marcos sociales y
antropologicos como elementos de apoyo de la orientacion juridica del presente estudio. En
el extremo social como percibe el poblador andino la administracién de justicia actual en su
contexto y si la forma de acceso es la mas idonea acorde a sus posibilidades materiales y al
ethos andino. Nos valemos de la ciencia antropolégica para analizar y entender la cultura
del otro; a fin de emprender el estudio juridico despojandonos del prejuzgamiento que

proviene de la necesidad de todo estudioso del derechc de encasillar las exprosic




culturaies de un pueblo a los frios parametros judiciales del Pais. La antropologia nos
ayudard a entender la cosmovision andina y el sentido de sus normas sociales.

Con estos fundamentos tedricos, pretendemos contrastar dos hipdtesis: de primera

__intencién que las peleas rituales en la Comunidad Campesina de Ccoyo atentan la ... .-

violencia social en el medio, pues si consideramos la posibilidad de su represion lo mas
probable es que se recurriria a una violencia incontrolada y que se reproduciria en
indistintas épocas de afio, dafiando sensiblemente los mecanismos de reciprocidad y
cooperacion existentes en toda la zona andina, efectos no queridos por los propios actores

sociales. En segundo lugar, sugerir la necesidad de implementacion de consejos de

conciliacion a partir de las propias comunidades campesinas con un fin predeterminado: dar
solucion a aquellos conflictos de intereses cuyo contenido sea relevante (robos, lesiones,
entre otros), evitando que el actor social concurra a estas fiestas con el fin de dar solucion
directa a este tipo de disfunciones sociales y lograr de esta forma que conforme al
transcurso del tiempo estas peleas se ritualicen cada vez mas, impidiendo que su contenido
sea la produccién de diversos delitos perseguibles y sancionables a través de los Organos
Especializados en tales materias. Estas instancias servirian mas como mecanismos que
‘impongan sanciones acorde a las relaciones sociales del grupo, que como unidades de .
analisis de formacién de un derecho consuetudinario de aqui su caracteristica de
conciliacion. ‘

La metodelogia que hemos empleado es de la Observacion Directa, lo que no significa que
nos hayamos constituido como un retador o contendor, extremo deseado pero no pertinente,
hemos observado directamente el hecho social. Paralelo a ello hicimos uso del método
biogrdfico y de las entrevistas en el medio, las experiencias de vida y sus circunstancias
fueron preponderantes para establecer las causas reales de las peleas a mas de extractar el
sentido del ethos andino en el extremo simbolico de su ideal de justicia. Posteriormente
nuestra atencion se detuvo en el uso del Andlisis Bibliogrdfico y la Investigacion sobre
documentos, a fin de establecer el estado de la cuestion, vale decir si existian
investigaciones referidas al tema y empezar el analisis de los datos recopilados a la luz de
los diferentes tratadistas en la materia.

Debemos puntualizar que nuestra investigacion se ha realizado en mayor grado sobre

informacion cualitativa (limite de la presente investigacion), puesto que para los efectos



que pretendemos, tiene valor excluyente la informacion de vida del actor social andino; si
partimos que una de las facetas del derecho tiende a analizar y regular la conducta del

individuo, concluiremos afirmando que tiene relevancia las actitudes del agente antes que la

_____frecuencia de produccion de estas. No obstante, en especial en el I y V Capitulo echamos

mano de especificas informaciones estadisticas, con el fin de apoyar nuestros dichos en
" estas instancias capitulares, |
* Finalmente, queremos contribuir a partir de esta investigacion con nuevos elementos de
juicio, para entender e incorporar al actor social andino, en condiciones de igualdad pero a
partir del respeto vy reconocimiento de sus usos y costumbres, El esfuerzo no esta acabado,
en la medida que debe enriquecerse con los aportes que se produzcan a posteriori desde las

diferentes lineas profesionales y de investigacion, pues todo al final redundara en beneficio

de la tan ansiada homogeneidad de la sociedad peruana.



PRIMER CAPITULO

UBICACION Y CONDICIONES GEOGRAFICAS DE LA COMUNIDAD
CAMPESINA PE CCOYO

~--1.1. MEDIO GEGGRAFICO Y UBICACION DE LA COMUNIDAD DE CCOYO:

LA PROVINCIA DE CHUMBIVH.CAS.

La provincia de Chumbivilcas', se encuentra ubicada en la zona sierra sur del
Departamento y Regién de Cusco, dentro del grupo denominado “Provincias

Altas”® Limita con las provincias de Paruro y Acomayo por sus exiremos

septentrionales y con las provincias de Condesuyos y Caylloma por el extremo

meridional. Estas uGltimas pertenecen a la Region geografica del Departamento de

Arequipa. | v

Su extension territorial es.de 5,371.08 Km® y se encuentra distribuida politicamente en

ocho distritos y un total de 75 Comunidades Campesinas.

" INFORMACION POR PROVINCIAS - DEPARTAMENTGC DE CUSCO

DEP. Y PROV. FECHA DE CREACION SUPERFICIE KM*

Cusco Reglamento de 26-1V-1822 72104.41
Cusco 21-V-1825 o 617.00
Acomayo Ley de 23-11-1861 948.22
Anta Decreto de 23-ViI-1838 1,876.12
Calca Decreto de 21-VI-1825 4,414 49
Canas Ley de 14-X-1833 2,103.76
Canchis Ley de 14-X-1833 3,999.27
Chumbivilcas Decreto de 21-V1-1825 5,371.08
Espinar Ley 2542, de 17-1X-1917 5,311.09
La Convencion Ley de 25-Vil-1857 30,061.82
Paruro Decreto de 21-V1-1825 1,884 .42
Paucartambo Decreto de 21-Vi-1825 6,115.11
Quispicanchis Decreto de 21-VI-1825 7,862.60
Urubamba Decreto de 21-VI-1825 1,429.43

e
Fuente : INSTITUTO DE ESTADISTICA E INFORMATICA (INEY}

“Peri} Proyecciones de Poblacion por afios calendario, segun departamentos, provincias y distritos, 1380-2002".
Elaboracion : PEISA.

2 Reciben este nambre, por ia altura a {a que se ubican que es por encima de fos 3,550 m.s.n.m.


http:72104.41
http:5,371.08

CUSCO

CUADRQO 01. ALTITUDES DE LAS CAPITALES PROVINCIALES -
PROVINCIA ALTITUD ()
Cusco 3,399
Acomayo 3,207
S Ania 3,337| _

i o Calca 2,628
Yanaaca 3,913
Sicuani 3,554
Santo Tomas 3,660
Espinar 3,915
Quiliabamba 1,047
Paruro 3,051
Paucartambo 2,906
Urcos 3,150
Urubamba 2.871

{*) En m.s.n.m,

" Elaboracion : Instituto CUANTO. 2003

CUADRO 02. LA PROVINCIA DE CHUMBIVILCAS Y SUS DISTRITOS.

DISTRITOS EXTENSION | COMUNIDADES ALTITUD LATITUD | LONGITUD
KM2 (1) | CAMPESINAS |(M.S.N.MJ(2)| SUR(2) | OESTE (2)
Santo Tomas | 1,149.6 20 3,660 | 14° 26 45" |72° 04 50
Ccapacmarca | 3026 6 3,565 |14°00'16” [71°59°58"|
‘|Chamaca | 4235 | 11 | 3,754 |14°17°57"|71°51 05’
| Colquemarca |  561.1 11 3,575 | 14° 16' 51" |72° 02' 24"
Livitaca 9708 11 3,741  |14°18' 28" |71° 41 18"
Liusco 903.6 05 3,525 | 14° 20° 05" |72° 06’ 41"
Quiiota 540.8 04 3,500 | 14° 18 29" |72° 08' 05"
Velille 8495 07 3,730  |14°30' 18" |71° 53’ 06"
TOTALES | 57015 75

FUENTE : (1) “Diagndstico de fa Micro Region Espinar - Chumbivilcas” Sub -
Gerencia de estudios, CORDE CUSCO.
{2} Boletin de Estadisticas Geograficas N° 01, cuadro N° 08, INE.

DISTRITOS

COMUNIDADES CAMPESINAS

Santo Tomas

Accaco, Aiihuacchuyo, Ccasilio, Ccoyo, Condes y Anexos, Anansava,
Hanansaya, Huininquiri, Mollo, Totora — Calca, Huayliapata, Moscco,
Phulipure — Puente Ccoyo — Huscamarca, Urinsaya, Urinsaya — Picutani




~ Yarina.

Ccapacmarca Caccahuani, Ccapacmarca, Sayhua, Tahuay.

Colquemarca Ahuichanta — Huisuray, Curpire, Huanaco, Huaracco, Huayllani, Idiopa —
Naupa - Japo - Urinsaya, Laccalacca — Yanque — Parcobamba,

- =+ Charamuray, Huaccoto, Huascabamba, Huasca — Urinsaya, Urubamba.”

Chamaca Anahuichi, Gangalli, Ccacho, Limamayo, Conchacolle, Ingata,
Quellomarca - Sacta, Sihuincha, Tintaya, Uchuccarcco.

'Livitaca Auchu, Ccollana, Huancahuire, Pataquéﬁa, Quehuincha, Totora,
Huancané, Pisquicocha. |

Liusco Ccoliana, Haita, Lutto — Kututo, Phuisa, Pumaliata.

Quifiota Quifiota.

Velille Alcca Victoria, Ayaccasi, Ccollana, Cullawata, Tuntuma.

La altitud varia entre 2, 400 m. s. n. m., altura a la que se ubica el valle estrecho sobre el

rio Santo Tomas, en el distrito de Ccapacmarca; y 5, 000 m. s. n. m. que es la altitud

hasta la que llegan sus cerros y nevados’. Su fisiografia es la de un valle muy

accidentado de formacion glaciar, volcanica y aluvial.

CUADRO 64. PARAMETROS METEOROLOGICOS.

PARAMETROS MAXIMA MINIMA
Temperatura (° C) 222 (Nov.) -4.4 (Jul)
Precipitacion total mensual (m. m.) 181.8 (Feb.) 2.9 (Jul.)
Humedad relativa media mensual 71.3 (Mar.) 42.0 (Jun.)

FUENTE : “Evaluacion de Recursos hidricos superficiales de Espinar y Chumbivilcas”. MRECH, CORDE CUSCO.

1.2. PRINCIPALES ACTIVIDADES ECONOMICAS EN LA COMUNIDAD DE

CCOYO.

A) Agricultura®.- La economia familiar en este extremo es de auto subsistencia’,

intercambio y de comercio. Los principales elementos de cultivo son: La papa®, cebolla,

* Los cerros y nevadeos que conforman la zona son, entre otros: Pfuyani, Qepuro, Ancha Saywa,
Wanso, Waychani, Choquechampi, Qegafia, Qheuchaya, ete.
* SUPERFICIE AGRICOLA POR PROVINCIAS 1994 (En hectéareas)

Provincias

Total




maiz, entre otros. El uso de elementos tecnoldgicos es nulo o muy reducido segin las
posibilidades econémicas de la unidad familiar sustenténdose en el uso de métodos
tradicionales caso del guano de sus animales en calidad de abono natural. No obstante
_____ello, la agricultura no es una_ actividad de prictica muy difundida, pues dadas las .. ..
condiciones fisicas del medio y su relativa lejania de las orillas del rio Santo Tomas, la
produccién obtenida es objeto de comercio restringido’, extendiéndose Gmicamente a los

limites que hemos anotado anteriormente.

chakitaglla a mas del uso del buey como elemento de arrastre y parcelacién. Cada

TOTAL , | 264.601.69

Cusco ~ 9,286.08
Acomayo 13,383.58
Anta 23,300.79
Calca 33,155.48
Canas 13,568.97
Canchis 14,581.09
. Chumbivilcas —— - - T - - - T 2343222
Espinar 10,126.05
La Convencidn 128,458.95
Paruro 13,801.69
Paucartambo 31412863
Quispicanchis 32,115.31
Urubamba ‘ 17,967.94

Fuente : MINISTERIO DE AGRICULTURA (MINAG).. Elaboracion: INSTITUTO CUANTO,

> 9 as actividades productivas de fas comunidades indias estan difigidas a ta obtencién de dos
metas fundamentales: la primera es la satisfaccion de las necesidades bioldgicas de subsistencia,
la segunda ia adquisicién de prestigio. Alcanzada la primera finalidad, los excedentes de la
produccion o del ingreso se destinan al logro de la segunda”. (Villena, 1887: 23)

® Es bastante difundido el consumo del chufio o ia papa deshidratada y ta moraya.

’ Exceptuamaos los mecanismos de reciprocidad y/c Ayni costumbre ampliamente difundida en las
zonas alto andinas, consistente en la ayuda mutua que se prestan {as famitias en base a alimentos
0 la prestacién de unidades de trabajo humano en deteminadas circunstancias, a manera de
cooperacién comunal.



familia cuenta con una habitacién a especie de granero denominado “despensa” en
donde almacenan toda la produccion obtenida. Los elementos de mayor produccion son

la papa y el maiz y es de observar que estos son de pequefias magnitudes. El maiz es

__usado basicamente en la produccion de jora elemento con el que preparan la chicha ® .

que es consumida basicamente en dias festivos.

B) Ganaderia.- Todas las familias campesinas tienen como ocupacion basica la cria de
vacas, toros, caballos, chanchos, ovejas y cabras en pequefia escala. Las zonas de
pastoreo por lo general son extensiones de tierras de usufructo comin ubicado en los
cerros circundantes. Esta actividad es su principal medio de relacion social y es el
elemento de identificacion de sus fiestas tradicionales, a mas de ser el objeto de origen
de las disputas y conflictos entre las familias por los robos o asaltos que se producen
durante el afio, en perjuicio de su patrimonio pecuario. '

Dada que esta es su principal actividad, el campesino chumbivilcano es conocedor del
manejo del lazo y liwi, elementos usados para el control y pastoreo del ganado; doma y
monta de caballos, puesto que este es el principal elemento de transporte en zonas de

dificil acceso, en donde el uso de vehiculos motorizados no es posible, y en menor

~ grado el toreo que es una actividad de distraccion de mayor difusién en sus fiestas

tradicionales, oportunidad en la cual, tienen la ocasion de demostrar el grado de valor y
coraje, frente a su conglomerado social. .

Llegado el momento que el ganado es adulto, este es trasladado a determinadas zonas
en donde se produce su comercio; con lo obtenido a consecuencia de ello puede adquinr
nuevo ganado joven, con el cual retorna a sus tierras con el fin de repetir este ciclo
economico.

Cabe sefialar que en comparacion con su actividad agricola, la comunidad campesina
otorga mayor preferencia a la vida ganadera, a tales limites, que sus elementos

representativos: El Toro y el Caballo (Villena, 1987: 75), son medios que forman parte

® Del maiz se prepara la chicha en sus dos variedades de Kulli y Blanca. La chicha kulfi resulta del
fermento del maiz negro que se toma en las ceremonias de Tinkana, cargos y demas fiestas
sociales, asi £OMO en reuniones familiares; tiene por o tanto, la connotacién del riual, ia
deferencia y el homenaje. La chicha blanca en sus variedades de jora, moste, mogche, es de uso
general en {2 zona gheswa o quebrada” (Villena, 1987. 92)



de su cosmovision espiritual, pues siendo estos sus contrincantes naturales siempre
procuran vencerlos y domesticarlos con ¢l fin de subsistir en esta denominada zona de
refugio’.

e 1.3. COMUNIDAD DE CCOYO: DESCRIPCIONYUSOSDEVIDA. . .
La comunidad de Ccoyo se encuentra ubicada al Sur Qeste del distrito de Santo Tomas
(Capital de la Provincia de Chumbivilcas) a un promedio de una hora y treinta minutos
de camino a pie. Se trata de llegar primero a la altura del rio Santo Toma4s, para lo cual
se tiene gue bajar desde la Capital Provincial, toda una cuesta en la que existen trechos,
en las que se ubican a manera de canteras, piedra sillar, las mismas que en cémplicidad
con el viento de la puna, levantan grandes ventiscas de polvo blanco, o cual es una
primera dificultad en el camino de ida, |

El panorama ofrece una fisonomia de paisaje estepario; con escasa vegetacidon que se

extiende v cubre la mayor parte de su territorio, dandole un aspecto desolado vy triste

Cuando se llega a orillas del rio Santo Tomas se puede observar la presencia de arboles

de capuli que crecen a sus riveras; junto a ello, la presencia de un puente en regular
_estado de conservacion, indica que es necesario iniciar el camino de ascenso.para llegar

a la Comunidad de Ccoyo,

Durante este proceso, se puede observar la existencia de bastantes arboles de eucalipto,

diseminados a lo largo del camino y que no obedecen a un orden de crecimiento Gnico.
También existen parcelas de tierra, en las cuéles adn no existe ningén cultivo
especifico, dada la fecha en la que visitamos estos parajes, Estas se delimitan entre si,
por aglomeraciones de piedras de pequefia altura. '

A diferencia del camino de ida, se advierte mayor volumen de vegetacion, merced a la
presencia de las viviendas familiares que pueblan la zona. La llegada a la Comunidad
de Ccoyo, en esta segunda etapa de camino se hace en un promedio de una hora y

media, lo cual sumado a la primera etapa hace un total de tres horas. Es necesario

® 4 as regiones subdesarrolfadas de un Pais, de estructura dual, han merscido la denominacion

- sugestiva de Gonzalo Aguirre Beltran de regiones de refugio. Para él, estas son regiones de
orografia abrupta gue estan apartadas de las vias de circulacién, por barreras fisicas dificiies de
salvar” (Villena, 1987 76)



advertir que para un habitante de la zona, este tiempo de recorrido se reduce
practicamente a la mitad, lo cual es entendible si se toma en cuenta que ellos realizan
esta ruta por lo menos una vez al dia durante el transcurso de la semana, pues asi lo
,,,,,,,, exige su necesidad de comunicacidn con la capital Santo Tomas., =
La comunidad de Ccoyo, esta constituida por un promedio de 720 Habitantes
distribuidas en una superﬁci‘e de 1, 100.00 Hectareas'®, cuyo crecimiento no obedece a
un patrén unico, practicamente se ubica a las laderas de un cerro.
Las casas se ubican a lo largo del camino (construidas todas de adobe y rematadas con
techos de calamina o paja indistintamente) el cual tiene forma zigzaguéante, estan
comprendidas generalmente por tres habitaciones (habitacion de la familia, cocina y un
granero) y una relativa extensa zona de cultivo y/o zonas de seguridad del ganado
familiar. Como hemos anotado anteriormente, la delimitacién fisica entre una y otra
unidad familiar esta dada por aglomeraciones uniformes de piedras de
aproximadamente un metro de altura. Todos sus caminos son de permanente ascenso —
bajada segin la direccidn que se tome.
La vegetacion es permanente constituida por arboles de las clases ya citadas, y alguno
que otro frutal (caso del durazno y el capuli), a ello se afiade cuitivos de cebollas,
zanahorias, papas, maiz, etc. el territorio es de suyo pedregoso y tortuoso, lo que nos
hace suponer que uno de los principales obstaculos para los primeros pobladores de la
zona fue el de obtener mayores terrenos de cultivo'!, y el retofio de pastizales naturales
para el mantenimiento del ganado.
Existe un camino principal, del cual salen otros caminos a manera de ramificaciones de
comunicacion entre viviendas contiguas, de manera tal que para abreviar el camino, a
veces es necesario cruzar por extensiones de terreno de propiedad privada. Una
caracteristica general de estos caminos (y que se repite en las mismas casas) es que se
puede observar a lo largo de su recorrido, excremento de animales, que sumado a ia
presencia del ganado vacuno, ovino y porcino inunda el ambiente de un olor muy

peculiar.

** informacién obtenida de la Direccion Regional de Comunidades Campesinas del Cusco.
" El paisaje no ha formado en modo alguno al hombre, sino méas bien los hombres han extendido
su dominio a los paisajes que ies han gustado y los han ocupado. (Troll, 1980: 8).



. s PR : 12
La comunidad no cuenta con Centros de Educacién Basica ni Centro de Salud ™, lo que
hace necesaria su comunicacion permanente con la Capital Santo Tomas. Sin embargo,
cuenta con un teléfono publico, el cual se encuentra ubicado en casa de uno de los

vecinos, camino _a la Capilla, y. que._solo_es.posible _utilizar .a.través.de..tarjetas.— . —

telefonicas prepago que se ofertan en este mismo lugar.
Las familias, estdn conformadas, aparte de los padres, por un promedio de tres hijos.
Existe preferencia por el nacimiento de hijos varones, pues esto asegura el crecimiento
de la familia y es una forma de obtener seguridad frente a las agresiones de sus vecinos
o al robo de ganado, de manera tal que a mayor nimero de hijos varones, mas respetada
es la familia (Parga, 1986: 117). No obstante esta idiosincrasia, hoy en dia, el
crecimiento familiar esta supeditado a la capacidad econémica de los padres que como
recordamos es de subsistencia’®, lo que impide en la generalidad de los casos, familias
numerosas.
Normalmente a este ntcleo familiar se unen los padres del esposo, pues cuando este
cambia de estado civil, se independiza o de ser el hijo mayor, se mantiene en la casa de
sus padres. Cada familia posee en promedio ganédos por parejas, adecuandose a esta
_regla el ganado vacuno y porcino, pudiendo tener mayor mimero de ganado ovino. La - .. .
presencia de perros es connatural entre los pobladores, no sélo de Ccoyo sino de toda la
zona andina, pues se constituye en el vigilante natural de los ganados y en la seguridad
de la familia, ademas de ser su compafiero habitual.
Asimismo, es bastante extendida la crianza del cuy, en todos los micleos sociales, este
forma parte de la dieta familiar, junto al cordero.
Su base alimenticia esta conformada por la papa, la papa deshidratada o cidio y

moraya'®, el maiz (en especial en su forma de tostado, cuando es cocinado directamente

2 Aunque un informante nos instruyo que para fines de este afio 2003, se instalarsd una Posta
Médica, dado el crecimiento pobiacional de la comunidad.

3 " a sociedad Chumbiviicana se caracteriza por tener dualidad de economias: de subsistencia
‘que practican los campesinos y de mercado los mistis” (Villena, 1987: 85)

“Dela papa elaboran el chufio, mediante un proceso de deshidratacion por accion de las heladas
durante los meses de Junio y Julio. El Chufio tiene la particularidad de ser conservabie por mucho
tiempo, en aigunos casos hasta cuatro o cinco afios, en cambio la papa no puede conservarse sino
hasta por un afic” (Villena, 1987: 92). Este proceso es similar para el caso del tratamiento de ia



al fuego) el queso, el cordero, el cuy v en poca medida el arroz y los fideos. Las
oportumidades en las que ingieren sus alimentos son hasta tres: em la maifana

consistente en una porcion de sopa de papa, chufie y maiz tostado con mate; al

___mediodia dos platos de comida generalmente en base a un pedazo de carne de cordero; . .

al atardecer una porcién similar y en iguales condiciones a la del desayuno. El
consumo del Cuy no es permanente.

Sus actividades diarias se inician a las 5:00 a.m. aproximadamente, son distribuidas
segun las capacidades de los integrantes del nicleo familiar; asi el padre de familia se
ocupa del cultivo de sus tierras” y en el control del ganado equino, los hijos mayores
acompafian en estas labores, los hijos menores se ocupan del cuidado y pastoreo de las
ovejas, trasladandolos a zonas de pastizales comunes, y los abuelos por lo general de
edad avanzada se ocupan del ganado vacuno. Las mujeres se quedan a cargo del
cuidado y mantenimiento del hogar conyugal asi como de la preparacion de los
alimentos.

En algunas oportunidades, los padres de familia, en épocas de menor actividad prefieren
trabajar en otras localidades, eligiendo de manera preferente las ciudades de Arequipa,
empleandose en trabajos del orden de la mineria y las canteras, con el fin de
incrementar sus ingresos econdmicos en beneficio de su exiguo patrimonio familiar.
Este es el contexto de usos y costumbres de vida del habitante de la Comunidad de
Ccoyo, a lo que afiadimos una cualidad inherente: su hospitalidad y buena disposicion

en la atencién al visitante'®, lo cudl solamente se trastoca cuando se invade

moraya (de la variedad wafia o papa amarga). La diferencia radica en que estas son agrupadas en
sacos que luego son ubicadas a orillas de los rios no expuestas a la luz del sol, a fin de obtener su
caracteristico color bfanco.

3 «{ a modalidad agricola bastante generalizada para el cultivo de la papa es mediante el uso
rotativo de las tierras de secano, amadas Laymi, que tienen periodo de descanso de ocho a diez
aiios por dos de cultivo, uno de papas y otro de cebada; con este titimo producto aprovechan la
tierra removida © gallpa. Sélo en tal momento, cuando {a tierra es roturada con fines de cultivo,
adquiere su poseedor el status de propietario particular, que hasta podria transferir este derecho;
pero durante el periodo de descanso cuando ia parcela es cubierta de pastos naturales, ei
usufructo de las tierras del Layme, es comin, mediante el pastoreo”. (Villena, 1987: 86)

'® “Se caracterizan por ciertos patrones de cuitura, que son inherentes a su proceder habitual,
manifestadas en su espiritu hospitalario y generoso, particularmente con el forastero que de



negativamente su nucleo familiar y de vida o cuando afectan su patrimonio ganadero,

oportunidades en las que debido al poco accesc a los mecanismos de administracion de

Justicia o al retardo en €l accionar de las Autoridades Judiciales, dan origen a una
_singular expresion de violencia social controlada: El Takanakuy de la Virgen de Santa

Ana.

manera ocasional visita su vaqgueria, a quién le colma de atenciones, degoitando un carnero o un
torillo, de acuerdo a las circunstancias vy la importancia que le asigna al visitante para servir un
Kankacho (asado) en su honor. {. . . .} ia falta de atencién y hospitalidad con el visitante o invitado
es objeto de critica y censura en el consenso social.” (Villena, 1987: 92)
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SEGUNDO CAPITULQO
EL ORIGEN MITICO DE LA COSTUMBRE DEL TAKANAKUY

En la Comunidad Campesina de Ccoyo, se celebra anualmente una costumbre cuyos
antecedentes historicos se pierden en la noche de los siglos, estamos hablando de la — ——

practica ritual del Takanakuy', la misma que és llevada a efecto a propoésito de las fiestas
‘patronales de la Virgen de Santa Ana, todos los 26 de julio de cada afio.

A prop0sito de estas costumbres la cosmovisién del mundo andino genera discursos que
relatan el origen de éstas, la cual generalmente provienen de encuentros con sus
Divinidades Tutelares o Apus Protectores’, los cuales les ordenan que efectien
determinadas celebraciones en su honor, para que este a su vez les otorgue favores y
prebendas. Sin embargo, hoy en dia, y con la mayor difusion que se ha venido produciendo
de los principios de la Religion Catdlica en toda la zona campesina peruana, se observa una
modificacion de sus costumbres en especial lo concerniente a sus fundamentos simbolicos
estableciendo de esta forma como origen uniforme de las mismas, apariciones de Santos
Catolicos, del nifio Jesus, del Apdstol Santiago o la Virgen de Saata Ana por nombrar
algunos. Notemos que hay una amalgamaciéon o mezcla casi perfecta de la costumbre
~ andina con la cultura popular en el campo espiritual. . .

Es el caso de la practica ritual® del Takanakuy, mencionada anteriormente, la misma que
como costumbre no es patrimonio exclusivo de ninguna comunidad campesina, pues su
realizacién se verifica en distintas €épocas del afio y en varias zonas campesinas, inclusive

del mismo Santo Tomas, tal cual podemos apreciar del cuadro que anotamos a

continuaciéon®:
PROVINCIA DISTRITOC COMUNIDAD FECHA OBSERVACIONES
Chumbivilcas Santo Tomas Santo Tomas 25 Diciembre Participan Campesinos de
diferentes comunidades.
Chumbivilcas Santo Tornas | Ccoyo 26 Julio “Es el mas tipico”
Chumbivilcas Santo Tomas | Lara 1 de Enero
Huaracce 25 Diciembre

' Voz quechua significa “darse de goipes”.
2 Cerros Sagrados.

3 “Por ritual me refiero a la conducta formal prescrita para ccasiones no asumidas por la rutina
iecnologlca relacionada con seres y poderes misticos”. (Tumer, 1973: 15)

* Informacion proporcionada por el Antropologo Maximo Cama Tiito.



PROVINCIA DISTRITO COMUNIDAD - FECHA OBSERVACIONES
Liusco Llusco 1 Enero
Ccolipa 8 Diciembre
Quifiota Quifiota 26 Diciembre
= S s Accoito "~ ~ |1Enero— T 77| T )
Ututa 1 Enero
| Tambobamba Haquira Patahuasi 17 Enerc “Aqui se origino"
| (Apurimac)
Cusco 25 Diciembre

Al margen de sus oportunidades de realizacion, del analisis del cuadro presentado podemos

extractar dos caracteristicas:

1. El hecho de celebrarse en Comunidades Campesinas y con la participacion de
campesinos, establece que se trata de una costumbre netamente andina, por lo que
asumimos que sus patrones culturales son en esencia propios.

2. Las oportunidades de celebracion, en su generalidad coincide con celebraciones de la
Iglesia Catdlica: Navidad el 25 de Diciembre, Fiestas de San Antonio el 17 de Enero en
Haquira y el caso bajo estudio: 26 de Julic Virgen de Santa Ana.

"~ Esta ultima If)féc‘isi(’)ix'i,wesﬂlé» base i)»ai;a que ol m]agméno édléctivb haga residir el origen

mitico de estas peleas en principios de corte catolico — cristiano. Por ello no es extrafio el
caso del origen sefialado para la practica del Takanakuy en Santo Tomas relatado por unos
nifios naturales de este Distrito, a propodsito de una pelea que sostenian con otros nifios de
su edad (Cama, 1999: 153):
“Contaron que en el lugar donde se encuentra actualmente fa iglesia, hace muchos
afos, cuando no existia todavia tal construccion, solo existian pefias, rocas,
piedras y poco de pasto, un lugar adecuado para el pastoreo de ganado. Ocurrié
que cierfo dia, cuando pastoreaban sus ganados, vieron a lo lejos que en una
planicie muy pequefia detras de una pefia, habia dos nifios también muy pequerios
peleando entre si, pero a medida que se iban acercando para ver con mayor
detalle de que se trataba, los contrincantes desaparecieron en el acto.
Los nifios que vieron este suceso, nuevamente tuvieron que retomar a su lugar
inicial. Para sorpresa de ellos, nuevamente reaparecieron los aludidos seres
misteriosos para continuar con su pelea. Los nifios prefirieron dar cuenta de este



suceso a sus padres. Estos para comprobar si era cierto, fueron al lugar y
efectivamente comprobaron que asi era. Por esta revelacién milagrosa decidierorn
hacerie un altar y comenzaron a venerar al Nifio Jesuas, pero con la particularidad
que hay dos nifios: £/ Nmo de Santo Tomas y ef Nmo de Belén.

 Finalmente agregan que ‘fue asi como aparec:o la danza de la Wa ylla y la
costumbre del Takanakuy, practicamente se revelé Jesucristo frente a los hombres
de Santo Tomés, mediante este hecho milagroso ” '

De manera general, este relato pondera la actividad econdémica practicada por el pueblo
chumbivilcano que es la ganaderia. Si junto a ello consideramos que su idiosincrasia resalta
las caracteristicas de fuerza, valentia, ingenio que deben formar parte en los usos de vida de
sus pobladores, no es extrafio que hayan institucionalizado préctiéas como la del takanakuy,
como un mecanismo de control de la violencia social existente en el medio, constituyendo
sus bases en principios espirituales.

A tenor del relato considerado, pareciera que el principio religioso esta resuelto, pues la
aparicién del “nifio Jesus” y su consiguiente pelea con el nifio de Santo Tomas autoriza “en

términos espirituales” a la memoria colectiva a continuar con esta practica’®; pero al pasar

en silencio los fundamentos sociales, nos hace suponer que estos no existen, partiendo de

alli, la permanente condena que hace la sociedad civil chumbivilcana de esta practica.

2.1. ORIGEN MITICO DEL TAKANAKUY EN LA COMUNIDAD DE CCOYO.
Siendo el Takanakuy una costumbre bastante difundida en la zona alto andina de la
Provincia de Chumbivilcas, sus origenes en la comunidad de Ccoyo, no podian ser distintos
al contexto religioso.
En efecto, a raiz de nuestra visita a la citada comunidad con el fin de poder espectar y
observar de manera directa las incidencias de la pelea Takanakuy en Julio del 2003,
tuvimos la oportunidad de recoger el siguiente relato’:
“Se dice que hace un cierto tiempo atras, lfego un cura a la parroquia de Ccoyo,
traia consigo una pequefia imagen de la Virgen de Santa Ana. Al conocer de la

> Vmanmcos andinos ejecutados por jévenes pastoras.

®lLa poblacion andina termina por aceptar el sistema religioso catélico, perc haciendo una serie de
reinterpretaciones de los eiementos cristianos desde la matriz cultural indigena e incluso
incrustando en el nuevo sistema religioso muchos elementos indigenas. (Marzal, 1983: 61)
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celebracion de las fiestas del Takanakuy, este cura empezd a concientizar a ios

pobladores que estas costumbres no eran bien vistas por Jesucristc y su mama la

virgen de Santa Ana. Al observar que la gente no le hacia caso, un dia decidid

retirarse con su pequefia imagen a Santo Tomas.

"Un dia domingo; cuando se estaba celebrando misa en el Templo de Santo
Toméas, un joven que estaba acostumbrado a estas peleas fue a visitar a la Virgen
de Santa Ana, al ver que aun no estaba protegida, ni en una capilla especial,

decidid en un momento que nadie le Ve;’a, coger‘ fa efigie, introducirla en su poncho

y robarsela, regresandola a la antigua capilla de la Comunidad de Cccoyo.

El cura, al darse cuenta que la virgen ya no estaba en su lugar, aviso a la policia,

empezaron a buscar, pero no encontraron nada. No creyeron que esta podia' estar
en Ccoyo. _

Desde ese momenta se celebra la fiesta del Takanakuy en las fiestas de la Virgen

de Santa Ana.”

2.2. ANALISIS DEL DISCURSO®
2.2.1. ESQUEMA DE LA MORFOLOGIA DEL RELATO EN ESTUDIO®

Joven . Cemumdad Smcf Sincretismo — Simbicsis
Cura o S - ~—=— facostumbrado [ " T T o 7T Religiosided andina T
; V "~ apelear Joven acostumbrado .
magen en a——p clear Joven-imagen
{glesia Santo Tamés Sus(rae imagen

Trae imagen
Virgen Santa Ana

Santa Ana
1. En el cuadro inicial tenemos al primer personaje: EL SACERDOTE @ CURA,
representante de Dios en la Tierra, principia la historia el dia que trae consigo la
Imagen de la Virgen de Santa Ana, para instalarla en la capilla de la Comunidad de
Ccoyo. Este primer acto nos muestra el acercamiento del mundo espiritual
occidental a sus correspondientes en la cosmovision andina. Recurre a dos codigos
de lo verosimil: la imagen de la Virgen de Santa Ana y la Capilla de la Comunidad

de Ccoyo.

. ” Version relatada por Agapito Layme, Campesino de la Comunidad de Ccoyo.

® Haremos uso de los esquemas planteados por Viadimir Propp, planteados en el texio “Morfologia
dei Cuento”. Ediciones Akal - Espaiia.

° El resuitado de este trabajo sera una morfologia, es decir, una descripcién de los cuentos segin
sus partes constitutivas y una relacion de esas partes entre si y con el conjunto. (Propp, 1985: 28)
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2. El segundo cuadro nos muestra el inicio del drama, para ello vuelve a recurrir a dos

codigos de lo verosimil: la Imagen de la Virgen y el Templo de Santo Tomas como

escenario principal del desenlace de los hechos.

_La mencién “un joven acostumbrado a estas peleas” es el que “roba la imagen” nos

da entender dos cosas:

- El “Joven” es un representante de la identidad cultural del mundo andino, formade
en las costumbres de su Comunidad que, en la primera oportunidad que le dan las
cirdunstancias, demuestra la habilidad y astucia que posee para superar y engafiar a
la sociedad occidentalizada representada por Santo Tomésm |

- La intencionalidad del actor social de producir un efecto de amalgamacion entre la
cultura andina y la cultura occidental en un campo en el que pueden existir
elementos que posibiliten esta union: el religioso, puesto que este extremo es uno
de los pocos {por no decir el tinico) que tiene aceptacion en el ideario andino.

- La sustraccidn de la imagen de la Virgen, supone que el actor social usa uno de los
stmbolos culturales de la zona: el secuestro o rapto de mujeres'’. A nuestro juicio,
este concepto viene decayendo, pueda que-' subsista pero no con la intensidad de
~ otros tiempos. ‘ , S

Los términos “joven” vy acostumbrado como codigos simbolicos nos revela

ademas dos cosas: .

- “Joven” identifica el espiritu siempre arriesgado, deportivo y fuerte del campesino
chumbivilcano, dispuesto a asumir retos cada vez mas dificiles con el fin de
demostrar su audacia e impetu de espiritu; caracteristicas innatas en toda persona

que atraviesa por la etapa de la juventud'.

' Un concepto clave para el entendimiento de la vida chumbivilcana contemporanea es el de “ser
un vivo”. Con este término honorifico los Chumbivilcanos aprecian la sutileza y eficacia con que
algunas personas pueden engafar, mentir, disimular para asegurar que toda interaccion social
resulte en su beneficio” (Poole, 1987: 284 - 285).

“Hgy/etrosque también lievan <mujeres> a la fuerza; aunque {a muier este gritando adonde

todavia ia llevaran. Después vienen a pedir la mano, tal vez su madre no le acepte, todavia demora
dos o tres meses, después ya sus corazones se tranquilizan recién arreglan”. Entrevista al
mfonnante Luis ZOiiga Troncoso, campesino de la comunidad de Ccoyo.

? Dentro de estos diversos temas predomina un sclo leiv motiv de |a vida chumbivilicana, el hombre

como sujeto o producto involuntario de su medio ambiente” (Poole, 1987 276)
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- “Acostumbrado”, nos da a entender que todas estas habilidades juveniles son cada
vez mejoradas a través de sus costumbres, tal es el caso del Takanakuy, validando

por lo tanto su practica en la conciencia social de los pobladores.

~____ Entonces sOlo asi, con la conjuncion de un espiritu siempre joven, cada vez mejor

en sus destrezas por medio de sus practicas rituales, se puede lograr amalgamar la
cultura andina con la cultura popular en igualdad de condiciones.

3. El tercer cuadro, es el desarrollo de la etapa del conﬂicto y la decision, es el
momento de la aplicacién de todas las habilidades aprendidas en la intencion de un
fin Unico: sustraer la imagen. Esta decision e impetu la hemos observado cuando
dos contrincantes entran en conflicto con ocasion de las peleas del Takanakuy, en la
que no se mide las condiciones de desigualdad,_ simplemente es el hecho de mostrar
quién es mas valiente y posee mayor astucia. En el caso bajo analisis se trata de un
conflicto simbdlico, en el que el oponente es la cultura popular, que no acepta las
expresiones culturales del chumbivilcano, y que con el sélo hecho de “ocultar bajo
el poncho” nos indica que no hay perdedor ni ganador, sino una costumbre que se
valora a si misma. En este cuadro observamoé el retorno al uso de un recurso a lo

_verosimil: la imagen de la Virgen. =~~~

4. El cuarto acto es la sintesis y la conclusion de todas las etapas anteriores: €l joven y
la imagen regresan a la Comunidad, la imagen es depositada en la Capilla. Esto a
nuestro juicio nos expresa una idea central: en tanto que el cura, mientras estuvo
entre ellos no aprobaba sus costumbres; ahora que se encuentra la imagen de la
Virgen en la Capilla, estd sera la que valide y autorice sus peleas a proposito del
Takanakuy, es decir a partir de alli sus confrontaciones ya no ‘estan al margen ni
fuera de su mundo espiritual.

5. El quinto acto es el inicio de un proceso de conjuncion de elementos culturales en
este caso pertenecientes a la cultura andina y la cultura popular mediante la
asociacion de codigos distintos que se favorecen mutuamente en su desarrollo.

2.2.2. ARTICULACION DE UMBRALES CRITICOS

La articulacion de umbrales, obedece a la siguiente estructura:

L- Llegada (El cura se dirige a la Comunidad de Ccoyo)

I1.- Conflicto simbolico (Oposicion “Joven acostumbrado” — “Cultura Popular™)
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III.- Verificacion (Recurso a lo verosimil)
IV .- Desenlace Final (La imagen y la antigua parroquia de Ccoyo)

V.- Verificacion (Recurso a lo simbolico)

_VI.- Conclusion (Celebracion de la pelea Takanakuy en las fiestas de la Virgen)

2.2.3. RECURSO A LO VEROSIMIL

Este relato al nombrar tres recursos de verosimilitud, a saber:
1. Laimagen de la Virgen de Santa Ana.

2. 1a igiesia de Santo Tomas.

Lo

. La capilla de la Comunidad de Ccoyo.

Nos podria indicar que se trata de una historia probablemente cierta, acerca de tres
aspectos: _

1. La revaloracién de las practicas netamente andinas, transformandola en cédigos
simbolicos a fin de que pueda ser asimilada en la Cultura Popular.

2. El drama de oposicion entre los codigos culturales andinos y la cultura popular.

3. La necesidad de establecer un canal de comunicacién con la cultura popular, a
traves de la imagen de la Virgen que otorga validez a la practica del takanakuy.

2.2.4. ANALISIS SISTEMICO o 7

SISTEMAS ACTANCIAL, ESPACIO / TEMPORAL Y SIMBOLICO.

ACTOR HECHO LUGAR TIEMPO SiMBOLO
Cura o| - Representante de | CCOYO CONTEMPORANEOQO | Autaridad espiritual que juzga
Sacerdote Dios. los actos de los hombres.
- Lleva {a imagen
de la Virgen a la
Parroquia de
Ccoayo.
Joven - Sustrae la imagen | SANTO CONTEMPORANEO | imagen del campesino
acostumbrado de la Virgen del| TOMAS chumbivilcano.
a estas Templo de Santo
peleas Tomés.
La comunidad | - Mantener y | CCOYO CONTEMPORANEQ | Preservacion de una
de Ccoyo realizar ia costumbre que les pemmite
costumbre del soiucionar  los  conflictos
Takanakuy. sociales.
La Policia - Busqueda de la|SANTO CONTEMPQORANEOQ | Autoridad Civil, gque actia como elemento
de represion y no coadyuva en la solucion
Imagen pérdida. | TOMAS de los conflictos sociales.
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2.2.5. SISTEMA ACTANCIAL DE ACTORES
- MEDIADORES - El sacerdote como representante espiritual de Dios, al inicio del

____relato se constituye en un elemento de mediacion entre la cultura andina y la cultura_ .

popular que en determinadas circunstancias (como el caso del 7akanakuy) no liegan a
establecer medios de comunicacion y por ello manejan codigos culturales
divergentes. |

- OPOSITORES - La cultura andina, representada por la comunidad de Ccoyo y la
cultura popular representada por la Sociedad Civil de Santo Tomas. El sistema de

" oposicion es claro: el rechazo de la practica del takanakuy por considerarlo como un
método de solucién de conflictos no adecuado a las actuales condiciones de vida, en
fas que se prevén soluciones mediadas a través de las Autoridades Judiciales
estatuidas para tal fin.

CUADRO DEL SISTEMA ACTANCIAL DE ACTORES: OPOSITORES

COSTUMBRE ANDINA - " CULTURA POPULAR
.. COMUNIDAD DECCOYO _ - SOCIEDAD CIVIL DE SANTO TOMAS
PRESERVAR - EXTINGUIR

La falta de comunicacién entre la sociedad andina y la sociedad civil es un teina de
actualidad. El relato evidencia el respeto del munde andino por sus costumbres y la
desidia de la Sociedad Civil que, al no poder crear canales de comunicacion (situacion
que ya hemos sefialado) opta por abandonar socialmente a los campesinos, permitiendo
que estos continden con la practica de sus costumbres siempre vy cuando no alteren el
orden social ya establecido.

- TESTIGOS.- Los unicos testigos referidos son la parroquia de Ccoyo, la imagen de

la Virgen y la Iglesia de Santo Tomas, a lo que sumamos la conciencia social de ios

campesinos, los mismos que otorgan veracidad al relato.
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2.2.6. SISTEMA ESPACIAL

- CCOYO - Es el lugar principal, en donde se suscitan una parte de los hechos mas
importantes; es el lugar en el que se inicia el choque de cddigos culturales con el

___posterior alejamiento de la cultura popular, representada porel Cura. . ... .. .

- SANTO TOMAS - Es el lugar en donde se produce el desenlace de los hechos
cuando la cultura andina, representado por el joven acostumbrado a estas peleas,
sustrae la imagen de la Virgen de Santa Ana, cosa que no fuera posible si sus
costumbres no lo adiestraran en la mejora permanente de sus habilidades.

- PARROQUIA DE CCOYO .- Aqui se produce la sintesis del relato. La cultura
andina al no poder comunicarse con el representante de Dios, prefiere hacerlo
directamente, mediante la imagen de la Virgen. Esto nos evidencia una caracteristica
fuertemente arraigada en el mundo andino; la fe, respeto de sus creencias; pues la
veneracion que antiguamente tenian por sus Apus Protectores ahora se ha trasuntado

a los simbolos espirituales de la Religion Catolica.

TIEMPO FUERTE TIEMPO DEBIL
Et cura trasiada ta imagen de Et joven acostumbrado a El joven traslada la imagen de la
- -la Virgen de Santa Ana a la - estas peleas sustrae la Virgen a la antigua Parroquia de
Comunidad de Ccoyo. imagen de la Virgen del Ccoyo.

Templo de Sanio Tomas.

INICIO DEL CONFLICTO DESENLACE DEL CUADRO DE SIMBOLO DE SIMBIOSIS - SINTESIS
OPOSICION CULTURAL ANDINA - CULTURA POPULAR

El Cura, es la autoridad espiritual que inicia el conflicto del choque de culturas, el cual

es resuelto con la sustraccion de la imagen de la Virgen de Santa Ana y su posterior

traslado a la parroquia de Ccoyo, codigo simbdlico por el que la cultura andina adopta

un elemento espiritual de la cultura popular y lo erige como elemento de comunicacion

con su mundo espiritual (Trimborn: 1987: 19).

2.2.7. ACTORES CON PODER SIMBOLICO".

- EL CURA - Al ser la autoridad espiritual detenta el poder de comunicacién con Dios
y en su nombre es quién discierne lo bueno de lo malo calificando, en uso de esta

prerrogativa, de incorrecto la practica del takanakuy , que al no poder erradicarlo,
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decide ejercitar este poder simbodlico llevandose consigo la imagen de la Virgen al
templo de Santo Tomas.
- EL JOVEN .- Este detenta el poder de representacion de todo un pueblo que fortalece

la sociedad civil de Santo Tomas. Reiteramos el hecho de que la sustraccion de la
imagen de la Virgen es una forma necesaria de comunicacién frente a la negativa del
Cura (sociedad civil) para entender la razén de sus costumbres. Esta misma
intencionalidad la observamos cuando por ejemplo, todo un pueblo se dirige a la
ciudad del Cusco a fin de llamar la atencion de las Autoridades Regionaies cuando
sus Autoridades locales no pueden solucionar sus conflictos o peticiones.

2.2.8. SIMBOLOS DIRECTAMENTE EVOCADOS

La faita de comunicacion entre la cultura andina y la cultura popular, frente a la cual

esta Ultima prefiere ignorar la existencia de patrones culturales de la primera y esta se

determina a incorporar a su cosmovision medios de comunicacion directa, produciendo
de esta forma un lento proceso de amalgamacion de sus costumbres.

De esta forma, a través de este analisis de discurso practicado sobre un relato obtenido

_ directamente, podemos extractar las siguientes conclusiones:

- El estudio de la morfologia'®, nos permite advertir el divorcio que existe entre la
sociedad campesina y la sociedad civil, que es resuelta en el campo espiritual
(Mansilta, 1999: 128) con mas facilidad que en el campo social: hablambs del
problema de la exclusion. Para lograr esta amalgamacion, la cultura andina cede
espacios, genera puntos de encuentro, en tanto que la cultura popular denota
intolerancia, y poca capacidad de comunicacion.

- El estudio de los actores, tiempo, lugar y simbolos nos presenta una vision singular:
los actores desempefian papeles de mediadores y de oposicidon. Los lugares se
articulan en base a tres centros donde suceden los acontecimientos. Simbdlicamente
es una enseflanza sobre la lucha paradigmitica dada entre la preservacion y la

extincidn de costumbres andinas.

3« as funciones de los personajes representan pues, las partes fundamentales de! cuenio, y son
estas funciones las que en principio debemos aislar”. (Propp, 1985: 31)

% “El resuitado de este trabajo serd una morfologia, es decir una descripcion de ios cuentos segin
sus partes constitutivas y una relacién de esas partes entre si y con ef conjunto”. (ibid. , 29)

L]
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_____y desarrolla habilidades a través de sus practicas para enfrentarse simbolicamentecon



A manera de résumen de esta segunda parte, debemos anotar coincidencias generales e
interpretaciones comunes a los origenes miticos del Takanakuy, las mismas que

ensayamos y consideramos a continuacion:

_ - En el contexto andino, la religion forma parte de los usos de vida'’ y sirve de medio . - - -

para reforzar la identidad y cohesion de grupo (Sanchez Parga, 1986: 139). Toda
costumbre siempre tiene simbolos religiosos que marcan el inicio y fin de sus
acciones. La religion cristiana ha logrado lo que hasta ahora no hemos logrado en el
campo social: la fusion de caracteres y simbolos espirituales de la cultura andina y la
cultura popular (Matos Mar, 1983: 17).

- La intencion persistente de los pueblos andinos, de preservar sus costumbres como el
caso del Takanakuy en el presente estudio, con una marcado sentido magico y
religioso, elementos naturales de la matriz cultural andina (De Trazegnies, 1980:
185), pese al deterioro y mala concepcion que tiene estas practicas en la sociedad
civil de Santo Tomas.

- La falta de comunicacién entre el mundo andino y la sociedad civil; hace que estas
practicas cambien su sentido ritualista y no sea mas que un medio de satisfaccion de
venganzas familiares y/o personales caso en el cual la comision de delitos propicia la
intervencion de las Autoridades Judiciales, las cuales generalmente, con la aplicacién
de los métodos de investigacion contribuyen a ahondar mas las diferencias y aleja

cada vez mas la posibilidad de incorporacion social del campesino.

¥ «Los indigenas influyeron activamente en sus propios destinos dentro del sistema colonial y
dentro de sus propias culturas.” (Stavig, 1997; 466)

l})‘
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TERCER CAPITULO
ORIGENES ETNOHISTORICOS E HISTORICOS DEL TAKANAKUY EN LA
COMUNIDAD DE CCOYO.

,I Elorigen:histérico -del -Takanakuy-se relaciona-al analisis evolutivo-de-la-Sociedad -

Chumbivilcana dado el hecho que esta costumbre esta arraigada en toda la provincia,
como ya hemos afirmado, no constituye un patrimonio particular de alguna comunidad
campesina. De acuerdo a ello, en este capitulo nos interesa determinar de la manera mas
precisa posible, cuando se iniciaron estas practicas, cual es su sentido originario y su
funcionalidad y si se han producido variantes hasta llegar a nuestros dias todo lo que nos
servira para fundamentar la importancia de su estudio y sus implicaﬁcias futuras.
3.1. EPOCA PRE-COLONIAL Y COLONIAL : INDICIOS DE SU POSIBLE
~ APARICION. |
Consideremos el siguiente extracto del cronista Cristébal de Molina a propésito de las

costumbres en tiempos de los Incas:

DEZIEMBRE
Llamavan al mes de Diciembre Camayquifla en el twal el primer dia de I_a Luna, fos que se
avian armado cavalleros, asi de la parcialidad de Anan Cuzco como de Hurin Cuzco, salfan

gue se da en unocs cordones, y benian algunas vezes a los brazos a provar las fuerzas,
hasta que el Ynga que estaba ya en la plaza se levantava y los ponia en paz. Llamavan a
esto Chocanaco (101) . (Urbano y Duviols, 1989: 111)

El Inca Garcilaso de la Vega, en sus Comentarios Reales de los Incas, a propésito de como

se armaban caballeros a los Incas, nos relata lo siguiente:
“Ofro dia los dividian en dos ndmeros iguales: a los unos mandabah quedar en fa forfaleza
¥ a los ofros para defenderle, y habiendo combatido desta manera tfodo aquel dia los
trocaban el siguiente, que los que hablan sido defensores fuesen ofensores para que de
todas maneras mostrasen la agilidad y habilidad que en ofender o defender las plazas
fuertes les convenia tener, en estas peleas aunque les templaban las armas para que no
fuesen tan rigurosas como en jas veras, habia muy buenas heridas, y algunas veces

" (100) Coco. Probablemente trascripcién fonética equivocada. Cobo escribe lo siguiente: ... , se
tiraban con cierta fruta como tunas que llamamos Pitahayas (B. Cobo, Op. Cit. 1, 213)” {Urbano v
Duvigcis, 1989: 111).

(101) Chocanaco. Chocani {Domingo de Santo Tomas): Apedrearse con piedras: Choccanacuni
{Holguin): Apedrearse uncs a otros (Urbano y Duviols, 1989: 111).

" a la plaza con unas hondas en ias manos llamadas huaracas, (.....) que llaman coco (100)°



muertes, porque la codicia de la victoria los encendia hasta matarse.” (Garcilaso, Edicion
195G: 341).

A su vez, el Padre José de Acosta cronista de la Historia Antigua del Pert a partir de 1574 |
aproximadamente, de manera general al igual que Garcilaso nos dice:

" “En ef Pirt vi un género de pelea, hecha en juego que se encendia con tanta porfia de los
bandos que venia a ser bien peligrosa su puella, que asi la Hlamaban’. (De Acosta, Edicién
1987: 433) ’

Finalmente tenemos la versién ofrecida por el Padre Bernabé Cobo, que a la letra dice:

“El dia que se vefa la luna nueva deste mes, venian a la plaza los que se habian armado
caballeros con vestiduras nuevas, camisetas negras, mantas leonadas y plumajes blancos
y con sus hondas en las manos, se dividian en dos bandos, e/ uno de los Hanancusco yel
ofro de los Hurincusco, y se tiraban con cierta frufta como tunas, que llamamos Pitahayas.
Venfan algunas veces a las manos a probar fuerzas hasta que ef Inca se levantaba y los
ponia en paz. Hacian esto, para que se fuesen conocidos los més vafientes y de mas
fuerza. Después se asentaban por sus parcialidades y todos juntbs ofrecian un cordero a la
funa nueva . . . ."” (Cobo, 1653: 126 - 127)

Parece ser que en tiempos de los Incas, existian practicas comunes de adiestramiento para
la guerra por un lado y rememoracion de pasadas batallas o conflictos en los cuales se
produjo la victoria de los tmsmos

En todo caso parece existir una caractenstlca comun: que se trataba de j Juegos ntuahzados
en los cuales los futuros guerreros del Imperio desarrollaban habilidades y destrezas
militares, lo cual iba en beneficio de los planes expansionistas del Incario. Siendo asi, la
muerte era un factor previsible, por ello no es raro que Garcilaso se admire y afirme que
“habia muy buenas heridas y algunas veces muertes™”

El Gobierno de los Incas, nunca Hlego a consolidarse como tal; las conquistas que iban
realizando eran muy recientes, en especial las del norte aun no se habian consolidado, es
bien sabido que por esta razon el dominio espaiiol se instaurd facilmente. Por ello no resulta
extrafio que haya podido existir toda una politica de Estado que prepafe y prevenga la

existencia de un ejército preparado paras las eventualidades de la guerra y la preservacion

! Parece ser una costumbre cuyos origenes son anteriores a la época incaica, tal vez se ubican en
et periodo moche, en ei cuél su contexto de desarrolto era la captura de prisioneros, los que eran
luego sacrificados. (Rostworowski, 1997: 572)

2 “En jos primeros ocho dias salieron procesiones, organizada por las ocho parroquias indigenas
en €l orden siguiente: Belén, Santiago, Hospital, San Cristobal, San Blas, Santa Ana, San
Sebastian y San Jerdnimo. Al fin de cada una ef cura de la parroquia, y el cacique principal traian
diferenies invenciongs con que se tiraban la gente”. (Garcilaso, Op. Cit.)
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del territorio obtenido. De alli la importancia de institucionalizar practicas como la del
Chocanaco en términos de Molina. Ya en plena época colonial, estas costumbres se

matizan y suplen determinados simbolos (como la presencia del Inca) con elementos de la

__religion catdlica. Zuidema, a proposito de la antigua parroquia del Hospital de los Indios,

que fuera dedicada a la “purificacion de Nuestra Sefiora”, que para la década de 1570
Cristobal de Molina fuera el parroco (Zuidema, 1991: 822) nos alcanza los siguientes

fragmentos:
“La iglesia del Hospital fue dedicada a la “Purificacion de Nuestra Seflora’, cuyo dia.-
También segtn Guaman Poma (P. 1136 (1 146)).; Fue cefebrado el dos de febrero (2). El
fibro describe en forma bastante detallada para los afios 1608, 1 609, 1614, 1615y 1618 las
fiestas que enfonces se celebraron en ia Plaza defante de su igiesia (3). Se erigieron
cuatro altares bien adomados en las cuatro esquinas de la plaza donde los Ayllus de Ia
Parroguia iban a hacer sus “invenciones” y taquies (“bailes”)” (Zuidema, 1991, Pdag. 823)
“....) Don Diego Mayontupa, Alcalde y Don Diego Afacchi y los demds principales,
mandaron que ayga una invencion de afarde de los Incas y de los Cayambis y paré el
Jjuego de ellos les haga un Castillo en medio de la Plaza de la Iglesia... item, frataron que la
dicha invencién de alarde se les haga la parcialidad de Don Juan Tomds y de la parcialidad
de Don Diego Maybn, los Incas salgan de las dos parcialidades con sus plomas
(;plumas?)} y bien adornados.” o S o
“En esta ocasibn se habla de un “alarde” o sea una batalla ritual y parece que los partidos,
de una paite, fueron dos parcialidades de fos Incas y de la ofra, los Cayambis, un puebio
del Ecuador actual (4). £l Inca Huayna Capac habia tenido con ellos una contienda muy
refiida y parece que se represento esta batalla.” (Zuidema, 1991. 825).
La primera diferencia resaltable a las cronicas de estas practicas en tiempo del Incario, es la
falta de la presencia del Inca, lo cual es logico de admitir pues su poder politico decayo vy se
extinguié en aras de la permanencia del Gobierno Colonial. No obstante la costumbre
permanece y se matiza con elementos simbolicos de la religion catélica. Ya no hacen
“alarde” ante el Inca, sino “en la plaza delante de su iglesia” (Zvidema, 1951: 823);
ademaés ya no tiene la caracteristica de ser un medio para la formacidon de habilidades v
destrezas bélicas, sino es una forma de rememoracion de antiguas batallas libradas por los
Incas. Hasta este preciso momento significaria que estas practicas estan empezando a ser
ritualizadas, y por lo tanto sus consecuencias son s6lo simbolicas aunamos a ello que, a

nuestro entender, no pierde su caracteristica de ser un juego.
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Parece ser, que los espaiioles, al comprobar la existencia de estas practicas, las utilizaron
como elementos de conversion a la cristiandad pues conforme lo establece Zuidema, un

grupo de parcialidades (Incas y Cafiaris) representaban en su idiosincrasia los cristianos y el

__resto de grupo étnicos a los moros (Zuidema, 1991: 822), alardes en los que necesariamente .

tenia que producirse la victoria de los Inkas — Cafiaris o el grupo cristiano, por razones
historicas sobre las demas parcialidades o moros, enemigos mortales en esos tiempos de los
peninsulares.

Entonces queda claro, que para la época colonial, los espaifioles utilizaron estas costumbres
como un medio de insercion de la religion catdlica y de “hispanizaciéon del continente”
(Zuidema, citando a Bataillon, 1991: 823), manteniendo sus caracteristicas primigenias de
ser s6lo confrontaciones simbdlicas con fundamentos 1ﬁdicos3.

Finalmente y como corolario de esta fase historica bajo estudio, consideremos el relato
compilado por Arturo Villena en su trabajo “Qorilazo y Region de Refugio en el Cuzco™

que a la letra dice:
“Para profundizar algo mas en la comprension de esta costumbre hemos indagado acerca
de los origenes de estas danzas y peleas y segun refieren algunos informarntes se sabe
que a comienzos del siglo XVIll, durante la época colonial se hallaban asentados en la
poblacién de Colquemarca dos famifias econémicamente fuerfes, los Oblitas y los De la
Cuba. Estas familias tenian frecuentes fricciones por la competencia en el liderazgo y la
dominacién por representar fos grupos de mayor poder derivado de fa ocupacion del
rescate de oro los Oblitas y comerciantes los de La Cuba. Estos daltimos por educarse en
Lirma permanecian aigunas temporadas en dicha ciudad de donde Hevaron esclavos negros
para acabar con los Oblitas. Para este propésito salian por las noches con los negros, a
quienes fes cubrian el rostro cor mdscaras y las manos con guantes para que no fueran
reconocidos por sus adversarios y se trababan en rifias tumultuarias; pero los Oblitas en
una de tales contiendas descubrieron la identidad de sus adversarios, por o que también
ellos frajeron esclavas negros de Lima, organizandose la defensa. Desde enfonces en
cuarnta fiesta religiosa se encontraban estos grupos adversarios se liaban a pufiadas y

® "los combates (a proposito de la guerra en el horizonte temprano <costa norte>) probabiemente
. estaban preparadas de antemano, de modeo que tos bandos sabian cuando dirigirse a ellas. Dado
que fas batallas estaban ya preparadas, es probable que fuesen entre comunidades con frecuente
contacto entre si antes gue enire extranjeros. Probablemente eran de corta duracion, tal vez de
soio un dia”. (Topic, 1997: 585)

* A partir de este relato se cierra definitivamente la etapa colonial en lo que se refiere al estudio de
la practica del Takanakuy asumiendo a partir de este momento caracteristicas propias y
desarrollandoese en ia Provincia de Chumbivilcas como escenario histrico de excepcidn.



puntapiés ocurriendo la mayor contienda de estas-en una fiesta de Navidad en fa que fue
aniquilada la Famifia Oblitas.” (Villena, 1987: 164)

Si consideramos este relato en todo su contexto histérico y simbdlico echaria por tierra

todos los conceptos que hemos venido esgnmiendo hasta este momento, pues. soio a tenor

.tipo de simbologia cultural no equiparable, por tanto, a las costumbres de un pueblo.
Creemos que en todo caso, que este relato matiza la practica del Takanakuy y estos hechos
se suscitaban a propoésito de la celebracion de esta costumbre y no al revés. Por tanto, a
nuestro juicio, no podemos considerario como un antecedente historico inmediato ni
mediato, pero si le encontramos un criterio de utilidad: el de ser el eslabén de unién de la
costumbre en la colonia y su posterior transformacién y concepcion para la época
republicana hasta nuestros dias, estadio historico que procedemos a estudiar a continuacion.
3.2. EPOCA REPUBLICANA HASTA NUESTROS DiAS: TAKANAKUY EN

SANTO TOMAS.
Maximo Cama, a proposito de los estudios que realizod sobre el Takanakuy en Santo Tomas,
compilo diversos relatos de vida; entre ellos extractamos aquellas que tratan de explicar los

antecedentes historicos de este ritual, los mismos que detallamos a continuacién:
" “Segun cuentan fos antiguos hacendados. Estos dicen que fenian esciavos negros y

también los runas (hoy campesinos), cada hacendado sacaba a uno de sus mejores
esclavos, para que se enfrenten, de ahi nace la costumbre del Takanakuy y ahora ha
pasado a la adaracién del nifio. Entonces el origen dicen que es eso. Conozco a caballeros
como por ejemplo a Cesar Gutiérmrez le puede contar no?”
“El tiene mas de ochenta afios ef puede contar. Después hay una waylia es canto que da
valor, incentiva a fa pelea, una de esas canciones expresan: “no fengas miedo, asi que
corra piedra sangre, no tengas miedo cuando caiga granizo de piedras, eso dicen.”™”
“Cuentan que hace muchos aflos habian venido fos espafioles, cuando ellos querian tener
momentos de distraccion, a los indios de la Hacienda hicieron pelear entre elfos... desde
esa vez, continiia la costumbre®”
‘Los espafioles hicieron aparecer estas y olras costumbres, como son ia pelea de gallos, Ia
waylia, corridas de toros. Antes habia luchas con los hacendados, fos “Liagéa Taytas”7”

S Adolfo Quispe Arteaga, retador antiguc en el Takanakuy en Santo Tomas.
Rozas Huamani, un espectador.
T Luis Zafliga Troncosoe, ex secretario de ia Liga Agraria “Arcadio Hurtado” de Chumbiviicas.

de lo especxﬁcadror el ongen del Takanakuy, seria un mmpie a;uéte de cuentas sin mngunr R



“Aparecié aquellos afios cuande llegaron los espafioles, se produjo un choque entre
Chumbivilcas y los espafioles, aparece la pelea....., la gente ha peleado con piedras,
warakas, asi aparecio la pelea a manos”.

Los comerciantes de Viraco fueron amantes de los caballos, Viraco esia en Abancay,

e OFItONCES - 508 - seflores-trajeron gallos-de- pelea,~pelean los -gallosya-no tenian gallos, -

entonces que sucede, los de Viraco y los de la otra banda traen a sus empleados, a los
que cuidan sus gallos, enfonces como ya no hay gallos y continia la pelea, ellos
emocionados y animados con vino y cafiazo que bebian y traian de Abancay, han expuesto
a los cuidantes de los gallos, es decir a los empleados, de ahi procede por ejempio el
movimienito de los brazos y manos, de palmearse los musios como galfos, o sea es la
postura de un gallo, que se sacude para cantar o cuando ve a.ofro gallo para pelear. Es
igualito, entonces ya no hay gallos ya también aparecen ellos, fos empleados de los
duefios de los galpones, esto genera costumbres y poco a poco pues se ha hecho esta
fiesta, en esos fiempos se decia que uno era el bargo del nifio y ofro era Belén, grupos
diferentes®, '

De acuerdo a todas las versiones recogidas por Cama, se puede afirmar que todos hacen
residir el origen de esta costumbre, en las peleas organizadas en Santo Tomas por los
espafioles hacendados residentes en este distrito. Segun la secuencia histérica gue

pretendemos seguir, desde este punto se producird un quiebre de la informacion pues

afirmacion muy sutil, pues no debemos de perder de vista que toda costumbre se modifica
con el transcurso del ticmpb y evoluciona con la sociedad. En efecto, la costumbre del
Chocanaco, relatado por Cristobal de Molina, segin hemos afirmado anteriormente, tenia
como caracteristica el de ser ladico y constituir un medio de preparacion para la guerra, lo
cual sabiendo gue la sociedad Inca estaba en proceso de expansion, p_rgduc_:_i.da_i la caida del
Imperio, ¢l sistema colonial matizé estas practicas y les dio un contenido religioso, al
compar@rlo a las luchas entre moros y cristianos’, considerando al grupo de indios no
adoctrinados como moros v por este hecho era licito reducirlos a 1a fe cristiana, a través del

grupo de indios adoctrinados o cristianos.

8 Agladio Layme, profesor de educacidn artistica del Centro de menores da! Colegio Secundario de
Santo Tomas.

® Las batallas rituales siguieron ef modelo de la batalila de moros y cristianos, todas ellas fueron
ejecutadas en el Cuzco solamente por grupos indigenas. Los Inkas y Caitaris representaron ei rol
de los cristianos v los diferentes otros pueblos e! rol de los moros” (Zuidema, 1991: 822)
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Cuando en su momento, estos objetivos se fueron cumpliendo, la costumbre de la
confrontacion en si ya se habia arraigado en el subconsciente colectivo, y entonces hasta

esta etapa historica solo permanecia una caracteristica: la de ser un juego. Y es en base a

este caracter que los espafioles mantuvieron su vigencia.ya no con fines.de adoctrinamiento.-

catolico sino con fines exclusivamente lidicos. Esto que afirmamos esta corroberado por la

-mayoria de los actores sociales entrevistados por Méaximo Cama.

Ya para la entrevista anotada de Agladio Layme, se modifica notablemente la costumbre en
la que reverdece con elementos culturales nuevos, sus fines son otros pero se mantiene su
sentido confrontacional. Se le relaciona con las peleas de gallos, los contrincantes asumen
posiéiones acorde a ello; sus bailes expresan este ser;tir simbélico, en buena cuehta, la

costumbre andina se ha acondicionado al tiempo histérico en el que debe desenvolverse. Su

- permanencia en el tiempo se ha ‘mantenido, debidc a su arraigo populaf y porque ya

formaba parte del imaginario colectivo.

En adicion a lo que estamos afirmando, consideremos textualmente lo sefialado en la altima

parte de la entrevista del informante Layme: “..... en esos tiempos se decia que uno era del

cargo del nifio y otro era Belén, grupos diferentes”. Al respecto de esta ultima precisién

Qamas_.citéndo aElisa Gayoso, nos dice: .

“Elisa Gayoso nos refiere que en Huancayo se producen 'este tipo de encuentros con la

- particularidad que ahi es ‘més colectivo: fas competencias enfre morenos tienen mucha

. acog(da,. ya que se realizan verdaderos combates en los que blanden sus fustas unos
" contra.otros asi como entre bataflones de cada barrio y entre batallones de Chongos y fos
de ofras comunidades que vienen a esta comunidad para estas fechas. La lucha consiste
en una verdadera flagelacion, Es tradicional que gane el batallon correspondiente al barrio
de énfba o norte, aduciendo que esta mejor conformado, con mefor disciplina v que pelean
cont mas leaitad. Tanto para fa pelea de Ios negros, como para el baile en ia plaza, se
eScucha comentarios de esia indole (cuando les hacen integrantes de dicho barrio) que
seflalan que los del barrio de abajo “son laberintosos y desordenados”. Por su parte ios del
barrio sur o abajo consideran a los de ariba como “orgullosos y creidos™. {(Cama,1999:
154).

y en otros extremos el mismo autor sefiala:

“Los hermanos Montoya en su trabajo “la sangre de los cerros”, hacen referenciz en una
rota a la “Waylia™ “esta es una cancién pre hispénica que simboliza la lucha de dos grupos
antagénicos tradicionales: URIN SAYA y HANAN SAYA los hombres mas aguerridos y
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fuertes, luchan con hondas (Warakas). Los vencedores se llevan como trofeo de guerra a
la mejor muchacha del bando vencido™ (Cama, 1999: 155).

Resaltemos una coincidencia entre todas ellas: la existencia de dos bandos, dos
parcialidades que entran en un conflicto simboélico. No se trata de dos personas, sino de dos
W grupos de gente El 'segﬁndd relato es mucho mas Véépeciﬁco para el fin al que quererhos
llegar: los grupos Urin Saya v Hanan Sava, lo cual es coincidente con lo sefialado por
Molina respecto de Chocanaco, en ¢l que habla de dos parcialidades Anan Cuzco — Hurin
Cuzco (Urbano y Duviols, 1989: 111).

Si consideramos que en el Takanakuy siempre participan grupos humanos identificados
bajo determinadas comunidades campesinas, que para el caso del Takanakuy en Santo
Tomas se divide en dos grupos: El nifio de Belén y el nifio de Santo Tomas, no es extrafia la
relacion biparticional que es un principio que proviene de la cultura andinam. Creemos que
esta caracteristica, como muchas otras que se encuentran vigentes en el Ethos Andino, es
una herencia cuitural de los antiguos peruanos, lo cual finalmente avala nuestra intencion
primera que es clarificar la necesaria continuidad del 7akanakuy, practica que para llegar
hasta nuestros dias ha sufrido muchos cambios de forma, y de fondo, que son explicables
por el continuo proceso evolutivo de la sociedad, que no se estanca nunca. Ahora podemos,
a partir de este momento, afiadir un vocablo mas al Takanakuy, que le da la caracteristica
basica de ser una costumbre profundamente arraigada en la conciencia del "campesino
chumbivilcano cual es la de ser un autentico ritual andino.

La comunidad de Ccoyo, mantiene patrones culturales comunes a toda ia zona alto andina
de ia Provincia de Chumbivilcas. Ellos practican el Takanakuy dentro del contexto religioso
que hemos sefialado, manteniendo caracteres comunes que lo unifican con el resto de
distritos y comunidades, uno de ellos es el origen historico del ritual andino en estudio, por
lo que afirmamos para finalizar que los origenes etnohistoricos det Takanakuy son unicos y
se supedita a todo el desarrollo que hemos resefiado, lo que por comunidad de origenes es
asimilado por toda la zona de Chumbivilcas, en la que esta comprendida la Comunidad de

Ccoyo.

0 B} dualismo es una caracteristica estructural fundamental de la sociedad rural andina, y esto se
refieja en ios encuentros rituales. De acuerdo con Levi — Strauss (1949) sostenemos que este
dualismo surge en la entidad mas pequefia de reciprocidad, asi como también simboliza relaciones
de intercambio enire eflos.” (Hopkins, 1983: 181).
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No obstante, debemos separar el matiz particular que le da esta comunidad a la celebracién

del ritual, analisis que iniciaremos en detalle en el siguiente capitulo.
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