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Resumen

La crisis venezolana es un fendmeno de gran alcance cuya incidencia no solo se manifiesta en la
gran cantidad de migrantes que cada dia abandonan el pais, sino en los efectos que ha tenido en la
vida y en las dindmicas socio-econdmicas de los pueblos de frontera. La presente investigacion
tuvo como principal objetivo analizar las transformaciones en la reproduccion social del pueblo
Wayuu de la frontera colombo-venezolana de La Guajira en el marco de la crisis generalizada
que se vive en Venezuela. La estrategia metodoldgica utilizada para este fin fue cualitativa
apoyada en la observacion en puntos claves del municipio fronterizo de Maicao (Colombia) y de
realizacion de entrevistas a personas WayUu, migrantes y funcionarias/os de instituciones
gubernamentales y no gubernamentales encargados de atender los procesos migratorios en esta
zona fronteriza. Los principales hallazgos dan cuenta de los efectos de la crisis venezolana en las
estrategias de reproduccion social del pueblo Wayuu, sobre todo en la movilidad como un
mecanismo central para la supervivencia y la resistencia el territorio. Asimismo, se evidencian las
tensiones entre ciudadania y etnicidad que se manifiestan en la proliferacion de fronteras

simbolicas que emergen cuando las fronteras politicas no se desvanecen con el atravesamiento.
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Introduccion

Pa’ los gringos su carbon de piedra

Pa’ los yankees su carbon de piedra

Pa’ los monos su carbén de piedra

Para los japoneses su carbon de piedra
Pa’ los sudafricanos su carbon de piedra

Y pa’ nosotros que comamos piedras*

El anterior es un fragmento de una cancion de la autoria de Hernando Marin, reconocido
compositor de musica vallenata, y empiezo con él porque no hay otra manera de pensar en La
Guajira, sin escuchar en mi mente esta cancion. También inicio con este epigrafe porque no es
posible para mi hablar de la reproduccién social del pueblo WayUu, sin entrar primero por este
territorio ancestral y poderoso ubicado en la zona mas septentrional de América del Sur, que
guarda historias, misterios, secretos y estrategias de resistencia realmente impresionantes. Por la
vasta geografia de La Guajira se despliegan distintas l6gicas de supervivencia que hacen parte de
la cotidianidad de las comunidades que la habitan, teniendo en cuenta las particularidades y las
excepciones que en ella se presentan como son la explotacién de la tierra, la precarizacién de la
vida, el abandono estatal y el flujo de articulos y personas entre Colombia y Venezuela, asi como

también desde otras zonas del gran Caribe.

Los indicadores de La Guajira no son muy favorables, las estadisticas muestran las carencias y la
ausencia de las instituciones estatales para atender situaciones complejas que se dan en un
territorio con grandes riquezas, dada su ubicacion justo al lado del Mar Caribe. De acuerdo con el
Departamento Administrativo Nacional de Estadistica (DANE) para el afio 2012, por lo menos el
40% de la poblacion no contaba con sus necesidades basicas satisfechas, a pesar de ser un
territorio destinado a sostener el crecimiento econémico de grandes grupos empresariales como
son los que operan el reconocido proyecto minero de extraccion de carbon mas grande de
America Latina: Carbones del Cerrejon. La expansion del capitalismo neoliberal en la peninsula

de La Guajira aunada a la indiferencia del Estado dejo consecuencias negativas para las personas

! Hernando Marin, “La dama guajira”, Orlando Acosta e Israel Romero, El Binomio de Oro de América. (Medellin:
Codiscos, 23 de noviembre de 2006), 14.



y el territorio que se tradujeron en desplazamientos forzados, actos de violencia y masacres,
precariedad y dafios ambientales sin precedentes. Estas situaciones han afectado profundamente
a los/as Wayuu. Cada una de estas circunstancias estan descritas de manera mas detallada en los
capitulos subsiguientes, sin embargo, es importante tomar estos referentes contextuales para
explicar lo que se encuentra en el centro de esta reflexion y son las transformaciones en las
estrategias de reproduccion social del pueblo Wayuu en el marco de la crisis econdmica, politica,

social y migratoria que tiene lugar en la vecina Venezuela.

Podriamos preguntarnos ¢Qué relacion tiene la crisis generalizada en Venezuela con la
reproduccion social de los y las Way(u? Lo que aparece inmediatamente es la obvia conexion
entre el departamento de La Guajira (Colombia) y el Estado del Zulia (Venezuela), pues al
tratarse de un territorio de frontera sabemos que lo que sucede en un lado, se resiente en el otro.
Mas alla de eso, lo que vale mencionar aqui es que en medio de lo cadtica que puede volverse la
vida en las precarias condiciones que rodean a La Guajira, la movilidad transfronteriza bajo
I6gicas de circularidad, o de asentamientos -temporales o permanentes- se definié como una
estrategia sin igual para la reproduccion social y la defensa de la vida por parte de la poblacién en
general y de los Wayuu en particular. Es justamente este aspecto en el que mayores cambios
aparecen como una realidad observable cuando se examina la historia y se contrasta con las
versiones de quienes mas de una vez han desafiado los limites fronterizos para subsistir. Esta
crisis en Venezuela ha promovido un éxodo migratorio inevitable, dindmicas de retorno, escasez,
encarecimiento de la vida, lo que de una u otra manera significa cambios importantes en las
estrategias de reproduccion social de un pueblo indigena que ha aprovechado su conocimiento y
sus practicas ancestrales de apropiacion del territorio fronterizo para escapar de las complejas

circunstancias que han amenazado su supervivencia en el tiempo y en el espacio.

Los Wayuu son el pueblo indigena méas grande de Colombia, de acuerdo con el DANE (2019)
son 380.460 personas quienes se identifican como miembros de esta etnia, se organizan bajo un
orden estrictamente matrilineal en clanes que se encuentran diseminados por toda La Guajira. Sus
actividades productivas y reproductivas se centran en la pesca, el pastoreo y la elaboracién de
artesanias emblematicas del territorio Guajiro como lo son las mochilas y los chinchorros. Sin

embargo, al lado de estos mecanismos se situa la movilidad transfronteriza como un recurso de



reproduccion social y de la vida gracias al despliegue de précticas asociadas a las economias
populares como lo son el contrabando de gasolina y productos de consumo basico (alimentos,
vestuario, medicinas), asi como la oportunidad de generar mayores ingresos a traves de trabajos
temporales realizados en Venezuela, lo cual hizo menos dificil obtener el sustento necesario para
cientos de familias Wayuu. Sin embargo, a raiz de la crisis venezolana y el cierre fronterizo que
se hizo efectivo desde el 19 de agosto del afio 2015 hasta el 13 de agosto de 2016 se comenzaron
a hacer manifiestas algunas alteraciones en el panorama transfronterizo que generaron la

inestabilidad econdmica de las comunidades habitantes de la zona de frontera.

Muchos reportes de prensa evidenciaron una serie de eventos que causaron gran preocupacion en
Colombia, como lo fueron el ingreso de miles de venezolanos/as por el puesto fronterizo de
Paraguachon, el desabastecimiento en los locales comerciales y la escasez de articulos de la
canasta familiar en los dias subsiguientes al cierre fronterizo que continua vigente. Asimismo, se
registrd una dinamica de asentamiento mas o menos definitivo de personas WayUu quienes
crearon barrios de invasion en municipios como Maicao (La Guajira, Colombia) situacién que no
era comun en la zona, puesto que la normalidad transfronteriza estaba marcada por una lIdgica de
circularidad y fluidez constante de personas y de mercancias, especialmente de los/as WayUu que
se desplazaban entre Maicao y Maracaibo para visitar o abastecer a sus familias. Fueron estas
nuevas circunstancias las que me llevaron a plantearme la siguiente pregunta ¢ Qué
transformaciones se han presentado en la reproduccion social y cultural del pueblo Wayuu en el
territorio fronterizo colombo-venezolano de la peninsula de la Guajira con la intensificacion de la
migracion venezolana? No obstante, luego de encontrarme de cara al trabajo de campo y a los
hallazgos que fueron apareciendo, comprendi que no solo se trataba de una crisis migratoria, sino
gue era una crisis multidimensionalidad acaecida en Venezuela lo que estaba generando una serie
de cambios que necesariamente se deben poner sobre la mesa para ampliar el espectro de analisis

de lo que sucede en este pais y el impacto que tiene en Colombia y en la region.

En este sentido, el principal objetivo de esta investigacion fue analizar las transformaciones
suscitadas en la reproduccion social del pueblo Wayau en el marco de la crisis venezolana, cuyo

punto algido se presentd en el afio 2015 y que hoy en dia ha dejado el saldo migratorio en cifras



sin precedentes.? Para ello me planteé dos objetivos especificos: la primera de estas fue
identificar las transformaciones en las précticas socioeconémicas transfronterizas que se han
generado en la frontera colombo-venezolana en la Guajira y el impacto que han tenido en las
estrategias de reproduccion social de la poblacion Wayuu. La segunda fue lograr un anélisis de
las formas en que los cambios en las politicas fronterizas de los dos Estados han afectado la
movilidad transfronteriza del pueblo Wayuu. Ambos frentes de accion dentro de esta
investigacion estuvieron orientados por una apuesta conceptual que combiné los postulados
teoricos acerca de la reproduccion social, la movilidad y los estudios de frontera, lo cual me
ayudd a pensar de una mejor manera como las dinamicas productivas y reproductivas de los/as
Wayuu estaban relacionadas con unos significados y unas practicas de produccién social del

espacio fronterizo.

El recorrido tedrico por las distintas propuestas analiticas acerca de la reproduccion social, me
Ilevaron a entender este concepto de una manera mas amplia, que incluye un dialogo entre el
marxismo, el post estructuralismo y el feminismo para observar a la reproduccién social no solo
desde la consecucion de las condiciones materiales para la satisfaccion de las necesidades
humanas sino desde la agencialidad de las personas, de manera que es un proceso complejo que
incluye todos los esfuerzos que desde el &ambito de lo privado sostienen a la sociedad, labor esta
ejercida por las mujeres sin mayor reconocimiento (Marx 1974; Meillasoux y Garcia 1983;
Passeron 1983; Bakker y Gill 2003; Bakker y Silvey 2008; Federici y Cox 2013; Bourdieu
2011). Esto es importante, porque siendo asi, la reproduccidn social es entendida en este trabajo
como el conjunto de procesos biolégicos, econémicos, culturales e ideolégicos que permiten la
perpetuacion de los modos de produccion, de la fuerza de trabajo y de la vida. Este ultimo
aspecto, el relacionado con la defensa de la vida es el que toma mayor relevancia en relacion con

la movilidad como una estrategia central en la existencia del pueblo Wayuu.

Igualmente, la movilidad y los estudios de frontera encuentran una gran complementariedad en la

presente investigacion, debido a que consideré importante prestar mayor atencion a las

2 De acuerdo con cifras del Alto Comisionado de las Naciones Unidas para los Refugiados (ACNUR) y la Organizacion
Internacional para las Migraciones (OIM) la cifra de migrantes venezolanos/as llegaria a 6,4 millones para finales del
2020, superando al fendmeno migratorio sirio. Para abril del 2020, aproximadamente 1°825.000 venezolanos/as se
encontraban radicados en Colombia. (Agencia de la ONU para los refugiados — ACNUR 2019).

4



movilidades y como estas transforman el espacio fronterizo, mas que a lo permanente y lo
estatico. De ahi que los aportes de autores y autoras como Sheller 2017; Sheller y Urry 2006;
Creswell 2010 y Tarrius 2000 resulten centrales para entender la dialéctica entre estructuras
moviles e inmoviles que se entrecruzan en una dinamica constante de transitar por el espacio
fronterizo, ya sea para producir distintos repertorios de accion transformadora o para crear
significados diversos de lo que son o no son las fronteras. En este Gltimo aspecto, es menester
mencionar que, para este ejercicio investigativo, las fronteras no son unicamente las lineas que
separan a los Estados y que determinan la soberania de estos -por supuesto, se recoge esta
acepcion politica de las fronteras- pero més alla de eso, se consideran como un espacio que
conecta y que genera tensiones o conflictos y que permanece en lo material y en lo simbélico, por
lo tanto, prolifera en distintos escenarios de la vida de las comunidades. (Grimson 2000,
Mezzadra y Neilson 2017).

Metodologia

Teniendo claras las apuestas conceptuales que sustentan mi andlisis sobre los cambios suscitados
en la vida de los Wayuu en el contexto de la debacle econémica y migratoria venezolana, pasaré
a describir la estrategia metodoldgica que utilicé para entender la forma en que esta crisis
atraviesa las vidas, las formas de trabajo y las estrategias de reproduccidn social de los/as WayUu
en un contexto marcado por la precariedad y la selectividad del Estado para favorecer los
intereses de la maquinaria politica y econdmica, en detrimento del derecho a vivir dignamente.
Para ello, observé la reproduccion social desde dos dimensiones: como un conjunto de procesos
de distinta indole que facilitan la existencia de los grupos y las personas en el tiempo, la segunda,
desde el punto de vista de las estrategias desplegadas por la poblacion para sobrevivir en el

tiempo.

En tal sentido, enfoqué mi atencién en la composicion de las familias, los arreglos de género al
interior de la cultura Wayuu y las actividades desarrolladas hombres y mujeres para procurarse su
subsistencia y la de sus familias en un contexto marcado por la dinamica fronteriza. Por esta
razén, la movilidad fue un asunto clave en el ejercicio de observacién directa, pues considero que

esta es una de las principales estrategias de reproduccion social y de la vida.



Con el fin de captar la idea de cambio me interesé por averiguar el contexto anterior al periodo
coyuntural del afio 2015, en el que se produjo un alto indice migratorio, deportaciones de
colombianos/as desde Venezuela y el cierre fronterizo, también me interesé indagar en las
percepciones de la poblacion con respecto a la vida durante y en lo que ha transcurrido desde esa

decision gubernamental.

Esta investigacion fue realizada en el municipio de Maicao (La Guajira, Colombia) y sus zonas
aledafias en un periodo de tres meses, diciembre del 2019 — marzo del 2020, sin embargo, es
importante decir que durante el mes de diciembre no mantuve una estadia tan estable, ya que
inicié familiarizandome con el territorio y conectando con las personas que podian ayudarme a
avanzar con mi proposito, fue asi como entre enero y marzo logré quedarme de forma mas
permanente. La eleccion del municipio de Maicao se dio porque finalmente entendi que ahi se
podia observar la mayor confluencia de hombres y mujeres que recorren diariamente la frontera
para realizar distintas actividades y porque este es un punto de encuentro y de partida en el que
las personas despliegan todo tipo de estrategias de produccion y reproduccién que dotan de
sentidos y de significados a la frontera, sumado a que la accion de los organismos
gubernamentales y no gubernamentales tienen su centro en este lugar. Durante mi estancia en
Maicao recorri sus calles, visité el puesto de control migratorio en Paraguachon, asi como la
oficina de Migracion Colombia y organizaciones no gubernamentales, también tuve la
oportunidad de pasar largo rato en la rancheria Yawasirt y la comunidad El Tranque, con lo que
obtuve los insumos necesarios para identificar un antes y un después, no tan obvio, respecto a las
estrategias de reproduccion social del pueblo Wayuu, siendo la movilidad un factor fundamental

para la defensa de la vida en estas comunidades.

En este sentido, me vali de técnicas de recoleccion de informacion asociadas al enfoque
cualitativo como son la observacion y las entrevistas semiestructuradas, las cuales realicé a 17
personas Wayuu entre los 20 y los 60 afios, residentes y trabajadoras en Maicao que tenian una
historia migratoria transfronteriza entre Colombia y Venezuela, asi como también a cinco
funcionarios/as de organizaciones gubernamentales y no gubernamentales que atienden y

conocen de cerca los procesos migratorios, culturales y econdémicos en la frontera y a cuatro



migrantes quienes amablemente se ofrecieron a contarme sus historias para tener un panorama un

poco mas cercano a los procesos migratorios de los/as venezolanos/as en la frontera.

Los grandes temas abordados en las entrevistas fueron en general: la reproduccion social del
pueblo Wayuu, haciendo especial énfasis en el contexto transfronterizo y en la propia dindmica
socioecondémica que se da en este espacio. De este tema en general se desprendieron otros
subtemas e inquietudes alrededor de la movilidad como estrategia de reproduccion social; los
procesos migratorios en la frontera colombo-venezolana, los diferentes significados que pesan
sobre el espacio fronterizo y las limitaciones de la ciudadania en el tema de acceso a derechos
basicos para el sostenimiento de la vida. Para complementar la informacion obtenida por las
entrevistas y consolidar un contexto concreto del tema trabajado, recurri a fuentes secundarias
gue me ofrecieron datos importantes para entender las dinamicas socioeconémicas y migratorias
en la frontera colombo-venezolana de La Guajira. La obtencion de esta informacion fue posible
gracias a visitas a la Oficina de Migracién Colombia Regional Guajira ubicada en el municipio de
Maicao, asi como también gracias a la revision de reportajes de prensa e informes estadisticos del
Departamento Administrativo Nacional de Estadistica (DANE) y de Migracién Colombia (Sitio

web).

El texto a continuacion analiza dos procesos fundamentales que ocurren a raiz de la crisis
venezolana. En primer lugar, se muestra que las politicas restrictivas de los estados, cuya mayor
expresion de poderio fue el cierre unilateral de la frontera en agosto de 2015 y levantado en el
2016 por parte del gobierno venezolano, causaron alteraciones en la movilidad del pueblo Way(u
y sus préacticas de produccién y reproduccion social que anteriormente eran mucho mas fluidas.
Por un lado, la crisis venezolana ha vuelto complejo obtener recursos e insumos de primera
necesidad procedentes de este pais para abastecer a las comunidades asentadas en La Guajira y
por otro, las oportunidades laborales para los/as Wayuu se redujeron significativamente una vez
que comenzo la debacle econdémica en Venezuela, pues ya no es rentable ir por algun tiempo a
trabajar y traer alimentos, medicinas, dinero, todo lo necesario para el sostenimiento familiar y la

defensa de la vida.



Actualmente, hay un redireccionamiento de esta movilidad e incluso lIdgicas de retorno y de
asentamientos mas definitivos del lado colombiano, lo que ha significado para ellos/as una
reacomodacion de sus vidas y de sus practicas productivas. En segunda instancia, haré referencia
a otro hallazgo significativo en esta investigacion y es la proliferacion de las fronteras, lo cual no
solo alude a las lineas que dividen a los Estados, sino que toma otras formas en distintos
escenarios. Encontré que con el cruzamiento de la frontera colombo-venezolana por parte de
los/as Wayuu y de los/as mismos/as migrantes no se borran los limites o las divisiones, por el
contrario, estos aparecen cuando el estatuto de ciudadania se convierte en el inico medio posible
para acceder a oportunidades laborales formales, atencién médica o legalizacion de la condicion

migratoria en Colombia.

Estructura de la tesis

He dividido esta investigacion en cuatro capitulos. En el primer capitulo presento un recorrido
tedrico y conceptual con las principales perspectivas que sustentan el analisis sobre el tema que
nos atafie: la crisis venezolana y las transformaciones en la reproduccion social del pueblo
Wayuu en la frontera colombo-venezolana. Para esto me vali de apuestas tedricas en tres campos:
la reproduccidn social, la movilidad y los estudios de fronteras. Respecto a la reproduccion
social, fue clave establecer un dialogo entre la teoria marxista en complementariedad con los
conceptos de Bourdieu que ofrece la mirada desde las estrategias de reproduccion y con el
feminismo que de manera critica pone en el centro de la discusion lo reproductivo y lo productivo

como un proceso de complementariedad y no como dimensiones excluyentes.

A partir de ello, logreé llegar a una definicion mas amplia de la reproduccién social que incluyera
diversas dimensiones: lo bioldgico, lo econdmico, lo cultural y lo social. Con relacién a la
movilidad, las apuestas desde el “giro de la movilidad”, me ayudaron a centrar mi atencion en
aquellos procesos migratorios o de circularidad que transforman y le otorgan significados
diversos a las fronteras, més alla de lo que se dispone desde la burocracia estatal. Ademas, los
estudios de frontera me aporten la claridad necesaria para entender estos territorios no como
contenedores de procesos sociales, sino como una construccion que toma diversas formas desde

lo politico, hasta lo simbdlico.



En el segundo capitulo, realizo un ejercicio de contextualizacion para ubicar en tiempo y espacio
la problematica que quise investigar. Por ello, inicio con una descripcion de La Guajira como un
territorio diverso y de una geografia realmente extensa e impresionante, que ha sido victima de
procesos extractivistas y de precarizacion de la vida de las comunidades, pero en el que a su vez
emergen estrategias de resistencia importantes para las cuales resulta clave su condicion de
espacio fronterizo. Seguido de ello, abordo de manera concreta al pueblo Wayuu, sus tradiciones,
su estructura organizativa, asi como también sus procesos de resistencia y de movilidad en la
zona de frontera. Cierro este acapite con un esbozo de la crisis migratoria venezolana, que
finalmente es el marco social desde el que identifico las alteraciones y cambios en la

reproduccion social de los/as WayUu.

En el tercer capitulo analizo los cambios encontrados en la reproducciédn social de los/as Wayuu
en el marco espacial y temporal de la crisis generalizada en VVenezuela ubicando en el centro de
este analisis a la movilidad transfronteriza como una estrategia fundamental para la defensa de la
vida. Para ello inicio con una contextualizacion de los principales mecanismos de reproduccion
social de esta poblacion indigena en sus territorios y en la frontera especificamente. Continto
explicando como la movilidad transfronteriza es clave para el sostenimiento de las familias
Wayuu bajo el desarrollo de practicas asociadas a la economia popular y culmino con el anéalisis
de lo que considero unas alteraciones en las formas de movilidad transfronteriza lo cual influye
en los procesos productivos y reproductivos de esta poblacion que en gran medida dependian de

las condiciones socioecondmicas en VVenezuela.

En el cuarto y Gltimo capitulo me ubico en el andlisis de la proliferacion de las fronteras y las
limitaciones de la ciudadania para comprender como las fronteras no pueden reducirse a su
contenido politico, sino que es menester entender su contenido simbdlico y cultural para abarcar
su proliferacién en distintos escenarios. Por ello, inicio con una reflexion acerca de las
representaciones y significados que desde la cosmogonia Wayuu se han construido con relacion a
la frontera. Seguido de ello, me sumerjo en los debates sobre el caracter social, cultural, politico y
simbdlico del espacio fronterizo y su proliferacion en una serie de limites que no necesariamente
son los geogréficos y cierro el acapite con la discusion sobre la ciudadania como una frontera

para el acceso a derechos de los/as WayUu que en esas logicas migratorias resultantes de la crisis



generalizada en Venezuela, no pueden procurarse las condiciones necesarias para vivir

dignamente al no contar con el estatuto de ciudadanos/as colombianos/as.

Finalmente, es mi deseo méas profundo no dar por terminado este apartado introductorio sin antes
comentar las limitaciones que encontré a mi paso durante este proceso investigativo que
independientemente de su valoracién, porque no estoy exenta de errores y tropiezos, me ha
dejado grandes ensefianzas académicas y para la vida. En los tiempos en que escribi la propuesta
que daria lugar a este documento final pensé que el trabajo etnografico que llevaria a cabo para
contestar a cada una de mis preguntas estaria acompafiado por un ejercicio de movilidad al lado
de las personas que cruzan la frontera. De momento me imaginé que no podia hablar de
movilidades sin moverme yo misma, sin observar los paisajes que los/as Wayuu observan, o sin
realizar las transacciones a las que hay lugar cuando quieres pasar de un lado al otro de la
frontera y aunque todavia considero que quizas esa es una de las grandes lagunas en esta historia
que comparto con los lectores o lectoras, lo cierto es que finalmente resulté mas fructifero
guedarme quieta, sentarme en cualquier esquina cerca a los terminales de transporte y plazas de
mercados o recorrer las calles de un punto clave — como lo es Maicao- de ese gran espacio de la
frontera para hacer esta aproximacion sobre las dindmicas socio econdmicas y migratorias de las

que voy a hablar.

Como turista ya habia visitado antes La Guajira, recorri varios lugares incluyendo la zona
fronteriza, conoci gente, contaba con uno que otro contacto a mi favor para cumplir con mi
cometido, sin embargo, una vez que llegué a la escena como una estudiante investigadora,
conectar con las personas a entrevistar, tocar puertas, e incluso cruzar la frontera se convirtié en
un asunto complejo y también peligroso. Complejo, porque no hablar wayunaiiki, la lengua de
los/as Wayuu, significé una limitacién para crear vinculos de confianza o para comprender las
historias de mis interlocutores/as tal cual ellos/as las querian contar. Peligroso, porque a veces en
este oficio de investigar, parece que no hay camino, que toca derribar muros, abrir montes,
atravesar el desierto y hacer camino al andar o simplemente se trata de confiar en personas que no
conoces, porgue no hay mas opcidn que lanzarse a la aventura y esperar que algo bueno suceda,
afortunadamente, asi fue. Asi fue cuando me detuvo la guardia venezolana y reviso mis

pertenencias al considerarme sospechosa, pero sali ilesa; asi fue cuando uno de mis entrevistados
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se ofrecié a llevarme a su rancheria, no llevaba mucho tiempo de conocerlo, pero confié y vivi los
momentos de mayor lucidez de este ejercicio; asi fue cuando tocaba las puertas de las
instituciones y a veces recibia portazos o simplemente un “luego te llamamos” que nunca se hizo

efectivo.

No obstante, encontré personas dispuestas a ayudarme y hoy puedo decir que lo que posiblemente
sea poco para hablar de este gran universo de la reproduccion social y la movilidad
transfronteriza de los Wayuu en verdad ha sido o méas grande que he hecho, con toda mi
voluntad y con todo el respeto que merece cada persona que me brind6 su tiempo y su palabra.
No niego que en ocasiones temo contar verdades a medias o caer en esencialismos y malas
interpretaciones, pero lo que cuento aqui, fue lo que vivi, lo que observé, lo que escuché y lo que
lei en los rostros y en las miradas de las gentes, en las calles, en los muros y en los medios de
transporte, esta investigacion no es solo la historia de resistencia de los/as migrantes y un pueblo
originario grande y poderoso como lo es el pueblo Wayuu, es también la historia de una mujer
que fue migrante alguna vez, una mujer que con miedo a lo desconocido acept6 el desafio, corrid
los riesgos necesarios y ahora con orgullo y humildad presenta los resultados que leeran a

continuacion.
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Capitulo 1
Apuestas tedricas en torno a la reproduccion social, la movilidad y las fronteras

El abordaje de las transformaciones en la reproduccion social y cultural de los indigenas Wayuu
en la frontera colombo-venezolana en La Guajira con ocasion de la crisis socio-econémica y
politica en Venezuela, requiere de un acercamiento a tres conceptualizaciones fundamentales: la
primera da cuenta de los debates en torno a la reproduccion social, entendida como aquellos
procesos bioldgicos, econdmicos, sociales, culturales y politicos que posibilitan la existencia
sostenida de los grupos sociales e individuos a través del tiempo. (Bakker y Gill 2003). Por esto,
un analisis desde el marxismo y las revisiones tedricas que se le ha hecho a la propuesta de Marx,
incluyendo las discusiones feministas sobre lo reproductivo resultan clave para entender como en
distintas escalas y esferas del mundo social se despliegan estrategias que favorecen la
supervivencia de los modos de produccidn, las sociedades y los individuos. (Marx 1974;
Meillasoux y Garcia 1983; Passeron 1983; Althusser 2003; Bakker y Gill 2003; Bakker y Silvery
2008; Bourdieu 2011).

La segunda perspectiva que desarrollo tiene que ver con el “mobility turn” o el paradigma de la
movilidad, que es fundamental para lograr una aproximacion hacia la complejidad del
desplazamiento de los sujetos en el espacio internacional fronterizo, toda vez que propone una
concepcidn de los procesos migratorios o de movilidad en una dialéctica entre lo movil y lo
inmovil en la que los sujetos migrantes son agentes activos en la apropiacién de los espacios que
recorren al tiempo en que los Estados estan presentes como depositarios de poder y como
principal mediador en las tensiones que surgen alrededor del acto de moverse en el ambito
internacional. (Sheller 2017; Sheller y Urry 2006; Creswell 2010; Tarrius 2000). Para autores y
autoras destacados en esta linea tedrica como Creswell un estudio complejo de la movilidad
implica una aproximacion a infraestructuras inmoviles que gestionan el “flujo intermitente de
personas, informacidn e imagen, asi como las fronteras o "puertas” que limitan, canalizan y

regulan el movimiento o movimiento anticipado” (Cresswell 2010, 17).

La tercera perspectiva de anélisis esta relacionada con los estudios de frontera y en particular con

la literatura sobre pueblos indigenas y fronteras. Se comprende a la frontera como una
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construccion social en la que coexisten diferentes formas de ver y apropiarse del espacio, como,
por ejemplo, la tension entre poder centralizado en el Estado que a su vez es y las practicas
culturales de las comunidades agentes de su propia historia. Con esto se plantea la necesidad de
comprender la movilidad transfronteriza de los pueblos originarios por fuera del marco del
nacionalismo metodoldgico, sin dejar de lado, que dadas las condiciones histdricas que soportan
la globalizacién y el avance del capitalismo neoliberal, el Estado contina siendo un actor
importante que no puede ser omitido del analisis (Grimson 2000; Fals Borda 2000; Mezzadra 'y
Neilson 2017).

1. La reproduccion social

El conocimiento sobre las formas en que persisten las sociedades y los grupos sociales a través
del tiempo ha suscitado grandes debates e interrogantes en las ciencias sociales. Distintas
perspectivas analiticas han tratado de comprender las estrategias o las vias por las que ha sido
posible la existencia y la supervivencia de distintas organizaciones sociales, grupos o clases. Por
ello, el presente acépite plantea un recorrido teérico en el que se visualicen las miradas analiticas
que desde posturas diversificadas explican en qué consiste y como sucede la reproduccion social.
En este sentido, se considera importante iniciar con una aproximacion acerca de este concepto; se
podria definir como el conjunto de procesos econdmicos, culturales, bioldgicos e ideolégicos que
permiten la perpetuacion de los modos de produccion y de la fuerza de trabajo y que posibilitan la
vida y las diversas formas de dominacion. (Marx 1974; Meillasoux y Garcia 1983; Passeron
1983; Althusser 2003; Bakker y Gill 2003; Bakker y Silvery 2008; Bourdieu 2011).

La vision marxista entiende que la reproduccidn social hace parte de los factores fundamentales
para el desarrollo histérico de la sociedad y alude a la configuracién de las condiciones materiales
necesarias para que los hombres puedan vivir y “hacer historia” es decir, comer, poseer una casa,
vestirse, entre otras. Para ello, es imprescindible la “produccion de los medios indispensables
para la satisfaccion de estas necesidades, es decir, la produccion de la vida material misma”
(Marx 1974, 28), de lo cual se desprende la generacion de nuevas necesidades en virtud de las
acciones desplegadas para hacer posible la satisfaccion de las antiguas y la procreacién de otros
individuos que mas tarde formaran la unidad social de la familia. Desde aqui se evidencia una

doble produccion de la vida: la propia a partir del trabajo y la ajena a partir de la procreacion, que
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en todo caso dependen de las limitaciones o libertades que brinden las condiciones materiales a
las capacidades productivas de los seres humanos. Cada una de estas formas de produccion y
reproduccion poseen una relacion natural y una social, esta Ultima hace referencia a la
cooperacion entre los individuos, de manera que todo modo de produccion “lleva aparejado un
determinado modo de cooperacion o una determinada fase social, modo de cooperacidn que es, a
su vez, una fuerza productiva; que la suma de las fuerzas productivas accesibles al hombre

condiciona el estado social” (Marx 1974, 30).

Mas alla de las vias tomadas por Marx para observar la reproduccion centrada en la perpetuacion
del modo de produccion capitalista y de la fuerza de trabajo, es menester tener en cuenta que esto
no solo tiene que ver con la proliferacidn sistematica de estructuras inamovibles e independientes
de cualquier gestion de los sujetos, porque como lo afirma Passeron (1983) “La reproduccion
social no se confunde con un proceso de renovacion puro y simple” (Passeron 1983, 433), sino
que envuelve una serie de configuraciones culturales e histéricas que hacen parte de una relacion
dialéctica entre agencia y estructura por la que los sistemas, los grupos sociales, las comunidades,
prevalecen en el tiempo, gracias a factores que sobrepasan la dimension enteramente econémica
y que se relacionan con elementos que residen ya sea en la supra estructura o en la capacidad
creativa de los sujetos para “asegurar, de una generacion a otra, la renovacion de las ventajas y
beneficios, de las exclusiones y coacciones cuya configuracion general define las relaciones entre

clases dominantes y clases dominadas” (Passeron 1983, 420).

De manera mas precisa, Meillasoux y Garcia (1983) explican que el abordaje de la reproduccion
social requiere de una mirada amplia de las distintas dimensiones en las que tiene lugar, asi como
del modelo social en el que se desee analizar las particularidades de este proceso. Por eso, en
sociedades no tan homogéneas como las sociedades de clase, de la cual el capitalismo es el

ejemplo mas claro en el mundo contemporaneo.

Las clases estan ligadas entre ellas por una relacion organica de produccion, siendo una de ellas la
que ejerce su dominacion sobre las demas en virtud de su dominio sobre un medio material o
humano de produccion o de reproduccion. No hay pues homologia entre clases sociales. La clase
dominante actda sobre su propia reproduccién, pero también, y, sobre todo, sobre la de las demas

clases y, por lo tanto, sobre la de la sociedad en su conjunto (Meillasoux y Garcia 1983, 448).
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Como resultado tenemos que para su propia reproduccion las clases dominantes, especificamente
la burguesia, se aproveche de otras formas de reproduccion gestadas desde sociedades
principalmente rurales, para proveerse de trabajadores que puedan contar con medios de
produccidn o porciones de tierra que les permitan sostenerse y responder efectivamente al
proceso de acumulacion de capital. Sin embargo, el detrimento de las pequefias propiedades
rurales y la privatizacion de las tierras comunes ha despojado a los/as campesinos/as de la base de
su sostenimiento, lo que ha generado procesos de reclutamiento y ocupacion de nueva fuerza de
trabajo lejos de las zonas industriales e industrializadas (donde persista la economia doméstica) lo
que a su vez es posible gracias a la migracion del campo a las ciudades. La burguesia capitalista,
realiza procesos de gestion y disciplinamiento de la poblacion para sostenerse a través del tiempo
y sofisticar tanto como sea posible sus métodos de acumulacién de capital. En palabras de
Meillasoux y Garcia (1983).

[...] Mientras la clase capitalista burguesa disminuye proporcionalmente en nimero, su poder, por
lo contrario, aumenta debido a la concentracién concomitante de los medios de produccién cuyo
control asume. Con respecto a las clases dominadas, utiliza todas las formas de reproduccién que
prevalecen. Extrae recursos de la reproduccién social de las sociedades rurales domésticas al
mismo tiempo que las destruye; provoca la migracion continua de millones de individuos a escala
mundial; inspira las politicas sociales y demograficas aplicadas en el mundo entero (monetarismo
del FMI; esterilizacion de las mujeres del Tercer Mundo) [...] (Meillasoux y Garcia 1983, 456).

Ya vimos como desde Passeron y Meillasoux y Garcia (1983) la reproduccion social es un asunto
para analizar desde diversos niveles o dimensiones en las que la supervivencia de las clases o
grupos sociales esta condicionada sobre su capacidad de ser dominantes o dominados. A
continuacidn, se expondran otras perspectivas que ubican en una posicion relevante la relacion
entre agencia y estructura en términos de reproduccion social, lo cual es de gran relevancia para
continuar con el analisis desde enfoques menos economicistas acerca de la supervivencia de las
sociedades y los grupos sociales. Asi pues, Bourdieu pone en el centro de la discusion no solo a
la reproduccion como proceso social e historico, sino también a las estrategias que hacen posible
la reproduccidn del orden social. Pensando en ello, resultd importante para su reflexion evitar las
concepciones de la perpetuacion de este mundo social que atienden Unicamente a la constriccién

que emana de las estructuras o0 a un proceso de creacion continua por parte de los individuos, sino
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que para él, el fenémeno de la reproduccion es posible por un dinamismo interno basado en la
relacion dialéctica entre las estructuras objetivas (donde es primordial la distribucion de los
capitales) y de las estructuras subjetivas (disposicion de los agentes) y es en medio de esta
relacién donde se definen las estrategias de reproduccion (Bourdieu 2001). En sus propias

palabras:

La nocidn de estrategia, tal como la he empleado, tenia como primera virtud notar las coacciones
estructurales que pesan sobre los agentes (contra ciertas formas de individualismo metodolégico)
y a la vez la posibilidad de respuestas activas a esas coacciones (contra cierta vision mecanicista,
propia del estructuralismo). Como indica la metafora del juego, en gran medida esas
constricciones estan inscriptas en el capital disponible (bajo sus diferentes formas), es decir, en la
posicion que cierta unidad ocupa en la estructura de la distribucién de ese capital, y, por tanto, en
la correlacion de fuerzas con otras unidades. En ruptura con el uso dominante de esa nocién, que
considera las estrategias expectativas conscientes y a largo plazo de un agente individual, yo
utilizaba ese concepto para designar los conjuntos de acciones ordenadas en procura de objetivos a
mas o0 menos largo plazo, y no necesariamente planteadas como tales, que los miembros de un

colectivo tal como la familia producen (Bourdieu 2001, 31).

De acuerdo con Bourdieu las estrategias de reproduccién no son de ninguna manera el resultado
de procesos conscientes y racionales, sino que dependen de las disposiciones del habitus. Por
ello, propone la categoria del habitus, como componente esencial para comprender las maniobras
desplegadas desde los agentes para garantizar la existencia individual y colectiva. El habitus, ha
sido definido por este tedrico francés como “sistemas de disposiciones duraderas y transferibles,
estructuras estructuradas predispuestas a funcionar como estructuras estructurantes, es decir,
como principios generadores y organizadores de practicas y de representaciones”. (Bourdieu
2007, 86). Esto quiere decir que a la vez que responde a la historia y a la posicién social del
agente en la estructura, es incorporado por el mismo y produce representaciones, formas de ser y
de actuar de los agentes, con ello se garantiza la preservacion de un habitus de clase que organiza
y determina las distintas formas de capitales: cultural, econémico, social o simbdlico que van a

dominar en los diversos campos de poder en el mundo social.

16



Estas posturas analiticas que ponen de relieve la relacion dialéctica entre agencia y estructura en
los procesos de reproduccion social son de gran utilidad para la investigacién que aqui se
propone, porque nos ayuda a comprender como los sujetos y los grupos sociales, no permanecen
inmoviles o pasivos ante los cambios y las imposiciones estructurales, sino que crean escenarios
de negociaciodn entre si y con las mismas estructuras a fin de garantizarse la supervivencia en el
tiempo. Para el caso de los Wayuu que habitan y recorren el espacio fronterizo colombo-
venezolano de La Guajira esto es evidente a la luz de las distintas estrategias que desarrollan para
enfrentar la precariedad, el confinamiento o las situaciones de violencia producto del avance del
modelo neoliberal en sus territorios. Dentro de estas estrategias de reproduccion, la movilidad
entre Colombia y Venezuela juega un papel primordial, en tanto ha sido una de las vias por las
cuales han podido procurarse los medios necesarios para sostener la vida familiar y comunitaria y
este ejercicio de circularidad transfronteriza pasa por una serie de interacciones y negociaciones
con instituciones estatales y con diversos grupos de personas que usan y se apropian a su manera
y de acuerdo a sus necesidades de ese espacio que llamamos frontera.

Teniendo en cuenta que, la reproduccion social y las estrategias de reproduccidn responden a
diferentes niveles en el mundo social, es importante aqui resaltar una dimension tan concreta
como lo es la vida cotidiana, en donde muchas veces la reproduccién es un asunto de género que
ha sido relegado en el analisis de la vinculacion entre lo productivo y lo reproductivo. De esta
forma, para autoras como Bakker y Silvey (2008) es necesario entender esta fuerte relacion entre
“la reproduccion de las especies y la continua reproduccion de fuerza de trabajo mercantilizada”
(Bakker y Silvey 2008, 2) y considerar que la reproduccion es algo tan complejo que incluye las
“Instituciones, procesos y relaciones sociales asociadas a la creacion y al mantenimiento de las

comunidades” (Bakker y Silvey 2008, 3).

En la misma linea argumentativa Bakker y Gill (2003) consideran que la reproduccion social
recoge todos “los procesos sociales, mecanismos e instituciones sobre las cuales las sociedades,
las comunidades, asi como también el poder y la produccion estan construidos” (Bakker y Gill
2003, 3). Ademas, sostienen que diversas instituciones y poderes publicos y privados regulan los

tres aspectos principales de la reproduccion social: “la reproduccion bioldgica, la reproduccion de
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fuerza de trabajo y las précticas sociales conectadas con el cuidado, la socializacion y la

satisfaccion de las necesidades humanas”. (Bakker y Jill 2003, 4)

En consecuencia, la reproduccion social tiene que ver con algo esencial como el cuidado de la
vida y el sostenimiento de la fuerza de trabajo, lo que se sustenta gracias a la dominacion
resultante de una division sexual del trabajo que pone en el centro al salario como “linea divisoria
entre aquello que es trabajo y aquello que no lo es” (Federici y Cox 2013, 2) lo cual deja por
fuera del mundo del trabajo, las actividades ligadas a los doméstico que no gozan de un
reconocimiento efectivo a pesar de lo funcional que resulta para la reproduccion de la vida y de
la fuerza laboral que sostiene la acumulacion capitalista.

Para Federici y Cox (2013)

Las tareas domésticas suponen mucho mas que fregar la casa. Estamos al servicio de los
trabajadores asalariados de un modo fisico, emocional, sexual, y los estamos preparando para
trabajar dia tras dias por su salario. Cuidamos de nuestros hijos - los futuros trabajadores -
asistiéndoles desde su nacimiento hasta sus afios escolares, y les reforzamos los patrones de
conducta que deben asumir para encajar dentro del capitalismo. Esto equivale a decir que tras cada
fabrica, cada escuela, cada oficina o cada mina, hay mucho trabajo invisible que realizan millones
de mujeres que estan consumiendo sus vidas y su capacidad laboral para producir la fuerza de

trabajo que funcionara en fabricas, escuelas, oficinas o minas (Federici y Cox 2013, 4).

Las discusiones planteadas desde el feminismo en torno a la reproduccion son fundamentales
para comprender desde una perspectiva politica de lo privado como funciona la preservacion de
la vida, fuente principal de trabajo y de sostenimiento del capital. Pero més alla de eso, es clave
para la investigacion que aqui se plantea porque lleva hacia el centro el ambito de la vida
cotidiana, en donde se puede entender méas claramente las vias tomadas por comunidades como
los Wayuu para procurarse condiciones materiales e inmateriales de existencia a traves del
tiempo, valiéndose de estrategias y medios que hagan esto posible. Al respecto, Tzul Tzul (2018)

introduce un concepto interesante: medios concretos de reproduccion que para ella es:
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El territorio y todo lo que lo contiene, a decir: el agua, los caminos, los bosques, los cementerios,
las escuelas, los lugares sagrados, los rituales, las fiestas; en suma, la riqueza concreta y simbolica
gue las comunidades producen y gobiernan mediante una serie de estrategias pautadas desde un
espacio concreto y un tiempo especifico que se estructuran desde cada unidad de reproduccién
(Tzul Tzul 2018, 386).

Lo valioso de introducir el concepto de medios concretos de reproduccion es preguntarse por lo
que sucede en el caso de los Wayuu, cuyo territorio esta ubicado en una zona fronteriza y en el
que ademas se han dado logicas de violencia, precarizacion y despojo, y donde a pesar que se
ejercen actividades tradicionales para la reproduccion ligadas a lo ancestral, a lo simbodlico y a
los arreglos de género, es muy usual encontrarse con una actividad de movilidad o circularidad
migratoria basada en visiones étnicas y culturales sobre el territorio, que a su vez entran en
didlogo con las dindmicas propias del sistema capitalista neoliberal y que posiblemente ha
servido de estrategia para luchar por la vida. En este sentido, vale incluir una preocupacion por
las estrategias de reproducciéon social y de la vida conectadas con la practica de la movilidad
fronteriza como una salida para sobrevivir en medio de la precariedad que rodea al pueblo

wayUu.

Consecuentemente, el recorrido por diferentes perspectivas analiticas sobre la reproduccion social
conduce a pensar en algunas posibles reflexiones que resuman los puntos que seran de utilidad
para el anlisis de la reproduccién social del pueblo Wayuu en la frontera colombo-venezolana en

La Guajira:

La primera de ellas se refiere a la reproduccién social como un proceso que se da a distintas
escalas, en donde la vida aparece como una de esas dimensiones concretas que resultan
importantes para el estudio de los procesos reproductivos transfronterizos del pueblo wayuu en
La Guajira. En ese sentido, si bien es importante pensar la reproduccién social como un proceso
multidimensional, es decir, institucional, cultural, econémico y bioldgico (solo por mencionar de
forma resumida algunas dimensiones), es igual de clave incluir en esta reflexion las estrategias
que posibilitan esa reproduccion en las comunidades, de manera puntual, en el pueblo wayuu,
entendiendo las dificiles condiciones socioeconémicas en las que histéricamente han vivido y los

fuertes episodios de violencia, despojo y empobrecimiento de las que han sido victimas. En este
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sentido, considero necesario comenzar por preguntar por las formas tradicionales de reproduccién
social del pueblo wayuu y qué importancia tiene la movilidad transfronteriza entre Colombia y
Venezuela en ese sistema de estrategias, para luego entender las transformaciones que se han

suscitado dada la crisis econdmica, social y politica en Venezuela.

La segunda, es que resulta méas productivo pensar en la reproduccion social como un proceso
relacionado con las estructuras objetivas y subjetivas en el mundo social, ya que esto permite
reconocer el rol que juegan los sujetos en la creacion y recreacion de circunstancias en donde
prevalecen las construcciones y representaciones que han sido incorporadas histéricamente y a la
vez garantizan la perseverancia de formas de ver, habitar y dotar de significado el espacio social.
Asi, por ejemplo, se podria abordar la forma en que, aungue la reproduccion social de los WayGu
estd anclada al modo de produccion capitalista (en su version neoliberal) y ¢Por qué no? a los
limites territoriales de los Estados-nacion, es precisamente la agencialidad producto de un
proceso historico de resistencia en defensa del territorio, lo que permite que la libre movilidad en
la frontera colombo-venezolana en La Guajira haga parte de las estrategias de reproduccion de la

vida.

La pregunta aqui seria por las representaciones que pesan sobre el territorio y su relacion con las
estrategias de reproduccion social transfronteriza ;Cémo se concibe la frontera? Y ;Qué
implicaciones tienen estas concepciones sobre la movilidad, la migracion o la circularidad como
medios para procurarse las condiciones necesarias para preservar la vida? En ese mismo sentido,
se considera importante cuestionarse también sobre la necesidad de generar espacios de
negociacion e interaccion con las instituciones publicas, como también en las circunstancias en
las que los Wayuu pueden o prefieren hacer caso omiso de estas figuras de poder dandole
prevalencia a estructuras étnicas y culturales que desbordan los lineamientos del proyecto de

nacion.

La tercera es que el andlisis de reproduccion social necesita un dialogo permanente con las
posturas feministas para entender que lo productivo y lo reproductivo no son procesos separados,
por el contrario, es precisamente esto Ultimo lo que sostiene el modelo economico imperante y

depende de ese trabajo reproductivo impuesto a las mujeres que se mantenga la fuerza de trabajo
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que le da vida a la economia y a las sociedades. En este sentido, los trabajos de cuidado que se
presume, corresponden Unicamente a lo privado y que pocas veces recibe la remuneracion
adecuada, merece el mismo reconocimiento que el trabajo asalariado, porque gracias a ambos los
individuos, los grupos, las clases sociales y las sociedades pueden perdurar en el tiempo. Para el
caso de los Wayuu en el espacio fronterizo colombo-venezolano en La Guajira, analizar la
reproduccion social desde estas perspectivas permite entender como la frontera es el punto de
encuentro de lo productivo y lo reproductivo siempre en defensa de la vida, pues son
precisamente la movilidad, el trabajo de crianza y cuidado y la circularidad de las principales

estrategias para la reproduccion y la defensa de la vida.

2. El paradigma de la movilidad

Los constantes cambios de la sociedad contemporanea han conducido a la consolidacion de
nuevas formas de abordar la espacialidad y el movimiento en relacion con los espacios globales.
La compresion espacio-temporal de la que tanto habla Harvey (2007) en muchos de sus textos, es
la razon por la cual, para distintos autores, entre estos, los defensores del giro de la movilidad o
“mobility turn” es conveniente abordar la realidad social que se presenta bajo el precepto de que
todo estd en movimiento y esto desborda al Estado como actor central y unitario. En
consecuencia, un analisis amplio y preciso de fendmenos sociales como las migraciones debe
partir de un abordaje que comprenda la dimensién de lo movil, pero también las dindmicas del
anclaje de distintos procesos que tienen lugar en un territorio en concreto, donde la unidad de
analisis no es exclusivamente el Estado-nacion, sino los actores sociales que interactian con
distintas instituciones, ya sea para ser sujetos de vigilancia o control, o para negociar con ellas la

consecucion de fines especificos.

Los estudios convencionales sobre la movilidad geografica se han caracterizado por tomar como
supuesto basico lo inmavil, lo fijo, es decir, los territorios como contenedores de los procesos
sociales controlados por un Estado-nacion soberano. Por ejemplo, desde el nacionalismo
metodologico, existe la idea de que “la sociedad del estado nacion es la forma social y politica
natural del mundo moderno” (Wimmer y Glick-shiller 2002, 217), esto es posible a partir de tres
vias: la primera es ignorar que “el marco de la modernidad nacional es solo una forma de

nacionalismo metodolégico”, dando por hecho, sin problematizar las agendas, las practicas
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sociales o las historias que se construyen alrededor de la construccion de los Estados-nacion. La
segunda es la naturalizacién del Estado-nacion que consiste “restarle importancia al nacionalismo
en el proceso de construccion del Estado moderno” (Wimmer y Glick-shiller 2002, 217), por lo
que este es visto como “como un terreno de juego neutral para diferentes grupos de interes,
excluyendo asi del cuadro el hecho de que el propio estado moderno ha entrado en una relacion
simbidtica con el proyecto politico nacionalista.” (Wimmer y Glick-shiller 2002, 223). La tercera
es la territorializacion, es decir, concebir al Estado como un contenedor de procesos sociales que
se diferencia de otros Estados, perdiendo de vista “las conexiones entre esos territorios definidos

nacionalmente” (Wimmer y Glick-shiller 2002, 225).

La reflexion de ambos autores conduce a una forma de pensar las sociedades modernas sin caer
en la ingenuidad de la obsolescencia del Estado como ente de poder o del nacionalismo como una
ficcion del pasado, cuando a pesar de los avances tecnolédgicos y de la comunicacion hay
identidades nacionales que se siguen destacando alrededor del mundo (Wimmer y Glick-Shiller
2002). Al parecer lo ideal seria lograr un entendimiento de la migracion como un proceso
historico en el que la agencialidad de los sujetos dialoga con las estructuras y en donde el Estado
— nacidn sigue siendo un actor mas en el juego de la configuracién de las sociedades en el mundo

contemporaneo.

Para efectos de la presente investigacion, es de gran utilidad apelar a las perspectivas de analisis
que le apuestan a una comprension de la movilidad de las personas, de los objetos, de las
mercancias, del capital, desde la dialéctica mavil/inmovil que incluyen tanto la fluidez del
movimiento como el anclaje o las infraestructuras inmoviles que facilitan o impiden la movilidad.
En este sentido, se toma como referente las ideas de Cresswell (2010) frente al “giro de la
movilidad” cuando afirma que “el estudio de la movilidad incluye también aquellas
infraestructuras inmoviles que organizan el flujo intermitente de personas, informacién e imagen,
asi como las fronteras o "puertas” que limitan, canalizan y regulan el movimiento o movimiento
anticipado” (Cresswell 2010, 17). Por ello, para el caso de la movilidad humana, el autor
encuentra fundamental tener en cuenta la dimension de lo local, que incluye el transporte, la

cultura, las relaciones espaciales de movilidad e inmovilidad y la dimension tecnoldgica que
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incluye las tecnologias de la informacion y la comunicacién, ademas de las formas emergentes de

seguridad y vigilancia (Cresswell 2010).

Por ello, de acuerdo con John Urry y Mimi Sheller (2006), dos de los/as més reconocidos
exponentes de esta corriente tedrica, la principal mision de este “giro de la movilidad” es debilitar
los argumentos estado-céntricos o sedentaristas para los que las regiones o las naciones son la
base de la identidad y la experiencia humana, asi como también apartarse de las visiones que
asumen sin cuestionamientos la desterritorializacion o la descentralizacion del poder que
desconoce fronteras fijas. Asi pues, la propuesta tedrica pensada desde esta perspectiva es asumir
que, si bien todo el movimiento de las personas puede ser parte fundamental de su reproduccion y
que la sociedad actual se caracteriza por las fuertes redes o conexiones transnacionales, existen

infraestructuras ancladas en lo local que obstaculizan o facilitan procesos de alcance global.

En consecuencia, los estudios disefiados en el marco del paradigma de la movilidad implican que
se tengan en cuenta no solo las logisticas, sistemas de control y regulaciones que se encuentran
por debajo del desplazamiento de los seres humanos entre las fronteras, sino también ir tras las
huellas de los cuerpos, que dia a dia recorren los territorios fronterizos y los dotan de significados
diversos. Para Sheller (2017) “las movilidades dependen de multiples tipos de objetos materiales,
asi como de cuerpos abultados, fragiles, envejecidos, sexuados, racializados y mas 0 menos
deteriorados, habitados ya que las personas se desplazan de forma intermitente” (Sheller 2017, 7).
Esto es importante porque una mirada hacia los cuerpos diversos y hacia los objetos que ejercen
la movilidad nos permite ser conscientes de las distintas relaciones y tensiones que se pueden

presentar en ese transitar por sectores complicados como los territorios fronterizos.

Teniendo en cuenta que la dualidad fluidez/anclaje que caracteriza a la movilidad y que ademas
la hace una productora de desigualdades sociales en tanto que lo que se mueven son los cuerpos,
las historias, los significados, las ideas de los seres humanos en medio de infraestructuras de
poder que promueven o impiden esa capacidad de movimiento, es necesario preguntarse como lo
sugiere Cresswell (2010) por aspectos claves para entender el trasfondo de la movilidad de las
personas o las cosas y son los siguientes: ¢Por que se mueven? ;Qué tan rapido se mueven? ;A

qué ritmo se mueven? ¢;Queé ruta toman? ;Como sienten la movilidad? ;Cuando o como se
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detiene? Estos interrogantes son fundamentales ya que la movilidad se experimenta y se siente de
manera diversa en los cuerpos y responde a diferentes representaciones acerca de la misma por
parte de los Estados-nacion y de los sujetos. Por consiguiente, no basta con enfocar la mirada en
el movimiento, porgue este es un componente importante de la movilidad, sino que hace falta
entender la movilidad como una practica que genera representaciones, construye significados y

“se experimenta a través del cuerpo” (Cresswell 2010, 20).

De igual manera, la movilidad es un asunto fundamental para la configuracion de los espacios y
para la construccion de los significados que pesan sobre los territorios. Un planteamiento central
de toda esta reflexion alrededor de la reproduccion social, la movilidad y las fronteras es que la
produccidn de las zonas fronterizas esta conectada con la autonomia y la capacidad de
movilizarse de los sujetos a fin de garantizarse la reproduccién de la vida. Con referencia a lo
dicho Tarrius (1993; 2000), uno de los principales exponentes de la corriente de la circularidad ha
concentrado sus investigaciones en hallar un vinculo entre la movilidad circulatoria y las
transformaciones en el espacio porque para €l es la facultad de circular de los seres humanos, mas
que los procesos de sedentarismo lo que genera vinculos identitarios con los territorios que los

dotan de significados en el marco de trayectorias migratorias frecuentes.

Para el citado autor, existen por lo menos dos acontecimientos que intensifican estas
transformaciones del espacio gracias a la movilidad: el primero consiste en la aparicion de
comunidades cuyos rasgos identitarios se definen por la temporalidad y la fluidez de sus
desplazamientos por el espacio, especificamente de su capacidad de circular y el segundo, es la
aparicion de individuos extranjeros en las naciones de acogida que crean a partir de sus
experiencias de circularidad migratorias nuevas identidades entre universos distintos presentando
asi una via alternativa al “ser de aqui” o “ser de alla”: el ser de aqui y de alla al mismo tiempo, lo
cual no podria ser abordado de acuerdo a las concepciones estrictas del Estado- Nacién. Es asi

como Tarrius (2000) introduce el concepto “tercer estado” para afirmar que:

Este “tercer estado”, este saber-ser de aqui y de otra parte a la vez, produce construcciones
territoriales originales, sobre el modo de redes sociales propicias a las circulaciones, donde los
criterios de reconocimiento del otro estan en ruptura con los trazos tranquilos y “obvios” de

fronteras étnicas, sobre todo, producidos por las sociedades locales (Tarrius 2000, 41).
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Otro concepto fundamental en el andlisis de las migraciones internacionales a partir del enfoque
de la circularidad migratoria es el de territorios de circularidad, es decir aquellos espacios que los
sujetos reconocen y transforman en su trayectoria migratoria y que a la vez “ofrecen los recursos
simbolicos y facticos del territorio” (Tarrius 1993, 53). En concordancia con esto, para Tarrius es
preferible hablar de migrante, que, de emigrante o inmigrante, ya que el migrante aparece “libre
de proyecto, su referencia es el territorio que construye, recorre, atraviesa, conquista a veces, sin
otra preocupacion que el valor o los usos de los lugares; puede ser transmigrante, nOmada,

siempre extranjero, antes de tomar eventualmente un lugar ‘en’” (Tarrius 1993, 50-51).

Recapitulando, los aportes tedricos del paradigma en cuestion resultan valiosos para el caso que
se pretende estudiar porque se apela a las transformaciones y a la movilidad para entender otras
formas de reproduccion social mas alla de las permanencias. Entiendo que por supuesto, el
pueblo Wayuu de la Guajira colombo-venezolana, posee unos medios y unas estrategias
concretas de reproduccién asociadas a sus valores, costumbres y sentido de pertenencia étnica,
pero, también la posibilidad de recorrer la frontera con relativa facilidad y con un gran margen de
libertad, hace posible que se configuren otros modos de supervivencia que complementan sus
procesos tradicionales de reproduccién de la vida. Lo que intento decir es que, poder ir y venir o
existir entre Colombia y Venezuela, genera otras posibilidades o condiciones vitales que han sido
clave para que la cultura WayUu persista y resista en sus territorios y es asi como se ubica en el
centro del conjunto de mecanismos asociados a su existencia como pueblo dividido por fronteras
politicas artificiales, pero conectados por la pertenencia a un mismo territorio. Es decir, para el
pueblo Wayuu la movilidad y el territorio estan relacionados con su identidad.

Lo anterior se vincula a una concepcion de las fronteras como construcciones sociales que
implica entender que gran parte de esa construccidn pasa por la capacidad de los sujetos de
modificarla, transformarla y adaptarla a sus necesidades de circular por esos espacios por
diversas razones. En consecuencia, los motivos por los que las personas o cosas - pero en especial
las personas- se mueven, asi como las condiciones, las rutas, las sensaciones y las regulaciones
alrededor del ejercicio de desplazarse por el espacio fronterizo generan formas desiguales de
apropiarse de los lugares que se recorren y por ende de reacciones diferenciales por parte de las

instituciones encargadas de las logisticas, la seguridad y la vigilancia.
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Resumiendo, el abordaje de las transformaciones en las dindmicas de reproduccion social y
cultural del pueblo Wayuu en la frontera colombo-venezolana con ocasion de la crisis
generalizada en Venezuela debe realizarse a partir de perspectivas analiticas que permitan
trascender de una mirada de los territorios como algo dado o fijo hasta entenderlos como una
construccion social que se produce por la accion de los sujetos que los recorren o los habitan. En
este sentido, el paradigma de la movilidad se ajusta a la necesidad de entender las fronteras como
espacios socialmente producidos, en los que es justamente lo movil y no lo estatico lo que genera

distintos procesos de significacion y de apropiacion de ese lugar concreto.

3. Fronteras, globalizacion y pueblos indigenas

3.1. ¢ Como pensar la frontera?
El principal argumento que le da sustento al presente apartado es que la frontera no deberia ser
entendida como algo fijo e inamovible, sino mas bien como una construccion que requiere de la
constante interaccion entre los Estados y los actores sociales. Desde un punto de vista méas
convencional la frontera estaria representada por las lineas divisorias que separan a un Estado del
otro y que delimitan el area territorial donde estos ejercen su soberania, sin embargo, estas
posturas en las que los Estados aparecen como un “mega-actor” (Svampa 2012) dejan de lado una
serie de subjetividades y procesos sociales en donde suceden las negociaciones entre distintos
agentes con el Estado que le dan sentido a la frontera y que no necesariamente la hace funcional

para separar, sino para generar espacios relacionales.

El marco tedrico y reflexivo que surgen de los estudios criticos de la globalizacién proveen
insumos interesantes para comprender qué pasa en y qué pasa por las fronteras. Por una parte, si
bien en el marco de la globalizacion se arguye la supresion de los limites fronterizos debido a la
gran movilidad que caracteriza esta fase de la modernidad, es precisamente en temas de control
de la migracion o del desplazamiento de las personas en el espacio internacional donde el Estado
aparece como un actor “mas” y a la vez importante para la disposicion de logisticas que controlen
el paso de personas y mercancias y que disciplinan los cuerpos que intentan traspasar las
divisiones territoriales. Sin embargo, esta situacién es una constante tension entre lo que hace el
Estado para asegurar la soberania sobre el territorio (y la poblacion) y las acciones de las
personas que a veces desbordan esta capacidad de control.
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Por su parte, Mezzadra y Neilson (2017) explican que inicialmente la instauracién de las
fronteras estatales esta fuertemente relacionada con la consolidacion de un espacio global que
incluye logicas de poder que necesitan del Estado nacién, pero que a veces lo rebasan, tal como
sucede con la fluida movilidad de las personas en el espacio transfronterizo, que otorga otros

matices a ese poder centralizado en la figura de un Estado unitario, central y soberano. De hecho,

En la actualidad, las fronteras todavia desempefian una «funcion de configuracion del mundo»,
pero frecuentemente estan sujetas a cambiantes e impredecibles patrones de movilidad y
superposicion, apareciendo y desapareciendo, cristalizandose en ocasiones en forma de
amenazantes muros que derrumban y reordenan los espacios politicos que alguna vez estuvieron
formalmente unificados, atravesando la vida de millones de hombres y mujeres que, en
movimiento o condicionados por las fronteras que los dejan sedentarios, llevan la frontera encima
(Mezzadra y Neilson 2017, 24).

Sin embargo, los mencionados autores estdn convencidos de que:

La imagen ampliamente difundida por los estudios criticos recientes de la frontera como un muro,
0 como un dispositivo que sirve ante todo y principalmente para excluir, termina resultando
engafioso. Aislar una sola funcion de la frontera no nos permite comprender la flexibilidad de esta
instituciéon. Tampoco nos facilita un entendimiento de la difusién de précticas y técnicas de
control de las fronteras dentro de espacios territorialmente delimitados de ciudadania y de sus

conexiones con los mercados laborales (Mezzadra y Neilson 2017, 25).

Fals Borda (2006) por su parte, le apuesta a una vision mas dinamica de los territorios que
componen al Estado- nacién no como los contenedores de la experiencia de su constitucion, sino
como una construccion social que involucra diversas estrategias de apropiacion del espacio
“como las que implican division, accesion, centralizacion o limitacion por diversos factores
(sociales, raciales, religiosos, politicos) en los pueblos mismos” (Fals 2000, 46). Por su parte
Nicolas de Génova (2016), tiene una vision particular sobre las fronteras, en el que prevalece la
autonomia de los migrantes como principal condicionante de las acciones de gestion de la

poblacién y de la movilidad orquestadas desde el Estado. De acuerdo con su postura,
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No es dificil ver que las estrategias y tacticas de la frontera, incluso cuando son anticipatorias y
presumiblemente reguladoras -es decir, si estan destinadas a adelantarse o, alternativamente, a
facilitar o incluso a canalizar proactivamente una u otra formacion de cruce de fronteras- estan
siempre integradas en formaciones de reaccion mas amplias. En otras palabras, las tacticas de
frontera pueden entenderse como reacciones porque son respuestas al hecho previo de la
movilidad humana a escala global, y en consecuencia toman forma en reaccién a todas las
dimensiones impredecibles e incorregibles de la subjetividad elemental y la autonomia de la
migracion (De Génova 2016, 8).

Las perspectivas esbozadas con respecto a la definicion de las fronteras permiten entender que las
mismas se establecen a partir de marcos regulatorios de los Estados en un sistema global basado
en la conexidn de las naciones mas allé de los limites territoriales, sin embargo, esta
configuracién de las fronteras depende también de la agencialidad de los sujetos que las
construyen, las transforman y las traspasan en el ejercicio de su capacidad de movilidad, a pesar
de las restricciones. En resumen, las fronteras hacen parte de los elementos constitutivos del
Estado, pero la constante circularidad de los seres humanos es una variable insoslayable de su

produccion social.

Por tal razon, segin Brunet — Jailly (2005) es necesario que los estudios acerca de las fronteras
incluyan por lo menos cuatro dimensiones: el flujo de mercados, la construccion de la politica
local, la organizacion de las comunidades transfronterizas y la cultura de estas comunidades, toda
vez que es necesario entender la interaccion de la agencia y la estructura en la consolidacién de
estos territorios, asi como que “las fronteras son complejas y estan intimamente relacionadas con
la naturaleza de su entorno fisico y humano y que los estados, los mercados y la cultura
proporcionan importantes lentes explicativas”. (Brunet — Jailly 2005, 634). Grimson (2000)
otorga una precision que ayuda a comprender la produccion social de las fronteras como un
proceso que no solo le compete al Estado, sino que esta atravesado por la agencia de los pueblos.

De acuerdo con el autor:

Generalmente tiende a considerarse el proceso de «nation-building» como un proceso desde
«arriba» hacia «abajo» y desde el «centro» hacia la «periferia» (incluyendo las fronteras). Sin

embargo, recuperar la dimension de agencia de las propias poblaciones fronterizas —en lugar de
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universalizar su supuesta «resistencia» al Estado-nacién— puede revelar que, en muchos casos, hay
una dialéctica entre «arriba» y «abajo» [...] Cada zona fronteriza, en el proceso historico de su
propia delimitacion y en el proceso social de renegociacién y conflictos constantes, conjuga de un

modo peculiar la relevancia de la accidn estatal y de la poblacién local (Grimson 2000, 2).

En este sentido, para comprender las configuraciones de la gran movilidad de la que es testigo la
humanidad en plena globalizacion neoliberal es necesario partir de la multiescalaridad en la que
esta sucede, es decir, el anclaje que la globalizacion tiene en espacios concretos, como puede ser
las fronteras o las vidas cotidianas de las personas. También es necesario tener en cuenta que el
Estado no desaparece del todo, a pesar de que este se encuentre desbordado por las nuevas
tecnologias, los avances en transporte y la multiplicidad de rutas y mecanismos implementados
por las poblaciones para desafiar los limites fronterizos. Se trata méas bien de una dialéctica
constante entre poblacién migrante y Estados en la que este Ultimo puede aparecer a veces como
un espacio interrelacional o de disputa en el que se negocia, se tramitan demandas o se gestan

luchas por las libertades de habitar y recorrer determinados territorios. Grimson (2000).

3.2. Fronteras y pueblos indigenas
Los procesos de construccion del Estado —nacion en Ameérica Latina estuvieron fuertemente
permeados por una idea de nacion circunscrita a una territorialidad que determina la adscripcion
al proyecto politico y econémico de una organizacion politica unitaria como es el Estado. Sin
embargo, la gran particularidad que hasta hoy problematiza el pleno ejercicio de control de los
territorios y de la poblacién por parte del Estado es la heterogeneidad de las formas de vida, de
practicas y de representaciones que coexisten dentro de las fronteras de un mismo pais. Un
aspecto comun en los estudios de Gros y Sanchez (2011); Ossola (2013); Naizot (2011) y
Piedrasanta (2014) sobre pueblos indigenas y fronteras tiene que ver con la concepcion de la
territorialidad para los primeros, pues los pueblos originarios han desplegado sobre distintos
lugares sus formas de produccion y reproduccidn social y sus practicas culturales, de manera que
desbordan los limites juridicos o normativos disefiados desde el Estado para controlar o gestionar

la poblacion y su movilidad.

En concordancia con lo dicho, un eje central en el estudio de las fronteras y los pueblos indigenas

es la habitabilidad de aquellas por parte de comunidades transfronterizas cuyas identidades
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étnicas y culturales lejos de separar a determinados lugares, regiones, paises, ciudades, 0
comunidades, como se espera, dada la clara demarcacion artificial politica-administrativa que los
divide, mantienen la cohesion entre los territorios. Aqui toma importancia el concepto de
movilidad territorial ancestral trabajado por Torres y Carrasco (2008) que a su vez fue
introducido por la Comisién Econdmica para América Latina y El Caribe (CEPAL) para referirse
a un proceso propio de las poblaciones originarias. Consiste en una concepcion del territorio
como un “espacio de practicas culturales anteriores” a las limitaciones territoriales del Estado-
Nacion (Torres y Carrasco 2008, 11). De forma explicita la CEPAL propone la siguiente

definicion:

Se trata de aquellos pueblos que habitaban un territorio que fue fragmentado por los limites de los
Estados-nacionales y cuya movilidad, si bien traspasa las fronteras jurisdiccionales
internacionales, se produce en areas territoriales ancestrales dentro de fronteras étnicas donde
ejercieron y ejercen el derecho consuetudinario (CEPAL 2006, 200).

De acuerdo con Gros y Sanchez (2011), en América Latina “razones historicas (zonas de refugio)
y geograficas (bosques tropicales, llanos, desiertos) han hecho que las fronteras politicas sean por
lo general fronteras indigenas”, por lo es imperativo comprender a las fronteras como fronteras
culturales. (Gros y Sanchez 2011, 97). Un caso concreto en el que se refleja esta
problematizacion es el que trae a colacion Piedrasanta (2014) al abordar el caso de los pueblos
mayas, especificamente el pueblo Chuj asentados en la frontera entre Guatemala y México,
quienes durante el periodo liberal de consolidacion de los Estados-nacion (1871- 1944)
experimentaron la pérdida de gran parte de sus territorios y una crisis de representatividad como

nacion al quedar dividida entre dos paises. La autora afirma que:

Para Guatemala la creacion de la frontera nacional conllevé la necesidad de una mayor ocupacion
humana, pero sobre todo de una ocupacion que siguiera las nuevas normas nacionales y no las
ligadas a ldgicas culturales de los pueblos mayas locales que ciertamente habitaban la zona
fronteriza. Aunque la ocupaban de un modo escaso manteniendo un habitat muy disperso, entre
ellos ademas primaba la idea de una frontera mas maleable y no sujeta necesariamente a limites
precisos como una barrera que cerraba el acceso «al otro lado» de la superficie (Piedrasanta 2014,
71).
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Igualmente, Ossola (2013), quien estudia la forma en que los jovenes de la comunidad Wichi,
asentados en espacio de frontera, entre Argentina, Paraguay y Bolivia habitan y se educan en
este territorio fronterizo explica que en virtud de la falsa separacion entre dos o0 mas paises la
adscripcion a una ciudadania determinada es desbordada por la afinidad a una etnia o a una
cultura concreta en la que el territorio posee significados diversos mucho méas que a un proyecto

politico de nacién occidental y moderno. Para ella,

Debemos tener presente aqui que las sociedades realizan sus propias concepciones de los procesos
de territorialidad. Tales concepciones pueden ser similares a las de los relatos oficiales, manifestar
historias diferentes o generar puntos intermedios entre los relatos locales y los oficiales. Lo
relevante en cualquiera de los casos es comprender las formas en que cada pueblo define su

territorio y los limites del mismo (Ossola 2013, 555).

En consecuencia, la frontera aparece no solo como una linea divisoria que determina la posesion
de una ciudadania concreta, sino como un contexto concreto en el que se fijan formas de
supervivencia y de subsistencia que implican una valoracién de las costumbres, tradiciones,

sistemas productivos y reproductivos. Es decir que:

La frontera, de hecho, en muchos casos delimita pertenencias a un determinado Estado nacion,
pero muchas veces no marca cortes respecto a las condiciones de vida similares, las demandas
compartidas (por ejemplo, por la ocupacién de las tierras), los usos de la lengua indigena, y el

sostenimiento de redes de parentesco extendidas (Ossola 2013, 553).

Por otro lado, autores como Grimson (2000) sostienen que una mirada exclusivamente cultural de
las fronteras no permitiria una aproximacion mas completa hacia la complejidad de estos
territorios, pues el componente politico es el que permite dilucidar las negociaciones (0
tensiones) entre el Estado y las poblaciones, asi como las resistencias en el espacio fronterizo,
que ademas de todo es un escenario de disputa. Si bien los pueblos indigenas debido a la
apropiacion ancestral que hacen sobre el territorio se desmarcan de la concepcion anclada en el
estado-centrismo, es importante reconocer que la frontera es un escenario socialmente producido,

en el que se dan todo tipo de interacciones que incluyen una multiplicidad de actores y de
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dinamicas legales e ilegales de reproduccion social de la vida que generan cohesion. Grimson
(2000).

Por ello, Naizot a propdsito de sus reflexiones alrededor de la situacion de los pueblos Awa
situados en la frontera colombo-ecuatoriana, quienes enfrentan distintas tensiones con los
Estados, empresas privadas, instituciones encaminadas a la conservacion ambiental considera que
en el area que corresponde a las provincias de Esmeraldas, Carchi e Imbabura habitada por esta

comunidad en 22 centros organizados como la Federacion de Centros Awa del Ecuador.

Superponen y entretejen [...] varios tipos de espacios. Mientras los espacios del estado (y
especialmente la frontera politica-territorial internacional) imprimen el poder politico-territorial
estatal, los de las empresas o los de los actores translocales de la conservacion y el desarrollo
forman otras fronteras, otras superposiciones de identidades, intereses y poderes y, por ende,
generan otras incertidumbres sobre el futuro de los pueblos y las nacionalidades indigenas en
Ecuador y el continente. Las areas creadas por las empresas y el estado para la explotacion y
extraccion de la naturaleza, y los espacios generados por los actores de la conservacion con fines
de proteccién del medioambiente, son lugares socio fisicos paraddjicos, atravesados por relaciones
de poder complejas (Naizot 2011, 102).

Ha sido la expansion del capitalismo global lo que de alguna manera complejiza el rol del Estado
y la participacion de los pueblos indigenas transfronterizos en la produccion social de las
fronteras. Para el caso mexicano, por ejemplo, autores como Blackwell et al (2009) advierten del
rol selectivo del Estado en el control de la movilidad de las personas y no en el control de la
expansion del gran capital cuyo principal terreno de anclaje es la frontera de México-Estados
Unidos y México-Guatemala, habitadas y recorridas histéricamente por pueblos originarios. Lo
anterior ocasiona gque quienes resientan en sus cuerpos y en sus vidas las transformaciones
intempestivas de las dindmicas sociales, econdmicas y culturales sean las comunidades que
historicamente se han representado a si mismas como parte de un solo territorio comun en el que

despliegan estrategias productivas y reproductivas para subsistir. En sus palabras,

La migracion afecta la vida, identidad y cultura tanto de los indigenas que migran como la de los

que se quedan atras. Por ejemplo, la demografia de género y edad se ha transformado radicalmente
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en las comunidades expulsoras de mano de obra de Oaxaca. Este cambio hace recaer el peso de las
politicas neoliberales en las comunidades indigenas mismas, en especial en las mujeres que deben
encabezar los hogares y sortear los problemas econdmicos y comunitarios por su cuenta. Estos
cambios no sélo afectan las normas de género, sino también las costumbres y préacticas
comunitarias, asi como las formas locales de gobernanza, servicio comunitario y celebraciones
rituales (Blackwell et al 2009, 22).

De la misma forma, en escenarios como el colombiano, marcado fuertemente por la expansion
capitalista global, la demanda por la autodeterminacion de los territorios indigenas implica una
mirada mas compleja acerca de las fronteras, en la medida que esta autonomia sobre la tierra pasa
por una serie de negociaciones y transacciones que van desde lo local hasta lo global, por ello,

autoras como Ulloa (2010) hablan de una autonomia relacional para comprender:

Un conjunto de procesos parciales y situados, en los cuales la autonomia indigena debe ser
entendida bajo circunstancias especificas y con implicaciones politicas particulares. En estos
contextos las fronteras conceptuales, politicas y territoriales estan en permanente reconfiguracion

y afectan las demandas de autonomia de los pueblos indigenas en Colombia (Ulloa 2010, 79).

El principal de estos procesos es la implantacion de modelos de desarrollo econémico extractivos
de orden global que precisan de dindmicas de desnacionalizacion, desregulacion y flexibilizacion
laboral en donde las principales afectaciones recaen sobre los territorios y las poblaciones. Un
caso puntual es el de la frontera colombo-venezolana en la Guajira, donde el Estado favorece, a
través de marcos normativos, la ejecucion de proyectos extractivistas como el del Cerrejon que
unicamente benefician a capitales privados o que sirven de vitrina para mostrar el crecimiento
anual del P1B2 sin que esto signifique distribucion equitativa de los recursos. Al tiempo, el
despliegue de estas iniciativas empresariales se constituye en espacios de negociacion en el que
no solo intervienen formas de resistencia por parte de la poblacion mayoritariamente indigena

Wayuu, sino de articulacion al proyecto minero para obtener ciertos beneficios

% El Cerrejon aporta por lo menos el 42% del PIB de La Guajira. Bayona, Etna. 2016. Produccién de
carbdn y crecimiento econémico en la region minera del Caribe colombiano. Revista economia del Caribe,
17. http://rcientificas.uninorte.edu.co/index.php/economia/article/view/8452/html_312
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Al tiempo, el despliegue de estas iniciativas empresariales se constituye en espacios de
negociacion en el que no solo intervienen formas de resistencia por parte de la poblacién
mayoritariamente indigena Wayuu, sino de articulacion al proyecto minero para obtener ciertos
beneficios. Para Puerta (2010).

El Estado, inmovil, casi siempre, observador ajeno, solamente se hizo presente a partir de los afios
90, no interviniendo directamente en el espacio relacional del proyecto minero, sino
descentralizando sus funciones, “modernizando” sus instituciones y generando un marco juridico
multicultural que le daria herramientas politicas a los wayuu para negociar de manera diferente

con la multinacional (Puerta 2010, 157).

Ademas de las estrategias de articulacion y negociacion entre poblaciones indigenas, Estado y
empresa privada, otras formas de reproduccidn social de la vida se hacen presente en las zonas
transfronterizas habitadas por los pueblos indigenas y estan asociadas a la movilidad como
principal forma de capital que permite la supervivencia ante el riesgo del despojo, de
privatizacion de las tierras y de la violencia que esto implica. Por esto, desde la postura de autores
como Villamizar (2016) las nociones de Estado de excepcion y excepcionalidad resultan
pertinentes para abordar las dindmicas que se gestan en la frontera colombo-venezolana en la

Guajira, pues:

En esta region coexisten un modelo politico, econémico y cultural basado en el extractivismo y un
orden paraddjico, inestable e incierto que resulta de las contradicciones y tensiones entre varios
modelos politico-econdmicos incompletos entre los que sobresalen dos: uno republicano de raiz
liberal de raigambre universalista y otro multicultural, mas reciente, centrado en el reconocimiento
politico de los Pueblos Indigenas como sujetos juridicos colectivos sobre la base de su condicién
de grupos particulares de poblacién que adscriben a un conjunto de valores, principios y visiones
del mundo. A su vez, esta zona estad marcada por experiencias individuales y colectivas de
violencias antiguas y recientes, ejercidas por multiples actores tanto legales como ilegales y que
persisten en diversas esferas de la vida social. Finalmente, la Guajira esta atravesada por traficos
legales e ilegales de bienes, sustancias y personas en situaciones de frontera en una economia de

transacciones, situaciones de legalidad e ilegalidad (Villamizar 2016, 228).
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Sobre la base de lo planteado, una mirada de las fronteras que articule lo politico y lo cultural,

permitiria entender que territorios reconocidos como fronteras indigenas son:

Escenarios de construccion de politicas pablicas nacionales y transnacionales, espacios de
confrontacion de intereses extractivos, de territorialidades contrapuestas, pero también como
lugares de capacidad y creatividad de respuesta de los actores que construyen y actualizan, dia a
dia, las relaciones locales, nacionales y globales de los territorios limitrofes (Gross y Sdnchez
2011, 99).

En consecuencia, el espacio fronterizo analizado desde la coexistencia de multiples formas de
entender y habitar el territorio precisa de una comprensién que no excluya del todo la posicion
importante del Estado en la configuracion de dinamicas que facilitan la acumulacion de capital, la
extraccion de recursos y la privatizacion de territorios, pero que a la vez genera mecanismos de
gestién de la poblacion que se encuentra con iniciativas de negociacién o de resistencia por parte
de las comunidades. Al mismo tiempo, es necesario hacer valer una postura critica con respecto a
los espacios como contenedores de procesos sociales para entender la importancia de la
agencialidad de los actores en la produccién de estos espacios bajo logicas de interaccion
constante con los mismos Estados que de manera artificial definen los limites fronterizos. Las
fronteras, son construidas socialmente, y en esta construccion participan multiples formas de
vida, de apropiacion y de significacion de los territorios, tanto Estados, como comunidades
transfronterizas o migrantes hacen parte de este proceso ya sea para limitar la movilidad en el
caso de los Estados o para buscar distintas alternativas de desafiar su poder restrictivo y

disciplinante en el caso de las poblaciones.

Recapitulando, la reproduccién social, la movilidad y los estudios de frontera fueron los tres
principales ejes de andlisis propuestos para comprender las posibles transformaciones en la
reproduccion social del pueblo wayuu en la frontera colombo venezolana en La Guajira, con
ocasion de la crisis generalizada que se ha venido agudizando en Venezuela. La eleccion de estas
tres conceptualizaciones obedece a la intencion de entender qué ha pasado en el ambito
reproductivo y de la vida cotidiana de esta poblacion teniendo en cuenta sus procesos de
apropiacion y defensa del territorio compartido con el Estado venezolano, en donde existen

I6gicas de movilidad de personas y de mercancias que han hecho y hacen posible su
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supervivencia en el tiempo. En este sentido, cada entrada tedrica permitira observar desde la
experiencia de los Wayuu lo que ha significado para ellos poder moverse entre las fronteras de
ambos estados para procurarse su propia subsistencia y como a raiz de distintos eventos alrededor
de la compleja situacién econdmica, social y politica que atraviesa Venezuela, estas posibilidades
de circular o migrar se han visto modificadas, haciendo problemético o no, el acceso a derechos,
al trabajo, a servicios basicos, a una alimentacion adecuada entre otras necesidades que deben ser

satisfechas para sostener la vida.
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Capitulo 2
Recorriendo La Guajira: territorio, movilidad y frontera

Los Wayuu se consideran como los hijos de la tierra y consideran que todo lo que hay en su entorno les
pertenece por derecho propio y asentamiento ancestral (Hernandez 2018, 111).

El capitulo a continuacion tiene como principal propdsito presentar el contexto a partir del cual se
analizarén, posteriormente, las transformaciones en la reproduccion social y la movilidad del
pueblo Wayuu en el espacio fronterizo colombo-venezolano con ocasion de la crisis econdémica y

social que atraviesa la Republica Bolivariana de Venezuela.

Historicamente, La Guajira ha sido un escenario donde se han gestado distintas formas de
intercambio econdmico a través de actividades legales como la compra y venta de mercancias e
ilicitas como el contrabando y el narcotréafico, situacion que se atribuye a la débil presencia de los
Estados. A lo anterior se le debe sumar la capacidad del ente estatal para favorecer los intereses
de la empresa privada en el despliegue de proyectos extractivistas como el Cerrejon que ha
causado deterioro del territorio, rupturas en el tejido social y desplazamientos regulares
amparados en figuras legales o forzados sobre todo de la poblacion Waydu, propietaria ancestral

de una buena parte de la Peninsula de La Guajira (Duro 2018; Hernandez 2018).

Cada una de estas situaciones se agudizan dadas la falta de garantias en temas de acceso a
servicios basicos, a condiciones de vida digna y a mecanismos eficaces contra la corrupcion
(Salamanca 2016; Trejos 2014; Méndoza, Rojano y Salas 2014), lo cual ha tenido su impacto en
la vida de los/as Wayuu. Por lo tanto, la movilidad ha sido junto a la pesca y el pastoreo la
estrategia mas implementada por los/as indigenas WayUu para procurarse su supervivenciay su
reproduccion social. Las posibilidades de desplazarse entre Venezuela y Colombia sin la
obligacion de atender a restricciones migratorias les han permitido transportar e intercambiar
productos 0 mercancias, asi como también desarrollar sus rituales y conservar las costumbres que

los identifican como etnia.
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Asi pues, ha sido su propia concepcidn sobre el territorio de la peninsula de La Guajira, como
tierra ancestral conectada con su cosmogonia y su cultura, lo que les ha servido para resistirse a
las imposiciones coloniales y republicanas y ejercer un control sobre determinadas zonas en las
que el Estado no puede hacer presencia, muy a pesar de los dispositivos de poder y de regulacion
social que en favor del capitalismo se han puesto en marcha, causando problemas de alto impacto
en la poblacién Wayuu (Mendoza, Rojano y Salas 2014; Giraldo 2011; Pérez 2006).

Atendiendo al panorama esbozado, este capitulo de contextualizacién abordara dos tematicas
centrales: la primera de ellas tiene que ver con las configuraciones sociales, econémicas y
territoriales que caracterizan a La Guajira como un espacio fronterizo. Vale aclarar, que en este
caso se hara mayor referencia al Departamento de La Guajira en Colombia, teniendo en cuenta
las complejidades que a nivel politico y econdémico representan la ejecucidn de proyectos
extractivistas, los episodios de violencia y las actividades productivas y reproductivas
transfronterizas asociadas a la movilidad ancestral e histérica de los WayUu.

La segunda tematica, alude puntalmente al pueblo WayUu como comunidad milenaria, poseedora
de visiones ancestrales sobre el territorio y sobre su organizacion social. Al respecto, se
abordaran de forma general puntos clave como: quiénes son los WayUu, cuéles han sido sus
practicas de movilidad y de reproduccidn social en La Guajira y especificamente en la frontera,

asi como también sus concepciones sobre el territorio.

1. Dinamica social, econdmica y territorial de la Guajira como espacio fronterizo
La frontera colombo-venezolana ubicada en la peninsula de La Guajira sera el escenario de la
presente investigacion. Se conoce como peninsula de la Guajira a la zona mas septentrional de
Colombia y de toda Sur América, al oriente cuenta con una zona limitrofe de 220 km con el
Estado de Zulia de la RepuUblica Bolivariana de Venezuela, cuya frontera viva tiene su centro en
el corregimiento de Paraguachdn, municipio de Maicao departamento de la Guajira, Colombia
(Camara de Comercio de la Guajira, 2016). Es una zona importante de asentamientos indigenas,
especialmente de la Nacién WayUlu cuya capital se encuentra ubicada en el municipio de Uribia,

donde reposan los restos de sus antepasados.
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Figura 1. Mapa de La Guajira colombo-venezolana

umita

Fuente: Google Maps. https://www.google.com/maps/place/Maicao,+La+Guajira/@11.6721246,-
71.8524378,9z/data=!4m5!3m4!1s0x8e8bf3d4d84f0267:0x31a1450de089a7c6!8m2!3d11.3800543!4d-

72.2422465

En el territorio guajiro colombiano se han ejecutado procesos econdémicos extractivistas que mas
alla del crecimiento econémico, no han representado beneficios tangibles para buena parte de la

poblacion que se encuentra en condiciones complejas de precariedad y pobreza.
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La explotacion de hidrocarburos y minerales es una actividad propia de esta region, debido a su
estratégica ubicacion junto al mar Caribe y a la existencia de yacimientos de carbon y minas de

sal.

De acuerdo con el informe de la Camara de Comercio de la Guajira para el afio 2016:

La explotacion de los recursos mineros renovables como la Sal (capacidad de produccion de 1
millén de toneladas al afio) y no renovable como el gas (tiene el 23% de las reservas probadas y
con el 35,7% de las reservas probables del pais), carbén (reservas medidas de 3.000 Millones de
Toneladas) y energia e6lica (potencial de 3,131 MW convertible en el 13% del mercado nacional
en 5 afios) le posibilitan a La Guajira ser portadora efectiva de una canasta energética que le
permitié su asimilacion al contexto de los modelos de desarrollo econémicos nacionales a partir
de la segunda mitad de la década de los afios setenta (Camara de Comercio de La Guajira 2016,
8).

El proyecto extractivista de mayor impacto y alcance para la poblacién y el territorio guajiro es el
Cerrejon, una de las iniciativas mineras a cielo abierto mas grandes del mundo, por la cual el
gobierno colombiano ha recaudado 1.461 millones de dolares en regalias (Hernandez 2018) y que
a la vez es copropiedad de tres compafiias mineras internacionales: Glencore, Anglo-American y
Billiton-BHP. El Cerrejon empezd sus operaciones en Colombia a finales de los 80 y hasta el
2016 tuvo una participacion del 3,9% en el mercado global gracias a la extraccion de por lo
menos 100 toneladas de carbdn diarias y a la explotacion de aproximadamente 13.000 hectareas
de tierras, muchas de estas son asentamientos de la comunidad indigena Wayuu. (Boersma
2017)*. Las actividades de extractivismo en la Guajira han ocasionado despojos,
desplazamientos, enfermedades y muertes como consecuencia de la adopcién medidas agresivas

en contra de la poblacién y del territorio con fines expansionistas.

Entre las acciones mas impactantes se encuentra la contaminacion y explotacion desmedida del
Rio Rancheria, un importante afluente en la zona de La Guajira y el sustento de al menos 55.000

personas, por parte del Cerrejon debido al vertimiento de grandes cantidades de sustancias

4 Boersma, Ynske. 2017. “El Cerrejon: una mina cada vez mds insoportable para sus vecinos”. Pacifista, 12 de
diciembre de 2017, https://pacifista.tv/notas/el-cerrejon-una-mina-cada-vez-mas-insoportable-para-sus-vecinos/
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toxicas, metales y desechos y a la utilizacion de 34 millones de litros de agua para sus
operaciones, las cuales se obtienen de la superficie y aguas subterraneas del Rio.> (Boersma
2017). Todo esto produjo una contaminacion considerable del agua que ha mermado las
posibilidades de consumo de este liquido en 6ptimas condiciones y afecta los ecosistemas
acuiferos disminuyendo el ejercicio de la pesca como medio de reproduccion social. A lo anterior
se suman las enfermedades respiratorias que aquejan a gran parte de la poblacién, relacionadas
con las explosiones diarias de carbon que dejan particulas nocivas en el aire y en el agua.®
(Boersma 2017).

En sintesis, como lo menciona Duro:

La supervivencia material y la seguridad y soberania alimentaria de este pueblo, en coherencia con
las caracteristicas de un territorio marcado por la escasez de agua dulce, han moldeado los usos y
formas de relacion con el mismo, el pastoreo de chivos, la pesca artesanal, la caceria de conejos e
iguanas y los cultivos de yuca, frijol y platano, entre otros, que hoy se encuentran amenazados por
la presion en aumento de intereses multidimensionales sobre el territorio (Duro 2018, 27).

Como consecuencia de este panorama, la peninsula de la Guajira en Colombia es el escenario de
situaciones criticas en términos socioeconémicos cuyos indicadores reflejan las tristes
condiciones de precariedad tanto en el sector urbano, como en el sector rural. Las cifras expuestas
por el Departamento Administrativo Nacional de Estadistica (DANE) revelan que para el afio
2012, el 40% de la poblacion de este territorio no tenia sus necesidades basicas satisfechas, es
decir que carecen de vivienda digna, acceso al sistema educativo, 6ptimas condiciones de salud,
entre otros, lo cual hace que los movimientos migratorios ya sean definitivos o temporales, con
fines comerciales o residenciales a distintas zonas del pais 0 a Venezuela sean una estrategia de

reproduccion social de muchos de sus habitantes, entre estos los/as Wayliu. (DANE 2012).

> Boersma, Ynske. 2017. “El Cerrejon: una mina cada vez mas insoportable para sus vecinos”. Pacifista, 12 de
diciembre de 2017, https://pacifista.tv/notas/el-cerrejon-una-mina-cada-vez-mas-insoportable-para-sus-vecinos/
® Boersma, Ynske. 2017. “El Cerrejon: una mina cada vez mas insoportable para sus vecinos”. Pacifista, 12 de
diciembre de 2017, https://pacifista.tv/notas/el-cerrejon-una-mina-cada-vez-mas-insoportable-para-sus-
vecinos/
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Si bien es cierto que la produccion agricola, la pesca y la ganaderia son las principales fuentes de
ingresos para la supervivencia de los/as Wayuu, en lo cual ahondaré mas adelante, también es
cierto que en una zona tan maltratada por el crecimiento descontrolado de las practicas
extractivistas ya mencionadas, la movilidad de cosas y personas figura como una estrategia mas
dentro del repertorio de accién desplegado para la reproduccion social, y en este sentido,
actividades ligadas con las economias populares como el contrabando, asi como como fuertes
episodios de violencia sistematica se encuentran a la orden del dia y es precisamente esto lo que

se abordaréa a continuacion.

1.1. La Guajira, un territorio de violencia, disputas y negociaciones
Teniendo en cuenta todo lo planteado con antelacion, es importante mencionar que a pesar de lo
dificil que suele ser la reproduccion de la vida en situaciones de precariedad, violencia 'y
abandono, las comunidades siempre encuentran vias alternativas de resistencia y de negociacion
con otros grupos o con el mismo Estado para evitar la extincion fisica y cultural. Asi pues,
histéricamente la frontera ha sido ese espacio de negociacion cultural y comercial con fines
productivos y reproductivos acondicionado por los WayUu para procurarse su supervivencia en
medio de relaciones complejas y contradictorias con las instituciones coloniales y posteriormente,
con los Estados colombiano y venezolano. Estos intercambios culturales y comerciales no fueron
del todo armonicos, sino que estuvieron impregnados de mecanismos de reduccion de esta

poblacion.

En este sentido, entre los siglos XVIy XVIII, las actividades de contrabando con paises como
Holanda e Inglaterra fueron posibles gracias a la poca capacidad de la corona espafiola en el
control y en la ejecucion de estas acciones ilicitas (Pérez 2006) (Villamizar 2016). Para el siglo
XIX, los gobiernos colombiano y venezolano mostraron interés en integrar a la poblacion Wayudu
al proyecto de unidad nacional a partir de otorgamiento de prebendas y articulos para su
comercializacion de manera controlada y regulada para lo cual el despliegue de dispositivos de

poder como la ocupacion militar y la creacidn de poblados, como Maicao, Uribia y Manaure en el
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siglo XX resultaron centrales en el propdsito de nacionalizar los territorios y la poblacion.
(Villamizar 2016).”

Para la década de los afios 1970 y 1980, la frontera colombo-venezolana en la Guajira no solo era
un territorio de intercambio comercial y cultural, sino también de comercializacion de productos
0 mercancias legales e ilegales, como la gasolina procedente de Venezuela. En todas estas
practicas, los Wayuu tuvieron un papel en ocasiones débil y en otras preponderante, mas cuando
se trata de actividades de contrabando y de consolidacion de redes de trafico. En cambio, el
poder del estado fue insuficiente, incluso para hacer frente a los episodios de violencia
protagonizados por actores armados e ilegales como los paramilitares, narcotraficantes o
contrabandistas que buscaban diezmar la articulacion comercial —legal o ilegal- que habian
logrado los Wayuu tras varios afios de interaccion e intercambio con otras culturas no indigenas
en Colombia y Venezuela y garantizarle a esta poblacion condiciones bésicas para su

reproduccion social y cultural (Villamizar 2016).

Otra situacion muy particular de La Guajira es la articulacion entre neoliberalismo y
multiculturalismo en la que proyectos de desarrollo de corte extractivista como El Cerrejon se
presentan como espacios de relacionamiento entre el Estado, los WayUu y las instituciones
privadas. (Villamizar 2016, Puerta 2010). Esta articulacién se hace evidente en la forma como se
ha potencializado la fuerza de los proyectos mineros en la region de La Guajira con la
aquiescencia del Estado y a través de medidas aparentemente incluyentes que reconocen la
diversidad de formas de habitar y de producir el territorio guajiro. Solo por citar un ejemplo, esta
empresa minera ha logrado conseguir gran parte de sus tierras a través de: transacciones
econdmicas con los/as Wayuu, concesiones otorgadas por el Estado y por medio de desalojo de

las familias que habitaban terrenos considerados como baldios o abandonados (Orozco, Iglesias y

7 Los intentos de reduccién de los WayUGu por parte de los espafioles y posteriormente de las autoridades de los
Estados-Nacion fueron la Evangelizacion, el sometimiento y el otorgamiento de ganado y articulos para agazajar a
los WayUu y poder invadir sus territorios. Debido a la fortaleza organizativa y el caracter aguerrido de este pueblo
indigena en defensa de sus tierras, las que por demas resultaban atractivas para la explotacion de recursos naturales y
el comercio, los estados optaron por persuadirlos obsequiandoles aguardiente, tabaco, tierras o ganado, con el
proposito de que estos accedieran a ceder parte de su territorio y a su vez se unieran al proyecto de Estado-nacion.
Sin embargo, esta reduccion no ha sido del todo posible por la comprension y reapropiacion que los Wayuu han
hecho de estas formas de control de la poblacién, adquiriendo un mayor conocimiento y posesién del territorio que se
reflejan en las fuertes redes de intercambio comercial (legal e ilegal) y el aumento de crias de ganado en muchos de
sus clanes. (Pérez 2006) (Salamanca 2015).
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Barrios 2020). Si bien se ha ejercido violencia para obtener la tierra y los recursos con los que se
hace factible la produccidn minero energética, también ha habido espacios de negociaciones en
los que solo de manera formal se reconoce la presencia y la residencia de los/as Wayuu en los
territorios. Ademas de esto, El Cerrejon contempla dentro de sus politicas la contratacion directa
de personas oriundas de La Guajira, esto incluye también a los/as WayUu, asi pues, de las 6000
personas contratadas directamente con la mina el 65% provienen de la zona de esta zona por lo

que es una fuente de ingresos importante para una parte de la poblacion.®

De acuerdo con Puerta (2010)

Los WayUu generaron y desarrollaron poco a poco mecanismos para articularse y hacer funcional
el proyecto para ellos, es decir, para sacar “beneficios” del mismo. Ello quiere decir que tal vez
sus estrategias resultaran exitosas desde sus propios parametros [...] Ahora bien, a pesar de que la
mayoria de las relaciones establecidas entre estos actores fueron conflictivas y las comunidades
wayuu experimentaron episodios dramaticos, estas buscaron siempre generar estrategias

operativas y funcionales que les permitieran seguir reproduciendo su vida (Puerta 2010, 159).

Tanto para Villamizar (2016) como para Puerta (2010), a pesar del impacto que a nivel social,
cultural y ecoldgico tiene este emprendimiento minero, las comunidades no son simples sujetos
pasivos 0 expectantes, sino que hacen uso de su agencialidad para generar estrategias y procesos
de negociacidn a fin de minimizar las afectaciones que se pudieran ocasionar en sus vidas y en

sus territorios, para garantizar su reproduccion.
De manera mas puntual Puerta (2010) sefiala lo siguiente:

En este punto, vale la pena ilustrar por lo menos un ejemplo en el que se revelan estas estrategias:
por parte de los wayuu la produccion de lideres intermediarios entre el proyecto minero y las

comunidades vecinas ha permitido continuar la competencia politica y econdmica entre hombres

8 Carranza, Diego. 2016. Cerrejon aporta 50% del PIB de La Guajira tras 30 afios de explotacion. Diario La
Republica, 30 de noviembre de 2016. https://www.larepublica.co/empresas/cerrejon-aporta-50-del-pib-de-la-guajira-

tras-30-anos-de-explotacion-
24474814#:~:text=Cerrej%C3%B3n%20aporta%2050%25%20del%20PIB,tras%2030%20a%C3%B10s%20de%20ex

plotaci%C3%B3n
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gue se disputan el prestigio y el estatus al interior de sus parentelas gracias a la movilidad social
que les permite el ejercicio del liderazgo, en ausencia de los medios tradicionales como la
acumulacion de animales. Por el lado de la empresa, sus empleados favorecieron alianzas de tipo
clientelista e incluso padrinazgos que promovieron relaciones de fidelidad entre algunas parentelas
y el proyecto minero, garantizando la seguridad del proyecto minero en los territorios ocupados

por dichas parentelas (Puerta 2010, 163).

Con base en lo expuesto, es necesario reconocer a La Guajira como un territorio complejo, lleno
de paradojas y contradicciones en el que los Estados aparecen como figuras con poderes
limitados ante el avance del capitalismo lo cual se traduce en una regulacién intermitente de las
articulaciones entre lo multicultural y el neoliberalismo. Es asi como el extractivismo, la
violencia por parte de grupos armados ilegales, el contrabando y el narcotrafico hacen parte de la
dindmica social de esta region, como también las iniciativas de intercambio comercial que
muestran el territorio fronterizo de La Guajira no solo como un espacio que separa a dos estados,
sino como un territorio de circularidad, de conexién y de reproduccion social entre distintas

culturas. Como lo mencionan Mendoza, Rojano y Salas (2014).

Las regiones fronterizas juegan un papel preponderante en procesos de integracion, la frontera
deja de ser una simple demarcacion politica-territorial para convertirse en un espacio importante
debido basicamente a la intensidad de las relaciones presentadas en ella. Esta realidad es ain mas
fuerte en contexto donde se han construido redes sociales, econémicas y politicas durante antafio,
lo cual equivale a decir que se ha generado intereses compartidos a lo largo de la historia, razén
por la cual las relaciones comerciales existentes entre las ciudades fronterizas del departamento de
La Guajira en Colombia y el Estado Zulia en Venezuela, estan influenciadas directamente con el
comercio internacional ejercido de manera informal por las personas ubicadas en esa zona de
frontera, lo anterior toma un matiz diferencial debido a que este comercio es practicado por

comunidades indigenas (Mendoza, Rojano y Salas 2014, 548).

1.2. La frontera colombo-venezolana de La Guajira como territorio de movilidad
hacia lo productivo y lo reproductivo
La Guajira como territorio fronterizo ha funcionado como un escenario de intercambio comercial
y cultural de las poblaciones que lo habitan o lo recorren para garantizarse su reproduccion social

y su supervivencia. El departamento de La Guajira comparte 249 km de frontera terrestre con

45



Venezuela, cuyo puesto de control migratorio esta ubicado en el corregimiento Paraguachon a 8
km de Maicao. Es un area muy poblada por comunidades indigenas principalmente la Wayau y

hace parte de lo que se considera territorio ancestral de esta etnia.

En general, es una zona con una debil presencia institucional en materia de acceso a servicios
publicos de calidad y condiciones de vida digna lo cual complejiza las dinamicas sociales,
politicas y econdmicas que tienen lugar en su centro. De acuerdo con el Departamento
Administrativo Nacional de Estadistica (DANE) en La Guajira la pobreza monetaria ha
impactado al 53% de la poblacion censada, ubicAndolo como uno de los departamentos
colombianos en que mas incidencia ha tenido esta categoria. Igualmente, para el afio 2018, el
porcentaje de poblacidn en situacion de pobreza extrema en La Guajira fue del 26,7% y mas de la
mitad de la poblacidn no cuenta con servicio de acueducto (DANE 2018). Es necesario incluir en
el panorama de la pobreza en esta zona la inestabilidad de las instituciones, pues en 8 afios ha
tenido 11 gobernadores, muchos de estos acusados de corrupcion, clientelismo y alianzas con el

paramilitarismo y el narcotrafico (Guerrero 2019).°

Por lo tanto, el comercio legal ejercido por buena parte de la poblacién indigena y no indigena,
asi como actividades ilicitas, por ejemplo, el contrabando de gasolina u otras mercancias y el
cruce irregular Colombia — Venezuela y viceversa son de las fuentes de aprovisionamiento mas
importantes de los habitantes Waylu y no WayUu y migrantes de la frontera o “La Raya”, como
también se le conoce (Gonzélez 2008). De forma puntual, Mendoza, Rojano y Salas (2014)

sefialan que el comercio binacional de los wayuu tiene su centro en el eje:

De interconexion de los dos paises —Colombia-Venezuela- conformado por el eje vial Maracaibo-
Sinamaica-Paraguaipoa-Guarero-Paraguachon con aproximadamente 142 Km, el cual enlaza estos
cuatro centros urbanos del Municipio Péez del estado Zulia, para conectar a las poblaciones
colombianas de Maicao y Riohacha, en el departamento de La Guajira en Colombia (Mendoza,
Rojano y Salas 2014, 548).

® Guerrero, Sandra. 2018. Once gobernadores lleva La Guajira en ocho afios. El Heraldo, 29 de mayo de 2019,
https://www.elheraldo.co/la-guajira/once-gobernadores-lleva-la-guajira-en-ocho-anos-636929.
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La Guajira, ha sido conocida a nivel nacional e internacional por las facilidades en cuanto a la
movilidad o circularidad que ofrece para el contrabando y para el narcotréafico, un hecho muy
concreto es el que presenta Luis Trejos y que hace parte de los relatos del comercio de la droga

en Colombia,

El fendmeno criminal con el que La Guajira es referenciada nacionalmente al iniciarse la segunda
mitad del siglo XX fue la “bonanza marimbera” de los afios setenta (que venia desplazada de la
zona de Urabd). En una region carente de infraestructura vial, productiva y de servicios, con poca
presencia estatal y con una poblacién con una larga tradicién de subsistencia por medio del
contrabando [...] Cabe destacar que los traficantes guajiros habian sido antes contrabandistas de
whisky, electrodomésticos y cigarrillos, es decir, conocian magistralmente las rutas y “caletas” del
Caribe colombo-venezolano. Precisamente, el control de dichas rutas fue un detonante de la
violencia que vivi6 la region en los afios sesenta. Todo esto, teniendo como tel6n de fondo a las
autoridades como entes ciegos, sordos y mudos, ya que tanto la policia como el ejército recibian

generosos pagos por abstenerse de actuar (Trejos 2014, 145).

En la actualidad, el contrabando sigue formando parte de la cotidianidad de la poblacion guajira,
siendo una de las actividades que permite el sustento de cientos de familias de uno y otro lado de
la frontera compartida por Colombia y Venezuela. De acuerdo con Amado y Molina (2015) las

cifras de empresas venezolanas como PDVSA y FEDIPETROLEO evidencian que:

El contrabando de gasolina es el que mas se mueve por este lado de la frontera, pues solo en las
trochas ubicadas en los estados de Zulia y Téachira, por Venezuela; y Norte de Santander y La

Guajira, en Colombia, se mueven mas 100.000 barriles diarios de petr6leo.™

Asimismo, segun la Direccion de Gestion de Policia Fiscal y Aduanera de Colombia:

10 Amado, Nicolas y Javier Molina. 2015. “Contrabando en la frontera con Venezuela, el otro dolor de cabeza de la
crisis”. El Pais, 27 de septiembre de 2015, https://elpais.com.co/colombia/contrabando-en-la-frontera-con-venezuela-
el-otro-dolor-de-cabeza-de-la-crisis.html
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El 70% de hidrocarburos de contrabando que ingresan por el departamento de La Guajira es
trasladado hacia el departamento del Cesar, para ser comercializado ilegalmente, mientras que el

30% es utilizado para el desarrollo de actividades de mineria ilegal.!*

El tréfico irregular de gasolina en el espacio fronterizo es un negocio vigente, que muchas veces
escapa de la capacidad reguladora de las autoridades, justamente por las posibilidades de
movilidad que ofrece el territorio compartido en la frontera colombo-venezolana, puesto que
dentro de sus grandes extensiones existen pasos alternativos gestionados y controlados por
miembros de la poblacién Wayuu.

Sobre la base de lo sefialado a lo largo de esta reflexion, el area de frontera resulta clave para el
desarrollo de lo licito y de lo ilicito, pues es el escenario en el que se configuran dinamicas de
negociaciones e intercambios formales e informales necesarios para la supervivencia y la
reproduccion social de la comunidad en general y de los Wayuu en particular.

De acuerdo con Patifio (2005).

En la zona fronteriza, en el territorio venezolano, la infraestructura en todos los aspectos supera
con creces la infraestructura colombiana. Los habitantes de aquel pais han tenido mayor acceso a
la educacion, la salud, el agua, etc. Por el contrario, en Colombia la ausencia del Estado en todos
los campos ha tenido a los habitantes fronterizos dependiendo de las relaciones comerciales con
Venezuela. Y en esto hay una reflexion interesante. La frontera ha garantizado la vida de los
Wayuu, es decir, sin este intercambio que tiene que ver permanentemente con el contrabando, la
supervivencia de los habitantes de la peninsula de la Guajira en Colombia no hubiera sido posible
[...] Como sea, son los Wayuu quienes ponen las mercancias en Maicao, en donde son
comercializadas por guajiros, arabes o blancos (el resto de la poblacion generalmente, de zonas
del interior del pais). También ingresan mercancias a Venezuela, que provienen del puerto de
Portete (en Colombia) y aunque la entrada es mas “dura”, mediante sobornos y peleas se hace

realidad.’?

11 Amado, Nicolas y Javier Molina. 2015. “Contrabando en la frontera con Venezuela, el otro dolor de cabeza de la
crisis”. El Pais, 27 de septiembre de 2015, https://elpais.com.co/colombia/contrabando-en-la-frontera-con-venezuela-
el-otro-dolor-de-cabeza-de-la-crisis.html

12 Patifio, Tania. 2005. “Los Waytu, un pueblo sin frontera entre dos naciones. El caso de Paraguachon la frontera
colombo-venezolana en La Guajira”. Dialogos, propuestas, historias para una Ciudadania Mundial, 9. http://base.d-p-
h.info/es/fiches/dph/fiche-dph-7124.html
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Por todo lo anterior, Maicao se configura como un punto clave en este eje de intercambio
economico y cultural que es la frontera de La Guajira indigena. Maicao se encuentra ubicado en
el centro-este de La Guajira, fue fundado en el afio 1927 y es conocido a nivel nacional como “La
vitrina comercial de Colombia”, debido a la bonanza econémica que tuvo su punto mas
significativo en las décadas de 1980 y 1990 gracias a la fluidez comercial establecida con
Venezuela. Ha sido, ademas, el escenario de importantes procesos migratorios de libaneses,
palestinos y sirios, en su mayoria comerciantes durante la década de 1970, y ademas es el punto
de congregacion de una importante comunidad musulmana gue construyo la segunda mezquita

mas grande de Sur América.™®

A tan solo 15 minutos del centro de Maicao, se encuentra el puesto de control migratorio de
Paraguachon, mejor conocido como “la Raya”, por lo cual, en la actualidad, Maicao es el
principal foco de movilidad y de recepcidon de las casi 4000 personas que diariamente ingresan a
Colombia desde Venezuela con distintos intereses y objetivos, por lo que se reconoce una
interesante diversidad demografica porque conviven Wayuus, ciudadanos/as de distintas partes de

Colombia, poblacion del Medio Oriente y poblacion migrante venezolana.

La principal actividad econémica de Maicao es el comercio en distintas areas, sobre todo en el
area de compra y venta de electrodomésticos y en el &mbito textil, sin embargo, el mercado
laboral de este municipio se caracteriza por una dinamica de informalidad bastante elevada. De
sus 123.000 habitantes al menos el 90%* labora en el mercado informal constituido por
actividades como la venta ambulante de café, de alimentos, de gasolina venezolana e incluso
medicamentos, como también el transporte de mercancias hacia Venezuela, actividades en las
cuales la poblacién migrante y Wayuu tiene una participacion significativa. Por estas y otras
razones, me interesé por Maicao, ademas, porque es aqui donde se hace evidente todo lo
relacionado con la movilidad de cosas y de personas, el rol del Estado en la dinamica comercial y

13 Ruiz, Julia. 2019. Breve historia de Maicao: Ciudad joven y fronteriza. Panorama Cultural. El periddico cultural
de la Costa Caribe. 1 de julio de 2019, https://panoramacultural.com.co/historia/4912/breve-historia-de-maicao-
ciudad-joven-y-fronteriza

14 Comercio en Maicao empieza a reactivarse. Radio Nacional de Colombia. 24 de junio de 2020,
https://www.radionacional.co/noticia/regiones/comercio-maicao-empieza-a-reactivarse
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migratoria transfronteriza y el rol protagonico de los Wayuu, en estas dinamicas de circularidad

migratoria.

2. Los Wayuu: tradicion, territorio, movilidad y frontera
2.1. Los Wayuu: un pueblo transfronterizo

Los wayuu es el pueblo indigena més grande de Colombia, sostuvo un crecimiento del 40% entre
los afios 2005 — 2018, pasando de 270.413 a 380.460 personas y representan en la actualidad el
20% de la poblacion indigena y el 0,9% de la poblacion nacional. Sus principales puntos de
concentracion son los municipios de Uribia con el 41%; Manaure 18,7%, Maicao 17,9% y
Riohacha 17,9% y en su mayoria, el 88% residen en el area rural. En general es una poblacion
con una tasa de envejecimiento muy baja con respecto a la media nacional, mientras para el pais
esta es de 40.4, en los wayuu es solo del 10.5, lo que quiere decir que por cada 10.5 adultos, el
89% son menores de 15 afios. Asimismo, el ltimo censo arrojé que la tasa de dependencia de los
wayuu es alta (80), es decir, que una buena proporcién de esta comunidad precisa de ayuda o

soporte de la poblacién econémicamente productiva para subsistir (Ramirez 2019).

Los anteriores datos revelan dos cuestiones muy importantes y es la gran presencia de poblacion
indigena en la Alta Guajira, una zona caracterizada por condiciones climaticas complejas y largos
periodos de sequia que dificultan lo productivo y lo reproductivo. La segunda cuestion tiene que
ver con los datos que reflejan una cantidad considerable de poblacion menor de 15 afios y la alta
tasa de dependencia demogréfica que existe en la comunidad wayuu, lo cual requiere de una
atencion concreta por parte del Estado por las dificiles circunstancias en las que sobreviven los
infantes y ancianos. Estos aspectos son clave para entender que su ubicacion geograficay la
precariedad que rodea a esta poblacion construyen el escenario perfecto para la configuracién de
otras estrategias interesantes para la reproduccion de la vida como lo es la movilidad

transfronteriza.

La cultura WayUu es de orden matrilineal, por lo cual se es Wayuu si se es hijo de una mujer
Waylu y son los tios uterinos quienes toman las decisiones mas importantes en cada uno de los
30 clanes de esta poblacion sin que se configuren dinamicas de poder centralizado, es decir, que

no existe una estructura de mando general, sino que cada comunidad cuenta con un lider o una
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autoridad que intervienen para dirimir conflictos o para negociar con el Estado. Asimismo, su
estructura social y politica se encuentra estrechamente ligada a su cosmovision en la cual los
territorios son parte fundamental de su reproduccién social y cultural, ya que en son compatibles
con un orden familiar asociado con las areas de siembra y pastoreo, asi como de cementerios y
lugares sagrados en los que yacen los restos (fisicos y espirituales) de sus antepasados quienes se
comunican con los vivos a través de los suefios (Daza, Rodriguez y Carabali 2018, 15).

En palabras de Duro (2018)

Entre los rasgos distintivos de los Wayu esta su forma de habitar el territorio. Las caracteristicas
naturales del territorio semi-desértico de esta region, con el clima mas arido y de menos fuentes
hidricas del pais, han definido tradicionalmente la identidad cultural y organizativa del pueblo
wayuu, ya que como para el resto de los pueblos indigenas, el territorio ancestral es la matriz de su
existencia cultural. Los Wayuu, gente de arena, sol y viento, organizados en clanes matrilineales
descentralizados, en los que la mujer tiene un valor social central [...] En este territorio y pueblo
aguerrido, que se resistio a la colonizacion tratando de mantener su cultura de acuerdo a procesos
endoculturales, originados en sus leyes de origen en que el dios creador Ma’leiwa organizoé a la
gente sobre el desierto, para los Wayuu, el territorio da sentido al orden social (Duro 2018, 27).

La supervivencia cultural y material de la comunidad Wayuu, se debe en gran medida a una
figura imprescindible en su estructura social, el palabrero o Putchipu”u, encargado de la
resolucion de conflictos o diferencias entre las diferentes familias y clanes, pues:

Para los wayuu, en lo que concierne a la justicia, el principio de responsabilidad personal no
existe, las responsabilidades son siempre para el conjunto del clan, lo cual es una prueba de
solidaridad comunitaria, y de un sentimiento fuerte de pertenencia a un conjunto (Hostein 2010,
6).

Su historia es la de un pueblo aguerrido han resistido fuertemente a los métodos de reduccion y a
la violencia de la corona espafiola y otros invasores(Villalba 2008), sin embargo, distintas
circunstancias como la introduccion de la ganaderia a la vida econdmica de esta poblacion y el

comercio legal e ilegal (contrabando) se convirtieron en formas de occidentalizacion de esta
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comunidad, dada la constante interaccion con culturas foraneas para hacer efectivas transacciones
econdmicas Yy garantizar su resistencia y su ocupacion territorial en toda La Guajira. La
privilegiada ubicacion geogréafica de la peninsula de la Guajira junto al Mar Caribe fue un valor
atractivo para comerciantes principalmente holandeses, ingleses y franceses quienes en pleno
siglo XVI negociaban con los indigenas el ingreso de mercancias a cambio de productos de
primera necesidad, perjudicando constantemente a la corona espafiola (Pérez 2006).

En este sentido, la introduccion de ganado y la fundacion de municipios a lo largo y ancho de la
peninsula compartida entre Colombia y Venezuela, sirvi6 como mecanismo de interaccion y de
alguna manera pacificacion entre colonos y terratenientes extranjeros y Wayuus, ya que para
poder crear asentamientos hispanos era necesario honrar y agasajar a los indigenas por lo que se
les obsequiaba distintas especies de ganado. Finalizando el siglo XV estas poblaciones contaban
con grandes cantidades de animales para la ganaderia y con excedentes de produccion que salian
a vender o a intercambiar a los ya consolidados sitios de residencia de los espafioles. Esto trajo
como consecuencia que el comercio se convirtiera en una de las principales actividades
econdmicas y de reproduccion social de los Wayulu y que la estratificacion de la sociedad Wayuu
sufriera algunas transformaciones, ya que la posesion de ganado significaba formas de riqueza
que diferenciaba a un clan de otro (Pérez 2006).

El pastoreo, la pesca y el comercio son las principales fuentes de aprovisionamiento y de
subsistencia de los indigenas Wayuu. De acuerdo con Hostein (2010) los Wayuu se dividen en
dos grupos: los apaalanchi (playeros), que son pescadores, y los arumewi (pastores), que son
ganaderos; en temporadas de sequia estos migran para llevar a cabo otras actividades como la
extraccion de sal, la comercializacidn de artesanias y mercancias entre otros. No obstante,
Salamanca (2015), agrega que la reproduccién social de los Wayuu no se limita Gnicamente a la
explotacion de la tierra y sus recursos, sino que se inscribe en marcos mas amplios de la
economia que implica relaciones y redes fuertes de intercambio en la frontera, segun el citado

autor:

El amplio conocimiento territorial que permitié a los waydu perpetuar su dominio no se restringe

al uso y explotacion de los recursos naturales, y se vincula con el extenso conocimiento necesario
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para el aprovechamiento de la posicidn geografica estratégica para la circulacion y el intercambio
de mercaderias [...]

El poder territorial indigena se hizo a través del uso y apropiacion de la frontera como préactica
social, politica y econémica, la intensificacion de las relaciones con el espacio exterior y el
mercado, y la forma acotada, puntual y circunstancial en que esta red de transacciones se

articulaba para su funcionamiento con los no-indigenas (Salamanca 2015, 126-127).

Continuando con los aspectos relacionados a la produccién econémica WayUu, es importante
mencionar que el comercio como actividad importante para su supervivencia, asociada a su vez
con la libertad de movilizarse en todo el territorio de la peninsula de La Guajira ha sufrido
variaciones concretas como producto del proceso de formacién de los Estados-Nacionales y su
ordenamiento territorial. Asi, por ejemplo, la fundacion de ciudades o municipios a finales del
siglo XIX, como es el caso de Paraguaipoa, entrada de Venezuela al territorio Wayuu, significd el
despliegue de dispositivos de control del espacio terrestre a partir de la peticion de documentos,
guias para las mercancias y contabilidad de los animales o productos que transportaban (Pérez
2006). Situandonos puntualmente en el lado venezolano, en entornos mas urbanos,
particularmente en Maracaibo, la economia de este grupo indigena todavia se encuentra vinculada
a la comercializacién de productos del pastoreo o las artesanias, a pesar de que existe una
participacién importante en el mercado laboral formal e informal, en el que muchos/as se
desempefian como docentes, enfermeros/as, albafiles, comerciantes entre otros (Luzardo 2010,
274).

Con respecto a las estructuras culturales, se encontrd que existe una reproduccion de rituales y
costumbres de los/as Wayuu en el escenario urbano de Maracaibo. Paz y Morillo destacan la
vigencia de actividades importantes para esta comunidad relacionada con la mutua cooperacion y

el trabajo colectivo, lo cual se conoce como “la yanama”. En palabras de los autores:

La Yanama ha sido asumida como una alternativa solidaria para la construccion de las viviendas
de los wayuu en la ciudad, hace cuarenta afios cuando los wayuu empezaron a asentarse en el
contexto urbano esta practica era muy frecuente, hoy dia sigue practicandose destacando el
caracter desinteresado con el que los participantes la realizan no solo para resolver la necesidad de

habitar una vivienda, sino también en otras areas criticas en el que las familias wayuu requieren de
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la mano de obra de sus paisanos, tales como: la preparacion de la tierra para la siembra, la
cosecha del conuco, el manejo de ganado, la construccion de casas comunales, etc. (Paz y Morillo
2008, 45).

De las conversaciones establecidas con algunos/as Way(u en Maicao, pude conocer que
efectivamente, en ciudades como Maracaibo en el Estado del Zulia en Venezuela la actividad
econdmica para muchas personas de la cultura Wayuu se circunscribe a areas muy concretas
como el empleo doméstico para el caso de las mujeres y la construccion para el caso de los
hombres. Por supuesto, existe variedad de nichos laborales, pero en entornos urbanos, el trabajo
en casas Yy la construccion fue una constante en las historias de los/as entrevistadas y, de hecho,
fue una de las grandes diferencias encontradas al momento de regresar a sus territorios en
Colombia, al tener que retomar al menos por un tiempo, las actividades més relacionadas con la

agricultura o la cria de animales.

2.2. Territorio y movilidad transfronteriza del pueblo Wayuu
El prop6sito de este apartado es exponer los distintos significados que pesan sobre el territorio y
la movilidad transfronteriza en la cultura Wayuu, esto con el Unico objetivo de entender como el
sentido de territorialidad de los/as WayUu favorece unas practicas de movilidad, especialmente de
circularidad, que resultan fundamentales para la reproduccion social de esta poblacion indigena,
aspecto que se tocara de forma detallada en el siguiente capitulo. Por ello, comenzaré por definir
cudl es el territorio ancestral de los WayUu que segun Pérez (2006)

Ocupa una region amplia y heterogénea, su poblacidn se ubica en diversos nichos ecoldgicos que
van de la sierra de Santa Marta a la de Perija, de las secas y calidas planicies semidesérticas de la
Alta Guajira a las zonas ganaderas del Valle de Upar o el sur del Lago de Maracaibo, de
rancherias dispersas en el territorio de la peninsula a barriadas urbanas en Riohacha, Maicao,
Maracaibo o Valencia (Pérez 20016, 406).

Para el caso de Colombia, la Alta, la Media y la Baja Guajira constituye el area ocupada por los
Wayuu. La Alta Guajira es una zona desértica, con condiciones climaticas complejas, vegetacion
de cactus y matorrales y periodos largos de sequia, en esta zona se encuentran los municipios de

Albania, Manaure, Uribia y Maicao, siendo este ultimo la zona fronteriza con Venezuela, donde
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el pastoreo, la pesca artesanal y el comercio son las principales actividades destinadas a la
reproduccion social de los Wayuu. La media Guajira es méas bien semidesértica con paisajes de
sabana y montes espinosos en donde se localizan los municipios de Barrancas, Dibulla,
Hatonuevo y Riohacha, capital del Departamento. La Baja Guajira, posee zonas mas urbanizadas
y terrenos menos aridos por tanto es mas dada a la agricultura, a ella pertenecen los municipios
de Distraccion, El Molino Fonseca, La Jagua del Pilar, San Juan, Urumita y Villanueva.

La concepcion del territorio de este pueblo indigena se encuentra ligada a un orden familiar y a su
cosmovision como miembros de la Nacién Wayuu, por lo cual han habitado sus territorios “con
una légica semi-némada y entienden que los limites territoriales estan marcados por los espiritus
de los muertos, y son los cementerios los que establecen las fronteras entre clanes”. (Duro 2018,

27). En complementariedad con esto, Polo (2018) informa que:

Dado el caracter comunal de los terrenos donde se asientan las familias way(u, estos son
heredados por los hijos uterinos del clan familiar para que hagan uso de los mismos, sin la
posibilidad de venderlos porque son de la familia o de las comunidades. Por eso no existen
escrituras de estos terrenos; la cercania a las fuentes de agua dulce y a un cementerio donde
reposan los restos de sus familiares son los indicios de la pertenencia a un determinado clan
familiar (Polo 2018, 62).

Igualmente, el citado autor comenta que es posible identificar cuatro coordenadas primarias o
puntos cardinales para los Waytu: Wuinpiimui o “hacia el agua” que corresponde a la Alta
Guajira; Wopumiiin “hacia el camino” que corresponde a la media Guajira; Palamiiin “hacia el
‘mar’ y uuchomiiin “hacia los cerros”. Sumado a ello, el Ministerio de Cultura de Colombia
(2010) establece que existen tipologias sagradas sobre los distintos espacios que habitan y

recorren los WayUu:

Sitios prohibidos: Son zonas de reserva en las que no se deben realizar actividades econdémicas ya
gue son considerados los sitios donde reposan los creadores. A esta tipologia pertenecen los
cementerios y los sitios de origen que es donde reposan los ancestros y demarcan los territorios

de propiedad colectiva (Ministerio de Cultura de Colombia 2010).
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Sitios sagrados: Son consideradas escenarios naturales de acceso restringido, ya que el ingreso a
las mismas depende del permiso de las autoridades espirituales a través de rituales de limpieza 'y
purificacion. De acuerdo con Polo “en la concepcidn de territorio, los wayUu guardan especial
respeto por los sitios sagrados de la /jepira/ y la /makuira/. Dos sitios que corresponden a la
oposicion estructural: muerte/vida” (Polo 2018, 60). La Jepira es donde reposan los espiritus de
las personas que han fallecido y se encuentra en el Cabo de la Vela, zona limitrofe entre la Alta'y
la Media Guajira y la Makuira, un sistema montafioso protegido por los dioses, que conserva una
importante diversidad de fauna y flora en contraste con las zonas méas deseérticas de la peninsula
(Ministerio de Cultura de Colombia 2010).

Sitios comunales: son las porciones de tierra designadas por la comunidad para desarrollar
actividades sociales productivas y reproductivas de la vida y de la economia. En estos ellas se
llevan a cabo festividades, rituales, resolucion de conflictos entre otras. Ademas de las divisiones
territoriales descritas, existen los resguardos indigenas, que son instituciones legales y
sociopoliticas especiales creadas por el Estado colombiano via decretos, por los cuales una
comunidad indigena tiene derechos de pertenencia de la tierra en la medida que posean titulos de
propiedades comunitarias otorgados por el ente estatal. Se registran por lo menos 21 resguardos
de propiedad colectiva que representan 1.084.026,67 hectareas. (Ministerio de Cultura de
Colombia 2010).

De esta manera, las demarcaciones socio espaciales basadas en la cosmovision WayUu estarian
por fuera de estos mecanismos de adjudicacion territorial desarrollados por los Estados, que se
basan en hitos geograficos o procesos juridicos para sentar los linderos que separan a una familia
o comunidad de otra, pues para aquellos los limites territoriales estan definidos por un orden
familiar asociado a las areas de siembra y pastoreo y a los cementerios y lugares sagrados en

donde yacen sus antepasados y/o ancestros.

En términos de movilidad para el ejercicio de acciones conectadas con lo cultural o lo cotidiano,
los Wayuu tienen la libertad de circular por toda la peninsula de La Guajira, entre Colombia y
Venezuela, sin que medie para ello la presentacion de documentos de identificacion como los

pasaportes. Un buen nimero de personas identificadas como miembros de esta poblacion ejercen
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una constante movilidad entre Venezuela y Colombia, muchos de estos también se han
desperdigado por las &reas urbanas de Maracaibo, por la Serrania de Perija y zona rural del estado
de Zulia. Igualmente, varias familias indigenas residen en sectores urbanos de Riohacha, Maicao
y Uribia en el departamento de La Guajira. La constitucion politica colombiana de 1991 les
garantizo el derecho a la doble nacionalidad y al reconocimiento de este territorio (que incluye la
frontera) como un territorio ancestral indigena. Asi pues, los WayUu cruzan la frontera, pasando

de un pais a otro, sin importar su “nacionalidad”, de hecho,

De forma temporal y a veces definitiva, los wayuu migran de Colombia a Venezuela,
particularmente a Maracaibo por diferentes motivos: la sequia que se acrecienta con los afios en
detrimento de la economia del pastoreo; la necesidad de comerciar para asegurar su subsistencia;
el desplazamiento forzado debido a amenazas de grupos armados, generalmente paramilitares
(Giraldo 2011, 59).

En general, la movilidad de los/as Wayuu tiene mucho que ver con un sentido de territorialidad
que se manifiesta en las distintas dindmicas de apropiacion cultural y simbdlica que ejercen los
pueblos originarios sobre las tierras que historica y tradicionalmente han ocupado, las cuales
tienen maltiples significados, no solo porque les proporciona los recursos fundamentales para
subsistir, sino porgue en ellas se construyen y se fortalecen sus procesos identitarios y de vision
del mundo (Herrero, 2004). Por ejemplo, Joel, uno de los Wayuu entrevistados en esta
investigacidn nos cuenta que sus abuelos siempre le han dicho que La Guajira es un territorio
inmenso, defendido y ocupado por los antepasados desde tiempos inmemoriales, en el cual
existen formas productivas y reproductivas tradicionales, asi como también relaciones sociales y
organizativas que han sobrevivido a todo tipo de violencia. Entonces La Guajira colombo-
venezolana es un territorio propio que fue separado a partir de la imposicion de fronteras
artificiales, las cuales pueden ser atravesadas con relativa facilidad, apelando a su posesion
legitima por tradicion y costumbre. Es precisamente gracias a estas concepciones que la
movilidad se hace algo cotidiano y necesario para sostener la vida ante las dificiles circunstancias
climaticas, la precariedad o la violencia, por lo que el ejercicio de soberania en el territorio
fronterizo, ratificada con la circularidad entre el Estado del Zulia en Venezuela y el departamento

de La Guajira en Colombia es un hecho relevante en la historia y en la cultura de los/as Wayu.
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2.3. Crisis Venezolana y cambios en la movilidad transfronteriza
Dadas las dificiles circunstancias a las que han sobrevivido los/as Wayuu a lo largo de su
historia, la movilidad en el territorio fronterizo colombo-venezolano fue una de las principales
estrategias desplegadas para sostener la vida. Durante largo tiempo, el vecino pais experimentd
una especie de bonanza econdémicay de amplitud en la cobertura de derechos y garantias basicas
para la vida digna, por lo que resultaba de gran atractivo para la poblacion colombiana en general
y paras muchas personas del pueblo Wayuu, quienes generalmente cuentan con familiares y redes

de apoyo fuertes en el Estado del Zulia en Venezuela.

Sin embargo, en los ultimos cinco afios, se ha experimentado un innegable decrecimiento de
condiciones economicas Y sociales favorables para continuar viviendo en este pais, por lo cual
nacionales venezolanos/as y Wayuus han optado por movilizarse hacia Colombia en medio de
dinamicas migratorias méas permanentes de lo habitual, a la vez que el Estado venezolano ha
impuesto una serie de medidas que ha traido grandes repercusiones para la vida en frontera, como

lo es el cierre fronterizo en Paraguachén.

De acuerdo a la versién del gobierno venezolano, medidas restrictivas como el cierre fronterizo
del paso migratorio de Paraguachdn en agosto del 2015 obedecen a la necesidad de contrarrestar
actividades ilegales como el contrabando, por lo que inici6 un despliegue de controles de
seguridad que tuvieron graves consecuencias para la poblacion que acostumbra a transitar entre
las fronteras y para un sector que subsiste gracias a la movilidad de turistas, migrantes o
visitantes que atraviesan todos los dias de un lado al otro por asuntos comerciales.

La decision de restringir el paso transfronterizo coincide con la fuerte crisis politica, social y
econdmica que comenzaba a agudizarse y con ello se incremento la salida de una cantidad
importante de nacionales venezolanos. Asi, por ejemplo, Castillo y Reguant (2017, 152) afirman
que para el afo 2015, el indice de escasez de bienes materiales y de medicinas alcanzé el 40% y
el 60% respectivamente; la tasa de desempleo para los meses de septiembre y octubre del 2015
alcanzé un 6,7%, sin embargo, los autores hacen la salvedad que para las instituciones
venezolanas el trabajo precarizado es considerado un empleo en términos formales. En lo

relacionado con la economia, el afio 2015 fue totalmente desfavorable para Venezuela, en tanto
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alcanzo una inflacion del 180,9% y una caida de su Producto Interno Bruto de aproximadamente
-5,7% (Sanchez 2015, 367).

Otro aspecto relevante en este escenario de crisis es la inseguridad que afecta el ordeny la
convivencia social en VVenezuela, de acuerdo con cifras presentadas por Sanchez 2017, para el
afio 2015 se reportaron al menos 28.000 asesinatos, es decir 90 por cada 100.000 habitantes,
convirtiendo a Venezuela en uno de los paises mas peligrosos de América Latina. Estas fueron
las dificiles condiciones que llevaron a por lo menos 606.281 personas a abandonar su pais,*® en
busqueda de mejores oportunidades de vida y quizés al presidente Maduro a tomar medidas de
control de la poblacion para regular o frenar la salida masiva de sus conciudadanos, a pesar de los

argumentos que sefialaban esta decision como la mas plausible para combatir el contrabando.

Como consecuencia directa del cierre fronterizo, la prensa nacional colombiana reportd que
“cerca del 80 por ciento de los locales estan cerrados y los habitantes de la poblacion esperan que
los tiltimos cambios en Venezuela permitan abrir la frontera y reactivar la economia”.’® De
manera concreta, la poblacion Wayuu, padecio la incertidumbre de saber si su paso quedaria

vetado, pues:

La movilidad de ellos es permanente entre los dos paises, desde los municipios de Uribia 'y
Maicao principalmente rumbo a Venezuela, bien sea en vehiculos, motos y hasta a pie, sin que las
autoridades de los dos paises les obstaculicen el transito, ni siquiera en estos momentos de la crisis

que se ha asomado por Paraguachdn.’

Por ello, es de suponerse que las condiciones socioecondémicas de la frontera como un territorio
re significado por la movilidad ejercida por los/as WayUus y por las/os migrantes se han visto
afectadas, aunque no de forma definitiva, por las imposiciones de los Estados-Nacidon, que toman

medidas restrictivas, como es el cierre fronterizo ordenado por el gobierno de Venezuela en el

15 Amaya, Luis. (2017). “Las cifras del adids: la migracién venezolana se dispara en todo el continente. CNN
Espafiol, 13 de julio de 2017. https://cnnespanol.cnn.com/2017/07/13/las-cifras-del-adios-la-migracion-venezolana-
se-dispara-en-todo-el-continente/

16, Crisis econémica en La Guajira por cierre de frontera con Venezuela. Noticias RCN. 15 de enero 2016,
https://noticias.canalrcn.com/nacional-regiones-caribe/crisis-economica-guajira-cierre-frontera-venezuela

17 “Las fronteras no existen para la Gran Nacion Wayuu”. El Heraldo, 6 de septiembre de 2015,
https://www.elheraldo.co/nacional/las-fronteras-no-existen-para-la-gran-nacion-wayuu-215788
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afio 2015, que ocasiond un desabastecimiento sin precedentes para la poblacién de la Guajira en
general y para los Wayuu en particular porque, para los dias en que se hizo efectivo el cese del

paso de personas y de cosas:

En los mercados de Maicao y Riohacha ya no llegan venezolanos a vender granos, maiz, azlcar,
harina pan, huevos. Ni los way(us, que tienen un derecho excepcional, ancestral, estan cruzando
la frontera y lamentan no poder hacerlo, porque son comerciantes y ademas tienen a sus familias
de uno y otro lado [...] El cierre fronterizo ha aumentado el drama de los waytius de Uribia, alta
Guajira, Puerto Lopez, Nazareth, Punta Espada, Siapana y la Flor de La Guajira que estan pasando
hambre por no poder cruzar la frontera para comprar productos basicos de la canasta familiar

(Redaccién Revista Semana 2015).18

Otra manifestacion de la crisis venezolana son las dinamicas migratorias de salida de Venezuela
de forma méas permanente, asi como también el retorno que tan solo en el afio 2015 alcanzd la
cifra de 244 colombianos/as, entre nifios/as y adultos/as y 294 venezolanos/as quienes recibieron
asistencia humanitaria, ya que por temor a las medidas del gobierno venezolano decidieron
regresar voluntariamente. Hoy en dia, el espacio fronterizo sigue cerrado para el paso vehicular,
el acceso es Unicamente peatonal, sin que esto implique un cese total del movimiento migratorio
en la zona, pues se ha contabilizado el ingreso a Colombia de al menos 961.759 personas
procedentes de Venezuela entre los afios 2015-2020 por el puesto de control migratorio ubicado
en Paraguachon. Permanece la duda sobre la cifra de retornados colombianos, asi como también
el subregistro del ingreso de nacionales venezolanos o de Wayuus al territorio colombiano debido
a la imposibilidad de exigir un registro migratorio por parte de la Oficina de Migracion

Colombia.

El escenario social, econdmico y politico descrito a lo largo de este ejercicio de contextualizacion
ha dado lugar a distintas reflexiones acerca de la frontera colombo-venezolana en el territorio
ancestral de los indigenas Wayuu en La Guajira. Entre estos se encuentra el de Villamizar (2016)

quien se interesa por reconocer la zona fronteriza de esta region como un espacio en el que se

18 Revista Semana. 2015. La tragedia por el cierre de la frontera. 12 de diciembre de 2015.
https://www.semana.com/nacion/articulo/crisis-colombia-venezuela-wayuu-victimas-de-cierre-de-
paraguachon/442190-3
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hacen evidentes las nociones de excepcion y excepcionalidad en la que el Estado despliega
estrategias de control y de gubernamentalidad.’® Estas estrategias no siempre parten del orden
juridico y del reconocimiento de los Wayuu como poblacion étnica con autonomia sobre sus
territorios y los distintos escenarios de relacionamiento de los Wayuu con instituciones publicas o
privadas que generan ldgicas de resistencia y articulacion desplegadas por este pueblo para
sobrevivir a los embates de la explotacion neoliberal Villamizar (2016).

Recapitulando, La Guajira como territorio fronterizo de particularidades y excepcionalidades es
parte fundamental de la vida y de las costumbres de las/os WayUu pues en él reposan sus
ancestros y ejercen las practicas econdémicas y culturales que les han permitido sobrevivir todos
estos afos. Ademas, gracias a la movilidad entre Colombia y Venezuela han podido hacerle
frente a las complejas condiciones econdmicas y sociales que resultan de la ineficienciay a la
permisibilidad del Estado colombiano respecto a situaciones de violencia o de expansionismo de
las iniciativas extractivistas y de la rigurosidad del Estado venezolano que impuso el cierre de un
espacio tan vital como lo es el paso fronterizo de Paraguachon, en el marco de una crisis

generalizada que afecto la supervivencia de las comunidades.

Sin embargo, es necesario resaltar que principalmente la frontera es un escenario de interaccion,
conflictos, intercambio y practicas economicas desde abajo que en ocasiones rozan con lo ilegal,
pero que aun asi se dinamizan por la cosmovision que las/os Wayuu tienen y defienden a ultranza
sobre el territorio que consideran suyo por derecho propio, mas alla de lo que las demarcaciones
impuestas por los Estados-Nacion quieran legitimar. Las Wayuu/os, gente de arena, sol y viento,
han sobrevivido por la fuerza de sus creencias y por su capacidad de articular sus practicas
productivas y reproductivas con practicas como la comercializacién de productos entre Colombia

y Venezuela o el contrabando, para enfrentar al aparato neoliberal hegeménico que ha intentado

19 Con la implementacion del término gubernamentalidad el autor hace referencia a las medidas de control de la
poblacidn y el territorio (en términos foucaultianos) que ignora las particularidades culturales y étnicas que coexisten
en el espacio fronterizo de la Guajira, todo esto en detrimento de los derechos de las comunidades sobre su territorio.
En sus palabras, “Los dispositivos de la excepcion y de la excepcionalidad reconfiguran permanentemente las
alteridades y las identidades en funcidn de una serie de matrices (soberania, seguridad, productividad) en las que la
vida, las garantias de la vida, se ven desplazadas de su centro”. (Villamizar 2016, 244).
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despojarlos o reducirlos del todo, para lo cual la movilidad y el control sobre el territorio

ancestral es y sera una estrategia fundamental.
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Capitulo 3
Crisis venezolana y transformaciones en la reproduccion social del pueblo Wayulu en la

frontera colombo-venezolana en La Guajira colombiana

El presente capitulo tiene como proposito comprender las transformaciones en la reproduccion
del pueblo WayUu a raiz de la crisis generalizada que se vive en Venezuela en la tltima década.
Entiendo que las complejas condiciones sociales, econdmicas y politicas que se viven en el
vecino pais han propiciado cambios importantes en las vias tomadas por las/os WayUu para
subsistir y de forma mas puntual en la movilidad como aspecto clave de las estrategias de
reproduccion social de esta poblacion indigena.

Este capitulo muestra que ademas de las practicas socio-econémicas y culturales desarrolladas
por los WayUu para sobrevivir y cuidar su organizacién comunitaria - como lo son la cria de
ganado, la pesca, las actividades agricolas y el tejido- la movilidad transfronteriza y las formas de
subsistencia que dependen de ella también ha sido un recurso fundamental para afirmar la vida.
En medio de todo lo cadtica que es la vida en la frontera, es esta movilidad transfronteriza la que
mas ha sido alterada por la crisis venezolana en todas sus dimensiones: politica, social,

econémicay cultural.

El capitulo se divide en tres apartados: en el primero se abordaran las formas tradicionales en las
que los/as Wayuu han obtenido y obtienen su sustento para garantizar su supervivencia en el
tiempo. El segundo apartado consiste en una aproximacion a la movilidad como estrategia de
reproduccion social efectiva, junto al conjunto de estrategias que tradicionalmente han sido
desplegadas por este pueblo indigena. El tercer apartado se centrara en las transformaciones en la
reproduccion social, apoyandonos en el punto central de la discusion que es la movilidad

transfronteriza.

Con base en lo expresado, vale la pena entender como se ha vivido la experiencia desde las
propias voces de las y los involucrados en esta dindmica de contencién a la movilidad de
mercancias y de personas. Como ya se ha mencionado, los/as WayUu son una poblacion con una

tradicion de movilidad transfronteriza de vieja data, que ademas supone un desconocimiento de
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los limites administrativos establecidos por los acuerdos entre Estados acerca de propiedad de los
territorios. Para la cultura waydu no existe una frontera, en términos politicos, entre Colombia y
Venezuela; asumen que tienen un derecho legitimo a transitar por esta zona de manera libre sin
ser interpelados o restringidos por ninguna autoridad estatal, en virtud de un sentido de
territorialidad que le otorga significados culturales y simbdélicos a una zona tan compleja como lo
es La Guajira.

Teniendo en cuenta esta particularidad, dos son las principales preguntas que se espera contestar,
la primera de ellas es ¢ Como se ha desarrollado la movilidad transfronteriza de las/os WayUu
como estrategia de reproduccién social? Esta pregunta esta conectada con una reflexion sobre las
practicas econdémicas que precisan de un ejercicio de circularidad migratoria entre Colombia y
Venezuela muy bien logrado por las/os WayUu, a pesar de las dificiles circunstancias que
persisten en este territorio. EI segunda interrogante estd mas relacionado con una perspectiva de
los cambios ocurridos en la movilidad en la frontera y con las tensiones que se presentan entre el
ejercicio de control politico que emana del Estado y la agencialidad de las/os Wayuu y los /as
migrantes que recorren y se apropian a su manera de esta zona, la cuestion aqui es ¢Cuales son
los principales cambios identificables en la movilidad transfronteriza de las/os Wayuu con
ocasion de la crisis venezolana?;Por qué se han dado estos cambios? y ¢ Cudles son sus

implicaciones sobre las formas de reproduccion de las/os Wayuu?

Con la finalidad de contestar adecuadamente estas preguntas, tal como se menciona en la
introduccion, se apelara a los resultados obtenidos de la aplicacion de técnicas de corte cualitativo
como fueron en este caso la observacion y las entrevistas realizadas a personas WayUu habitantes
de Maicao (Municipio fronterizo con el Estado de Zulia en Venezuela), punto clave de la
movilidad y de la dindmica transfronteriza de la Guajira colombiana, asi como también a
migrantes y comerciantes. A partir de sus relatos se construye una reflexion que contrasta los
cambios y las permanencias en lo relacionado con la movilidad en el marco de las estrategias de
reproduccion social desplegadas por los Wayuu. Ademas, existe un importante apoyo de fuentes

secundarias que ayudan a darle contexto a los relatos e historias que aqui se analizan.
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1. Estrategias de reproduccion social y de la vida del pueblo Wayuu

Tal como se plante6 en la seccién introductoria, el primer paso para comprender qué ha sucedido
con la reproduccién social de los Wayuu en relacién con la movilidad como uno de sus recursos
mas importantes es comprender cuales son las practicas que historicamente han desplegado las/os
Wayuu para coexistir con otras poblaciones y resistir en sus territorios. Para ello, abordaré tres
aspectos que estimo relevantes en el analisis de las estrategias de reproduccion de las/os Waylu y
son: las formas tradicionales de organizacién que garantizan la consecucion de bienes o servicios
clave para el sostenimiento familiar y comunitario, como, por ejemplo, la vivienda, el agua, la

salud, entre otros.

Seguido, hablaré de los arreglos de género que pesan en el cuidado y en la crianza de los hijos y
del rol de las mujeres en estas actividades, teniendo en cuenta que son ellas quienes definen el
linaje de la familia y son responsabilizadas de la cohesion y de la armonia en el seno de la unidad
familiar. Posteriormente, trataré el tema de la division sexual del trabajo que ubica a las mujeres
en unos oficios como el tejido y a los hombres en otros mas relacionados con la cria de animales,
e incluso con posicionamientos politicos de mayor reconocimiento en la organizacién social,
panorama que esta sufriendo algunas transformaciones precisamente por la crisis econémica que

siempre ha afectado a la regidn, la cual se ha agudizado con los problemas en Venezuela.

La eleccion de estas tres dimensiones de la reproduccién social de los WayUu obedece a una
concepcion que involucra lo politico, lo cultural, lo social e incluso lo étnico en el sistema de
estrategias desarrolladas por esta comunidad para preservar su existencia en el transcurrir en el
tiempo, pero también, para observar a la movilidad como un cuarto aspecto que puede resultar
transversal, porque es precisamente gracias a la posibilidad de trascender la frontera que se han
podido sostener distintos asuntos importantes como la alimentacion, el cuidado, el acceso a
servicios basicos o la reproduccion de la cultura. Como también, es justamente la circularidad de
personas y de mercancias lo que ha permitido sobrevivir a la violencia, a la sequia, a la

precariedad y a la escasez que reina en esta zona compartida por Colombia y Venezuela.
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1.1. Estructura organizativa para la reproduccion social y la regulacion de la vida

comunitaria de la etnia WayUu
Antes de adentrarnos en el terreno de la movilidad como estrategia de reproduccion de los
Wayulu, es importante empezar por caracterizar a esta poblacién desde su estructura sociocultural
y su relacion con el territorio, asi como también desde las principales acciones que histéricamente
han sido su fuente de aprovisionamiento y supervivencia. Lo anterior teniendo en cuenta que la
forma en que se organizan comunitariamente, la composicién de la unidad familiar y las
actividades que tradicionalmente se han llevado a cabo para obtener recursos materiales definen
las concepciones sobre el territorio y sobre los arreglos que modelan el trabajo productivo y

reproductivo.

Iniciaré describiendo la estructura organizativa de los Wayuu, quienes se encuentran distribuidos
en clanes que responden a una relacion de parentesco matrilineal, por lo cual se identifican como
sus miembros a parientes uterinos, es decir, descendientes de las madres. De acuerdo con

Delgado (2012) los clanes funcionan:

Como categorias no coordinadas de personas que comparten un ancestro mitico comin —
animal— y una condicion social, pero que no actlan como colectividad. A cada clan corresponde
uno o varios animales que les dan origen. Estos son principalmente mamiferos, aves, reptiles o
insectos. Asi, los miembros del clan Uliana estan asociados al tigre y al conejo; los del clan

lipuana, al gavilan karikari; los del clan Pushaina, a las hormigas (Delgado 2012, 163).

Se reconocen por lo menos 20 clanes, siendo los mas numerosos el Epieyu con el 21% (78.409)
personas; el Ipuana con el 17% (61.383), el Uliana 16,5% (59759) y el Pushaina con el 14.3%
(51.971) (DANE 2019). Los clanes funcionan como estructuras organizativas de las familias
Wayuu sin necesidad de contar con una dindmica de poder centralizado en alguna figura que se
encargue de la toma de decisiones para la vida y la convivencia. Sin embargo, de acuerdo con la
cosmovision Wayuu, donde lo mas importante es la convivencia armonica de sus gentes, el
desempefio del palabrero es fundamental para la resolucion de conflictos entre los clanes. El
pueblo Wayuu se rige por normas establecidas por derecho consuetudinario, que popularmente se
conoce como la ley Wayuu. El pilar principal de este cuerpo juridico es el de la compensacion, es

decir que ante el surgimiento de un conflicto (putchi) que causa algun perjuicio a la victima
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(asiruu), sobreviene el reconocimiento de una indemnizacion “cuya resolucion pacifica se deja
generalmente en manos de intermediarios, llamados los piitchipii’li o “palabreros guajiros que
pertenecen a los diferentes grupos o clanes, para evitar actos de venganza inmediatas”
(Colmenares 2006, 62).

En ocasiones, también es el palabrero quien se encarga de generar espacios de dialogo entre las
familias de quienes deseen contraer matrimonio, ya que con este acto se sella la entrada de un
hombre a la familia de una mujer Wayuu lo cual implica una alianza y un vinculo de confianza
entre familias. Cuando una pareja decide unirse, la familia del novio envia “una palabra” a la
familia de la joven pretendida y es en ese momento cuando inicia las negociaciones para el pago
simbolico de la dote que haréa efectiva la vinculacidn entre quienes deciden casarse, el
cubrimiento de esta dote puede hacerse con ganado, dinero, joyas o cualquier otro articulo
requerido por los tios maternos. Una vez se tenga definido el modo de pago de la dote, la familia
del novio se dispone a recorrer toda La Guajira si es necesario para localizar a los/as parientes
que puedan ofrecer su ayuda para cumplir con lo pactado (Montafio 2017), por lo cual la
movilidad es central no solo por la porcién de tierra ocupada por su nucleo familiar, sino por toda

la vasta zona de la peninsula compartida por Colombia y Venezuela.

Una vez consolidada la nueva familia, esta pasa a vivir con los familiares de la novia 'y
posteriormente pasan a tener su propia vivienda en la respectiva rancheria. En la vida cotidiana
en las zonas semidesérticas y desérticas de La Guajira, las familias se distribuyen en rancherias,
es decir un conjunto de ranchos elaborados a partir de madera de del arbol de trupillo, bahareque
y el corazén seco del cactus conocido como Yotojolo, esta forma de vivienda esta basada en lazos
de parentesco y convivencia comdn. Igualmente se da el caso en el que un conjunto de rancherias
conserva en su interior a varias familias, lo cual se conoce como vecindario o comunidad.
Gracias a la observacion realizada en las Rancherias de El Tranque y Yawasiru cerca a Maicao se
pudo constatar la existencia de un sistema de viviendas sobre el que se establece una estructura
de gestién comunitaria entre los Wayuu y el Estado colombiano, para recibir las prestaciones
destinadas a su supervivencia en el complicado territorio desértico de la Alta Guajira en la

frontera colombo-venezolana.
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De acuerdo con Sebastidn, hombre Wayuu, habitante de la comunidad EI Tranque en la zona de
Cuatro Vias (La Guajira — Colombia) el Estado, representado en los alcaldes y gobernadores
establecen canales de dialogos con dos figuras vitales para la convivencia y la supervivencia
elegidas por los vecinos de la misma comunidad: la autoridad y el lider, quienes apelando a sus
capacidades de negociacion, median en la obtencion insumos e infraestructura para garantizar

condiciones de vida a la poblacion por parte de los gobiernos nacional y local. Segun él,

La autoridad, es el que maneja, que recibe la visita de la comunidad, el que tiene que ver con
todos los problemas de la comunidad, tiene que resolver, es el que tiene que hacer la vuelta por
todos los recursos. Si hay una regalia, €l tiene que ir por la Alcaldia, a pedir los recursos, ayuda,
para todo: para el agua, la comida; t( sabes que hay ayudas. La autoridad, la autoridad es primero.
El lider es el que sigue después, el mas alto es la autoridad tradicional (Sebastian, hombre wayuu,

entrevista, 4 de febrero de 2020).

Estas subvenciones del Estado son el principal soporte para muchas de estas comunidades, pues
son la Unica via para acceder a insumos esenciales para la vida como lo son el agua y la vivienda.

Segun Sebastian, dentro de las ayudas recibidas por el Estado

Ahi hay alguito que traen hay veces que traen, hay veces que traen una vivienda, molinos, eso
también tenemos acuerdo pa’ eso. Viene la autoridad a preguntarle la comunidad, la que manda es
la comunidad. Entonces se retne la comunidad a hablar que vamos a pedir, porque aqui hay un
recurso gue ofrece el gobierno, entonces la autoridad la anota y la va a conseguir por alla, por
ejemplo, pa' Riohacha. [...] Que necesidad vamos a pedir, porque hay muchas cosas que
necesitamos: necesitamos el agua, necesitamos la vivienda, necesitamos la plata, la comida, todo.
Necesitamos los animales. Eso es para todo. Anteriormente entregaban animales, entregaban la
plata [...] No hay a donde dormir y necesito un molino pa'l agua, no, tenemos que reunir para
sacar una sola primero, si es vivienda, tiene que ser vivienda, todo. Eso es lo que se exige la

autoridad (Sebastian, hombre wayuu, entrevista, 4 de febrero de 2020).

La autoridad o el lider son pues el principal vinculo de gestion comunitaria con las alcaldias y
gobernaciones pues a través de ellos es posible obtener materiales para construir pozos o molinos
que garanticen el acceso al agua, o también son los encargados de gestionar la entrega de

materiales para la construccion de viviendas y en ocasiones son llamados a resolver conflictos
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menores en la comunidad. Para personas como Sebastian, esta actividad la ejercen mejor los

hombres que las mujeres porque

No hacen igual que hacen los hombres que se sienten pa resolver un problema de la comunidad.
Por ejemplo, si mata un vecino de otra casta a tiro o a palo, viene el cobro a los tios, tienen que
responder por él, en este caso la autoridad tiene que sentarlo bien, porque las mujeres no estan
capacitadas pa eso, a veces le falta la voz, les falta las palabras, [...] En cambio, hombre con
hombre se entienden. Yo no doy la cantidad porque yo hago esto, yo pagué aquella, tenia otros
problemas, no es el Unico problema que tengo, asi hace la autoridad, el hombre, usted tiene unos
hijos, tiene que pagar por los hijos, tiene que pagar por los sobrinos, por los nietos, es la autoridad,

esa es la capacidad del hombre (Sebastian, hombre wayUu, entrevista, 4 de febrero de 2020).

Las situaciones eshozadas a lo largo de este apartado dan cuenta de un lugar comun en la
organizacion de las/os Wayuu y es que lo que concierne a las negociaciones y a la vida publica
son un terreno dominado por los hombres. Aunque el linaje parte de un principio matrilineal,
finalmente es con los parientes uterinos, especialmente los tios de la madre con quienes se
establecen los vinculos mas fuertes y quienes organizan la dinamica familiar. Son ellos, junto con
los palabreros o los lideres los que se encargan de resolver los conflictos o de concretar las
negociaciones a las que haya lugar. Un asunto que quisiera destacar a proposito de ese derecho
consuetudinario establecido en la cultura wayuu, es que, en la actualidad, celebraciones como el
matrimonio se encuentran en riesgo, sobre todo para las/os WayUu que ocupan parte del territorio
venezolano. Yuri, mujer Wayuu venezolana, cuenta que ante la precariedad e inestabilidad en su
pais no es posible optar por un matrimonio de acuerdo a las leyes y costumbres de su etnia, segun

ella en caso de que se haga algin cobro de dote:

No, no te lo pueden dar, no lo pueden dar, entonces como ti me estas diciendo, las muchachas,
cuando uno quiere a una persona, se fugan [...] Se fugan, aja, entonces ;Quién queda mal? la
familia queda mal porque ellos son los que piden eso. Ellos son los que piden eso (Yuri, mujer

wayUu, entrevista, 19 de febrero 2020).

Sin el animo de afirmar que lo anterior es un fendémeno definitivo para todas las familias WayUu,

si considero valioso observar que la crisis venezolana es un proceso mucho méas amplio que va
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incidiendo en los valores y las costumbres de este pueblo originario, asi sea en casos muy
especificos como es el de la comunidad en la que vive la entrevistada. Estos testimonios
empiezan a dibujar los trazos de aquellos posibles cambios en la reproduccion social del pueblo
Wayuu en el marco de la crisis generalizada que se vive en Venezuela y que extiende por todo el

territorio de La Guajira indigena colombo-venezolana.

1.2. Arreglos de género y division sexual del trabajo en la reproduccién social y en la

vida comunitaria de las/os Wayuu
A pesar de que en las configuraciones organizativas de gestion comunitaria para acceder a
condiciones materiales de existencia las mujeres no tienen mayor participacion, la organizacion
tradicional de la cultura Waylu contempla otras practicas igual de importantes para la
supervivencia de este pueblo originario en las cuales las mujeres son protagonistas. Si bien, hay
algunas mujeres ejerciendo el cargo de lider o autoridad, lo comun es que este escenario de lo
publico esté dominado por hombres, mientras que aquellas participan de otros ambitos de la vida
y la cultura como: el cuidado de los miembros de la familia, especialmente los nifios y las nifias,
sobre todo cuando estas Ultimas llegan a la etapa de la pubertad y la participacion en rituales de

gran relevancia como el segundo velorio.

Este status central de las mujeres para la organizacién comunitaria y la reproduccion social esta
relacionado con los arreglos de género para la transmision de saberes que repercuten en la
reproduccion social y de la vida en la comunidad Wayuu. Desde las perspectivas feministas,
encontramos ese punto de convergencia entre lo productivo y lo reproductivo no solo como una
representacion de las diferencias entre lo que corresponde a lo pablico y lo que corresponde a lo
privado y quienes ocupan esos espacios, sino que también no sitla en un marco analitico en el
gue ambos procesos no se encuentran separados, ni circunscritos exclusivamente al ambito
econdmico, sino que abarcan una multiplicidad de dimensiones que van desde lo biol6gico hasta
lo social (Bakker y Gill 2003; Bakker y Silvey, 2008). De no ser por ese trabajo, cuya sede
principal son los hogares no solo seria imposible sostener la fuerza de trabajo que sostiene al
modelo econdmico dominante, sino que para el caso mismo de las/os Wayu, no seria ni siquiera
viable garantizar su supervivencia, su resistencia o su re existencia en un territorio tan complejo

como La Guajira colombo-venezolana.
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De acuerdo con Kofman, apoyada en autores como Petersen (2003) y Bjeren (1997) la
reproduccion social abarca dinamicas de orden material y simbdlico, por lo que se pueden
identificar al menos dos procesos vinculados a lo reproductivo cuales son: “la reproduccion de
personas en tanto que seres fisicos y la reproduccién de identidades sociales en el seno de
contextos sociales y culturales especificos” (Kofman 2016, 37). Asi, por ejemplo, son las
mujeres quienes se encargan de atender los periodos de gestacion y parto de sus parientes
cercanas; son las mujeres quienes se responsabilizan del cuidado de los nifios y nifias y les
comunican a las adolescentes los conocimientos sobre el arte del tejido que pasa a ser una de las
estrategias de supervivencia mas importantes para esta poblacion y también son centrales en

rituales como la exhumacion o el segundo velorio.

Amodio y Pérez (2006) presentan los resultados de un estudio centrado en las pautas de crianza
de nifios y nifias en el pueblo Wayuu, en el que se relatan las diversas formas ancestrales de
cuidado desde la gestacion hasta el nacimiento y la crianza de los hijos e hijas, en los que las
mujeres figuran como el sostén de la reproduccién de la vida. Desde el inicio de la vida sexual de
las mujeres hasta el nacimiento y la crianza de los nifios, son las madres, las abuelas, las tias o las
hermanas quienes suministran todo el soporte necesario para llevar a buen término el proceso
bioldgico de la reproduccién de la vida. Son las mismas mujeres quienes proveen de saberes y
cuidados a las futuras madres, las ayudan en los quehaceres domésticos durante el embarazo y en
la cuarentena posparto, vigilan su alimentacion, realizan bafios con hierbas para preparar el parto
y trasladan las mismas estrategias de cuidado para los recién nacidos y los/as nifios/as de la

familia.

Ya en edades mas avanzadas de la nifiez, los hijos e hijas, son criados bajo las pautas de crianza
transmitidas de generacion en generacion; el cuidado corporal como los bafios y la alimentacion
es proporcionado principalmente por la madre, sin embargo, a determinada edad ya se comienza
un trabajo de formacion de a los/as nifios/as en dos frentes: la educacion escolar y las labores
importantes para el sostenimiento del hogar. De acuerdo con el testimonio de Sebastian, desde

aproximadamente los siete afios de edad los nifios son educados para ayudar en la casa:
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tienen gue obedecer a su mama, a buscar lefia, un poquito de lefia, si esta enferma, si esta ocupada,
tiene que ayudarle, si va a darle agua a los animales, tiene que ir alla y echarle un poquito de agua,
porque ya tu mam4, de pronto esta paria, ya el nifio ya de 7 afios ya sabe de (Sebastian, hombre

wayuu, entrevista, 4 de febrero de 2020).

Respecto a la formacion relacionada con lo doméstico, a simple vista parece existir una
diferenciacion entre lo que se le ensefia a un hombre y lo que se le ensefia a una mujer, pues para
el caso concreto de las nifias que hacen el transito a Majayut, 0 sea a mujer, estas son encerradas
e instruidas Gnicamente por sus abuelas y por sus madres en lo referente a los valores mas
importantes para la cultura Wayuu, asi como también en el arte del tejido de mochilas y
chinchorros, trabajo fundamental en la economia de esta comunidad. Entonces, la regla general,
es que existan arreglos de género en lo que respecta a las actividades productivas realizadas por
los hombres y por las mujeres, siendo estas Ultimas las responsables de lo reproductivo o de las
labores que no “requieren fuerza”, como el tejido, que, segun José, habitante de la rancheria
Yaguasiru en zonas aledafias a Maicao, es un trabajo porque da plata, pero no requiere mayor
esfuerzo porque se trata de “Darle asi sentadito -hace la mimica de tejer- e imaginar lo que van,
las figuras que va a poner, es como dibujar” (Juan, hombre waydu, entrevista, 13 de febrero
2020).

Sin embargo, para Sarah, mujer Wayu, disefiadora de modas, quien reside en Uribia, pero se
mueve por distintas zonas de la Alta Guajira, incluyendo la frontera con Venezuela, el tejido es la
esencia de nosotros, ya que es la forma en la que las abuelas transmiten los saberes y el sentido
de pertenencia a la cultura Wayuu. Segun la entrevistada al no contar con un sistema de escritura,
sino con un modelo de tradicion oral, es a través de lo que se plasma en el tejido de las mochilas,
como se representan muchos sentimientos y valores de los/as Wayuu, por eso, en sus palabras
“entonces el tejido para nosotras es lo mas importante igual que la lengua” (Sarah, mujer wayuu,

entrevista via telefénica, 15 de marzo 2020).

De igual forma, las mujeres son las encargadas de prepararse para la realizacion de rituales
fundamentales para la etnia Wayuu, como por ejemplo las exhumaciones que se hacen pasados
10 o 15 afios desde que un miembro de la familia muere. De acuerdo con autoras como Najera y

Lozano (2009), el rito de las exhumaciones tiene mucho que ver con la concepcion que tienen
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las/as WayUu de la muerte, como el trénsito a otra vida, como el viaje hacia el Jepira, aquella
porcidn del territorio ubicada en EI Cabo de La Vela (Alta Guajira) donde reposan los espiritus,
asimismo esta relacionado con la importancia que tiene la carne para los miembros de esta etnia,

la carne como esa manifestacion de apego a sus clanes y al territorio.

Las citadas autoras coinciden en que para la cultura wayuu es importante que no queden restos de
carne en los huesos del fallecido, para dar por sentado que este finalmente fue a la morada
dispuesta para su descanso, lo que a su vez significa que ya no existen deudas u obligaciones con
la persona que ha abandonado el plano terrenal. En sus palabras la exhumacion o el segundo
velorio es “una fase posliminar para ambos, ya que el muerto finalmente no tiene cuerpo y
terminan las atenciones que hacia ¢l obligaban a sus deudos” (N4jera y Lozano 2009, 15), con
esto se regula la vida en comunidad y se reproduce ese sistema de compensacion por el cual ante
la ocasién de un perjuicio, sobreviene el pago por la falta; la segunda exhumacién da por
terminada de manera definitiva la existencia de estos vinculos entre acreedores y deudores
(Njeray Lozano 2009).

En la realizacién de estos rituales son las mujeres quienes se encargan de extraer y limpiar los
huesos de quien muri¢ y garantizar que queden completamente libre de restos de carne o de
cualquier suciedad. Lucia, mujer Wayau oriunda del municipio de Mara, Estado de Zulia,
menciono que en el cementerio de su familia se encuentra en Caimares, municipio ubicado en
zona fronteriza entre Colombia y Venezuela, se han celebrado varias exhumaciones a las cuales
ella ha podido asistir y en las que ha observado como su familia se moviliza por toda La Guajira
colombo-venezolana para atender al llamado y al compromiso que implica hacer presencia en
estos eventos, asimismo, ha sido testigo de la preparacion y la participacion de sus tias y sus
abuelas en estos rituales. Ella cuenta que la mujer encargada de esto tiene que cuidarse, cuidarse
en el sentido que no puede comer y no puede dormir el dia anterior a la exhumacion, no puede
cocinar por un mes, no puede tener relaciones porque al tener contacto con el cuerpo

descompuesto puede estar en riesgo su salud fisica y espiritual y la de sus allegados.

En lo que a los hombres respecta, estos dedican parte de su tiempo y de su trabajo al pastoreo y a

la cria de chivos, que luego son vendidos o destinados al consumo en la familia. Salvador, cuenta
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que en su comunidad hay hombres que “pastorean, hay que llevar los animales pa'l monte a
darles comida, llevarlos a donde esta el agua, traerlos otra vez, si los dejan se van lejos y los
roban, uno tiene que cuidarlos” (Sebastian, 2020. Entrevista). De hecho, él pastorea chivos para
comercializar o para usarlos en la alimentacion de su prole. Al respecto dice que desde sus 7 afios

trabaja con chivos y los cria:

Para venderlos, pa' cambiarlos, si queremos criamos mas, por ejemplo, vendemos 10, tenemos que
criar 10 otra vez, pa' ponerlo ahi de crias, para que haigan méas animales, tenemos produccion.
Uno puede venderlos pa comprar algo también, sea la ropa, comida” (Sebastian, hombre wayuu,

entrevista, 4 de febrero de 2020).

La crianza y cuidado de los chivos como estrategia de reproduccion de la vida es una tarea
fundamental en la cotidianeidad de los/as wayuu, la utilizacién de estos animales para la
comercializacion, para el sustento familiar o para el cobro por faltas o pagos de dote de acuerdo
con el sistema de compensacion establecido en la cultura de este pueblo indigena. De hecho, en
zona de frontera, concretamente en Maicao, existe el Mercadito Wayuu, ubicado en el centro de
este municipio y funciona como centro de crianza y venta de chivos para los pobladores locales

que lo usan para su consumo o para su preparacion en distintos platillos tipicos como el “friche”

o el chivo guisado o para ser llevados a Venezuela.

Fotografia 1. Venta de chivos en el Mercadito Guajiro. Fuente: trabajo de campo
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De manera preliminar se podria establecer que la socializacion, como una dimension clave en la
reproduccion social tiene una diferenciacion de género, a las mujeres las instruyen otras mujeres
y a los hombres otros hombres, por lo cual el tejido de mochilas y chinchorros es una actividad
que en principio es enteramente femenina, mientras que el pastoreo o en el caso determinado la
pesca es un tema de los hombres. En este sentido, muchas labores relacionadas con lo
reproductivo o lo privado, son trasladadas al &mbito de lo publico: como lo es el caso de la
alimentacion o tejidos de mochila, que es algo muy frecuente en las mujeres wayuu que laboran
en Maicao. Maria, mujer Wayuu, comerciante del Mercadito Guajiro, relata que: “Todos los dias
lo que hago es la vendia de la comida y después que llego a la casa, hago las cosas de la casa,
cocino, lavo los chismes, atiendo a los hijos mios” (Maria, 2020. Entrevista).

Desde su rancheria, Angela cuenta que:

Aqui hay otras que tejen, por ejemplo, aqui mis cufiadas hacen chinchorros, de aquel lado tejen las
mochilas estas [...] Bueno siempre, mi mama por ejemplo ella dice que nos levantd acuerdo de
gue ella siempre tejia chinchorros pa otras personas, los que tienen mas la mandan a hacer
chinchorros y se acaba uno vuelve a armar otro, se acaba otro y asi (Angela, mujer way(u,
entrevista, 13 de febrero, 2020).

Vale la pena mencionar que a pesar de que la transmision de saberes relacionados con las labores
domésticas tiene no una diferencia marcada entre nifios y nifias durante su infancia, durante la
pubertad y en la adultez los roles se van haciendo cada vez mas definidos y es cuando en el
ambito de lo privado, lo reproductivo se convierte en una actividad enteramente ligada a las
mujeres, aunque no se pueden desconocer los matices que esto ha tomado debido a las dificiles
circunstancias econémicas que enfrentan muchas familias. De hecho, Soraya, mujer WayUu,
habitante de una rancheria cercana al municipio de Maicao, tejedora y vendedora de mochilas y
cabeceras para chinchorros, quien aprendio sobre este oficio desde los siete afios, cuenta que dada
la pobreza en la que viven en su familia y teniendo en cuenta que muchos/as se vieron obligados
a regresarse de Venezuela, donde tenian trabajo y otras formas de sobrevivir, algunos hombres,

COMO SuU esposo tuvieron que aprender a tejer.
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Ella cuenta que su esposo “esta sin trabajo, no ha encontrado nada, a €l se le perdio los
documentos, ahora todo es con la cédula y a él se le perdid, entonces esté ahi tejiendo también”
(Soraya, mujer wayuu, entrevista, 6 de febrero 2020). Dice que si un hombre le dedica tiempo
aprende e incluso que “tejen rapido, mas que uno, porque aja son hombres y no hacen el mismo
oficio que uno hace” (Soraya, mujer wayuu, entrevista, 6 de febrero 2020). Con esto se refiere a:
“Cocinar, lavar, el hombre no, a veces si tiene animales va a pastorear un rato, y regresa. No es 1o
mismo, en cambio uno, mas con hijos, que, si el nifio llora, que quiere, tienes que aprender y eso

a uno le va quitando el tiempo” (Soraya, mujer wayuu, entrevista, 6 de febrero 2020).

Esta ultima experiencia hace evidente un cambio importante que ha surgido en la reproduccion
social de los Wayuu, donde van tomando distintas formas los arreglos de género frente a
productivo y a lo reproductivo, pues las dificultades econdémicas propician la introduccién de
nuevos valores que trastocan un poco las convenciones tradicionales sobre quien se dedica a lo
uno (lo productivo) o a lo otro (lo reproductivo). No se quiere indicar con esto que los hombres
WayUu nunca han participado del tejido, pues es un hecho hasta ahora no verificable en esta
investigacion, pero los relatos como el de Soraya indican que ante la complicada situacion
econdmica que se vive en Colombia, que se agudiza con la crisis venezolana, se acentlian mas
estas situaciones en la que los hombres optan por adoptar practicas vinculadas al oficio de las
mujeres como estrategias de defensa de la vida a través del trabajo. Conectado con la reflexion
sobre las estrategias de reproduccion social, a continuacion, se abordara la movilidad como una
de las principales vias dentro del sistema de mecanismos que los Wayuu implementan para
mantenerse en pie a lo largo de la historia.

2. La movilidad transfronteriza como estrategia de reproduccion social del pueblo
Wayuu
2.1. El contrabando como practica de economia popular del pueblo Wayau
Los procesos de movilidad en la cultura wayuu son recurrentes dadas sus condiciones de vida
como pueblo habitante de la peninsula de Guaijira, territorio compartido entre Colombia y
Venezuela. En el transcurso de su historia, esta poblacion ha optado por la migracion a lo largo y
ancho de La Guajira (colombiana y venezolana) por razones que resumiria en tres cuestiones: la

primera de ellas se relaciona con la movilidad para sobrevivir a los largos periodos de sequia que
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dificultan las actividades agricolas y con ello la alimentacion de las familias y de los animales.?°
La segunda de ellas por situaciones relacionadas con la precariedad y la violencia sistematica en
el marco del conflicto armado colombiano?! y la tercera como estrategia principal de acceso a
trabajo y comercializacion o consumo de productos y servicios importantes para sobrevivir.

El objetivo de este apartado es analizar la movilidad como un medio para la reproduccion social
porque permite el acceso al trabajo y a la comercializacion y consumo de productos bésicos para
la vida. Por ello, mi interés es resaltar que ademas de los usos y costumbres que pesan en lo
productivo y lo reproductivo tales como: el pastoreo, la agricultura, la produccion artesanal y el
resguardo de los valores culturales centrados en arreglos de género, actividades como la
comercializacion o el contrabando de mercancias y de gasolina son la materializacion de la
agencia de los sujetos Wayuu y de los/as migrantes quienes inventan estrategias que fluctdan
entre lo legal y lo ilicito para garantizar su existencia en el tiempo, valiéndose de practicas
asociadas a la economia popular para tal fin. Para estos efectos, prefiero mirar las economias
populares en el marco de un proceso méas amplio que es la reproduccion social porque son
iniciativas que emergen desde las experiencias de los sectores marginados de la sociedad y “que
mixtura saberes comunitarios autogestivos e intimidad con el saber-hacer en la crisis como
tecnologia de una autoempresarialidad de masas” (Gago 2014, 12), con lo cual lo Unico que se

persigue es defender y reafirmar la vida.

En este orden de ideas, haré referencia, en primer lugar, al contrabando de articulos o mercancias,
y no solo la clase de contrabando que ejecutan los grandes clanes del crimen organizado en la
zona, que son ampliamente conocidos, por ejemplo, el de la gasolina (en el que los Way(u

tuvieron un rol protagdnico) sino ese intercambio informal de productos comercializables que son

20 Seqguin Leal, Alarcon y Leal (2006) “Resulta mas conveniente denominar a sus desplazamientos como de
poliresidencialidad que se hace efectiva a través del control por parte de un grupo familiar wayuu de algunas
estaciones diferenciadas a través de las cuales circulan sus miembros. Esto obedece a patrones migratorios definidos
y limitados. La més frecuente de las migraciones wayuu (O ‘onowaca) se da ciclicamente con la presencia de rigidos
y prolongados veranos que amenazan la conservacion del rebafio y afectan a sus propietarios, lo cual obliga a un
desplazamiento temporal hacia zonas que presentan condiciones ambientales mas benignas en busqueda de pastos y
fuentes de agua, pero que finaliza cuando retornan las lluvias. (Leal, Alarcon y Leal 2006, 193)”.

21 De acuerdo con Avila (2013) “la inseguridad generalizada y el empobrecimiento fueron sucesos que
incrementaron a partir de 2003, situaciones que también significaron la falta de garantias para el derecho a la
seguridad alimentaria, una baja cobertura en servicios tales como la salud y la educacion, la ausencia de alternativas
econdmicas y productivas, entre otros elementos que en conjunto desencadenaron el incremento en la dependencia
de la ayuda humanitaria. Del mismo modo, mas Wayuu buscaron establecerse en territorio venezolano en donde
finalmente fueron explotados en grandes haciendas (Avila 2013, 9-11)”.
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fundamentales para la existencia de los pueblos. En segundo lugar, abordaré lo concerniente al
trabajo productivo y reproductivo que se vale de la movilidad para el sostenimiento individual y

colectivo.

Para ello, propongo una perspectiva del contrabando que inicia con una discusion entre lo legal y
lo ilicito planteada por Ribeiro (2012) en torno a lo que él ha denominado la globalizacion
popular en didlogo con el concepto de pragmatica vitalista trabajado por Verdnica Gago (2014),
pues considero que asi puedo comprender esta situacion -tan comun en zona de frontera- desde
un punto de vista menos inquisidor y més ligado a los mecanismos de resistencia y de afirmacion
de la vida de las comunidades, especificamente del pueblo Wayuu. De acuerdo con Ribeiro
(2012), cuando se trata de las economias no hegemonicas o de las globalizaciones impulsadas
desde abajo, la dicotomia legal-ilegal puede complejizarse, porque supera lo que moralmente se
considera honesto o incorrecto al requerir una reflexion sobre “el problema historico de la

distribucion desigual de poder en un mundo econdmica, politica y culturalmente diferenciado”

(Ribeiro 2012, 42).

Entonces, establecer diferenciaciones entre las duplas legal/ilegal — licito/ilicito pasa por una
revision que incluye a los sujetos sociales involucrados en las redes transnacionales de
intercambio Desde aqui podriamos afirmar que lo legal pasaria a ser lo que el Estado instaura
como legitimo y lo licito lo que las personas consideran como legitimo. Ahora bien, lo ilicito
problematiza la cuestion sobre lo que esta o no acorde a la ley, porque implica acciones que, si
bien son proscritas por las normatividades estatales, son sancionadas y al mismo tiempo
protegidas por el pueblo, porque son la fuente de recursos para cuidar y defender la vida (Ribeiro
2012).

La reflexion sobre lo (i) legal, y lo i (licito) conlleva a otro aspecto importante en el contexto
concreto de las economias populares y es la constitucion de un neoliberalismo desde abajo, que
combina una serie de formas de supervivencia y trabajo que desafian los parametros legales del
Estado y que existen precisamente gracias a las crisis que generan modos significativos de
resistencia en las comunidades. Verdnica Gago (2014), se refiere al neoliberalismo desde abajo,

como un tipo de racionalidad que emerge de las entrafias de los sectores populares:
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Que se concreta mas alla voluntad de un gobierno, de su legitimidad o no, pero que se convierten
en condiciones sobre las que opera una red de practicas y saberes que asume el calculo como
matriz subjetiva primordial y que funciona como motor de una poderosa economia popular (Gago
2014, 12).

De esta forma, la economia popular se consolida como una pragmatica vitalista que implica una
forma de calculo que supera la racionalidad del homus economicus, para introyectar la forma del
conatus que genera “figuras de la subjetividad individuales/colectivas biopoliticas, es decir, a
cargo de diversas tacticas de vida”. En consecuencia, se erigen practicas que, como lo menciona
la autora, resisten al despojo y a la explotacién y depende de una serie de saberes que desafian las
ideas de orden, libertad y obediencia para concretar una forma de afectividad y gestion colectiva
en la que se calcula para afirmar la vida y no necesariamente para satisfacer un deseo de consumo
usualmente individual. Por ello, en el marco de las economias populares, propias del
neoliberalismo desde abajo, se mezclan formas de problematizar que es lo legal, lo ilegal, lo licito
y lo ilicito, pues en todo momento prevalece la necesidad de garantizar las condiciones que no

son aseguradas desde arriba (Gago 2014, 10).

Acudir al marco analitico del neoliberalismo desde abajo o de la globalizacion popular, junto a la
discusion sobre lo i (legal) y lo i (ilicito) nos lleva a un terreno un poco mas fértil para pensar en
el contrabando a pequefia escala, que funciona como esa pragmatica vitalista de la que habla
Gago, en cuyo centro coexisten todo tipo de vinculos y redes de confianza gestados desde la
experiencia de los/as principales involucrados/as, quienes requieren de este intercambio ilicito
para resistir en medio de las crisis, el confinamiento o el olvido. Desde esta perspectiva me sitto
para entender el contrabando ejercido y aprovechado por la comunidad Wayuu en la frontera
colombo-venezolana en La Guajira, no para condenarlo desde el punto de vista de lo que puede
ser asumido como legitimo bajo los postulados juridico-politicos del Estado nacin, sino como
una préactica propia de las economias populares que requiere de un saber hacer y un conocimiento
concreto sobre las dindmicas transfronterizas y de la movilidad como modo de apropiacién del

espacio fronterizo.

De la historia del contrabando ejercido por el pueblo Way(u hay mucho que contar, sin embargo,

no es precisamente el Unico foco de interés del presente trabajo, por lo cual se tratard de manera
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sucinta, sin que con esto se quiera restar importancia a un tema que ha sido muy bien trabajado
por distintos historiadores/as y antropélogos/as, como: Trejos 2011, Gonzélez 2008; Gutiérrez
2007, entre otros/as. Es preciso decir que, el contrabando no siempre ha hecho parte de las formas
de reproduccidn de la vida de las sociedades Wayuu, por el contrario, se trata de una préactica
consolidada en los tiempos de la colonizacién espafiola en La Guajira, pues antes se dedicaban
mucho mas a la recoleccion de perlas, a la pesca, a la elaboracion de tejidos y al cultivo de maiz.
En el siglo X VI, la explotacion de conchas para la extraccion de perlas era el mayor atractivo
para los colonizadores que en ese momento arribaron a la region e invirtieron capital en este
trabajo (Gonzélez 2008).

Para los siglos XVIl'y XVIII, los Wayuu tomaron el control de este nuevo negocio, al tiempo que
comercializaban las perlas con franceses, holandeses e ingleses que recorrian el Caribe, para
obtener otros beneficios como alimentos, telas, ganado y armas, lo cual les permitié oponer
resistencia a la dominacion espafiola. Ante esta situacion se intentaron llevar a cabo, sin ningln
éxito, las reformas borbdnicas para erradicar el contrabando con los holandeses, pues los
encargados de contrarrestarlo terminaron aliandose a los contrabandistas y siendo parte de este
sistema de circulacion de mercancias ilegitimo (Trejos 2011, Gonzélez 2008; Gutiérrez 2007). En
el siglo XIX, para tiempos de la independencia de la corona espafiola, los Waylu comenzaron a
tener una menor participacién en temas de contrabando, pues el fructifero negocio que inici6 en
la colonia pas6 a manos de otros sectores de la sociedad: gobernantes, hacendados, comerciantes,
entre otros y fue asi como ceso de ser perseguido con vehemencia por parte de las autoridades de
la Republica (Gonzalez 2008; Gutiérrez 2007; 2004).

Llegado el siglo XX, gracias al descubrimiento de importantes reservas petroliferas en el campo
Mene Grande en la Cuenca del Zulia en 1913 comienza la explotacion de hidrocarburos en la
zona fronteriza, y con ello, la comercializacion de combustible (Gutiérrez 2007). No hay una
fecha exacta que dé cuenta exacta de los inicios de la participacion Wayuu en esta actividad de la
economia popular en la frontera, sin embargo, autoras como Gutiérrez (2007) afirman que
posiblemente fue entre la década de 1930-1940 cuando los indigenas incorporaron el contrabando
de gasolina procedente de Venezuela dentro de sus practicas econdémicas. Para la decada de

1980, algunas familias de los clanes wayuu Uriana, Gonzélez, Epiayu ya ejercian un control
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especial del provechoso negocio y cargaban sus carros o camiones con galones de combustible
procedente de las estaciones de servicios venezolanas y los ingresaban en el paso fronterizo

colombo-venezolano en La Guajira (Rodriguez 2019).

Ya en 1990, el negocio de contrabando de gasolina fue cooptado por las grandes bandas del
crimen organizado, entre esas, las Autodefensas Unidas de Colombia, cuyos lideres fundaron la
cooperativa Ayatawacoop que absorbid la totalidad del transporte y de las ganancias por
contrabando de gasolina venezolana. (Corporacion Nuevo Arcoiris 2012; Rodriguez 2019).
Conocedores de la vitalidad que estaba cobrando esta nueva forma productiva en la economia
informal transfronteriza, los gobiernos de Venezuela y Colombia tomaron decisiones y acciones
enfocadas en restringir y atacar el intercambio ilegal de liquido que empezaba a transformar las

vidas de muchas familias en La Guajira.

Fue asi como desde el Ministerio de Energia y Minas de la Republica Bolivariana de Venezuela
en el afio 2001 se cred el Servicio de Abastecimiento Fronterizo Especial de Combustible
(SAFEC) con el fin de suministrarle a los comerciantes una cantidad mensual de gasolina, y de
esta forma evitar que la misma pase de forma subrepticia por el territorio guajiro colombo-
venezolano. Para ello, los y las comerciantes se agruparon en asociaciones que recibian el
mencionado beneficio por parte del gobierno, en el estudio de Gutiérrez, se nombran algunas
asociaciones de trabajadores del gremio de la mercantilizacion de la gasolina: Asociacion Civil
Bachaqueros de Mara; Asociacién Cooperativa Mixta Waylu Copegua; Asociacion Indigena de
La Guajira Venezolana: Asiguaven y Coopguajira. Cada una de estas agrupaciones recibian litros
de gasolina de forma proporcional al numero de sus miembros, asi mismo les fue asignado
estaciones de servicio en donde llenar sus carrotanques y los permisos necesarios para la

comercializacion de combustible (Gutiérrez 2004).

Por su parte, el gobierno colombiano, en el afio 2002, cred disposiciones legales para frenar la
comercializacion ilicita de gasolina en la frontera colombo-venezolana. Para ello se promulgo el

decreto 1900/2002,% con la finalidad de penalizar la entrada ilicita de hidrocarburos en territorio

22 Tiempo después, la Corte Constitucional en sentencia C- 939 del 31 de octubre de 2002, declaré la inexequibilidad
del mencionado decreto, es decir, lo dejé sin efectos por razones juridicas que en resumen tenian que ver con las
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nacional.? Como consecuencia, se organizaron paros y asambleas permanentes en el sector
conocido como La Raya, en el corregimiento de Paraguachon, ubicado en la frontera entre
Colombia y Venezuela en La Guajira, pues un buen nimero de comerciantes informales de
combustible consideraron la medida como un ataque frontal a sus economias y a sus modos de
subsistencia individuales y colectivos. (Gutiérrez 2007). En la actualidad, desde el 2018, se cred
el Centro Integrado contra el Contrabando de Hidrocarburos, integrado por entidades como
Fiscalia, Ejército, DIAN, Policia Nacional, Ministerio de Minas, entre otros, que funcionara para
contrarrestar este fendmeno que segun las cifras otorgadas por el gobierno deja alrededor de

6.000 millones de pesos en pérdidas al afio.?*

Tras pasar por distintas organizaciones criminales como las Fuerzas Armadas Revolucionarias de
Colombia e incluso por alianzas de grandes narcotraficantes con figuras politicas del
departamento de La Guajira, el contrabando de gasolina, en mayores proporciones estd en mano
de distintos carteles o bandas criminales que se disputan los territorios y disponen de grandes
maquinarias logisticas para mantener vigente un negocio que hace parte de la dindmica
econdmica fronteriza colombo-venezolana, dado que la gasolina colombiana es poco competitiva
y el suministro en La Guajira es insuficiente. No obstante, el pueblo WayUu no esta del todo
relegado de este fructifero negocio. Al respecto, Olga, cuenta que poder moverse y mover
productos o gasolina en la frontera es un elemento central en la reproduccion de la vida de

muchas comunidades Wayuu, en sus palabras

Olga: Imaginate si no entra combustible venezolano en pueblos como Nazareth, Puerto Estrella, se
guedan sin servicio eléctrico, porque es el combustible mas econémico que puede entrar a esa
zona y es de mas fécil acceso que enviandola desde Riohacha hasta Nazareth o hasta Puerto

Estrella

afectaciones que ocasionaba la penalizacién de practicas arraigadas a economias como las de frontera al crear
tipologias de delitos que facilitaban la intervencion punitiva exagerada del Estado.

23 Decreto 1900/2002, Articulo 4°. Contrabando de hidrocarburos o sus derivados. El que introduzca ilicitamente al
territorio nacional hidrocarburos o sus derivados, o los exporte por lugares no habilitados o los oculte, almacene,
disimule o sustraiga de la intervencién y control aduanero, incurrira en pena de prision de tres (3) a ocho (8) afios y en
multa de diez (10) a cincuenta (50) salarios minimos legales mensuales vigentes, sin que en ningln caso sea inferior
al doscientos por ciento (200%) del valor CIF de los bienes importados o del valor FOB de los bienes exportados.

24 Vargas, Catalina. 2018. Contrabando de combustible, un delito fronterizo. EI Espectador, 30 de noviembre de
2018. https://www.elespectador.com/noticias/judicial/contrabando-de-combustible-un-delito-fronterizo/
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AC: y ¢{Por donde entra ese combustible?

Olga: Por esas vias de comunicacién que tienen los Wayuu (...) entonces en toda la movilidad de
La Guajira, reina la situacion de Venezuela, es la fecha que todavia nosotros, y lo pueden ver los
medios de comunicacion, no me lo estoy inventando yo, el gobernador lo sabe y todo el mundo lo
sabe aqui en La Guaijira, que el afio pasado, fue el afio en el que se hizo mas protestas y mas cierre
por el tema de acceso a combustibles en el departamento de La Guajira, porque el combustible que
esta asignado para el departamento de La Guajira solo alcanza para el 30% de su poblacién
vehicular. El otro 70% lo cubria el combustible venezolano que entra de contrabando hasta aca.
AC: ;Movido por el pueblo Wayuu?

Olga: Una parte por el pueblo Wayuu hasta Uribia, hasta donde entra su control territorial® y de
ahi pues ya hay otros grupos que manejan eso (Olga, mujer wayuu, entrevista, 1 de marzo del
2020).

A su vez, Lorena, mujer wayuu venezolana contaba que para los afios 1980 aproximadamente, lo
recuerda porque por esos afios nacia su segunda hija y porque cada diciembre se trasladaba desde
su casa en Mara, Venezuela a Maicao (Colombia) a comprar ropa para sus hijos, y veia a las
mujeres WayUu que bajo sus mantas escondian con la ayuda de una faja grandes cantidades de
alimentos, productos de aseo personal e incluso ropa para traerlas a La Guajira colombiana y
venderlas. Ella cuenta, que estas mujeres se agrupaban y se iban en los carros que salian de Mara
0 Maracaibo y tomaban las rutas de trocha, sin embargo, algunas simplemente pasaban
caminando por La Raya y pasaban inadvertidas, a estas mujeres se les conocia como “las

camellas”.

Una prima de Lorena se dedicaba a este oficio durante su juventud, pero luego esto comenzé a
tornarse poco rentable y decidié encarrilarse por la via del contrabando de gasolina, porque de
todas maneras el trafico o la comercializacion de gasolina en pequefia escala todavia es una
préactica arraigada a las comunidades WayUu en la frontera colombo venezolana, tanto que es

posible encontrar a muchas personas de esta poblacion en el trayecto de Maicao hacia la Raya,

%5 Qlga se refiere al control territorial de los/as Way(u sobre todo en la Alta Guajira, porque que en su mayoria estos
se encuentran ubicado en este sector, justo en los linderos de la frontera con Venezuela. Ahi, los Way(u a pesar de la
débil presencia del Estado, son quienes definen que es lo que ingresa, transita, recorre la zona, son ellos quienes
ponen el transporte, el conocimiento y la logistica para que se puedan mover las cosas y las personas. Ya en la baja
Guajira, los Wayuu van perdiendo presencia e incluso son otras las formas productivas que reinan en esa parte de la
region.
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vendiendo la gasolina venezolana envasadas en botellas plésticas de un litro y medio o dos litros
de Coca Cola a 3.000 pesos y a veces a 2.500 pesos colombianos.

Ademas del contrabando de gasolina, la movilidad de cosas y de personas por la Guajira
colombo-venezolana como dinamica de la economia popular transfronteriza incluye la
distribucion y comercializacion de productos para el consumo. Estas actividades se han dado
histéricamente en términos de intercambio de articulos entre las familias habitantes de uno y otro
lado de la frontera, sin embargo, era muy comun que de Venezuela los Wayuu cargaran con
alimentos, ropa o calzado para los familiares que permanecian en Colombia, dado que, en épocas
anteriores a la agudizacion de la crisis del 2015, la economia venezolana no presentaba los
terribles indicadores que presentan hoy en dia. De hecho, con ocasion del decaimiento de la
economia en el vecino pais se ha fortalecido una préactica que data de las décadas de 1930-1940
conocida como el “bachaqueo” que consiste en la comercializacion ilicita de alimentos

subsidiados por el gobierno venezolano en la que los WayUu tienen una participacion importante.

Anteriormente, vimos como una mujer wayuu traia a colacion en su relato, el ejemplo de las
camellas de los afios 80, pero, de alguna manera, con ocasion de la crisis, el desarrollo de
economias ligadas a la garantia de la reproduccion de la vida ha tomado cuerpo y a la vez han
sido criminalizadas y castigadas desde los Estados. En el afio 2014 sucedié un episodio
condenado desde el activismo por los derechos humanos de las comunidades indigenas y fue la
captura de 110 mujeres pertenecientes a la etnia Wayuu por ingresar a Colombia comida y
enseres para el hogar.?® De acuerdo con la principal denunciante de este hecho, la captura y
aprehensidn de estas mujeres es una afrenta a sus usos y costumbres, porque con pretexto de la
lucha contra el bachaqueo no solo se han incrementado los puestos de control fronterizo que pasé
de cinco a 21 para el 2014, sino que también desconoce la cosmovision y el ejercicio cultural y

politico de apropiacion del territorio fronterizo por parte de esta cultura.?’

%6 <1 10 mujeres wayuu estan detenidas en Venezuela por contrabando”: Olimpia Palmar. EIl Heraldo, 27 de
septiembre de 2014. https://www.elheraldo.co/la-guajira/110-mujeres-wayuu-estan-detenidas-en-venezuela-por-
contrabando-olimpia-palmar-167861

27 Antes de avanzar, es importante volver a un punto importante y es como se conecta la cosmovision y el ejercicio
de territorialidad en La Guajira en el proceso de la movilidad transfronteriza. Para ello, debo resaltar que el sentido
de la territorialidad way(u esta relacionado estrechamente con la familia y con la tierra. Las/os WayUu estan
organizados en rancherias, estas viviendas se encuentran dispersas por la vasta zona desértica y semidesértica de La
Guajira y requieren de muchos metros o kilémetros de separacion para poder ejercer el trabajo de pastoreo o de
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Varios afios después de todos estos episodios, y comprendiendo que la vida en frontera es
impredecible, este trabajo de campo, realizado a finales del 2019 e inicios del 2020, condujo a la
observacién de un fendmeno muy puntual, del cual se podria inferir que es un efecto de la crisis
venezolana y de las estrategias enmarcadas en esa pragmatica vitalista de las economias
populares y es el cambio de direccion o trayectoria del contrabando de mercancias o articulos de
primera necesidad. No se quiere negar que desde Venezuela se sigan trayendo productos a
Colombia, pero, lo que esta sucediendo es que desde Maicao salen carros, camionetas 0
chirrincheras? atiborradas de bolsas, sacos, cargados por personas Wayu y no Waytu o
amarrados a los techos de los vehiculos que pretenden ingresar en territorio venezolano, lo cual
es hoy un recurso clave para un nimero casi imposible de contar de mujeres y hombres
procedentes de Venezuela que ingresan a Maicao con el fin de abastecerse de productos basicos

para su consumao.

Fotografia 2. Chirrinchera con mercancia hacia VVenezuela. Fuente: Trabajo de campo

cultivos sin el riesgo de contraer conflictos con familias de otros clanes. De acuerdo con Saldarriaga (2019), este
sentido de habitat, es el mas extenso y esta basado en la distribucion de los cementerios y de los lugares ocupados y
usados por las familias para subsistir. De ahi que los limites establecidos para determinar la porcion de tierra a la que
pueden acceder no sean materiales, sino simbdlicos y tienen todo que ver con una representacion del espacio que
contiene elementos espirituales y culturales como los lugares donde yacen los restos de quienes ya no se encuentran
en el plano terrenal o donde se encuentren los medios concretos para su reproduccion. Por ello, para muchos/as
Wayuu resulta impensable reconocer una frontera material que delimite de manera rigida el territorio que pueden
pisar 0 en el que puedan establecerse como miembros de un pueblo originario que solo le debe respeto a sus
ancestros y a su legado histérico.

28 Camionetas de doble traccion que funcionan como el principal vehiculo de transporte de carga y de animales por
toda la zona de La Guajira colombo-venezolana.
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En didlogos sostenidos con indigenas wayUu y migrantes venezolanos/as, se pusieron de
manifiesto dos situaciones que posiblemente expliquen este redireccionamiento de las mercancias
en la frontera. La primera de ellas es la entrega de mercados con productos de la canasta basica a
familias procedentes de Venezuela por parte del Programa Mundial de Alimentos, los cuales son
adjudicados al o a la jefe del nucleo familiar una vez al mes, por parte de la Cruz Roja y de los
Comedores Comunitarios ubicados en Maicao. Se dice que muchas de estas familias de origen
venezolano, ya sean WayUu o no, aprovechan estos alimentos para su consumo o para
comercializarlos en la frontera y asi tener ingresos para subsistir. La segunda, es la dindmica de
dolarizacion no institucionalizada por parte del Estado venezolano, pero si adoptada por gran
parte de la poblacion del pais vecino como respuesta o estrategia de los migrantes frente a la
crisis econdmica que los aqueja. Esta dolarizacion? de alguna manera “popular” ha sido clave en
la reactivacion del empleo formal e informal de Maicao y de la vida comercial (que incluye a los

Wayuu), que se perdié por los fuertes controles para mitigar el contrabando.

Yuri, Wayuu venezolana, cuenta un poco de cdmo se da este comercio de productos y de
mercancias desde Colombia hacia Venezuela en los vehiculos conducidos por sus paisanos como

suelen Ilamarse los Wayuu entre si:

Vienen aca en la madrugada, y esperan que abran aqui los locales donde venden las cosas al
mayor, compran un bulto. Bueno ellos no compran ni un bulto, compran como 5 bultos, 10 bultos,
cada cosa, Y el carro va full, mm ju. Entonces las mujeres que llegan con la cara tapada, con los
guantes, que existe mucho aqui, los que usan los motorizados, que digo, los que trabajan en
motocarro y eso y las mujeres se compran unas gomas, se tapan la cara y van arriba del carro. Yo
conozco muchachas que trabajan asi, que viven pa’ alla pal barrio donde yo vivo, y eso lo llevan
pa’ Maracaibo, mira que vamos a trabajar en eso, que te damos la platica, de ahi vais agarrando lo
tuyo y vais dando a nosotros. Pero yo no puedo, no me da pa’ eso. Esa mercancia la venden, la

venden pa’ alld y pa’ Venezuela la venden mas caro, ¢cuanto no ganan? Porque de aqui sale

29 En la actualidad la economia venezolana se ha dinamizado por la entrada del délar a los hogares de miles de
venezolanos, se dice que en ciudades como Maracaibo las transacciones realizadas por medio de esta moneda llegan
al 83%. Olmo, Guillermo. 2019. “El dolar en Venezuela: como sobreviven quienes solo tienen bolivares”. BBC
News, 22 de noviembre 2019 https://www.bbc.com/mundo/noticias-america-latina-50497749
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econdmico, yo creo que alla sale mas caro (Yuri, mujer wayuu, entrevista, 19 de febrero del
2020).

El testimonio de Yuri permite deducir que las mercancias transportadas desde Maicao hacia
Maracaibo exceden los limites permitidos para la salida de mercancias de Colombia en la frontera
con Venezuela. Segun el decreto 8489 de octubre de 2019 expedido por la Direccion de
Impuestos y Aduanas Nacionales, existe un cupo limite de 1.713.500 pesos colombianos, la
salida solo puede realizarse una vez por semana presentando las facturas de compray es
necesario realizar el respectivo control migratorio con el uso del carnet de movilidad fronteriza
emitido por Migracién Colombia. Sin embargo, esto por supuesto no se cumple, porque en
ocasiones lo que se transporta supera el monto establecido, no esta permitido o no genera facturas
en los establecimientos informales, por lo cual se recurre a las formas no institucionales de
transito y transporte de mercancia pues para las personas involucradas en estas formas

econdmicas populares transnacionales no es rentable obedecerle siempre a los Estados.

Con respecto a la logistica para facilitar el contrabando a pequefia escala, los Wayuu tienen un
papel central porque son quienes conocen ampliamente el territorio por donde pasara toda la
mercancia que se distribuye entre Colombia y Venezuela, sobre todo ahora que el cierre
fronterizo decretado desde el afio 2015 ha impedido el paso vehicular por el puesto fronterizo de
La Raya, ubicada en el municipio de Paraguachon, por lo que es inevitable recorrer las trochas en
las populares chirrincheras para tomar el camino hacia el Estado de Zulia en Venezuela. Sin
embargo, esta practica ejercida y liderada por los WayUu desde hace varios afios es fuertemente
vigilada y criminalizada por el Estado, a pesar de que tanto conductores, comerciantes o los
mismos migrantes han establecido alianzas con las autoridades institucionales, como también con
los grupos de mecateros® que se encuentran en las trochas exigiendo pagos por transitar en el
territorio para introducir los productos que transportan. Esto permite entender, como se vera en el
siguiente apartado, que la frontera es un espacio politico, en donde interacttan lo productivo y lo

reproductivo y en el que las tensiones entre Estado y sujetos crean diversas formas econémicas y

30 Con mecateros se hace alusion a grupos de personas, usualmente Way(u que se ubican en las trochas y le cobran a
los conductores y a las personas que hacen uso del servicio de transporte el paso por la zona controlada por ellos. Se
les nombra de esta manera porque utilizan cuerdas o mecates (en el dialecto venezolano) para retener a los
transedntes. (Informacion obtenida en observacién y conversaciones con pobladores waytu y no wayUu de la zona de
Maicao).
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de apropiacion espacial que desbordan los lineamientos de la estructura estatal y abren paso a
posibilidades econdmicas gestionadas e impulsadas desde abajo.

2.2. La movilidad transfronteriza como principal estrategia para la consecucion de
trabajo y de medios necesarios para la reproduccion social
Otra dimension planteada en este trabajo es la movilidad fronteriza para acceder a oportunidades
laborales que permitan el sostenimiento econdmico y la supervivencia individual y colectiva. Es
asi como se registro que durante la época de “bonanza” en Venezuela, algunos/as entrevistados/as
Wayuu, habitantes de La Guajira, en el caso particular, en Maicao se propusieron ejecutar su
derecho a pasar libremente por la frontera para encontrar formas de garantizar la supervivencia
propiay la de su familia, el principal argumento es que alla las cosas eran mas faciles y habia la
posibilidad de enviar remesas y que estas se multiplicaran en Colombia. De esta manera, 10s
relatos de Angela y Rebeca ilustran la situacion en donde moverse hacia Venezuela, era una
opcion viable cuando el lugar donde se vive resulta pequefio y con pocas alternativas para obtener
los recursos necesarios. Al respecto Angela, comenta que ella, sus hermanas y varias personas de

su comunidad:

Nos fuimos, como esta la gente ahora de alla de Venezuela, nos fuimos en busca de trabajo, a
trabajar, y trabajamos alla [...] Era por la necesidad, no sabia cobmo trabajar, no sabiamos y aqui el
pueblito de Maicao era muy pequefio, y si, yo intenté trabajar en Maicao y maltrataban, maltratan

mucho a la, a las mujeres domésticas (Angela, mujer wayu, entrevista, 13 de febrero de 2020).

Por su parte, Rebeca salio de su rancheria a muy temprana edad, pues se dio cuenta que eran muy
pocas las posibilidades de obtener dinero o comida para cuidar de su hija pequefia y de si misma
a pesar de que fue formada por su abuela en el tejido desde los 10 afios. Una madrugada, Rebeca
decidio escapar de su rancheria e iniciar una nueva vida en Curva Molina, un sector aledafio a la
ciudad de Maracaibo, donde se desempefié como empleada doméstica gracias a la ayuda de una
tia con quién vivio cerca de siete afios. Durante este periodo enviaba lo necesario para ayudar a
su madre y a su hermana quienes se hacian cargo de la pequefia, pues no le fue permitido regresar
a sus territorios debido a que su hermano y su padre amenazaban con agredirla e incluso matarla.
En ocasiones, la pérdida de una mujer en la familia suele ser dificil de asimilar por lo que

representan para la cultura Wayuu y también por la concepcion del honor y el respeto que solo se
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gana cuando una mujer es desposada bajo las leyes wayuu que incluyen el cobro de una

compensacion.

AC: ;Y como te fue alla en Venezuela?

Rebeca: Bien, gracias a Dios, me fue bien [...] Si, trabajé. No, duré un mes sin trabajar, yo pre...
yo... Mi tia me ensefiaba todas las cosas que tenia que hacer en casa de familia. Mi tia me
ensefiaba a hacer la comida, mi tia me ensefiaba coémo hacer el, cémo limpiarles las casas, como,
cOmo esmechar carne, como guisar carne, ella, mi tia me ensefiaba de todo [...] Entonces yo me
iba pa mi tia, busco un trabajo con una amiga, entonces consegui un trabajo con una amiga de ella,
entonces la sefiora me pagaba 600.000 bolivares quincenal, porque cuando estaba el bolivar,

porque ahora no esta (Rebeca, mujer wayuu, entrevista, 2 de marzo de 2020).

El facil acceso al trabajo en Venezuela y la posibilidad de obtener salarios que al cambio de
bolivares a pesos representaban grandes ganancias para las familias fueron factores influyentes en
la decision de emprender el viaje hacia Venezuela y buscar siempre la posibilidad de volver de
forma recurrente o utilizar los medios de comunicacion o envios disponibles para hacerles llegar
la ayuda a sus parientes. Pero ¢por qué desplazarse por fuera de los confines nacionales e irse a
otro pais y no optar por migrar hacia otras ciudades cercanas como Riohacha, Santa Marta o

Barranquilla en la misma Colombia?

Lo primero que habria que decir para darle respuesta a esta pregunta es que para los Wayuu no
existe como tal una frontera entre Colombia y Venezuela, toda esa extension territorial Guajira es
de su propiedad por derecho ancestral y por tanto tienen la libertad de pasar de un lado a otro sin
mayores restricciones, por lo que las familias pertenecientes a esta etnia estdn diseminadas en su
mayoria en esta zona fronteriza, lo que no sucede a menudo en ciudades como Santa Marta o
Barranquilla, por mencionar dos importantes ciudades por fuera de la Region de La Guajira, pero
cercanas a ella. Lo segundo es que las garantias de vida en VVenezuela eran un atractivo muy
importante en términos de costos y beneficios. Como se conoce, durante el gobierno de Chavez

se llevaron a cabo distintas misiones y proyectos sociales® que cubrian gran parte de las

31 Durante la presidencia de Hugo Chavez, sobre todo para los afios 2003-2004 se implementaron importantes
misiones para reducir las de desigualdad y la exclusion social, asi como también para el fortalecimiento y la
ampliacion de cobertura del sistema de salud y educacion. Misiones como Barrio Adentro y Mercal, fueron
fundamentales para tales fines. La primera se logré gracias a alianzas con médicos cubanos para llevar medicina de

89



necesidades de la poblacion, sobre todo, de la perteneciente a los sectores populares, indigenas o
comunidades fronterizas, muy distinto al caso de Colombia donde no prolifera la asistencia del

Estado, ni siquiera en el acceso a los servicios mas basicos.

Asimismo, la bonanza petrolera y el alto precio de las divisas resultaba de gran provecho para
quienes decidian ir a trabajar por cortos periodos o circulaban por la frontera para poder obtener
los ingresos necesarios y darles sustento a sus familias. Los relatos de Ignacio y Sebastian son

una muestra de esta apreciacion. Segun el primero:

La mayoria de los habitantes de la Alta Guajira si dependian del empleo en Venezuela por lo que
es frontera. Bueno, en esa oportunidad que fui a Venezuela si habia mucha fuente de trabajo y el

pago era casi el doble que en Colombia por lo que el bolivar estaba por encima del peso [...] Lo

que se enviaba bastante era compras en cantidad (Ignacio, hombre wayuu, entrevista 4 de marzo

de 2020).

Sebastian hace referencia a la situacion de Maracaibo en un tiempo pasado comenta que:

Alla era facil de conseguir el trabajo, alla era més facil, a las 8:00 am, si td llegas por ejemplo en
la noche, y dices a algln familiar, algin primo, a algin conocido, alguna marafiita por alla como
dicen ellos, aja, coge un carro y se va y enseguida consigue trabajo, se queda trabajando tres dias,
cuatro dias, pa comé, y ahi, se consigue otro trabajo que sea fijo: atender una tienda o alguna cosa.
Era facil (Sebastian, hombre wayuu, entrevista, 4 de febrero de 2020).

De igual forma, Juan coincide con las apreciaciones de los anteriores entrevistados y confirma las
ventajas de trabajar en Venezuela y lo que esto significaba en la economia de los trabajadores y

sus comunidades:

calidad a los sectores populares, la segunda tenia como objetivo dotar a los supermercados y almacenes de alimentos
de la canasta basica a bajos precios para que una buena parte de la poblacion pudiera acceder a ellos. (D’elia 'y
Cabezas 2008). De manera especifica para la poblacién indigena se puso en marcha la Misién Guacaipuro por medio
de la cual se buscaba el restablecimiento de derechos de los pueblos originarios, a partir del otorgamiento de tierras
productivas, garantias en cobertura de salud, vivienda y educacién. Ministerio del Poder Popular para las Relaciones
Exteriores de Venezuela (2012).

90



Juan: Antes si, porque uno trae bolivares de all4, traen cantidad de bolivares, se duplica en pesos
aqui, hasta sobra plata pa regalar aqui y dele algo aqui, le pagan y le sobra pa hacer parranda aca.
Si, la gente hacia asi antes, parrandeaban cuando llegaba. Si, estaba bien, porque aja, ahi era la
fuente de trabajo antes. Alla, lo bueno es que alla, no les piden tanto requisito, si uno va alla, entra
a trabajar; trabaja, trabaja, trabaja, son seis meses, un afio, dos afios

AC: O sea la gente se iba a trabajar alla, ahorraba y venia

Juan: si, compraba lo que quiere comprar (Juan, hombre wayuu, entrevista, 13 de febrero de
2020).

Otro eco de las situaciones anteriormente esbozadas lo produce el relato de Maria, quien también
opto por ir a Venezuela junto a sus hermanas para trabajar como empleada doméstica y tener la
oportunidad de acceder a bienes y a servicios basicos para su existencia, de su experiencia la

entrevistada nos cuenta que:

Maria: Como estoy aqui, antes yo me iba, cuando yo estaba sefiorita yo trabajaba alla en
Venezuela, vivia donde una hermana, mejor, allad yo me quedaba alld y cuando me casé me quedé
aqui, hace 8 afios que no voy.

AC: ;Como era ese tiempo cuando usted estaba alla?

Maria: Estaba bien, bien, bien, pa’ que, uno traia todo, todo de alla pa aca

AC: ;Que traia?

Maria: Yo traia las cosas del aseo personal, el aseo del bafio y las comidas (Maria, mujer wayQu,
entrevista, 5 de febrero de 2020).

Las voces y los relatos incluidos en este apartado nos hablan de la movilidad como una estrategia
de reproduccidn social para el pueblo Wayuu, que a simple vista puede no ser tomada como tal,
pero que, si se observa en detalle, podria entenderse como una via fundamental para sobrevivir a
los embates del clima, de la violencia, del despojo y del abandono por parte del Estado. Sin la
posibilidad de moverse libremente por todo el espacio fronterizo no hubiera sido posible para
muchos y muchas, poder obtener fuentes de empleo o de aprovisionamiento para sostenerse a si
mismos/as y a sus familias, y en términos de transformaciones, es quizas la estrategia que
mayores cambios ha sufrido a raiz de la crisis coyuntural por la que atraviesa Venezuela, puesto
que se han configurado logicas de retorno y de asentamientos mas definitivos que han tenido

varias consecuencias para el pueblo WayUu, como se mostrara a continuacion.
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3. Transformaciones en la movilidad y en las estrategias de reproduccion social en el
marco de la crisis venezolana

Como se planted en el anterior apartado, la movilidad ha figurado histéricamente como una
estrategia fundamental de reproduccion social para los wayuu que habitan en la frontera
colombo-venezolana en La Guajira. Sin embargo, la crisis venezolana ha llevado a la toma de
decisiones gubernamentales que repercuten en las formas como se habita y como se recorre la
frontera, lo cual ha significado consecuencias concretas en los modos de reproduccion de la
poblacién en general y en la Wayuu en particular. Es asi como el cierre fronterizo decretado en
agosto del 2015, el cual permanece vigente para el transito vehicular, por un lado, trastocé las
dinamicas socioecondémicas de aprovisionamiento y de circularidad de cosas y de personas de las
cuales dependen las comunidades. Y, por otro lado, emergieron nuevas dindmicas de movilidad y
de reproduccidn ante la crisis y las restricciones, pues la poblacién ha encontrado los recursos
esenciales para resistir en la frontera. En el presente apartado pretendo evidenciar la forma en que
las medidas restrictivas o regulatorias que pesan en la frontera, asi como también la problematica
politica, social y econémica en Venezuela han modificado las practicas de movilidad de las/os
Wayulu en tres sentidos: en primer lugar, existe un cambio en la dindmica del contrabando de
combustibles y de mercancias, luego se ha modificado la direccionalidad de la migracién

transfronteriza y en tercer lugar, han surgido retornos temporales.

Antes de continuar, me interesa retomar algunos elementos del marco analitico explicado en el
capitulo uno sobre el giro de la movilidad, y complementarlo con otros conceptos para explicar
los cambios en las dindmicas de movilidad de la poblacion wayuu a raiz de la crisis venezolana y
las politicas de cierre de fronteras. Para ello adopto una perspectiva que me permita entender de
qué manera estos cambios afectaron a la poblacion y a su vez captar la agencialidad desplegada
por el pueblo Wayuu para resistir en medio de las carencias y restricciones. Para ello, me formulo
las siguientes preguntas: ¢Qué nuevos tipos de movilidad surgen a raiz del cierre fronterizo?
¢Como afectan las nuevas direccionalidades de objetos y de personas la reproduccion social de
las poblaciones que habitan la frontera? ¢ Estas formas de movilidad y de vivir en la frontera son

actos de resistencia o implican mayor vulnerabilidad?

92



Las explicaciones a esta serie de cambios que se suscitan en un momento determinado en el
territorio que corresponde a la frontera, pueden extraerse de una gran variedad de perspectivas
analiticas y tedricas, sin embargo, considero acorde con el sentido que pretendo darle a la
movilidad transfronteriza recurrir a los conceptos de espacio de Lefebvre en dialogo con el
caracter politico de las fronteras de Grimson para plantear que las fronteras no son unidades fijas
0 vacias de contenido, sino que son un producto social, que construye y se transforma gracias al
gjercicio de practicas sociales y tensiones politicas entre la agencia de los sujetos que la habitan y
la recorren y las decisiones del Estado en el despliegue de su “soberania”, por demas discutible.
No desconozco que la teoria de Lefebvre (1974 [2013]) sobre la produccién social del espacio
tuvo como principal unidad de andlisis a las ciudades, pues fue pensada y construida para abordar
de forma concreta como se iban configurando y organizando los centros urbanos, sin embargo,
considero que la tesis central de este constructo tedrico bien podria funcionar para explicar las
fronteras, especialmente, la frontera colombo-venezolana, porgue la clave es comprender que el
espacio es un producto y a la vez productor, un producto en el que intervienen de manera
dialéctica lo productivo y lo reproductivo, la agencia y la estructura; un productor de imaginarios,

desigualdades y relaciones politicas.

Para entender al espacio como una totalidad, el citado autor establece una triada conceptual en la
que se establecen las siguientes dimensiones: a) las practicas espaciales: que incluyen la
performance de los sujetos en la dominacion y apropiacion del espacio; b) las representaciones
del espacio, en sus palabras “el espacio concebido”, es decir, los significados, el imaginario que
pesa sobre ese espacio ocupado, construido y transformado; c) los espacios de representacion, es
el “espacio vivido” (Lefebvre 1974 [2013],97), ese que se internaliza con sus imagenes y

simbolos, ese en el que las personas se reconocen y que quieren transformar o moldear.

En palabras de Lefevbre:

El espacio ya no puede concebirse como pasivo, vacio, como no teniendo més sentido que —al
igual que sucede con los otros «productos>>— ser intercambiado, consumido o suprimido. En
tanto que producto, mediante interaccion o retroaccion, el espacio interviene en la produccion
misma: organizacion del trabajo productivo, transportes, flujos de materias primas y de energias,

redes de distribucion de los productos, etc. A su manera productiva y productora, el espacio entra
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en las relaciones de produccion y en las fuerzas productivas (mejor o peor organizadas) (Lefevbre
1974 [2013], 55-56).

En este sentido, el espacio no es un concepto o un significado vaciado de contenido, en si mismo
engloba una gran cantidad de experiencias y précticas sociales y politicas que lo llenan de sentido
y que a la vez él mismo moldea y las provee de contexto y de lugar. Teniendo esto en cuenta,
regresamos al caracter politico de la frontera planteado por Grimson (2000), desarrollado en el
capitulo uno, que implica la superacion de las nociones de porosidad o de facilidad/ dificultad en
el cruce de los limites geogréficos y avanzar hacia una comprension de las fronteras como

escenarios de mezclas, luchas de poder y nuevas formas de nacionalismo e intervencion estatal.

Sumado a lo anterior, pero méas conectado con un enfoque cultural de las fronteras, las posturas
de Grimson conducen a un distanciamiento de las versiones homogéneas y estaticas de culturas
unitarias, también de los esencialismos que hablan de una hibridacién o de hermandad de los
pueblos fronterizos (Grimson 2000, 94), para abordarlas como espacios de interaccion entre
culturas, con efectos politicos y sociales que no se limitan a los controles o a los desplazamientos
de personas, sino que se relacionan con nuevas formas de habitar y de dotar de significados a los
territorios. Es importante entender entonces que, si bien los acuerdos o disputas entre Estados
fueron claves en la definicion de limites territoriales separatistas o divisorios, la consolidacion de
las fronteras no puede ser comprendida sin tener en cuenta las acciones individuales y colectivas

que entran a jugar un papel transformador de este escenario cultural y politico. Asi pues,

Si el proceso de construccion y definicién de las fronteras politicas no se agota en las acciones de
estos actores locales, ya que los respectivos estados tuvieron un papel clave, tampoco puede
comprenderse la propia accidn estatal sin analizar sus complejos vinculos con los actores sociales
en las fronteras (Grimson 2005, 129).

Por ello, en el centro de esta discusion sobre la produccién social y politica del espacio
fronterizo, se encuentra la movilidad bajo la forma de la circularidad que transforma los
territorios. Entendemos aqui que, si bien, muchos actos tienen repercusiones en los significados y
las representaciones, es decir, las formas de comprender y de crear un sentido comun alrededor

del espacio fronterizo, es el ejercicio de recorrerlo o habitarlo lo que esta en constante tension con
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las estrategias de control de la poblacion y del territorio por parte de los Estados, que flexibilizan
o restringen el ejercicio de movilidad. Asi, la movilidad como estrategia de reproduccion social
de las/ Wayuu y de las/os migrantes interpela al Estado y aviva las tensiones entre agencia y
estructura porque a la vez que los sujetos se valen de su capacidad de recorrer o habitar la
frontera para defender sus vidas van emergiendo respuestas institucionales que producen nuevos
imaginarios, nuevas representaciones y practicas sobre el complejo espacio fronterizo, se produce
un territorio para continuar existiendo y a su vez ese territorio le da contexto a esos mecanismos

de reproduccidn social y de la vida.

En el primer acépite de esta investigacion se realiz6 un ejercicio de contextualizacién, en el que
se abordd la manera en que los episodios criticos que a nivel social, econémico y politico se
viven en Venezuela han repercutido en una serie de acontecimientos que han transformado la
vida en la frontera colombo-venezolana en La Guajiray con ello la de la poblacion wayuu. A
partir del 2015, afio en el que se agudiza la crisis venezolana, suceden una serie de deportaciones
de colombianos radicados en Venezuela, pero también el cierre fronterizo por decision del
gobierno del presidente Nicolas Maduro, lo cual trajo consecuencias inesperadas para las

poblaciones habitantes de la zona de la Alta Guajira colombiana.

La prensa colombiana ha hecho un interesante registro de la situacion en la que se pone en
evidencia como las comunidades que habitan la frontera colombo-venezolana en La Guajira han
experimentado circunstancias nunca antes vividas como el desabastecimiento, la ausencia de
circulacién de mercancias y de personas y con esto una recesion econdémica sin precedentes. Asi
pues, para el afio 2015, la publicacién de la Revista Semana titulada ““La tragedia por el cierre de
la frontera en La Guajira” presento una radiografia de la frontera para esos dias en que recién se

anunciaba el cese de movilidad en esta zona:

En los mercados de Maicao y Riohacha ya no llegan venezolanos a vender granos, maiz, az(car,
harina pan, huevos. Ni los way(us, que tienen un derecho excepcional, ancestral, estan cruzando
la frontera y lamentan no poder hacerlo, porque son comerciantes y ademas tienen a sus familias
de uno y otro lado. Incluso, las trochas estan militarizadas y el acceso a las ciudades donde pueden
comprar alimentos y gasolina del lado venezolano, es imposible. En Maicao, la pimpina de

gasolina de cinco galones pasé en estos cuatro dias de 12.000 a 30.000 pesos y el bolivar fuerte,
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por el cual se pagaban cinco pesos, ahora se cotiza a seis y por el bolivar normal estd mas barato

que el peso, pero no hay.*

En este sentido, fue la representacion de la frontera como linea divisoria que facilita el ejercicio
de la soberania de los Estados sobre el territorio y sobre la poblacion, la que tuvo prevalencia
sobre la existencia de practicas econémicas y culturales arraigadas a un sistema tradicional
productivo y reproductivo defendido y conservado por el pueblo Wayuu desde tiempos anteriores
a la colonia. Esta medida alter6 en cierta medida las practicas de movilidad transfronteriza de
articulos y de personas, ya sea de manera legal o ilicita, que como se explico anteriormente, han
garantizado histéricamente la resistencia y la supervivencia a las crisis y a las arbitrariedades de
los Estados por parte del pueblo wayuu. Pero teniendo presente que lo que nos ocupa es una
comprensidn de las fronteras como un espacio social productor y producido por la dialéctica
agente/estructura, es importante considerar aqui no solo los efectos del accionar desde arriba, sino
también las estrategias y las dinamicas que desde abajo se constituyen como ejercicio politico de
apropiacién de un territorio que se habita y se recorre para desplegar en él précticas econémicas

transformadoras y reafirmantes de la vida.

3.1. La inmovilidad como efecto colateral de la crisis venezolana
Respondiendo a las preguntas planteadas al inicio de este apartado, sobre todo en lo relacionado
con las medidas adoptadas en medio de la crisis venezolana y las afectaciones que esto tiene en la
movilidad como estrategia de reproduccidn social, diré que la inmovilidad emerge como una de
las grandes implicaciones para los/as WayUu. En los mejores momentos de la economia
venezolana, una buena parte de los alimentos y otros articulos de consumo en La Guajira eran
traidos desde Venezuela. Para la poblacién Wayuu era una practica cotidiana enviar provisiones
a sus familias y en muchas comunidades la dieta basica era complementada con el arroz, la

harina, suplementos que ingresaban a los territorios transportados ya sea por las trochas o por la

32 La tragedia por el cierre de la frontera en La Guajira. Revista Semana, 9 de diciembre de 2015.
https://www.semana.com/nacion/articulo/crisis-colombia-venezuela-wayuu-victimas-de-cierre-de-
paraguachon/442190-3
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via formal: La Raya. Gracias a su conocimiento de como ha funcionado y funciona el transporte
de mercancias necesarias para la reproduccion social de los Wayuu, Olga cuenta que:

Olga: Cuando Venezuela estaba en sus mejores tiempos pues se alimentaba a todo, te digo, a unos
12, 13 corregimientos de los 21 que tiene el municipio de Uribia, o sea, el arroz que se comia en el
Cabo de la Vela, en Carrizal, en Nazareth, en Siapana, en Puerto Estrella, en Punta Espada, era
arroz venezolano.

AC: (Ese arroz también era traido por personas de la comunidad?

Olga: Ese arroz era traido por un sistema de envio que tenian los mismos, es que la primera,
cuando los Wayuu migraron a Maracaibo, ellos migraron, no fue una migracion, fue una
movilidad, entonces de alld empezaron a salir carros, de la ciudad de Maracaibo empezaron a salir
carros hasta Nazareth, Puerto Estrella, Carrizal, Cabo de la Vela eso (Olga, mujer wayu,

entrevista, 1 de marzo del 2020).

Ademas de esto, ella comenta que antes de todo este episodio problematico que se vive en la
frontera, los rituales mas importantes de los Wayu como lo son los velorios y las exhumaciones
de los restos eran celebrados con comida y con licor procedente de Venezuela, que también
entraban por las trochas mejor conocidas por los miembros de esta comunidad, en su relato nos

dice que:

Antes los velorios era con cosas que eran traidas de Venezuela incluso se volvieron como casi
naturalizadas dentro de la cultura la cerveza Polar, por ejemplo, entonces un velorio Wayuu era

con cerveza polar eso (Olga, mujer wayuu, entrevista, 1 de marzo del 2020).

En la actualidad y como ella misma lo expresa, las cosas han cambiado debido a la escasez de
productos o la poca capacidad adquisitiva que los Waylu venezolanos y sus familiares tienen
para suplir los gastos que implica la realizacion de estos eventos tan importantes para la
reproduccion social y étnica de esta poblacion y a diferencia de como era antes, es ahora desde
Colombia desde donde se consigue lo necesario para resguardar lo que es valioso para ellos y

ellas.

Entonces ahora mismo, por ejemplo, eh, los velorios de aca, son mucho mas notables que cuando

se hace un velorio alla, pero el familiar que viene de Colombia se siente mas notable ahora en la
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sociedad venezolana y antes no pasaba asi, era al revés, por ejemplo, mi familia que vivia aqui en
Colombia, esperaba a mi familia que vivia en VVenezuela porque eran los que traian el ataud, el
cemento, eh, los bloques, la comida, el hielo, tanto asi que fijate que si llegamos a Maicao nos
cuesta todavia conseguir empresas de hielo. Entonces todo eso venia de Maracaibo, en los
cumpleafios, por ejemplo, en los 15 afios, los bautizos, matrimonios, en las fiestas, yo recuerdo
gue mi familia contrataba todo eso en Maracaibo eso (Olga, mujer waydu, entrevista, 1 de marzo
del 2020).

De la misma manera, Pedro, hombre Wayuu colombo-venezolano, cuenta como antes del cierre
fronterizo y por supuesto, antes de la debacle econémica en VVenezuela, los viajes hacia
Colombia para visitar a los familiares e intercambiar productos de consumo, asi como también
para reunir lo necesario en caso de tener que realizar algin pago por los arreglos matrimoniales o
por faltas cometidas en la persona de otro paisano, era algo mucho mas sencillo, mas fluido y
lamenta que ahora mismo casi toda su familia haya retornado de forma casi definitiva a sus
rancherias en Maicao y en Uribia, ya que no encuentran razones para volver a Venezuela 'y

porque temen los peligros que se encuentran en el camino. En su relato comenta que:

Pedro: no, antes yo pasaba asi no mas y ya. Primera vez que yo conozco todo el barrio de aqui.
Antes cuando nosotros viajabamos pa' la alta Guajira, pasabamos en el carrito, de Uribia y ahi,
nada mas llegas aqui, hace una compra, y de ahi...

AC:y ¢{Ahora como es?

Pedro: Ahora, no, ahora, la familia quiere hacer compra, llega hasta Uribia, nada mas. Pero antes
no, antes salia de la Alta, pasaba por Uribia y por aqui pa' Maracaibo, y de ahi de Maracaibo.
Ahora no, ahora llega a Uribia, y se queda facilito (Pedro, hombre wayu, entrevista, 11 de
febrero de 2020).

Asimismo, la cria, la venta y la obtencidn de animales, como los chivos que son base alimenticia
para los wayuu y a la vez fuente principal de negociacién y comercializacion se han visto
alterados por todos los problemas en el vecino pais, pero también por la fuerte vigilancia 'y
control en la frontera. Como se ha dicho, el paso fronterizo conocido como La Raya, se encuentra
inhabilitado para el paso vehicular, por ello los controles del ejército colombiano y la guardia

venezolana son estrictos, aunque no por eso incorruptibles, pues para que pueda ingresar y
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transitar la mercancia se hace uso de las trochas y eventualmente el pago a las autoridades para
que no haya inconvenientes, sin embargo, esto representa un gasto significativo que luego no es
recompensado. Es preciso aclarar que la compra y venta de chivos no ha desaparecido, de hecho,
en Maicao hay un mercado dedicado a la comercializacion de estos animales, pero si ha
disminuido considerablemente la rentabilidad de este negocio por las razones expuestas. Segun
Pedro, conocedor de este tema:

Cuando antes la gente vendia chivo, vacas, un negocio, compra comida y vende animales,
entonces trae los animales pa Maracaibo, y hace una compra, cualquier vaina, comida. Ahora alla
ahi, por la situacion, uno se lleva chivos, a veces no hay trabajo. Esta duro, te pones a repartir
carne pa invertir, a veces la gente no tiene pa pagar y sale menos la ganancia facilita (Pedro,

hombre wayuu, entrevista, 11 de febrero de 2020).

En consecuencia, los procesos de movilidad se encuentran marcados por alteraciones en el
circuito migratorio que conecta las dindmicas socioeconémicas fronterizas entre Colombia y
Venezuela, dadas las restricciones que existen para el transito vehicular y todo el sistema de
cobro por el trénsito en la zona, pagos que son exigidos ya sea por las autoridades venezolanas,
por los mismos WayUu u otros grupos criminales que controlan algunos trechos de los pasos
“ilegales”. Otro aspecto a resaltar, es la percepcion de dificultad, de peligro o de poca
rentabilidad en la practica de movilizar personas y cosas de lado u otro de la frontera, sin que
esto impligue un cese de la dinamica migratoria transfronteriza, porque al lado de estas
transformaciones o dificultades reverdecen formas especificas de reproduccién y de circularidad
como el aprovechamiento de las trochas, con todas sus particularidades y el contrabando a
pequefia escala de Colombia a Venezuela, es decir, la adquisicion y comercializacion ilicita de
articulos para el consumo, como préactica de las economias populares. La tercera es el
surgimiento de una suerte de inmovilidad que obligd a muchos indigenas Wayuu a retornar a las
practicas productivas y reproductivas conectadas con la cultura wayau y la movilidad de otros
(as) que migran desde sus territorios en Venezuela hacia Colombia y participan de nuevas formas

de trabajo que precisan la movilidad de terceros, como el oficio de pastillero.®

33 Ser pastillero” consiste en la venta ambulante de medicamentos para tratar distintas enfermedades como
hipertension, diabetes, gastritis, resfriados comunes entre otras a un precio relativamente bajo con relacion a lo
establecido por las farmacias, también el oficio de pastillero incluye la venta de medicinas que no son de libre
circulacion como los ansioliticos, pastillas anticonceptivas e incluso abortivas. Esta modalidad de economia popular
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Fotografia 3. Cesta de trabajo de un pastillero. Fuente: Trabajo de campo

3.2. De regreso a los territorios: Relatos del retorno en medio de la crisis
Durante los mejores tiempos de la economia venezolana, uno de los mayores atractivos para la
poblacion Wayuu era la facilidad de movilizarse sin problemas por la frontera y acceder a
oportunidades laborales — otra dimension importante de la reproduccidn social- que permitian
resolver los problemas de escasez y de precariedad que se vive en La Guajira. Sin embargo, un
importante cambio en las formas de movilidad (reproduccion social) del pueblo Waylu dada la
crisis en Venezuela, ha sido el retorno de algunos miembros de esta comunidad a sus antiguos
lugares de asentamiento con las consecuencias que esto tiene para sus condiciones de vida. Para
Sarah, el regreso de algunos familiares y conocidos dentro de su comunidad se ha dado en medio

tomo gran relevancia en Maicao, sobre todo, porque la escasez de medicinas en Venezuela obliga a cientos personas
a atravesar la frontera para conseguir los medicamentos para tratar sus enfermedades o las de sus familiares a un
precio mddico, ya que en su pais 0 son muy costosos o imposibles de encontrar en el mercado. Los pastilleros se
concentran en la zona céntrica de Maicao, en las inmediaciones de la Plaza de la Iglesia de San José o en cercanias a
la estacion de buses de Brasilia, donde existe gran afluencia de personal que ingresan cada semana a Maicao en
busca de provisiones.
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de muchas dificultades para encontrarse nuevamente con sus territorios y acceder a lo necesario

para la subsistencia. Seguin ella:

Ellos en Venezuela, ellos estaban, pues vivian en condiciones mejores que ahora, vea ellos de
pronto se fueron y se olvidaron de que ellos tenian un territorio aca no se preocuparon de pronto
por construir una casa, porque ellos estaban bien alla. Entonces llegan ellos retornan nuevamente
y no conseguir una casa donde llegar, de pronto un buen trabajo que todos ellos todo el tiempo
vienen es por trocha, los camiones grandes esos, 0 sea vienen super incomodos entonces llegan
acd y de repente a empezar de cero porque ellos no tienen un trabajo y ellos tienen que buscar la
manera de como buscar el sustento (Sarah, mujer wayuu, entrevista via telefonica, 15 de marzo
2020).

Otras mujeres wayuu entrevistadas hablan desde sus propias experiencias de retorno y afirman
que hoy en dia se encuentran viviendo de forma permanente en Colombia, ejerciendo oficios
ligados a las estrategias tradicionales de reproduccion social del pueblo wayuu. Empecemos por
el caso de Angela, quien se desempefiaba como trabajadora doméstica en Venezuela y que
regresé cuando todo se fue complejizando. Ahora se encuentra viviendo en su rancheria, criando
a los pocos animales que conserva y dependiendo de la ayuda de sus hijos que también retornaron

del vecino pais a causa de las dificiles circunstancias que hoy en dia se padecen. En sus palabras

Ya estaba comenzando las cosas dificiles, fue cuando, fue cuando comenz6 el problema del

gobierno y siempre quise regresar porque a mi me gusta criar, yo quiero tener chivos, quiero tener
gallinas, alla no, porque aja, el espacio es pequefio, si tuve bastante animales cuando llegué, se han
ido acabando por la sequia y por la gente que les gusta agarrar las cosas ajenas, las roban (Angela,

mujer wayuu, entrevista, 13 de febrero de 2020).

En esta medida, para conseguir sus alimentos y el de los nietos que estan bajo su cuidado, Angela
apela a la solvencia de sus hijos para obtener lo necesario para la subsistencia de su familia, por

eso afirma que

Angela: si tienen plata hacen una compra pa’ tres dias, 4 dias, se hace una compra pa’ una semana

AC: ¢pero alguien de la familia va a Maicao?
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Angela: Por ejemplo, Joel, si Joel tiene pa’ traecrme, hace la compra alla y me trae, aja el otro,

porque tengo varios hijos (Angela, mujer waydu, entrevista, 13 de febrero de 2020).

Una situacion similar experimentd Rebeca, quien en Venezuela se desempefiaba como
trabajadora domeéstica y ahora retoma el tejido de mochilas y monederos los cuales vende en
Riohacha en la avenida Primero de Mayo, zona de gran relevancia turistica en esa ciudad. De su
vida en Venezuela, recuerda que gracias a su trabajo era posible conseguir todo lo necesario para
su supervivencia, pero también para la de su familia, constantemente aprovechaba la constante
movilidad de los carros conducidos por Wayuu que enviaban encomiendas y alimentos por todas

las rancherias en La Guajira y le enviaba comida a su madre y a su hija, al respecto cuenta que:

AC: ;Tu le mandabas compra a tu mama?

Rebeca: si, yo le mandaba compra...

AC:y ¢Como se la mandabas?

Rebeca: Yo lo mandaba con el transporte, mi mama la esperaba en Maicao,

[...] con un carro... Yo la mandaba, le daba el nimero de teléfono de mi mama4, y yo la llamaba a
mi mama. Como Yo era una pela juiciosa, yo no salia, no salia ni a la calle, todas las cosas que
necesité, la sefiora me compraba, entonces cuando ella va a hacer compra, me compra toalla
sanitaria, me compra todo lo que yo necesité. Entonces yo tenia mi sueldo, yo tenia mi sueldo ahi.

Como guardado, como ahorrado ahi (Rebeca, mujer wayuu, entrevista, 2 de marzo de 2020).

Luego de su regreso en el 2015, se encontr6 con que el trabajo en casas de familia no era tan bien
remunerado, por lo que se asocié con su cufiada y retomo el arte del tejido, labor tradicional de
las mujeres wayuu desde edades tempranas, de la cual siempre ha vivido su familia 'y que es su
principal medio para obtener alimentos y cubrir los gastos cotidianos, aunque reconoce que

muchas veces se gasta mas con relacién a lo que se gana.

Asi fue, que nosotros empezamos reunir la plata, mandamos a tejer o lo tejemos, asi que cuando
yo empecé, yo empecé con 20 mochilitas nada mas, aqui. Después que yo vende, voy comprando
material, voy poniendo, ahi es que se crece el negocio, asi, fue.

Gastar por una mochila de esas, a veces uno gasta 20.000 pesos pa comprar el material y se
demora una semana tejer, porque tiene varios colores (Rebeca, mujer wayuu, entrevista, 2 de
marzo de 2020).

102



Por su parte, Soraya, quien mientras estuvo en Venezuela trabajé en las fincas cuidando animales
0 en los cultivos, cuenta que al regresar debio retomar la profesion del tejido que habia aprendido
a temprana edad, no obstante, reconoce que el momento critico que se vive en Venezuela ha
afectado su negocio puesto que en el mercado de Maicao es posible ver como otras wayUu que
vienen desde Venezuela venden el mismo producto a menor precio y esto por supuesto, la pone
en desventaja, teniendo en cuenta todo el trabajo que conlleva en términos de tiempo y dinero la

elaboracion de una mochila.

Basta con saber que para elaborar una mochila de tejido sencillo una mujer se tarda hasta cuatro
dias y para hacerlas de un tejido mas fino, lo que se conoce como de “una sola hebra” se tardan
una o dos semanas lo cual eleva su precio, pero esto no siempre es asi en el caso de las
procedentes de Venezuela, precisamente el principal interés de las artesanas que viajan desde el
vecino pais hacia Maicao, es no regresar con las manos vacias, para ello fijan precios méas bajos
que puedan competir con los establecidos por sus paisanas colombianas, entendiendo que al

cambio el dinero recibido se multiplica en Venezuela.

AC: ;Sientes que de alguna manera la crisis o la migracion venezolanas ha transformado tu forma
de vivir, tu trabajo?

Soraya: Si, un poco.

AC: ;Por qué?

Soraya: Porque aja, las mochilas mas que todo, vienen traen sus mochilas y las venden mas
baratas

AC: ;Los WayUu de alla?

Soraya: y asi, aja quien quiere trabajar asi, ay no, si ellos venden todo mas barato (Soraya, mujer

wayuu, entrevista, 6 de febrero de 2020).

Otra experiencia que quisiera resaltar es la de Maria, cuyas circunstancias actuales ejemplifican
muy bien la forma como la crisis venezolana ha ocasionado cambios importantes en la vida de los
sujetos, sobre todo a nivel de trabajo, de cuidado de otros y de aprovisionamiento. Hace varios
afios, Maria decidi6 cruzar la frontera con destino a Maracaibo para trabajar y traer alimentos
para su familia, gracias al ejercicio cotidiano de ir y entre Maicao a Maracaibo logro proveer a la
familia de comida y productos de aseo, situacion que llego a su fin con el desplome de la
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economia venezolana y el cierre fronterizo que dificulta — mas no imposibilita- la circularidad
efectiva por este espacio. Por ello, en este momento su realidad es otra, ahora se dedica a la venta
de “friche” y chicha de maiz en el mercadito Wayuu en pleno centro de Maicao, ya que no
encontré otra forma de subsistir junto a su familia. Todos los dias Maria divide su tiempo entre
viajar desde su rancheria en Uribia hacia Maicao para trabajar y regresar con provisiones para los

hijos que deja en casa y de los que luego debe hacerse cargo.

Ella cuenta que anteriormente compraba sus alimentos en la frontera con Venezuela por la zona
de la Serrania del Perija porque sus abuelos maternos vivian alli, pero tales facilidades ya no
existen, todos han regresado a Colombia debido a las dificultades econdmicas y ahora es la
constante afluencia de venezolanos/as lo que de alguna manera dinamiza su negocio de ventas de
comida, pero a la vez, significa un deterioro de sus ganancias porque muchos/as WayUu
comercializan productos més baratos y para evitar mayores pérdidas procura abaratar lo que
ofrece y asi igualar al precio de los/as vendedores/as venezolanos/as. A continuacion, su relato:

Maria: Antes todo estaba bien, pero ahora como se vinieron los venezolanos, las cosas que
pagaban bien, ya no es igual, por ejemplo, el maiz lo traen de Venezuela también y lo venden
barato y los que traemos nosotros de la casa también va a salir igual que el precio de los
venezolanos, esas cosas, lo venden muy econémico y lo que nosotros traemos de alla, también,

igual al precio (Maria, mujer wayuu, entrevista 5 de febrero de 2020).

La crisis multidimensional que atraviesa Venezuela ha traido diversas consecuencias a nivel de la
movilidad como estrategia de reproduccion de la vida. Tanto la inmovilidad, como el retorno, son
ejemplos del impacto que tienen las politicas de los Estados en la vida de los sujetos que habitan
los espacios fronterizos. No obstante, visto desde otro angulo, estos cambios en la movilidad
promueven respuestas desde la experiencia de los/as principales afectados/as quienes no
permanecen estaticos y expectantes ante las decisiones institucionales, sino que ejercen su
derecho a circular y a moldear los tiempos y las circunstancias en el espacio para defender la
vida. No quiero decir que necesariamente esto signifique una préactica de resistencia, porque
como se pudo observar, en ocasiones se producen condiciones de vulnerabilidad, sin embargo,
son los sujetos los que interpelan y desafian al Estado buscando nuevas vias o alternativas para

continuar existiendo.
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3.3. Los Wayuu “migrantes”
Vale decir en este punto que los cambios en las estrategias de reproduccién social causados por la
situacion critica venezolana no solo han marcado una diferencia en la vida de los Wayuu que
desde Colombia se desplazaron en determinados momentos hacia Venezuela, sino que, por
supuesto, afectan a los Wayuu nacidos en ese pais que hoy en dia se encuentran en territorio
colombiano, donde desarrollan actividades bastante alejadas de sus alternativas tradicionales de
reproduccion de la vida. Tal es el caso de Raul, un joven Wayuu nacido en el municipio de Mara,
Estado de Zulia en Venezuela, quien emigré en febrero del afio pasado y se desempefia como
“pastillero”, un oficio relativamente nuevo, ejercido en su mayoria por migrantes venezolanos.
Antes de ser pastillero, Radl se dedicaba a labores agricolas pues viene de una zona rural y asistia

a la universidad, cuenta que de la zona de donde es ¢l se considera “monte”, y por eso

Uno tiene terrenos, hectareas grandes y uno se pone a inventar que si sembrar frijol, emm... Que
comen caraotas, lentejas, platanos, todo lo que tiene que ver con el tiempo, mas que todo también
yuca, este, pero en esa area y de resto este, la, la esposa, la mujer, los hijos, ayudan a buscar el
arroz, lo que nosotros decimos el salado. El salado, es como, por ejemplo, carne, queso, y el dulce
le dicen es al pan, al acompafiamiento pues y siempre es un esfuerzo y eso es algo siempre visto

en el guajiro (Raul, hombre wayuu, entrevista, 23 de enero de 2020).

De su experiencia como wayuu migrante comenta que:

La situacion por la cual emigré es por la mejoria econémica porque ya la situacion en Venezuela
no estaba digamos como que bien del todo, porque ya uno no trabajaba ni siquiera para comer
porque uno practicamente trabaja para comer uno o dos platos de comida de los tres que se come
normalmente uno, y bueno aca con mucha expectativa de progresar (Raul, hombre wayuu,
entrevista, 23 de enero de 2020).

Raul se dedica hoy, como dice él, a la venta ambulante de “pastillas a los venezolanos que vienen
pa aca a la frontera a comprar”, por lo cual su subsistencia también depende de la movilidad de
terceros que cada dia ingresan a Maicao por el paso fronterizo de Paraguachon para conseguir las
medicinas que en Venezuela tienen un precio demasiado elevado y son dificiles de obtener en el

mercado. En conversaciones con Raul, él contaba que le gustaria crecer econdmicamente, pero a

105



través de la cria de animales y otras actividades relacionadas con su cultura como las que se
indicaron con antelacion, pero ante la imposibilidad de hacerlo por la cruda realidad econémica
que atraviesa su pais, se vio obligado a aprender sobre temas que antes no habria imaginado, pues
siempre menciona que para ser “pastillero” hay que conocer sobre sintomas, enfermedades,
composicion quimica de los medicamentos, efectos secundarios, pero sobre todo poder identificar
y “enamorar” a los potenciales compradores quienes normalmente estdn cargados de maletas y

mercancias para llevar a sus hogares en Venezuela.

Un caso que podria resultar ilustrativo de esta realidad cargada de cambios y modificaciones en
las formas tradicionales de reproduccion en la vida cotidiana es el de Yuri, mujer Wayuu
venezolana, oriunda de Los Filuos un sector considerado como la entrada hacia la Guajira
venezolana, ubicado en el Distrito de Paez (Estado de Zulia — Venezuela). A sus 22 afios, Yuri
realizo distintos tipos de trabajo para sostenerse a si misma y a su familia, el Gltimo fue la venta
de conservas de un dulce tipico a base de leche y azlcar que alternaba con el trabajo en casas de
familia. La movilidad no estaba dentro de sus planes, aunque deseaba mucho viajar a Colombia
para trabajar y mejorar sus ingresos para ayudar de manera efectiva en su hogar, no era
precisamente una decisién tomada hasta que se dio cuenta que no podia resistir mas en su pueblo

sin tener siquiera con que comer o con que comprarle medicinas a su madre.

Yuri lleg6 a Maicao por primera vez en el afio 2018, sin embargo, no tuvo mucho éxito pues
finalmente no pudo tomar el trabajo que le habian prometido. En febrero de 2020, se lanz6
nuevamente a la aventura de migrar, pero esta vez logré conseguir empleo como trabajadora
domeéstica en Maicao. Si nos acercamos al caso de Yuri se puede advertir que, aunque no hayan
cambiado significativamente sus estrategias de reproduccion en términos de trabajo para acceder
a recursos, si ha cambiado la forma de pensar en la movilidad como una estrategia para el
sostenimiento propio y el del nucleo familiar, toda vez que en su relato se evidencia que uno de
sus objetivos es trabajar y siempre volver a su casa en los Filuos para llevarles dinero o compras

a sus allegados.
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A continuacion, se presentaran algunos apartes de su entrevista en donde consta lo anteriormente
comentado. En el siguiente fragmento, Yuri narra un poco de sus inicios como trabajadora a

temprana edad:

Yuri: Yo empecé a trabajar desde que tenia los 14 afios, comencé a trabajar

AC: y ;siempre ha sido asi en casa de familia?

Yuri: no, yo cuando yo trabajé en una empresa de camardn y de cangreja y yo fui administradora,
duré dos afos, y después me sacaron porque yo no podia mas trabajar en esa empresa porque yo

era menor de edad (Yuri, mujer waydu, entrevista, 19 de febrero de 2020).

Posteriormente, inicié su trayectoria laboral como empleada doméstica:

Yuri: Después de ahi trabajé en casa de familia, eso fue lo que pude hacer y después volvi a
trabajar en la empresa, pero en otra empresa [...] Cuando comencé a trabajar otra vez yo tenia
como, yo tenia 17 cuando yo empecé a trabajar en la otra empresa, alla si, porque no habia, porque
no me dio problemas porque pagaban en efectivo. Duramos creo que un afio, pero después nos
salimos pa venirnos aca, con mis hermanas. Eramos tres, la que esta embarazada, la que esta

trabajando pa Machiques y yo (Yuri, mujer wayuu, entrevista, 19 de febrero de 2020).

A medida que se iba complicando mas la situacién econémica en Venezuela, el deseo de apelar a
la movilidad transfronteriza para llegar a Colombia a buscar los medios para poder contribuir con
la manutencion de su familia se hacia mas fuerte y fueron apareciendo las posibilidades y

quedaron atras las antiguas estrategias de supervivencia:

Si, yo siempre he querido trabajar aqui, siempre he querido, porque aqui duré un afio y no me
surgié y eso me dolié mucho porgue yo no podia trabajar. Porgque yo veia que mi familia sufria, a
veces se acuestan, solamente se comen una sola vez al dia, entonces a uno le da algo, a mi si me
da, porque a mi familia yo los quiero mucho (...) Bueno, pasaron dias, dias, y el 3 de febrero fue
que me Ilamaron "no Yuri ven acd, que es que salié un trabajo, pa que trabajei". Bueno, yo dejé
botado todo lo que yo hacia all, porque yo vendia cositas, asi como te dije (Yuri, mujer wayGu,
entrevista, 19 de febrero de 2020).
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De esta forma Yuri logré establecerse como empleada en una casa en EI Boscan, un barrio
prestante en el municipio de Maicao, a lo cual le invierte todo su esfuerzo para conservar su
nuevo trabajo, a pesar de lo mucho que extrafia su casa y su familia. No obstante, sabe que esta
es la unica via que tiene para ahorrar algo de dinero e ir periédicamente a encontrarse con los
suyos y llevarles lo necesario para vivir. A pesar de su deseo de quedarse, piensa que su familia
necesita de su trabajo y es por esto que el principal plan de Yuri hasta ahora es resistir y luego

traspasar esa frontera en cuanto tenga la oportunidad de hacerlo.

Yo quisiera quedarme, pero lo que me preocupa, a veces pienso en mi mama4, en mis hermanitas,
en mi hermana que estad embarazada, eso me da como algo, me da tristeza, yo aqui y ellos alla,
entonces yo no sé qué es lo que le pasan, si estan bien, o estan mal, que es lo que les falta, si
comieron 0 no comieron, eso a mi me preocupa, uno agqui comiendo las tres comidas y su mama
alla, quizas no come, comi6 o no [...] Yo me llevaria cosas asi, que digamos, pa’ que me alcance,
pa’ que me dé pa’ llevarle efectivo a mi hermana, pueda ser que me compre medio bulto de arroz,
medio bulto de harina, o sea lo que me alcanza, lo que yo pueda comprar con esa platica, porque

yo0 tengo que pagar pasaje de ida y vuelto (Yuri, mujer wayQu, entrevista, 19 de febrero de 2020).

A partir de los relatos que cuentan las viejas y nuevas estrategias de reproduccion social que han
desplegado algunas personas del pueblo Wayuu para sobrevivir a los multiples problemas que

han marcado sus trayectorias de vida en donde la movilidad se ubica en el centro de las opciones
disponibles para resistir y existir, se puede plantear que las transformaciones en estas estrategias

de supervivencia han tenido las siguientes implicaciones:

1. La primera de ellas responde a una dimension “macro” por decirlo de una manera, pues
implica unas modificaciones en cuanto al paso ilicito de combustible y de mercancias que
han sido importantes fuentes de ingreso y de subsistencia para familias wayuu y no
wayuu. La crisis venezolana ha problematizado de alguna manera la posibilidad de
acceder a alimentos y ha disminuido la capacidad de moverse para obtener articulos
basicos para el consumo de forma facil y fluida. Esto debido al cierre del paso vehicular
por “La Raya” donde se encuentran los principales puestos de control migratorio, por lo

que se refuerza el transito en las trochas y también por la exacerbacion de los métodos de
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control del transito de cosas y de personas, que muchas veces es superado gracias a
sobornos a los funcionarios encargados de ejercerlo.

Una segunda transformacion se produce cuando se trata de la circularidad entre Colombia
y Venezuela como estrategia para afrontar situaciones adversas en los territorios, por lo
cual, se dejan de lado los métodos més permanentes de reproduccion social y de la vida en
las rancherias y se opta por la movilidad transfronteriza porque esta generaba otras formas
de trabajo para obtener ingresos y recursos imprescindibles para el sostenimiento
individual y colectivo. Sin embargo, en el caso de los Wayuu nacidos en Venezuela la
circularidad sigue siendo viable y recorrer de un lado a otro la frontera o recurrir a
sistemas tradicionales de envios para hacerles llegar productos a sus familiares es hasta
ahora la estrategia central de reproduccion de la vida.

Una tercera transformacion de la movilidad se da en el paso de una circularidad
migratoria a retornos temporales, ya que la crisis en Venezuela impide continuar con las
estrategias concebidas en tiempos de estabilidad econdmica, pues las fuentes de trabajo
empiezan a escasear Yy los ingresos a disminuir. Es ahi cuando trabajar en el vecino pais ya
no es funcional para la supervivencia y entonces se requiere regresar a los territorios
ancestrales en condiciones precarias y a ejercer los oficios tradicionales como principal

medio de obtencion de ganancias, que a veces no resultan tan rentables.
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Capitulo 4
Movilidad transfronteriza, ciudadania y acceso a derechos. Las otras fronteras del pueblo

Wayuu

El presente capitulo tiene como propoésito ubicar el problema de la ciudadania, los derechos y su
relacion con la pertenencia a una comunidad nacional (Caggiano 2007) en el centro de la
discusion sobre las concepciones acerca de la frontera territorial colombo-venezolana por parte
del pueblo Wayuu. Lo que se pone en juego es una tension entre ciudadania y etnicidad en la que
los WayUu encuentran una barrera para la consecucién de condiciones materiales de

sostenimiento de la vida.

En este capitulo examino de qué manera se ha modificado o no la compleja relacion que ha
mantenido el pueblo Wayuu con la ciudadania y el acceso a derechos en el ejercicio de la
movilidad transfronteriza con la nueva realidad migratoria, producto de la crisis generalizada que
se vive en Venezuela. Para abarcar lo que he mencionado anteriormente, he decidido dividir el
analisis en dos apartados: el primero consiste en una reflexion sobre la concepcion Wayuu de la
frontera politica, que vale adelantar, no es reconocida como un limite que los divida entre
Colombia y Venezuela, sino que es un solo territorio de libre transito. Esto es asi porque los
Waytiu se asumen como una “gran nacion” diseminada en un mismo territorio compartido por
ambos paises, y ademas porgue desde las instituciones estatales existe un reconocimiento, formal,
de la binacionalidad de los/as Wayuu lo que significa para estos Gltimos, menos restricciones al

momento de pasar de un lado al otro del espacio fronterizo.

En el segundo apartado retomaré la discusién sobre las fronteras para observarla no sélo desde las
posibilidades de su cruce, sino desde su heterogeneidad o proliferacion en términos de Mezzadra
y Nilson (2017). En esta medida, planteo que la frontera no se desdibuja, sino que toma otras
formas, que para el caso concreto son la ciudadania y el consecuente acceso a derechos.
Tratandose especificamente de los Wayu, la problematizacion en términos de ciudadania
comienza con el reconocimiento de su condicién de ciudadano/a por medio de un documento de
identidad, que no todas las veces es facil de obtener, lo que limita su participacion en el conjunto
de beneficios que supone contar con ese estatuto. Para ello, los testimonios de personas Wayuu y
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de funcionarios de organizaciones no gubernamentales resultaron fundamentales porque revelan
las tensiones alrededor de la ciudadania y el acceso a derechos para el caso de este pueblo

originario de La Guajira colombo-venezolana.

Resumiendo, el acceso a derechos como resultado del ejercicio de la ciudadania que se legitima
por la pertenencia a un territorio adscrito a un Estado es un problema para la poblacién Wayuu,
que en principio se asumen como la Gran Nacion Wayuu y por ello le son indiferentes los limites
y linderos que dividen su territorio entre Colombia y Venezuela, como se mostré en el capitulo
uno. La movilidad entre la frontera de ambos paises ha significado para los WayUu un ejercicio
politico de soberania, pero también una de las principales estrategias de reproduccion social. Sin
embargo, a su paso por la basqueda de nuevas y mejores condiciones vitales se encuentran con
otras fronteras que, para el caso de Colombia, segun lo hallado en esta investigacion son la
ciudadania y el consecuente acceso a derechos. Esto se traduce en mayores complicaciones para
enfrentar la vida y obtener las herramientas necesarias para que desde sus particularidades como
pueblo indigena continden participando de las dindmicas sociales y politicas del territorio en el

gue se encuentran.

1. ¢Qué son las fronteras? Reflexiones desde la experiencia de movilidad

transfronteriza del pueblo Wayulu
En el capitulo que precede a este apartado, se abord6 como eje central la importancia de la
movilidad fronteriza de los WayUu para su reproduccion social. La base de esta practica de
movilizacién en territorio de frontera esta sustentada en la cosmovision de esta poblacion
indigena sobre la frontera y la movilidad que se ejerce en la misma, ya que para los wayuu no
existe una frontera divisoria entre Colombia y Venezuela. De ahi que, el proposito sea contrastar
el significado de las fronteras territoriales, con el que le otorga la Nacién Wayuu a estas
limitaciones geogréficas, y mirar como estas tensiones generan practicas de movilidad o
circularidad que dotan de distintos significados a ese espacio y lo moldean para coexistir en él.
Por ello, una pregunta concreta organizara toda la reflexién y es la siguiente: ¢de qué manera se
ha modificado -0 no- la compleja relacion que ha mantenido el pueblo Wayuu con la ciudadania
y el acceso a derechos en el ejercicio de la movilidad transfronteriza con la nueva realidad

migratoria, producto de la crisis generalizada que se vive en Venezuela?
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Para responder a este cuestionamiento, debo iniciar por un acercamiento hacia la frontera
concebida no solo como las lineas que demarcan la soberania nacional, es decir, la frontera
politica, sino la frontera entendida como un espacio en el que coexisten una multiplicidad de
actores, cuyas decisiones y dindmicas propias de vida la construyen y la transforman a favor de
sus intereses. Por ello, tal como lo propongo en el capitulo tedrico, prefiero incluir en mi analisis
aquellas posturas que critican a las concepciones esencialistas sobre las fronteras, que las
observan como algo dado o estatico y en cambio proponen entender que “cada zona fronteriza, en
el proceso historico de su propia delimitacion y en el proceso social de renegociacion y conflictos
constantes, conjuga de un modo peculiar la relevancia de la accion estatal y de la poblacion local”

(Grimson 2000, 5).

Por lo tanto, apelo a una comprensién de la frontera como un espacio de convergencia entre el
poder “desde arriba” que emana del Estado y las formas organizativas y reproductivas que “desde
abajo” interactiian, negocian o entran en conflicto con las disposiciones estatales de gestion o de
control de la poblacion. Ante esto, pondré a la movilidad transfronteriza en el centro de la
reflexion, en la medida que gracias a ella se establecen relaciones que involucran medidas de
regulacion e integracion, conflictos estatales y procesos gestionados desde las poblaciones que se
valen de su autonomia para establecer en este espacio l6gicas de produccion y de reproduccion
social y de la vida. En palabras de Ranfla (1984) “Estos movimientos tienen en la frontera la
particularidad de organizar el espacio segun procesos de articulacion o integracion, que
involucran directamente los factores de caracter socioecondmico y propiamente territoriales, etc.”
(Ranfla 1984, 53), lo que implica que en la frontera confluyan dinamicas econdmicas formales e
informales, procesos socioculturales que definan las distintas transacciones a las que haya lugar,

asi como toda la logistica necesaria para recorrer el espacio.

Alrededor de todo esto, es importante que pensemos en la frontera no solo como los limites que
dividen los Estados y que definen la injerencia y la soberania de estos sobre la poblacion y el
territorio, sino que también se entienda como un espacio construido que se transforma
continuamente, por lo que con el cruce no se desvanece, sino que emergen otras formas de

frontera que fluyen entre lo politico y lo simbolico (Grimson 2003, Campion 2013). En este
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sentido, el espacio fronterizo puede ser un espacio de didlogo, pero también de tensiones,
conflictos y diferencias. En palabras de Grimson,

Pensar las fronteras desde las fronteras, se trata de explorar transitos y flujos, antes que hitos,
lineas y monolitos. Pensar en la frontera como contacto y como fébrica de distinciones. Por eso,
los estudios han incorporado no solo al cruzador de frontera, sino también al reforzador, al didlogo

multicultural junto a las exclusiones (Grimson 2003, 17).

La literatura sobre pueblos indigenas transfronterizos nos da muchas luces acerca de como es
posible buscar marcos analiticos que planteen un reconocimiento de todos los actores y los
significados que pesan en torno a las fronteras. Esto porque existe un aspecto compartido entre
distintos académicos/as respecto a las concepciones diferentes sobre el territorio y sobre la vida
desde la postura de los Estados nacionales y los pueblos originarios. Para autoras/es como
Campion (2013; 2015) quien ha trabajado en la configuracion de fronteras simbdlicas en los
pueblos indigenas de Latinoamérica y en los procesos identitarios del pueblo Pasto entre Ecuador
y Colombia, y Olmos (2016), quien ha enfocado sus investigaciones al estudio de los pueblos
transfronterizos del noroeste de México (en la frontera con Estados Unidos), con la constitucion
de las republicas independientes se establecieron limites territoriales sobre la base de un
pensamiento colonial que desconocio la su cosmovision y su manera de habitar los territorios,
ocasionando transformaciones en sus formas organizativas y de reproduccion social, todo esto

bajo el amparo de la llegada de la modernidad y la idea del Estado moderno democratico.

Como lo expresaria Olmos (2016) “la percepcion espacial, los espacios y las fronteras que el
indigena posee sobre sus territorios culturales estdn muy lejos de concebirse de acuerdo con los
limites territoriales normados y establecidos por el gobierno”. (Olmos 2016, 73). En esa medida,
es comun que los Unicos linderos existentes para las culturas indigenas estén mas relacionados
con aspectos simbolicos conectados a su cosmogonia y a sus formas de reproducir la vida, mas
gue con representaciones cartogréaficas, por lo que las lineas imaginarias impuestas por el Estado
para separarlos, los lleva a concebir estrategias de supervivencia y de reconocimiento identitario
diferentes a las circunstancias que antecedieron la imposicion de las fronteras territoriales. Sin
embargo, no pueden ser desconocidas otro tipo de fronteras, como las simbolicas (culturales,

étnicas entre otras), resultado de las negociaciones, alianzas o tensiones que se presenten en el
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proceso de promover acciones de integracion y de reconstruccion identitaria por parte de los
pueblos indigenas a pesar de la fragmentacion que han vivido por cuenta de las logicas del
Estado-Nacion (Campion 2013, 2015).

En el caso de los/as Wayuu las divisiones existentes en La Guajira colombo-venezolana no han
significado del todo un limite que los separe como pueblo originario en este territorio ancestral,
sin embargo, si implico una serie de cambios en sus ldgicas reproductivas como se pudo
evidenciar en el anterior apartado, donde se reflexiono acerca de la movilidad transfronteriza y
sus repercusiones en actividades ligadas a las economias informales como el contrabando.
Asimismo, el cierre fronterizo decretado el afio 2015 y levantado por el gobierno venezolano en
el 2016 para permitir solo el transito vehicular, ha reforzado la dinamica de circularidad en las
trochas, es decir, esas porciones del espacio que escapan del control del Estado y son construidas
y transformadas por los mismos Wayuu, para ir y venir entre Colombia y Venezuela,

transportando personas y cosas que se intercambian o se comercian en ambos paises.

En esta medida, podriamos decir que la imagen de una frontera que Unicamente divida a dos
paises no tiene cabida en su cosmovision, no obstante, su cruce cotidiano, no quiere decir que
desaparezca o que se desvanezca, por el contrario, la frontera sigue ahi, con sus puestos de
control migratorio y dentro del margen de decision de los estados, los cuales deciden cuando
cerrarla, cuando abrirla o que exigir para su traspaso; la frontera como un espacio socialmente
construido implica que sea también un productor de experiencias y de realidades. Esto se une al
surgimiento de otras fronteras que crean diferencias en la circularidad fronteriza de los Waylu y
de quienes no son WayUu, me atreveria a decir que son fronteras simbdlicas que determinan las
practicas y los procesos migratorios para unos y para otros, porque no hay que olvidar que por un
lado, existe un reconocimiento formal de la “binacionalidad” del pueblo Wayuu que implica
menores restricciones en el transito de la frontera institucional (estatal), y por el otro, un mejor

relacionamiento con las trochas y con los medios més seguros para el recorrido por este territorio.

Algunos testimonios recogidos en la presente investigacion, nos llevan a pensar en el paso
fronterizo de “La Raya” a aproximadamente 4 kilémetros de Maicao, como una zona de libre

transito y circularidad, que a las/os Wayuu recorren sin hacer ningun tipo de control migratorio y
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sin ser interpelados por la autoridad migratoria. Esta practica conduce a pensar de forma
preliminar que hay un desconocimiento de los limites establecidos por los Estados, dado un
ejercicio de movilidad que conecta las identidades con las fronteras. EI hecho de que las/os
Wayuu histéricamente hayan ocupado este territorio y hayan creado en €l un entorno de
subsistencia a pesar de los estados-nacion es lo que posiblemente produce ese imaginario de una
frontera practicamente inexistente, sin embargo, mas adelante podriamos ver que de todas
maneras la frontera politica produce un contexto a partir del cual se construyen subjetividades o
formas de habitar el espacio que legitiman los encuentros, las tensiones o los conflictos que
supone la convergencia de distintos actores sociales (Estados, migrantes, grupos indigenas, entre
otros) (Firpo 2019). Los relatos a continuacion ayudan a reforzar las afirmaciones hechas

anteriormente, para luego darle paso al analisis de la proliferacion de las fronteras.

Emilia: Esa frontera que tu ves ahi, eso no existe para nosotros los Waylu (Emilia, comerciante
Waylu, entrevista, 3 de febrero 2020).

AC: como wayuu ¢ La frontera significa un limite, o no existe?

Soraya: Es como si no existiera, porgue la gente de aca se va y pasa hormal (Soraya, mujer wayuu,
entrevista, 6 de febrero 2020).

Yuri: Por La Raya es mas facil, digo yo que es fécil, porque la otra, cuando me vine como te estoy
diciendo me fue facil porgque solamente llegué y caminé a pie no sé cuantos metros, y agarré el
carro de aqui (Yuri, mujer wayuu, entrevista, 19 de febrero de 2020).

Sebastian: la cuestion de nosotros los Wayuu no tienen frontera, en cualquier pais puede entrar
con la misma cédula que tiene aqui, €l puede entrar allé, por la cultura pues [...] Yo he ido pa' alla,
sin cédula (Sebastian, hombre wayuu, entrevista, 4 de febrero de 2020).

Pedro: yo pasaba, yo pasaba asi normal, ni la ley, ni la policia de aqui, ni de alla, en el carro, a
veces la policia. ahi un "revisio" ahi, todo mundo ahi y a mi no, no sé.

AC: y ¢por qué crees que a ti no revisaban? ;no te preguntan nada?

Pedro: No sé, serd, como que me ven cara de bobo seréa (risas), no, no sé, porque aja, porque a los
wayuu no les dicen nada. Porque cada vez que yo voy a Vviajar, yo me monto con puro guajiro, si
YO0 veo un carro de puro paisano, aqui me voy a ir facilito (Pedro, hombre Wayuu, entrevista, 11
de febrero de 2020).

Por su parte, Olga hace una distincion interesante sobre la frontera, que me parece sintetiza muy

bien lo que de acuerdo a la cosmovision Wayuu es o significa ese espacio, pero que sobre todo
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deja ver el reconocimiento de dos dimensiones de la frontera, una sobre la que los estados pueden
desplegar su poder, siempre en tension con la incidencia de los migrantes y otra dimension de la
cual se apropian los Wayuu para generar dindmicas de movilidad que desbordan la capacidad y

los ideales del Estado-nacion como organizacion politica:

Olga: Yo creo que esta frontera tiene dos dimensiones y que el Wayuu las sabe identificar bien.
Tiene una dimension administrativa que la lleva el Estado venezolano y el Estado colombiano y
ellos deciden sobre qué pasa en la frontera, si poner mas militares, si quitarlos, si cerrarla, si poner
un sello, si poner un puesto de migracion, si poner no se... Equis, un comedor, no sé, lo que a
ellos se les antoje, y hay una frontera que yo la llamaria la frontera cultural, que es una frontera
que esta abierta, que es una frontera que permanentemente esta en didlogo, en comunicacion, para
Wayuu y no Wayuu, porque por esa frontera, por esos 190 pasos que hay entre Venezuela y
Colombia, pasa gente de todos los estados de Venezuela, y se comunican todas las semanas como
se comunican los Wayuu (Olga, mujer waylu, entrevista 1 de marzo de 2020).

Aunque los estados establezcan estructuras divisorias con el fin de configurar los criterios
territoriales de su soberania, se construyen légicas de apropiacién y circularidad en la frontera
que no excluyen del todo el ejercicio de poder del Estado, pero si lo interpelan y lo desbordan,
porque de alguna manera lo que sucede es que se evaden las logisticas y los recursos de control
establecidos por el mismo. A continuacion, el testimonio de Olga, ayuda a ilustrar un poco como
es concebida la frontera desde un ejercicio de apropiacion y control sobre el territorio que desde
la cultura wayuu permite evadir los limites para que pueda darse el flujo de personas y de
mercancias. Para la entrevistada el cierre (para paso vehicular) de la frontera estatal de
Paraguachdn, mejor conocida como La Raya desde el afio 2015, fecha que coincide con la
agudizacion de la crisis generalizada que atraviesa el vecino pais finalmente no tuvo mayores

repercusiones a largo plazo en términos de movilidad porque:

Es que nosotros no usamos esa frontera, o sea esa frontera que ha cerrado el gobierno, es la
frontera del gobierno. Las fronteras de los Wayuu siguen abiertas, hay mas de 190 caminos en
todo lo que es la frontera venezolana con Colombia y esas son las fronteras de los Wayuu. Siguen
abiertas, nunca se han cerrado, sino pues, he ido, he venido, 0 sea como te puedo contar que si esta

abierta. O sea, mis hermanos se fueron esta mafiana y ya me llamaron que llegaron a las 8 de la
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mafiana a mi casa, desayunaron con mi mamay cenaron conmigo anoche, entonces no tenemos

esa constante (Olga, mujer wayuu, entrevista 1 de marzo de 2020).

Estos 190 pasos de los que habla Olga son las conocidas trochas por las que diariamente transitan
cientos de migrantes y Wayuu en busqueda de aprovisionamiento, residencias permanentes o
temporales o continuacion de la ruta migratoria hacia otras ciudades de Colombia u otros paises
del continente. Es muy particular lo que sucede en estas zonas porque en su mayoria son
controladas por conductores, residentes de la etnia Wayuu, y algunos grupos criminales, alli el
Estado no tiene mayor injerencia y por ello se establecen Idgicas de poder que inciden de
distintas maneras en los itinerarios migratorios o de circularidad de quienes las atraviesan de

largo a largo.

En distintas conversaciones con personas de origen Wayuu, pero también con migrantes
venezolanos resaltaba siempre un aspecto comun y es la naturalizacion de logicas de poder sobre
el territorio que incluyen el pago por transitar la zona para poder llegar a destino a expensas de
cualquier peligro sobre la integridad fisica y psicoldgica de los/as pasajeros/as. A pesar de que en
efecto la movilidad transfronteriza que depende de estos métodos de transporte no
convencionales resulta relativamente facil y rapida, lo cierto es que figuras como “el pago de la
zona” significa de alguna manera una imposicion que podria devenir en un obstaculo para

quienes no puedan cubrir ese gasto.

Juan: Si vas de Maicao, bajan por aqui y salen aca... O sea, el que va cobrando es del carro donde
va usted, a veces les cobran asi juntos, les piden tanto, vale tanto pa pagarles todas las pasadas... A
veces a uno le cobran barato y a lo que llegan ahi hay que pagar, a lo que llega hay que pagarle,
por todo eso hay puras alcabalas, los retenes (Juan, hombre WayUu, entrevista, 13 de febrero de
2020).

Lorena, mujer Wayuu, acostumbrada a circular entre Mara (Estado de Zulia) y Maicao (La
guajira) para obtener lo necesario para su subsistencia y la de su familia, pero a su vez, para
visitar a una de sus hijas que vive en este municipio, comentaba que cada vez que ella inicia ese
trayecto de ida y venida en la frontera colombo-venezolana, se asegura que los vehiculos que

abordan le garantice la seguridad propia y de las mercancias que transporta, esta confianza la
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aportan los conductores que pagan un servicio motorizado adicional al que se le denominan
“moscas”. Las moscas son motociclistas que atraviesan el desierto y le indican a los “mecateros 0
a los encargados del control de la zona. Los conductores que no cancelan este servicio de
resguardo de las mercancias y de las personas, conocido como las moscas, se encuentran en

mayor estado de vulnerabilidad y con seguridad seran asaltados.

El cierre fronterizo del afio 2015, de ninguna manera ha imposibilitado el paso por la frontera,
por el contrario, ha propiciado la emergencia de una suerte de estrategias que generan
experiencias diversificadas de movilidad. Al estar vetado el paso vehicular por la Raya se
fortalecen los mecanismos de circularidad a través del transporte mayoritariamente operado por
Wayuus. No obstante, persiste una percepcién de lo complicado que suelen ser estos trayectos
por los peligros que se pueden enfrentar, como también una especie de dificultad para cubrir
trayectos mas largos por toda la zona de La Guajira, porque de alguna manera el paso por trochas
es mas demorado y lleno de circunstancias que muchas veces no se pueden prever. Como diria
Juan “es muy peligroso, esa via, mucho delincuente, a veces se consigue la muerte en esas
trochas” (Juan, 2020. Entrevista).

Yuri, quien en principio no encontrd ningln inconveniente en venir a Maicao ya que no traia
ningun tipo de mercancia, por lo que pudo atravesar a pie sin mayores problemas, comenta que Si
eventualmente regresara a su casa en Los Filuos para llevarle comida a su madre y a su familia,
no sabria como actuar porque cuando se transportan mercancias obligatoriamente se debe
contratar algun tipo de servicio que ayude a pasar los articulos de un pais a otro, pasando primero
por un control aduanero donde debe cancelar una suma de dinero para ingresar los productos a
Venezuela, y luego “pagar la zona” al conductor del carro que la llevara hasta su tierra. Quizés
con el paso vehicular abierto, se evitaria este pago por transitar la trocha, por cancelar al joven o
nifio que le pasara en una carretilla su mercancia entre la frontera y llegaria en un menor tiempo a

visitar su familia, como es su deseo.

Yuri: por las trochas esas si es dificil porque uno tiene que pagar.
AC: ah ya, tienes que pagarles a las personas que estan ahi...

Yuri: claro, los mecateros y eso
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Yuri: estoy pensando, si yo me voy directo, me van a cobrar la zona, si yo me voy por La Raya,
tengo que alquilar, este una carretilla pa’ que me lo pase de aquel lado, pa’ poder agarrar el carro
pa’ Los Filuos, ;no seria igual que estar pagando carretilla, que pagar zona?

AC: ;La zona cuanto te vale?

Yuri: No sé, porgue como yo no me vine por ahi, yo no sé todavia. (Yuri, mujer wayQu, entrevista,
19 de febrero de 2020).

Lo que parece ser una movilidad fluida, sin muchas trabas, posiblemente no lo sea tanto en la
medida que hay que superar otras formas de control territorial que implican légicas de
apropiacién que desbordan las capacidades institucionales de los estados o que cuentan con la
incapacidad misma de las estructuras politicas legitimadas por el aparato estatal. Asi pues, se
puede observar que en la frontera colombo-venezolana, las autoridades encargadas de regular o
gestionar la migracion, como, por ejemplo, Migracion Colombia funcionan como unidades
administrativas que de ninguna manera cuentan con la maquinaria logistica para impedir el paso
constante de miles de personas a lo largo y ancho del espacio fronterizo. En esta medida, realizar
control migratorio de ingreso y salida es un acto opcional, de facil evasién. Esto unido a las
diversas posibilidades de atravesar la frontera con la ayuda de la experiencia y del control de los
Wayuu de los territorios hacen de la migracion o de la circularidad algo cotidiano y siempre

posible a pesar de todo.

En este aspecto, la experiencia de los WayUu con respecto a ir y venir entre estos dos paises es
similar a la de los miles de venezolanos/as que diariamente arriban a Colombia ya sea para
aprovisionarse, para quedarse o para continuar su trayecto migratorio, porque igualmente el acto
de franquear los limites es algo posible, pero esta cargado de circunstancias complejas que
incluye una serie de pagos para poder transitar, salir o entrar en el territorio, asi como la
exposicion a distintos peligros. Sin embargo, es necesario mencionar que para los Wayu no
siempre es tan desgastante econdémica o emocionalmente, como puede ser para el resto de la
poblacién migrante, precisamente porque las autoridades reconocen, asi sea desde lo formal su
derecho a recorrer libremente el espacio fronterizo o porque pueden interactuar de igual a igual
con los otros WayuUu que controlan la zona. A continuacion, presentaré un relato que contiene la
percepcion de un hombre migrante al respecto de las diferencias que aparecen cuando se

atraviesa la frontera, lo que nos permite ver que no todas las personas experimentan el espacio y
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la movilidad de la misma manera, hay unos atributos, ventajas y por qué no capitales que facilitan
o dificultan este desplazamiento.

Jeffry: Trocha es donde estan los guajiros, alla dentro es otro mundo por trocha porque hay
mandan los guajiros ¢ves? ni la guardia, ni la policia, ni quien esté, no les hacen nada, porque
ellos son los que mandan, andan “enpistolaos”, andan con sus vainas aqui (se sefiala las caderas)
¢me entiendes? Entonces ya es peligroso, salen mujeres violadas, a veces roban el camién
completo, lo lanzan, porque eso es un montarral, puro monte ¢quién se mete por ahi? Esta la
carreterita esa donde pasa el carro y ya, entonces nadie quiere pasar por ahi, pero tienen que pasar
por ahi porgue es la Unica manera donde no les cobran vacuna y es la Gnica manera donde pueden

pasar mercancia ¢ya? (Jeffry, migrante venezolano, entrevista, 23 de enero de 2020).

Veamos en contraste el relato de Jael, quien habla de las facilidades con las que cuenta como
Wayuu para moverse entre Colombia y Venezuela, a diferencia de los arijunas, es decir las

personas gque no pertenecemos al pueblo Wayuu:

Jael: Bueno, pa los arijunas es muy dificil porque te piden cédula, por tu cabello, por tu habla... Es
un poquito complicado, pero para los paisanos no, eso te montan ahi en la camioneta y eso te, te
saludan, si por ejemplo somos tres paisanos, empezamos a hablar

AC: ¢en su lengua?

J: Si (Jael, hombre wayu, entrevista, 11 de febrero de 2020).

Sumado a eso, estan los controles de las alcabalas®* venezolanas que normalmente son superados
a partir de transacciones que implican el pago de sumas de dinero para poder transitar e ingresar
en predios venezolanos, esto no suele ser un hecho comun en las experiencias de los Wayuu,
porque generalmente ante las autoridades estatales, estos pasan inadvertidos o existe una especie
de reconocimiento de la libre circulacion de esta poblacion por el territorio fronterizo. El relato

de Jeffry, migrante venezolano, frente al relato de los Wayuu asi lo evidencian.

[...] Pero como aqui se trabaja con mercancia, la gente que viaja trabaja con mercancia, si la gente

pasa con mercancia por alli normalmente, te quitan la mercancia, o sea imaginate, 30 alcabalas y

3 Retenes 0 puesto de control militar y aduanero en Venezuela.
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30 alcabalas te quitan, traes 50 kilos de carne y la alcabala si le da la gana, eso pasaba... Una te
quitaba 5 Kilos, la otra te quitaba 5 kilos, cuando venias a ver llegabas por la mitad de las alcalabas
y no habia pasado ni 10 alcabalas y te habian quitado toda la mercancia, de un kilo, un kilo, un
kilo... ¢me entiendes? o "dame tanto™ no te daba la base, porque tu invertias tanto y lo que te
pedian era casi la inversion que t0 hacias. Entonces que pasa, que no pasaba nadie con mercancia,
entonces ¢qué hacia la gente? se metia por trocha, por trocha nadie le gusta entrar, pero la gente
entraba porque ahi no te revisaban, como te digo, no te revisaban las alcabalas, sino que ellos
pagaban los mecates, sino pagas los mecates no pasas y el camion pagaba ¢qué pasa? que, ellos
corrian el riesgo, los que pasaban las mercancias por trocha corrian el riesgo de que los robaban o
algo asi, se lanzaban al riesgo y ya, ponte que de 50 camiones, robaban 6 camiones, 7 camiones,
eso era diario (Jeffry, migrante venezolano, entrevista, 23 de enero de 2020).

Los distintos testimonios que se han puesto en dialogo permiten entrever que las fronteras son
algo més que las divisiones politico-administrativas acordadas desde el Estado-nacion, por esta
razon su cruce esta definido en gran manera por todo los imaginarios y el poder material y
simbolico que pesan sobre este territorio habitado de forma ancestral por la poblacion indigena
Wayuu. Sin embargo, la posibilidad y la relativa facilidad de transito y cruce, no desdibuja la
materialidad de la frontera, por eso, es necesario considerar no solo a los cruzadores, sino
también a los reforzadores de las fronteras, como lo diria Grimson (2003), para entender que esta
es un espacio politico, étnico y cultural, sobre el que emergen distintas formas de negociaciones,
dialogos, asi como también transacciones y conflictos que implican una multiplicidad de sujetos
sociales que no siempre acttan en condiciones de igualdad, sino mas bien sobre las diferencias
(que podrian facilmente convertirse en desigualdades). Como lo expresaria Caggiano (2003):
“Ejes identitarios y fronteras se encuentran intimamente ligados. En un sentido, muchas veces las
identidades parecen ajustarse a fronteras fisicas ya definidas. En otro, precisamente estos mismos
procesos identitarios establecen fronteras simbdlicas entre los distintos grupos sociales”

(Caggiano 2003, 4).

En el espacio fronterizo colombo-venezolano se hace manifiesta la heterogeneidad de las
fronteras y las diversas situaciones que pueden emerger de un lugar, que no puede ser analizado
desde una perspectiva que considere a las fronteras politicas como dispositivos vanos u obsoletos

dado su caracter artificial (Caggiano 2003), sino desde la pluralidad de experiencias que
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confluyen para generar dindmicas de apropiacion de un espacio producido y productor del
contexto en el que la movilidad transfronteriza encuentra su asidero como una estrategia de
reproduccion de la vida. Esta claro entonces que su cruce puede ser facil o complejo dependiendo
de diferentes circunstancias, algunas muy ligadas al sentido de pertenencia a una comunidad
determinada, sin embargo, queda una pregunta a responder en el siguiente apartado y es ¢Sera
suficiente la posibilidad de su transito y cruce para creer que se desvanecen esos limites que

separan a un pais del otro?

La respuesta puede ser que evidentemente la frontera politica no se reduce Unicamente a lo que
divide, sino que debe ampliarse al reconocimiento de la proliferacion de otras fronteras que
generan dindmicas de articulacion locales y globales, asi como también “practicas de
reforzamiento y de atravesamiento” (Mezzadra y Neilson 2017, 21). Partiendo de aqui queda la
pregunta para el caso especifico de los Waylu ¢ Qué otras fronteras aparecen cuando logran
franquear los limites del Estado-nacion y cambian la circularidad por estancias mas prolongadas?

Sobre esto hablaremos en el siguiente apartado.

2. Movilidad, ciudadania y acceso a derechos: las otras fronteras del pueblo Wayuu

El pasaporte es la cultura

(Sebastian, hombre Wayuu, entrevista, 4 de febrero de 2020)

La frase con la que inicio este apartado la escuché de uno de mis entrevistados como respuesta a
mis preguntas acerca del trayecto Maicao-Maracaibo y el atravesamiento de la frontera politica
colombo-venezolana. Quise comenzar con ella porque considero que introduce la
problematizacion sobre la ciudadania como una condicidn sine qua non para acceder a derechos,
sobre todo porque esta vinculada a una pertenencia nacional, pero ¢Qué sucede con los pueblos
que habitan una zona fronteriza dividida por limites artificiales impuestos por los estados-
nacionales? ¢ Sigue siendo la cultura un referente para demandar del Estado el reconocimiento
necesario para ser considerado sujeto de derechos y deberes? O por el contrario ¢ Emergen nuevas
fronteras para limitar el ejercicio pleno de la ciudadania? y ¢ Qué consecuencias tiene esto? Para

darle respuesta a las preguntas precedentes, me apoyo nuevamente en Alejandro Grimson (2000)

122



para poner en evidencia que atravesar o transitar “libremente” la frontera no desdibuja a la
frontera, por el contrario, emergen otras formas de control o limites simbdlicos al ejercicio pleno
de permanecer en un territorio, sucede al no acceder efectivamente a servicios o a derechos que

quizas antes de la crisis venezolana estaban garantizados en Venezuela.

Anteriormente vimos como el abordaje de las fronteras implica que nos detengamos a pensarlas
de manera holistica, conjugando los elementos materiales y simbolicos que la configuran, mas
alla de los lineamientos cartograficos que nos llevan a pensarlas como limites territoriales que
obstaculizan, separan y a la vez determinan hasta dénde llega el control de los estados sobre la
poblacion y el territorio. Se planted que partir de una perspectiva exclusivamente geogréafica o
politica, nos lleva a resaltar indiscutiblemente las posibilidades de su franqueamiento o de su
cruzamiento y a soslayar que emergen nuevas formas de delimitar o de ejercer poder y control
sobre la movilidad y sobre la habitabilidad del espacio fronterizo. En los términos de Grimson
(2000) “pensar las fronteras desde las fronteras”, es entender que incluso las fronteras simbdlicas
aparecen como reflejo de una frontera politica que permanece, que se transformay que

transforma las vidas de quienes se sirven de ella.

Es en este sentido, que autores como Mezzadra y Neilson (2017), se aproximan a una
comprension de la frontera, no como algo establecido, inamovible u homogéneo, sino como
instituciones cargadas de multiples experiencias y significados por lo que, parafraseando a
Balibar (2002), los autores afirman que no solo hay distintos tipos de fronteras que las personas
experimentan de distintas formas, sino que a la vez estas fronteras crean nuevas formas de

territorializacion y de intercambio que incluyen flujos sociales, derechos entre otros.

En el marco de este ejercicio reflexivo de la proliferacion y heterogeneidad de las fronteras,
quisiera hablar de la ciudadania como un factor primordial para el acceso a derechos como una
frontera que desde lo simbolico incide en el transcurrir de los procesos migratorios o de
circularidad de las/os WayUu en la frontera colombo-venezolana en La Guajira, desde la
perspectiva de las transformaciones ocasionadas por la crisis venezolana. Antes de avanzar en la
mirada hacia la materialidad de la proliferacion de las fronteras en la forma de la ciudadania y el

consecuente acceso a derechos es necesario partir de unas consideraciones generales sobre la
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ciudadania en dialogo con las reflexiones sobre los procesos de etnicidad a fin de comprender
cdémo se concibe el estatuto de la ciudadania para los pueblos indigenas en relacion con el Estado

como ente politico que interviene en la organizacion de las sociedades.

La ciudadania como un constructo propio de las sociedades modernas y democréticas ha
introducido diversos debates sobre la forma en que esta moldea las experiencias de vida de los
seres humanos y de los pueblos. Existen distintas concepciones de la ciudadania, que en general
la definen como la pertenencia a una comunidad politica, inicialmente no tiene mayores limites,
unicamente la voluntad individual de hacer parte de esta organizacion, por eso, la igualdad y la
libertad estan en el centro del desarrollo de la ciudadania. Pero, el Estado democratico moderno,
retoma el legado de los estados predemocraticos y empieza a definir su soberania a partir del
establecimiento de limites territoriales que terminaron por determinar la pertenencia al demos, no
en términos contractuales, sino nacionales. De manera que el vinculo Estado-Nacion da origen a
la ciudadania, ya no tan ampliada, sino reducida a quien posea el titulo de la nacionalidad que,
ademas, quedara habilitado/a para exigir lo que le corresponda en virtud de esa ciudadania.
(Zamora 2005).

Por otro lado, para Cortina (1997) la ciudadania es un concepto mediador porque fluctla entre
una idea racional de la justicia, es decir, aquella que indica que una sociedad es justa con sus
miembros, que los reconoce y les provee lo que necesitan y un sentido de pertenencia a una
comunidad politica, lo cual crea una percepcion de lealtad hacia la comunidad, asi como también
una légica de identificacidon excluyente basada en las semejanzas entre un nosotros, en contraste
con lo nos diferencia de los otros. Estos aspectos resultan fundamentales para entender como la
ciudadania moderna plantea nuevos retos, teniendo en cuenta las presiones que se hacen desde la
diversidad de ciertos grupos sociales, por su inclusion como ciudadanos/as, en terminos que
comparten muy poco con las tradiciones del Estado-nacion. Es en este punto donde se producen
los procesos reivindicativos de formas de ciudadania ampliada que no necesariamente giran en
torno a estructuras de poder como el Estado, pero que generan respuestas politicas institucionales,
dentro de los que caben las demandas de los pueblos indigenas por una mayor inclusion dentro

del sistema democratico (Bello 2004).
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En este sentido, los debates sobre la ciudadania han incluido nuevas miradas acerca del sentido
de ser ciudadano desde las tensiones que surgen de la experiencia reivindicativa de los grupos
étnicos por sus derechos a ser incluidos desde la diferencia y las politicas de los Estados. De ahi,
que desde el multiculturalismo se ha buscado entender el reconocimiento de la diversidad cultural
en el modelo de Estado-nacion. Segun Kymlicka (1996) tres han sido las formas en las que los
estados han tratado de abordar los asuntos de la diversidad cultural: la eliminacion, la segregacion
y la asimilacion, por lo que no se han resuelto del todo las exigencias de minorias nacionales, los
grupos étnicos y los grupos marginados para participar, desde la diferencia, por supuesto, en el

conjunto de derechos y beneficios que supone la ciudadania.

En cambio, lo que se ha logrado es una extension formal de los derechos humanos a todas las
sociedades, olvidando las experiencias y las particularidades propias que movilizan los procesos
reivindicativos de los sectores que de una u otra manera no se identifican con los pardametros del

Estado — nacion. De acuerdo con el mencionado autor:

Mas que proteger directamente a los grupos vulnerables mediante derechos especiales para los
miembros de grupos concretos y explicitados, las minorias culturales se protegerian
indirectamente garantizando los derechos civiles y politicos basicos a todos los individuos, con

independencia de su filiacion o grupo de pertenencia (Kymlicka 1996, 5).

Sin embargo, Kymlicka afirma que no se pueden subsumir las necesidades y las luchas de las
minorias culturales en la universalidad de los derechos garantizados a todos los individuos, pues
asi no se resolveran problemas trascendentales como, por ejemplo, el trazamiento de fronteras
politicas, el disefio y ejecucion de politicas migratorias, entre otros. Por ello, se propone un

modelo de multiculturalismo liberal en el que se complementen:

Los derechos humanos tradicionales con los derechos de las minorias. En un Estado multicultural,
una teoria de la justicia omniabarcadora incluira tanto derechos universales, asignados a los
individuos independientemente de su pertenencia de grupo, como determinados derechos
diferenciados de grupo, es decir, un “estatus especial” para las culturas minoritarias (Kymlicka
1996, 7).
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De igual forma, Wieviorka comprende que de las pretensiones de universalidad de los derechos
humanos se desprenden distintas problematicas de reconocimiento cultural que ponen en jaque al
Estado nacion, dado que “la diferencia cultural se combina con fuertes desigualdades que van a la
par con un dificil acceso al empleo, a la salud, a la vivienda, a la escuela y las dos dimensiones,
lo social y lo cultural parecen reforzarse mutuamente”. (Wieviorka 2006, 44). De ahi que “en
muchos paises se acepta cada vez méas que algunas formas de diferencia cultural Unicamente
pueden acomodarse mediante medidas legales o constitucionales especiales, por encima —y mas

alla de— los derechos comunes de ciudadania”®® (Luque 2004, 205).

Como consecuencia, en el marco de estos procesos reivindicativos por el reconocimiento de la
diversidad tiene lugar la expedicidén de marcos normativos y ejecucion de programas sociales que
buscan responder mas en la forma que en el fondo, con la ampliacién de la ciudadania hacia
sectores que si bien, no se terminan de identificar con las disposiciones de los estados-nacion, si
precisan una atencion efectiva y un respeto a las garantias necesarias para coexistir con otros
grupos sociales en el mismo territorio. Fue asi como desde la constitucion de 1991, se establecio
el derecho a la doble nacionalidad del pueblo Wayuu y se dictaron otras disposiciones, para
garantizar acuerdos entre estados para el reconocimiento de esta poblacion.® Asimismo, desde el
gobierno de Hugo Chavez se hicieron extensivas medidas de corte social para ampliar la
cobertura en temas importantes como la gratuidad en la salud y en la educacion, asi como

también en la expedicién de leyes organicas de reconocimiento y proteccién exclusiva a los

35 Fragmento de una entrevista a Michel Wieviorka realizada por José Carlos Luque. Luque, José. 2004. La
produccion de las diferencias y la injusticia social en las sociedades multiculturales. Migracion, reconocimiento y
tolerancia. Conversaciones con Michel Wieviorka en la Ciudad de México. Perfiles Latinoamericanos, 24: 203.232.
36 El articulo 96 de la constitucion politica de Colombia establece que: son nacionales de Colombia [...]: Por
adopcion: Literal C “Los miembros de pueblos indigenas que comparten territorios fronterizos, con aplicacion del
principio de reciprocidad segun tratados publicos”. A pesar de este reconocimiento, que en su momento fue
considerado un avance con relacion a una historia de discriminacion y marginacion a los pueblos indigenas, en la
actualidad las complejas relaciones diplomaticas entre Colombia y Venezuela, han ocasionado el olvido de acuerdos
bilaterales entre Estados que orienten la implementacion de acciones concretas encaminadas a que la binacionalidad
no permanezca en la mera formalidad. Tal es el caso de “El acuerdo para el desarrollo integral y asistencia bésica de
las poblaciones indigenas wayuu de la replblica de Colombia y de la repUblica de Venezuela”, firmado en caracas a
los tres (3) dias del mes de mayo de mil novecientos noventa (1990)", aprobado mediante ley 1214 de 2008 por el
congreso de Colombia, la cual tenia como propdsito, segln su articulo primero, que las partes se comprometieran a
“colaborar en el desarrollo conjunto de planes, programas y proyectos tendientes a mejorar las condiciones de vida
de sus respectivas poblaciones indigenas wayuu ubicadas en las zonas adyacentes a las fronteras de la Republica de
Venezuela y de la Republica de Colombia en atencion a las necesidades de dichas poblaciones”.
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pueblos indigenas como es el caso de la Ley orgénica de pueblos y comunidades indigenas del 27
de diciembre de 2005.

Me referiré especialmente a las iniciativas politicas disefiadas desde el gobierno de Venezuela,
porque significaron para muchos/as WayUu una puerta de entrada a un modelo de ciudadania que
les permitia acceder a derechos tan basicos para la reproduccion de la vida como un acceso facil y
oportuno al sistema de salud, por citar un ejemplo. Dado el pleno reconocimiento de la salud
como un derecho social e interconectado con el derecho a la vida por via constitucional en 1999,
el Estado venezolano asumio la gestion de un sistema de salud “regido por un principio de
gratuidad”, lo que favorecié a grandes sectores de la poblacion, incluidos/as los/as indigenas,
para quienes curiosamente no era obligatorio demostrar su adscripcion a la ciudadania

venezolana.

La ciudadania definida en términos de nacionalidad no resultaba ser un problema para los Way(u
en Venezuela, pues practicamente estaba a su albedrio si optaban por una legalizacion del
estatuto de ciudadana/o venezolana/o a través de la expedicion de una cédula, que no
representaba mayor desgaste, o simplemente reivindicaban su pertenencia cultural como
miembros de un pueblo transfronterizo y podian acceder sin problema a las mismas garantias
establecidas para cualquier miembro de la comunidad nacional venezolana. Mientras tanto, en
Colombia, la frontera de la ciudadania parece mucho mas dificil de franquear, por el nivel de
burocratizacion existente tanto en las instituciones estatales como en las mismas instancias

organizativas de los Wayuu.

A continuacion, el relato de Angela y Sebastian nos hablan de un acceso flexible a la ciudadania
pues en la practica, mientras vivieron en Venezuela nunca les fue necesario mostrar documento
alguno que indicara a que pais correspondia su nacionalidad para recibir atencion por parte de las
instituciones o en otro escenario, la obtencion de una cédula venezolana era un asunto de tramites

rapidos en los que incluso intervenia la ayuda politica de funcionarios del Estado.

Angela: Era més facil alla, mas facil alla uufff... es una de las cosas que eran muy bueno alla, por

la vida de aca alla el agua, la luz, y pues los hospitales, a uno lo atendian asi, no exigian muchos

127



papeles, en cambio en el hospital lo primero que tienes que dar es la cédula, all4 en Venezuela td
llegas, uno llegaba (Angela, mujer waydu, entrevista, 13 de febrero de 2020).

Sebastian: Yo he ido pa' alla, sin cedula. Y después cuando se sento el otro presidente alli
empezaron a sacar la cédula de alla de Venezuela, no dicen nada, no piden un registro de aqui, ni

nada, pa que sea igual (Sebastian, hombre wayuu, entrevista, 4 de febrero de 2020).

Por el contrario, en Colombia, la acreditacion de la ciudadania es un requisito insoslayable para
participar en igualdad de condiciones en el reconocimiento de derechos y garantias para vivir
dignamente. En términos de reproduccion social y sus posibles transformaciones, encontramos
que mientras en Venezuela durante las épocas de bonanza, las necesidades bésicas estaban de
algun modo resueltas en virtud de una ciudadania ampliada, en Colombia el panorama cambia
totalmente. Entonces, aquellos/as Wayuu que retornan de manera definitiva o intentan
establecerse en Colombia, se encuentran con procesos burocraticos que implican gastos
econdmicos o la posesion de un capital social, que a veces no se tiene, para llevar a cabo acciones
concretas encaminadas a la obtencion de un documento que los/as certifique como ciudadanos/as
colombianos/as, a pesar que su principal identificacion es como un pueblo que ha habitado la

frontera antes que se activaran las divisiones administrativas de los estados.

Los testimonios de Yuri y de Sebastian, nos muestran como la cédula es imprescindible hasta
para asistir a una consulta médica, pues el sistema de salud colombiano asi lo exige, sin importar
de quien se trate, sin importar su pertenencia étnica, porque el dato mas relevante es verificar que

se trata de una persona colombiana, identificada con la comunidad politica nacional.

Yuri: No podemos hacer nada porque no tenemos la cédula, no se puede ir al médico, (Yuri, mujer
wayuu, entrevista, 19 de febrero de 2020).

Sebastian: Le piden el registro y nada mas. Cuando el gobierno autoriza que le saquen la cédula
porque es Wayuu de aqui, puede ser que nacié en Venezuela, pero es de aqui, todos sus familiares
son de aqui y hay que acomodarlo aqui en el censo pa’ que le saquen el registro para que lo
vuelvan a meter en la comunidad, porque ya esta inscrito. Lo necesita mucho para todo, pa' la
salud, pa un convenio, tiene que firmar con la cédula, pa’ que le crean que el existe en la

comunidad (Sebastian, hombre wayuu, entrevista, 4 de febrero de 2020).
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Eventualmente, puede que el trdmite de expedicion de la cédula de ciudadania colombiana no sea
0 no parezca tan engorroso, pero eso depende de las circunstancias muy particulares de quien la
solicite. En ocasiones, requisitos como la confirmacion de la pertenencia étnica a una familia o a
un linaje Wayuu se vuelve mas complicado de lo normal y requiere la mediacion de transacciones
econdmicas por las cuales muchas personas no pueden responder. Sucede con quienes han
permanecido largo rato en Venezuela, quienes se fueron en edades temprana y circulaban entre
ambos paises y aun asi lograron resolver rapidamente su “ciudadania” en el vecino pais o
aquellos cuyos familiares (abuelos, madres o padres) nunca realizaron gestiones ante la
registraduria colombiana porque no lo consideraban necesario, ya que no estaba en los planes

vivir de forma permanente en este otro lado de sus territorios.

Tal es el caso de, Marisela, Yuri, de Raul, o de Olga, su esposo y sus hijos, quienes se encuentran
en Colombia, sobreviviendo como lo considera esta tltima “unos venezolanos mas”, tratando de
acceder a la requerida ciudadania para resolver sus necesidades basicas y las de su familia a
través de empleos mas estables, acceso a la educacién o a una cobertura mas completa al sistema

de salud o para tener la tranquilidad de que no van a tener inconvenientes con las autoridades.

AC: ;Su familia alla en la rancheria la ayuda?

Marisela: Tampoco. Todos estan all4, tienen cédula de alld y no tienen cédula de aca

AC: ;{Qué problema hay gue no tengan cédula de aca?

Marisela: Porque se necesita la cédula para poder trabajar aca, porque piden la cédula de aqui
AC: ¢No es facil para los Wayuu sacar una cédula de aqui?

Marisela: Porque no tenemos plata para los pasajes para irse pa Uribia, pa poder sacarla, no
tenemos plata, no tenemos como venirse (Marisela, mujer wayuu, entrevista 5 de febrero de
2020).

Raul: Eso si lo he intentado, por eso fui a Uribia, pero resulta que en Uribia, como no se de leyes,
te estoy hablando de Colombia, guajiro, no sé, tendria que estudiar un poquito mas a fondo, que
creo que no es dificil, cuando fui a lo de la cédula me pidieron un mont6n de papeles, que no, yo
no podia, por ejemplo, en mi caso a mi mama nunca la presenté su papa, que fue colombiano,
guajiro colombiano, si €l la hubiera presentado, tal vez hubiera sido facil, pero hasta ahorita se me
ha hecho dificil, porque no cuento con esos papeles como tal, que avalen, que diga que yo soy
familiar de esa persona, y ahorita no tengo porque ese apellido que falta fue el de mi abuelo, y mi

abuela es guajira venezolana, que el esposo de ella era guajiro colombiano, entonces si él hubiese
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presentado a mi mama ella hubiese tenido préacticamente cédula colombiana y ahi si mi mama me
hubiese presentado sin ningin problema, a pesar que soy guajiro (Raul, hombre wayUu, entrevista,
23 de enero de 2020).

Yuri: Si, estos dias como te dije, yo he pensado. Desde el afio pasado, antepasado, fue el 2018, un
sefior me dijo que si me podia sacar la cédula, entonces mi tia tenia que ser mi mama4, pa yo poder,
pa que ella me pueda registrar y pa yo poder sacar la cédula y como yo en ese momento, yo no
estaba trabajando mi hermana tenia, pero ella no me queria emprestar y yo le decia "emprestame
cuando yo trabaje yo te lo pago", pero ella no, nunca quiso, entonces esa oportunidad yo la perdi,
porque no tenia esos 10.000 pesos que el me pidio. Yo, él me dijo, dame 10.000 pesos se los
damos a la sefiora de la puerta para que podamos entrar. Eramos dos, con mi hermana, pero eso no
se pudo (Yuri, mujer wayuu, entrevista, 19 de febrero de 2020).

Olga: Entonces fue el proceso que yo empecé a tramitar mi cédula, eh, colombiana, todo mi
proceso Yy posterior al mio viene el de mis hijos, porque mis hijos nacieron en Maracaibo, entonces
eh. Como en el proceso, algo muy extrafio y que los Wayuu tienen que tener dos registros de
nacimiento.

AC: ;Por quée?

Olga: Bueno, porque son Wayu. Entonces habia una cosa ahi, que si eres Wayuu tenias que tener
dos registros de nacimiento, si no tienes como nacionalizar a tus hijos, uno colombiano y uno
venezolano, entonces uno decia joye! pero este, eso es ilegal, no esta bien, peroy uno se
cuestionaba, oye yo soy profesional, y yo siempre he estado del lado de las personas que cree en la
justicia, que cree en la institucionalidad, que construyen paises, independientemente en Venezuela
o0 en Colombia, yo siento que soy una ciudadana que he construido pais mucho mas alla de la
idiosincrasia que pueda tener y yo me decia ¢Qué hago? Entonces mis hijos estudiaron en el
colegio, un afio estudiaron con documentos venezolanos, como migrantes.

Olga: Si, mi esposo es WayUu de un corregimiento de Uribia.

AC: O sea que esta claro en lo de tu familia

Olga Si, él esta aca con PEP¥

AC:y ¢Por qué si es Wayuu?

37 Permiso especial de permanencia. Es un documento migratorio, creado por la Unidad Administrativa Especial
Migracion Colombia con la Resolucién 5797 de 2017, el cual le permite a las/os migrantes venezolanas/os
permanecer de forma regular en Colombia y acceder a ciertos derechos como la salud, educacién y trabajo. Este
instrumento fue creado exclusivamente para la poblacion venezolana que cumpla con determinados requisitos, como,
por ejemplo, encontrarse en el pais en las fechas que el Ministerio de Relaciones Exteriores de Colombia indique, no
tener medidas de expulsién o de deportacion vigentes, haber ingresado a Colombia por un puesto de control
migratorio habilitado y no presentar antecedentes judiciales. Migracion Colombia. 2021. Preguntas frecuentes PEP.
https://migracioncolombia.gov.co/venezuela/pep/preguntas-frecuentes-pep
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Olga: Porque él nunca tramitd, ni su familia nunca tramit6 su cédula aqui (Olga, mujer wayuu,

entrevista 1 de marzo de 2020).

De ahi que se esté dando una situacion muy particular alrededor de todo este desplazamiento
transfronterizo de los/as Wayuu que atraviesan los limites imaginarios impuestos desde la
conformacién de los Estados independientes y es que estan recibiendo un tratamiento como
migrantes, soslayando que, en primera medida, su movilidad no implica una salida — en sentido
estricto- de sus territorios, de hecho, se estan desplazando dentro del mismo, en ese espacio
fronterizo donde tienen sus viviendas, sus cementerios, su familia y todo lo que les implica un
arraigo y la pertenencia a una comunidad dividida por lineas artificiales. Segundo, se ha
naturalizado el reconocimiento formal y no sustantivo de la binacionalidad contemplada, méas no
garantizada efectivamente por la constitucién colombiana de 1991, lo que trae como
consecuencia que desde el discurso y desde la practica se genere un tratamiento diferencial entre
los Wayuu de Venezuela y los Wayuu de Colombia, con lo que se acentia ain mas la frontera de
la ciudadania, en virtud de una imposibilidad de acceder facilmente al reconocimiento de la

nacionalidad.

Es asi como la frontera politica sirve de contexto para la produccién de diversas formas de
construir un “ellos” y un “nosotros”, que reafirma la importancia de no pensar solo en el
cruzamiento, sino en el proceso constitucion simbdlica de las fronteras. Recuerdo cuando
conversaba con un funcionario de migracion, sobre los limites que podia tener esa garantia de
binacionalidad del pueblo Wayuu a partir de la Constitucién Politica colombiana de 1991 vy
afirmo sin ningtn reparo que la Oficina de Migracion Colombia no “discrimina” en el
tratamiento ofrecido a una persona venezolana, pertenezca o no a una comunidad indigena, y que
en ese sentido, si un/a Wayuu ingresaba al pais con cédula venezolana y no portaba cédula
colombiana, seria tratado como un/a venezolano/a mas y que esta persona debia gestionar su
proceso de cedulacién ante la Oficina de Asuntos Indigenas del Ministerio del Interior en caso

que tuviera algun requerimiento que hacer ante el Estado colombiano.

La misma situacion me plante6 Jessica, funcionaria de una organizacion no gubernamental

encargada de velar por la integridad de migrantes y refugiados en Maicao, quien hizo una clara

131



diferencia entre el significado que tenia la frontera politica en los procesos migratorios o de
movilidad de los/as WayUu y la emergencia de otras limitaciones que superaban la

territorializacion fronteriza, en su relato se podra evidenciar que:

Jessica: si bien siempre se habla de que la frontera para los WayUu es abierta, si es abierta en
transito, pero no en acceso a derechos. El indigena venezolano sigue siendo indigena venezolano,
puede tener entrada y salida porque tiene abierto el uso de (silencio), no les restringe un
pasaporte...

AC: La movilidad.

Jessica: Exacto, la movilidad es lo que tiene abierto, pero el tema de acceso a derechos, a
educacion, el acceso a salud también es un tema limitante, y con ello obviamente llegan a unas
situaciones de riesgo, donde habia personas que se aprovechaban y les cobraban, el tema de, de
una certificacion de la autoridad tradicional, entre otras cosas, todo esto era un vacio enorme

(Jessica, funcionaria, entrevista, 13 de febrero de 2020).

Ante la evidente vulnerabilidad en la que permanecen muchos/as WayUu que no cuentan con
cédula de ciudadania para acceder a derechos que son primordiales para la reproduccién de la
vida, como, por ejemplo, la salud o la vivienda, organizaciones no gubernamentales han
implementado medidas de contingencia a través de cooperacion internacional para atender la
grave situacion de precariedad en la que se encuentran tanto la poblacion migrante, como la
poblacién wayuu. Acerca de esto, Paola, psicéloga y funcionaria de otra organizacion que trabaja
en la atencién psicosocial de migrantes y refugiados en Maicao, cuenta que dentro del programa
de salud sexual y reproductiva que ofrecen, se atiende a poblacion no asegurada, es decir,
aquellos/as quienes por cualquier circunstancia no han podido afiliarse a ningin seguro médico y

se les ofrece orientacion en:

Paola: Salud sexual y reproductiva entonces nosotros hacemos seguimiento posparto, prenatal,
posnatal [...] Contamos con ginecologia, contamos con médico, controles médicos y planificacion
familiar. Tenemos diferentes métodos de planificacion familiar, entre esos se encuentran: el
implante subdérmico, las pastillas y las inyecciones (Paola, funcionaria, entrevista, 19 de febrero
de 2020).
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Con respecto a las WayUu que acuden a las instalaciones de dicha organizacion en busqueda de
atencion médica para el control o seguimiento de sus embarazos, Paola nos cuenta que es muy
comun no encontrar en ninguna fundacién un enfoque diferencial para atender las situaciones
particulares de las mujeres de esta poblacion, sin embargo, cuentan con funcionarias que hablan
la lengua wayunaiki, lo cual es fundamental para entender situaciones propias de la vida en las
familias de este pueblo indigena porque de acuerdo con ella, las leyes Way(u en ocasiones

conlleva a la violencia o a establecer relaciones desiguales de poder y ademas porque:

Las cosas que observamos es que en Venezuela no se habla de planificacion familiar antes de
tener hijos, sino después, es decir "ya no quiero tener mas hijos", si, no lo ven como un método
alternativo o un método que va desde el inicio de mis relaciones sexuales como "yo decido,
cuando, cOmo y cuantos hijos quiero tener" sino después de ya tener varios, decido no tener.
Entonces bueno, la percepcién ha cambiado a raiz de la situacion donde ellas se ven en situaciones
muy precarias para seguir teniendo hijos y tratamos como de enfocarlo es a escoger o decidir
cuando quiero quedar en embarazo, o sea, antes de [...] Claro, ellas a veces llegan ya cuando han
tenido como seis hijos y desean es desconectarse y nosotros no ofrecemos el servicio de pomeroy
que es una técnica para desconectar las trompas, pero tuvimos una jornada y varias personas se
inscribieron, varias Wayuu, eh, digamos de 35 afios mas 0 menos, de 30-40 afios se inscribieron
para, para acceder a ese servicio, si a veces son pocas las wayuu que acceden, las mas jovenes si,
creo que es algo generacional, porque las mas jovenes si acceden a los servicios de planificacion
familiar, eh (...) Y si vemos que han tenido 2 o 3 hijos, pero las Wayuu con mas edad, si tienen
recelo, no lo hacen sino cuando ya han tenido muchos hijos y desean es desconectarse (Paola,

funcionaria, entrevista, 19 de febrero 2020).

La situacion de los/as WayUu que atraviesan la frontera segun Paola, es cada vez mas complicada
porque muchos/as no cuentan con la documentacién reglamentaria para acreditar su condicion de
ciudadania colombiana y obtener del Estado la atencion requerida para suplir las necesidades del
dia a dia, ni siquiera lo reproductivo, pues efectivamente, una persona Wayuu o migrante puede
recibir ayuda médica en circunstancias de urgencia, mas no podra obtener tratamientos o
consultas médicas de control, pues esto es una posibilidad que tienen Unicamente quienes cuenten

con un status regular con respecto a su condicion de ciudadano/a o de migrante.
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Aunado a lo anterior, el hecho que existan programas privados que aporten al cuidado de la vida
de quienes no pueden afiliarse a un seguro médico porque no entran dentro de la categoria de
ciudadano/a, sin importar si se trata de poblacion indigena transfronteriza o no, habla de una
aceptacion en el discurso y en la practica de una situacion en la que hombres y mujeres WayUu
son considerados como migrantes a pesar que dentro de sus practicas de reproduccion social y
cultural, la movilidad es el desplazamiento en un mismo territorio ancestral. Con esto no quiero
asumir una posicion critica frente al desarrollo de los programas desde las ONG, simplemente
quisiera poner de manifiesto como desde los Estados se construye y se transmite una nocion de la
nacionalidad y la ciudadania que segmenta y desconoce procesos étnicos y culturales de

reconocimiento importantes para la coexistencia en el territorio.

Recapitulando, en este capitulo se pusieron de relieve dos situaciones en torno a la movilidad del
pueblo Wayuu en la frontera colombo-venezolana de La Guajira: la primera de ellas fue una
concepcion del espacio fronterizo como un territorio dividido por los Estados, pero compartido
por el mismo pueblo, por lo que rapidamente se puede intuir que la frontera en sentido politico no
existe para los/as WayUu y esto tiene implicaciones importantes sobre como se mueven y qué se

mueve por el territorio como una estrategia clave de reproduccion de la vida.

De entrada, se percibe que no existen para los/as WayUu mayores complicaciones en desplazarse
entre Colombia y Venezuela, pues hacen valer sus derechos ancestrales sobre la tierra, pero,
ademas, hay un reconocimiento formal en cuanto a una doble nacionalidad que los/as cobija, por
lo que se establecen limites que no pueden rebasar las autoridades migratorias. Sin embargo, es
necesario recalcar, que esta circularidad se da en un contexto complejo de violencia y de ldgicas
de poder que producen otro tipo de problematicas a la hora de atravesar la frontera, tanto para los

Wayuu, como para los/as migrantes.

Sin embargo, si se profundiza més en lo que es o en lo que significan las fronteras, encontraremos
gue mas alla de los hitos o los linderos que definen donde empieza y donde termina la soberania
de los Estados sobre la poblacion y el territorio, encontraremos que la frontera, aunque simbolica,
esta ahi, vigente y fuerte y determina quién y en qué condiciones puede ser sujeto de derechos en

un pais determinado.
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El punto clave de la discusion es que en el contexto de la agudizacion de la crisis venezolana se
problematiza el acceso a los beneficios de la ciudadania por parte del pueblo Wayuu, lo cual
repercute en sus estrategias de reproduccion social porque lo que antes estaba resuelto para
los/las Wayuu ya no lo estéa debido a las consecuencias de la debacle econdmica y social en el
vecino pais. Por ello, la movilidad hacia Colombia se pone en el centro de las estrategias de
supervivencia, atendiendo a las facilidades de desplazarse libremente por el territorio, pero, las
complicaciones aparecen cuando no basta con el cruzamiento de los puestos de control o de las
trochas, sino que se requiere de la certificacion de un estatuto de ciudadania que a veces requiere
de esfuerzos econdmicos y un buen capital social para hacerse efectivo y es precisamente lo que

no siempre se posee.

En este sentido, se configura una tension entre ciudadania étnica entendida como “el
reconocimiento y la legitimidad otorgada por la comunidad donde uno habita, o habito, gracias a
que uno ha servido a esa comunidad y siguiendo sus costumbres basicas” (Paoli, 2018) y la
ciudadania nacional que legitima el acceso a derecho, que hace de esta ultima una frontera dificil
de rebasar, que ademas que complejiza ya no el transito, sino la vida misma en condiciones
dignas y deja entrever un desconocimiento de formas de ciudadania mas ampliadas que no solo
incluyen la pertenencia nacional, sino una pertenencia étnica, lo cual no necesariamente deberia
significar limitaciones en el ejercicio de acceder a las garantias y libertades sobre las que se han

construido los Estados modernos democraticos.
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Conclusiones

Con base en los resultados anteriormente expuestos presentaré las reflexiones finales a las que
pude llegar. Para ello, retomaré las discusiones tedricas que sustentaron el analisis del objeto de
estudio de esta investigacion, para proceder a explicar en detalle cada punto que considero
central, no para dar por agotadas las posibilidades acerca de lo que me propuse investigar, sino
para dejar puertas abiertas a un tema del que se ha hablado mucho y del que queda demasiado por
decir. Lo que intento poner de relieve es que sin duda ha sido la crisis generalizada en Venezuela
lo que de alguna manera ha cambiado el panorama y la vida en la frontera, por lo que
necesitamos comprender que este espacio es un centro de interaccién, de tensiones o conflictos en
el que una pluralidad de actores va transformando el significado que la frontera tiene, muy a

pesar de lo que se determine desde los Estados — nacion.

Inicio recordando que mi andlisis estuvo sustentado por tres perspectivas centrales: la
reproduccion social, el giro de la movilidad y los estudios de frontera. Gracias al dialogo desde el
posicionamiento de distintos autores/as aparecié una mirada amplia sobre la reproduccion social
que incluye varias dimensiones para tener en cuenta, asi pues, para efectos de esta investigacion
se entendi6 como el conjunto de procesos biolégicos, econémicos y culturales, que permiten la
perpetuacion de los modos de produccion y de la fuerza de trabajo y que posibilitan la vida y las
diversas formas de dominacion (Marx 1974; Meillasoux y Garcia 1983; Passeron 1983; Bakker y
Gill 2003; Bakker y Silvey 2008; Bourdieu 2011).

Seguido de ello, gracias a los aportes desde el giro de la movilidad, entendi que la migracion en
territorios de frontera no podia observarse como movimientos unidireccionales, donde hay un
punto de partida y uno de destino, sino que es fundamental comprender que es un asunto de
movilidades fluidas, a veces de circularidad o con formas de asentamiento pueden ser 0 no
definitivas. Por tanto, existe siempre un vinculo entre un aqui y un alla que se sostiene a través
del tiempo y gracias a las estrategias implementadas por las personas para dotar de sentido y
significado a ese espacio que se crea y se transforma gracias a las tensiones 0 negociaciones que

se presentan entre Estados y actores sociales.
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Por su parte, los estudios de frontera resultaron Gtiles para avanzar hacia una observacion de las
fronteras més alla de aquella vision politica que las presenta como lineas separatistas entre los
Estados, y entender que se trata de un espacio socialmente construido, en el que confluyen
distintos autores y formas de apropiacion de un paisaje complejo y diverso. Ademas de esto, fue
revelador darse cuenta de que las fronteras no solo permanecen en el &mbito de lo politico o lo
territorial, sino que puede estar en otros escenarios de la vida de las personas, incluso una vez
estas han logrado franquear los limites estatales. De aqui, que apelo a una perspectiva que, desde
lo politico, lo cultural y lo simbolico, nos muestre a las fronteras mas alla de las posibilidades de
su cruzamiento, para identificar sus otras maneras de operar y complejizar los estudios de las

migraciones internacionales.

Como he insistido en cada uno de los capitulos que componen esta version final de mi trabajo de
investigacion en la frontera colombo-venezolana, mi principal objetivo fue analizar las
transformaciones en la reproduccidn social del pueblo Wayuu en un contexto muy especifico
marcado por el creciente flujo migratorio procedente de Venezuela. Sin embargo, los intereses se
fueron transformando y cada cosa tomd su lugar e intui, de acuerdo con la informacion
recolectada, que no solo se trata de una posible incidencia de la crisis migratoria en las dindmicas
socioculturales en la frontera, sino de una crisis generalizada de mayor alcance lo que ha causado
cambios perceptibles e imperceptibles en las estrategias de reproduccion social del pueblo Wayuu

en la frontera colombo-venezolana en La Guajira.

Gracias a la observacion en varios puntos en Maicao (municipio fronterizo ubicado en el
Departamento de La Guajira en Colombia) y las visitas a “La Raya” principal puesto de control
migratorio en el que de un lado hay una C gigante que indica que estas en Colombia y del otro, a
unos cuantos kilémetros, acompafiada del rostro de Hugo Chaves esta una V que indica que
estamos en Venezuela, junto a las entrevistas a migrantes, a Wayuus, a funcionarios/as pude
Ilegar a dos reflexiones generales: La primera, parte de la consideracion de las tensiones entre la
movilidad transfronteriza y el control politico-administrativo ejercido desde los Estados sobre el
espacio fronterizo, lo cual transforma las practicas de movilidad para la reproduccion social y de
la vida. La segunda, tiene que ver con la relacion compleja entre movilidades y multiples

fronteras, que invita a pensar en las distintas formas que toma la frontera, que no es solo la de
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limites separatistas, sino la de fronteras simbolicas que moldean las relaciones sociales a las que

hay lugar en medio de procesos migratorios. A continuacion, profundizaré en ambos aspectos.

Tensiones entre movilidad transfronteriza y control del Estado

Llegados a este punto, me referiré al primer grupo de mis reflexiones. Estimo importante volver
de forma breve a un asunto y es que esta investigacion se plantea en un contexto concreto y es el
de la crisis venezolana y los efectos que esta ha tenido en las dindmicas de frontera,
especificamente en la reproduccion social y en la movilidad transfronteriza como una estrategia
de defensa de la vida por parte de la comunidad Wayuu. Es necesario comentar que la debacle
econOmica, independientemente de cual sea su causa, ha traido como efectos, entre muchos otros,
la escasez, el desabastecimiento y por supuesto un éxodo migratorio de grandes magnitudes, lo
cual no solo tiene un impacto en la politica y en las economias de Colombia y Venezuela, sino,
también en la forma como el pueblo WayUu obtiene parte de su sustento e incluso, los recursos

necesarios para el sostenimiento de la vida.

Lo que me gustaria resaltar en los siguientes renglones es un asunto de gran significado para la
historia y las trayectorias de movilidad en la frontera colombo-venezolana de La Guajiray es el
cierre del paso fronterizo de Paraguachon decretado por el presidente Nicolas Maduro en el afio
2015, que finalizo en el 2016, pero que solo permite el paso peatonal. Este puesto de control
migratorio es el principal punto de ingreso y salida de miles de migrantes, que con intenciones de
circularidad o de permanencia cruzan la frontera cada dia para buscar cualquier cosa que
requieran para subsistir. Esta medida de gestion de la migracion o de la circularidad de cosas y
personas tuvo en sus inicios un efecto nocivo para las comunidades cuyo aprovisionamiento
dependia de lo que se moviera en ese espacio de frontera y ademas se paralizd la economia
informal en una zona en la que esta es la Unica posibilidad de generar ingresos para subsistir. Con
el tiempo, desde la misma poblacién surgieron estrategias de supervivencia, asi como también
tomaron fuerza metodos alternativos de cruzamiento de la frontera, que siempre han existido,

pero que de alguna manera han sido evitados por los riesgos que esto implica.

De cara a esta realidad las principales transformaciones en la reproduccion social estan muy

ligadas a la movilidad como estrategia de supervivencia. De ahi que ante las complicaciones que
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aparecen al momento de ir de un lado a otro de la frontera y ante la imposibilidad de obtener de
Venezuela ciertos beneficios no tan asequibles en Colombia, es notorio que los/as Wayuu limitan
su practica de circularidad entre ambos paises y le apuesten mas a la permanencia en los
territorios familiares en Colombia, para asi desarrollar otro tipo de estrategias de reproduccion de
la vida ligadas al tradicional trabajo agricola, al pastoreo y a la produccién artesanal que ha sido
el acto productivo y reproductivo de mayor trascendencia para los/as WayUu o sosteniendo
actividades productivas informales. De esta forma se produce una dinamica de inmovilidad y un
proceso de retorno a tierras que fueron abandonadas o dejadas al cuidado de la familia en tiempos

de bonanza en Venezuela.

Esta inmovilidad implica una reacomodacion de las familias y de las comunidades que reciben a
los paisanos que una vez decidieron probar suerte en el pais vecino y que ya no vienen de visita,
sino que llegan para quedarse. Implica también otras formas de generar ingresos como las del
oficio de pastillero, el trabajo doméstico y para quienes ain desean tomar los riesgos del cruce
fronterizo, continuar aprovechando la sabiduria y la soberania sobre el territorio para ser parte de
las précticas de economia popular que contintan sosteniendo la vida en La Guajira, muy a pesar
del control, de las restricciones o de los peligros. Asi pues, existe una complejidad en las
circunstancias, pero no desaparece de forma definitiva ese patrén de circularidad pues los wayuu
aprovechan mucho su saber ser y su saber hacer en el territorio para preservar sus practicas

econdmicas.

En esta medida, la frontera sigue siendo un espacio importante para la reproduccion de la vida,
toda vez que permite el acceso a nuevos e incluso viejos escenarios que de momento fueron
olvidados, pero que ahora retoman vitalidad pues dada la crisis, la salida fue volver a la
produccidn de alimentos tradicionales para la venta, a la cria de animales, a la venta de mochilas
y chinchorros, a los acuerdos entre familias para decidir cémo vincular a “los de Venezuela” a las
dindmicas comunitarias. A pesar de las contrariedades, esta vuelta o esta incursion a las practicas
productivas y reproductivas de la vida en Colombia, figura como una esperanza para los/as
WayUu gue ya no tienen en Venezuela ninguna forma de subsistir. En este extenso territorio
compartido por Colombia y Venezuela se encuentran sus tierras, sus animales, sus rancherias, sus

familias, principal soporte ante cualquier adversidad.
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Entonces, el presente nos cuenta que a futuro, posiblemente, encontraremos permanencias con
ciertas variaciones en cuanto a las estructuras organizativas que moldean la vida comunitaria de
los/as Wayuu, sin embargo, el ejercicio de la movilidad, aunque nunca va a cesar, si se encontrara
con igual o mayores restricciones, asi como también se reforzara el redireccionamiento de las
trayectorias migratorias, de tal forma que con todas sus dificultades la obtencion articulos y
recursos en Colombia, para distribuir en Venezuela seguira siendo parte de las dindmicas
econdmicas en frontera, asi como también el ingreso de personas venezolanas y WayUlu guardara
iguales o mayores proporciones, por lo cual quedaria como un tema para un préximo abordaje de
esta realidad, la reacomodacion familiar y el intercambio cultural a los que haya lugar una vez las

comunidades sigan recibiendo mas personas proveniente de Venezuela.

Frontera, movilidades y ciudadania

El segundo grupo de reflexiones finales a las que pienso que hay lugar en medio de este ejercicio
tiene que ver con una dindmica muy compleja y actual en este contexto de la crisis venezolana 'y
la migracion transfronteriza y tiene que ver con las movilidades multiples y la proliferacion de las
fronteras, lo cual lleva necesariamente hacia el debate sobre la ciudadania y la importancia de

este status en temas de acceso a derechos cuando se es migrante o retornado.

Aqui podemos encontrar varios detalles que permiten pensar como los procesos migratorios
alteran las bases democréaticas con demandas e interpelaciones constantes al Estado, precisamente
porque hay que problematizar ;Qué es ser ciudadano? ;Quiénes pueden ser ciudadanos? y ¢qué
beneficios tiene la ciudadania? Para el caso de los WayUu este es un tema bastante complejo,
precisamente porque entendemos que, desde una perspectiva étnica y cultural, hay un proceso
interesante de diferenciacion entre ser Waylu y que es ser colombiano y venezolano que se hace
evidente con el cruzamiento de la frontera. Es relevante aqui abordar la frontera desde los
procesos migratorios, a pesar de que la apuesta es hacia dimensionar que hay mdltiples fronteras,
pues para el caso de los Wayuu solo observando que el cruzamiento no desvanece del todos las
fronteras, es que entendemos qué pasa cuando un Wayuu o una Wayuu proveniente de
Venezuela, sin documentaciéon colombiana intenta pedir una cita médica (que no sea de urgencia)
y posiblemente esta le sea negada, lo mismo sucede en el caso que aspire a obtener un beneficio o

un subsidio por parte del Estado colombiano.
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Lo que nos permite pensar el caso WayUu con respecto a las fronteras y a la ciudadania, es
comprender que las fronteras politicas sirven de contexto para la emergencia de otro tipo de
fronteras, es decir, el desconocimiento de limites entre Colombia y Venezuela para los/as WayUu
no hace desaparecer del todo ese aqui y ese alla definido por los limites artificiales establecidos
por los estados, que luego se configuran como la base que limita el ejercicio de la ciudadania por
parte de las/os Wayulu. Quizés para los/as Wayuu, La Guajira es un mismo territorio, los WayGu
son un mismo pueblo, sin embargo, es esa misma exigencia de nacer o de pertenecer a un
territorio gobernado por un Estado soberano lo que cuestiona el caracter mismo de ese derecho a
pasar libremente por una frontera. Se construye entonces un ellos y un nosotros, en un mismo
pueblo que histéricamente ha vivido de la comunicacién y de los vinculos establecidos a lo largo
y ancho de La Guajira que es colombiana y también venezolana y muy a pesar de las apuestas
hacia la consolidacion de una ciudadania multicultural, lo Unico cierto es que el reconocimiento
permanece en lo formal, pero no hay iniciativas claras para responder a una realidad que esta
tomando mas fuerza y es la que indica que los/as WayUu retornan o migran hacia Colombia
apelando a un derecho ancestral de habitar un territorio en el que pueden y deberian ejercer todos

sus derechos y sus costumbres.

Ciertamente desde el gobierno de Chéavez se impulsaron iniciativas para tratar de atender los
requerimientos y necesidades de las comunidades indigenas y esto resulto un atractivo y un
anclaje de los/as Wayuu en las inmediaciones venezolanas. De alguna manera la constitucién de
1991 en Colombia, trat6 de sentar las bases para la construccion de una ciudadania multicultural
e incluyente que hasta ahora poco ha resuelto, porque ademas de la nacionalidad, derecho
complicado de acreditar, todavia distintos funcionarios e incluso la poblacion en general siguen
estableciendo diferenciaciones entre los Wayuu de aqui y los Wayuu de alla, por lo que si alguno
procede de Venezuela “es un venezolano mas” y a menos que pueda verificar su condicion de
ciudadano colombiano, deberé acogerse a las normas estatuidas para atender la migracion
venezolana, desconociendo las tradiciones, la historiay la cultura que eleva a poseedores

legitimos de La Guajira y su zona fronteriza a los/as mismos/as Wayuu.

Finalmente, quedaran entonces las puertas abiertas al reconocimiento y al analisis historico de los

circuitos migratorios entre Colombia y Venezuela entre la frontera compartida en la zona de La
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Guajira a traves de un ejercicio etnogréfico que incluya un recorrido transfronterizo en el que se
puedan establecer desde la experiencia del investigador o investigadora ¢que esta en juego en el
cruzamiento de esa frontera porosa, densa y atiborrada de significados, pasos e historias que
hablan de la forma como los/as actores/as moldean el espacio siempre que se mueven y circulan?
Es importante esto para dimensionar que otras transformaciones se hacen evidentes en este
mismo marco de la crisis venezolana, y especificamente situdndonos en la perspectiva del éxodo

migratorio en el vecino pais.

Considero necesario indagar a profundidad los efectos de la problematica migratoria en las
mismas dinamicas de frontera, porque si bien fue algo que tuve en cuenta al momento de realizar
mi andlisis, finalmente terminé abocandome hacia el impacto de una crisis generalizada en la
reproduccion social del pueblo WayUu, pero a estas alturas es imprescindible un analisis de la
migracion venezolana desde las situaciones de frontera. Propongo esto porque pienso que en
estos momentos no podria entender las migraciones sin observar que sucede en las fronteras,
porque es desde este espacio desde donde se gestionan planes, se localizan transportes, se trazan
itinerarios que terminan modificando o ratificando los proyectos migratorios imaginados. Pero,
ademas, porque los procesos migratorios transformas las dindmicas sociales, econdémicas,
politicas y culturales en las fronteras, que vale decir, no solo se encuentran en los hitos
geograficos, sino también en distintos espacios como los puestos de control, los aeropuertos, las
oficinas de migracién o cualquier otra institucion que requiera establecer una diferenciacion entre
un ellos y un nosotros desconociendo la diversidad de formas en las que se puede ser y habitar en

un territorio.
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Entrevistas

Raul (Wayuu). 23 de enero de 2020

Jeffry (migrante venezolano) 23 de enero 2020
Emilia (Wayuu) 3 de febrero de 2020

Lorena (Wayuu) 4 de febrero de 2020
Sebastian (Wayuu) 4 de febrero de 2020
Maria (Wayuu). 5 de febrero de 2020.
Marisela (Wayuu). 5 de febrero de 2020.
Soraya (Wayuu). 6 de febrero de 2020.

Jael (Wayuu). 11 de febrero de 2020

Pedro (Waydu). 11 de febrero de 2020

Angela (Wayuu). 13 de febrero de 2020

Juan (Wayuu). 13 de febrero de 2020

Jessica (Funcionaria). 13 de febrero de 2020
Yuri (Wayuu). 19 de febrero 2020

Paola (Funcionaria). 19 de febrero 2020

Olga (Wayuu). 1 de marzo del 2020

Rebeca (Wayuu). 2 de marzo del 2020

Ignacio (Wayuu). 4 de marzo del 2020

Sarah (Wayuu). 15 de marzo del 2020. Entrevista via telefonica.

152





