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Dedicatoria

A Natalia.
A los que estan, por estar.

A los que murieron, porque alla estaré.



La muerte es un problema de los vivos. Los muertos no tienen problemas.
Norbert Elias (2009, 22).
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Resumen de la tesis

Esta tesis explora los procesos de administracion de la muerte en Quito desde las discusiones
filosoficas, sanitarias y politicas que cimentaron los sentidos que la poblacién quitefia edifico
entorno a la idea de la muerte. El trabajo partira desde el analisis de las concepciones en torno al
bien morir como un elemento que, con diferencias en cada etapa historica, serd buscado, definido
y determinard, en gran medida, las estrategias administrativas de los actores relacionados a la
gestion de la muerte y, evidentemente, las concepciones sociales en relacion con el deceso. Sin
embargo, el periodo central de analisis ira desde el surgimiento de los cementerios extramuros en
la ciudad, a comienzos del siglo X1X, hasta el inicio de las operaciones de la franquicia funeraria
Parques del Recuerdo en 1971, hecho que determind el posicionamiento de actores funerarios
relacionados con holdings empresariales y con grupos inmobiliarios. El periodo de analisis
propuesto se centrara, desde los albores republicanos, hasta el proceso de expansion urbana que

vivi6 Quito tras el llamado “boom petrolero” de principios de los afios setenta del siglo XX.

Durante este extenso periodo se produjeron inumeros cambios en los procesos de gestion de la
muerte, en las préacticas rituales funerarias, en las concepciones respecto a la agonia y al ébito y,
sobre todo, en las concepciones politicas que afectaron a la cotidianidad de las poblaciones. A
nivel metodoldgico, las relaciones que se producen entre los espacios de los vivos y los de los
muertos pueden ser leidas como huellas que han ido dejando estos procesos de transformacion.
En las complejas relaciones que las comunidades establecen entorno a la muerte, se pueden
evidenciar desde disputas en torno al cuerpo, a la clase y a la raza, hasta luchas relacionadas con
la definicion de espacios y geografias de vida y muerte. Para comprender y examinar la
profundidad de estas transformaciones se ha seguido al proceso de conformacién del mayor
agente funerario de Quito: la Hermandad de Beneficencia Funeraria de Nuestra Sefiora del Santo
Rosario. La Hermandad se constituyd bajo los dictdmenes de la Orden Dominica en 1851y
pronto demostro una enorme capacidad para vislumbrar los tiempos politicos y adaptarse a ellos.
En 1907, durante la administracion estatal liberal, la Hermandad se transformo en una sociedad
civil. Cambid sus estatutos y redefinid sus procesos administrativos bajo el nombre de Sociedad
Funeraria Nacional, convirtiéndose en el principal proveedor de servicios funerarios de Quito. Al

examinar las decisiones administrativas de la Sociedad se capturan elementos de orden politico y
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social y, de esta manera, se posibilita el observar las dindmicas y disputas sobre la administracion
de la muerte en relacion a tres dimensiones centrales: las ideas y sentidos que la poblacion

construye en torno a la muerte, las practicas y rituales y su dimension espacial.

Con base en los cambios administrativos, en las nociones sobre la muerte y en los rituales
funerarios el andlisis se centrard en cuatro momentos en la organizacion de la muerte en Quito,
cuyas fronteras temporales no son rigidas y cuyos contenidos se sobreponen en el tiempo. En un
primer momento la tesis explora la insercion de las nociones en torno al bien morir como sustrato
previo al andlisis central. Es importante el analisis de estas concepciones puesto que, a pesar de

que la idea cambia en el tiempo, permanece en forma de deseo hasta la contemporaneidad.

El segundo momento se centrara en la influencia del pensamiento ilustrado que se asocio a la
pretendida superacion de la idea de “bien morir” y a la pérdida de vigencia de los espacios de
muerte ad sanctos. Este momento, que en el caso de este estudio abarca los momentos finales del
periodo virreinal y todo el siglo XIX, se caracteriza por mantener muchos elementos rituales y
administrativos propios del periodo colonial; la iglesia y el cementerio se hallan fundidos en un
solo corpus en el que los muertos yacen cerca de la presencia de dios en espera de la promesa
salvifica de la resurreccion. En este periodo la Iglesia Catdlica es el actor preponderante en

relacion con la gestion de la muerte.

El tercer momento abarca el surgimiento y consolidacion de los cementerios extra muros en
Quito en relacién con el mismo proceso en otras capitales andinas. Este periodo se extiende desde
la tercera década del siglo XIX, tarde en comparacion con otras capitales americanas, hasta fines
del mismo siglo. Es un momento en que los debates en torno a la administracion de los muertos
son analizados en las aulas de medicina, los pulpitos, los debates administrativos; y, siguiendo las
propuestas emanadas de las imperiales “reformas borbdnicas”, se busca generar espacios
diferenciados entre vivos y muertos. Los debates en torno a la gestion de la llamada “buena
muerte”, provenientes del periodo anterior, no se extinguen y dan paso a la conformacion de
grupos especializados en la gestion funeraria basada en la nocién de caridad o beneficencia. Si
bien la Iglesia Catdlica todavia es el administrador preponderante de la muerte, poco a poco, se

van incorporando a este proceso tanto el estado como actores civiles dando como resultado un
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modelo de gestidn de la muerte propiamente republicano e inserto en los debates en torno a la

construccion de la nacion.

Un cuarto momento se caracteriza por los esfuerzos de secularizacion de los espacios de la
muerte y la reaccion de la Iglesia Catdlica. Este periodo se enmarca dentro de las disputas
conservadoras y liberales producidas entre 1895y 1925. El desarrollo del marco legal liberal
impactd profundamente en los procesos de gestion de muerte a pesar de que la Iglesia Catolica
supo mantener el monopolio de los bienes de salvacién, situacién que no pudo ser igualada por el
proceso secularizador propuesto desde el estado. En este periodo se generaron los grandes
cementerios publicos y el estado aparece ya como otro gran administrador de la muerte. Es
también el periodo de la gestion medica de la muerte y, por tanto, de la tecnificacion de sus

causas y procesos de gestion.

Finalmente, el analisis se inscribe en el desarrollo urbano de la ciudad a partir de la década de
1930 del siglo XX el cual impacta a los espacios de la muerte. Las crisis politicas, el crecimiento
poblacional urbano, las migraciones internas y el desarrollo de la medicina motivaron a que los
antiguos cementerios extra muros vayan llenandose de nuevos huéspedes mientras que las élites
migraron, junto con sus muertos, a los nacientes sectores residenciales del norte. Si bien la Iglesia
Catdlica y el estado son actores influyentes en los procesos de gestion funeraria, los actores
privados también motivan transformaciones y disputan la produccion de conceptos hegemdnicos

relacionados con la administracion del 6bito.

En cada uno de estos periodos, mas alla de las disputas entre grandes administradores del campo
y de los cuerpos politicos, se producen también choques, fisuras y fugas en las que se visibilizan
estrategias de grupos de poder y alternativas surgidas desde grupos subalternos que intentan ser
integrados a diversos procesos civilizatorios en relacion con la administracién de la vida y la
muerte. El conjunto de las permanentes disputas da cuenta del hecho que nunca existira una
manera unica y homogénea de administrar y de vivir la muerte, sino su permanente

descentramiento.
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El caso quitefio revela peculiaridades tanto en referencia a otras ciudades de la misma nacion
como en referencia a las capitales nacionales de los paises vecinos, Lima y Bogota. Cuatro
aparecen como elementos caracteristicos: de un lado, el potente papel articulador jugado por la
Iglesia Catolica en la administracion de la muerte; seguidamente, la inexistencia de cementerios
publicos en la ciudad; la articulacion de la Iglesia Catolica con capitales privados; y, finalmente,
una propuesta de articulacion de las elites a sectores medios y subalternos a través de mecanismos

de caridad, beneficencia y prevision para la muerte.

El anélisis propuesto desde la Sociedad Funeraria Nacional y otros actores del campo permite
reflejar un enorme abanico de mecanismos de control de los cuerpos por parte de las élites que
han cambiado continuamente apegados a las dindmicas sociales de cada época; el tratamiento de
documentacion primaria muestra que estos grandes gestores del campo funerario modelaron
eficaces herramientas conceptuales afines a cada temporalidad (caridad, beneficencia, prevision,
etc.) que les permitieron transformar gustos y préacticas populares con el fin de acaparar y
posicionar un creciente mercado funerario. Sin embargo, tal y como se ha escrito antes, ain en los
modelos més estandarizados sobreviven dindmicas vinculadas a los modelos de gestion funeraria
anteriores que pueden ser comprendidos como indisciplinas, malos gustos o, simplemente,

inadaptacion de lo popular a los modelos imperantes.

El objetivo final de estudio es, por tanto, la apertura de un debate amplio en torno a la gestion
histdrica de la muerte en Quito y la incorporacién de estos debates en torno a la administracion de
la muerte a discusiones mas profundas y amplias que se vinculan a los niveles politicos y

culturales en torno al cuerpo y los bienes simbdlicos.
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Introduccion: mirar hacia atras; en torno a los sentidos evocados en la muerte

La muerte, en lugar de dejarse definir en su propio acontecimiento, nos afecta por su sinsentido.
El punto que parece indicar en nuestro tiempo (=nuestra relacion con el infinito) es un puro
signo de interrogacion: una apertura hacia lo que no aporta ninguna posibilidad de respuesta.
Tal interrogacion es una modalidad de la relacion con el més alla del ser (Levinas 1993, 32).

La muerte es un hecho total y abrumador; es quiza la Gnica certeza que marca toda existencia
humana. Ha impactado tanto a la especie que el filosofo Emile Cioran sostenia: “Porque no
reposa sobre nada, porque carece hasta de la sombra misma de un argumento, es porque
perseveramos en la vida. La muerte es demasiado exacta; todas las razones se encuentran de su
lado” (Cioran 2007 [1949], 17). El caracter igualador a nivel biologico de la muerte la convierte
en un topico ineluctable que marca todas las acciones de la vida social y por su condicion de
hecho final ha buscado ser entendida por los seres humanos desde los albores de todas las
culturas. Contrario a otros temas que resultan especificos para unos u otros, todo ser humano que
superado la primera infancia ha pensado, en algin momento, en la muerte; en su finitud, en su

muerte propia.

La relacién que cada conglomerado humano tiene y ha tenido con la muerte ha sido, cuando
menos, intensa y variable. Asi como cada individuo, en un momento determinado, enfrenta su
condicion de mortalidad, también las distintas culturas han buscado explicar, mediante elaboradas
construcciones religiosas y filoséficas, no sélo la muerte individual, sino también la muerte como
fendmeno colectivo. Como resultado, gran parte de los restos arqueolédgicos que han dejado
antiguos pueblos y civilizaciones estan relacionados con la muerte y la supervivencia a ella. Asi
también, en buena parte de los tratados filosoficos y religiosos primordiales o en la tradicion oral
de los pueblos ancestrales se trata de comprender al obito e incluso se establecen posibles

lineamientos para alcanzar estados de existencia més alla del final bioldgico.

Esta particular relacién humana con la enfermedad, con el acto de morir y con la trascendencia a
la muerte ha producido inimeros mecanismos para enfrentarla: manuales para morir, practicas

rituales, elementos culinarios, narraciones, simbologias religiosas, evocaciones gréaficas,



elucubraciones y un sinfin de elementos que en cada momento han buscado aliviar y comprender
la esencia inconmensurable del deceso. Ademas de la extendida creencia en un probable “mas
alla”, es posible darse cuenta que cada colectividad humana, en cada temporalidad, ha
manifestado actitudes y sentidos diversos en torno a la muerte y el morir. Por tanto, a pesar de
tener una condicion biologica similar al resto de seres humanos, se puede afirmar que
culturalmente quien agoniza y enfrenta a la muerte es siempre un ser distinto al que hay que
entender dentro de su propia cosmovision y sistema de valores. La muerte que busca ser

entendida es siempre un hecho cultural

Mas alla de las creencias en torno a una realidad metafisica opuesta al acto natural de morir, ain
los mas incipientes desarrollos médicos y bioldgicos buscaron comprender desde sus mismos
origenes al acto mortuorio y al cadaver como elementos resultantes de la inequivoca presencia de
la muerte. De la misma forma, aunque mucho mas tarde, las posibilidades explicativas en torno a
la ritualidad funeraria y a las maneras de administrar al deceso motivaron a que disciplinas
contemporaneas como la Antropologia y la Historia Cultural se fijaran también en la muerte
como posible marco de analisis. A inicios del siglo XX se desarrollaron interesantes esfuerzos
explicativos en torno a las condiciones de vida y a las préacticas cotidianas de distintos
conglomerados humanos —europeos generalmente- insertdndolas dentro de agendas de
investigacion mucho mas rigurosas?. Los pioneros esfuerzos de Johan Huizinga ([1919] 2001)
dieron como resultado un panorama profundo de la sociedad europea de los siglos XIV y XV.
Dentro de “El otofio de la edad media”, obra fundamental del autor, se analizan elementos
cotidianos en los que se comprenden las maneras en que eran asimiladas la muerte y las
representaciones de lo macabro en una sociedad y en un tiempo determinado. Segun Philippe
Aries (2005, 133), el més destacado historiador de la muerte occidental, el objetivo perseguido
por Huizinga era la captacion de las caracteristicas fundamentales de esa época en aquellos
conglomerados para procurar obtener un lienzo complejo y homogéneo en el que las pestes, la

muerte y las grandes crisis tuvieron un papel fundamental.

! Lourdes Mateo (1994, 322), en su trabajo titulado “Historiografia de la muerte: trayectoria y nuevos horizontes”
menciona a dos pioneros contemporaneos a Huizinga: Groethuysen (1927) y Tenenti (1957) Ambos proponen
interesantes alcances investigativos entorno a las actitudes burguesas ante la muerte, el primero desde el andlisis de
obras de predicacion y el segundo desde obras literarias. Marco Antonio Le6n (1997, 15) menciona como
fundacional a la obra de Mario Praz: “La carne, la muerte y el diablo en la literatura roméantica”. En ella se hace un
analisis de la muerte decimondnica en relacion a practicas eroticas.
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Obras como la de Huizinga sirvieron para que paulatinamente los topicos relacionados a la
muerte y su gestion sean considerados para tratarse dentro de esfuerzos académicos mas
sofisticados. A partir de finales de la década de los sesenta del siglo XX, historiadores franceses
vinculados a la escuela de Annales como Michelle VVovelle, Pierre Chaunu o Philippe Ariés?
empezaron un fructifero recorrido que se convertiria en la base para gran parte de los avances
historiograficos posteriores en torno a la muerte. A través del andlisis de series documentales
poco exploradas con anterioridad como los testamentos, los datos demograficos o los analisis de
las causas de muerte lograron desarrollar estudios que hoy resultan candnicos para entender las
précticas rituales, los sentidos cotidianos y las espacialidades relacionadas al tratamiento de la
enfermedad y del deceso en el mundo occidental.

Nuevos topicos relacionados con la formacion de creencias en torno a la muerte y a la vida
ultraterrena fueron desarrollados e incorporados a este debate historiografico. El trabajo del
medievalista Jacques Le Goff, por ejemplo, halla asidero en algunos de los aportes de los
historiadores de la muerte de Annales y logra en “El nacimiento del purgatorio” ([1979] (1989)),
usando un riguroso analisis de sermones y libros de doctrina medievales, revelar el
funcionamiento de las estructuras sociales que daban sentido a algunas de las creencias
relacionadas con la muerte y el més alla en el medioevo europeo. La aproximacion de Le Goff al
pensamiento medieval brind6 una perspectiva enriquecida por enfoques antropoldgicos que

dieron nuevas luces al tratamiento historiografico del tema de la muerte y el mas alla.

La relacion temaética entre la Antropologia y la Historia de la muerte ha sido enriquecedora y
productiva; mas aun teniendo en cuenta que desde finales del siglo XIX buena parte de los
esfuerzos antropologicos estuvieron destinados a la explicacion de los ritos relacionados con la
muerte y el mas alla. La Antropologia se ha enfrentado al tema desde su consolidacion como
campo cientifico; se pueden encontrar esfuerzos que van desde las viejas doctrinas evolucionistas

de Edward Taylor (1881) segun las cuales, las formas que adquiere el culto a los muertos y su

2 A pesar de que los estudios de Vovelle y Chanl en relacién con las actitudes ante la muerte en Francia, resultan
fundacionales para el campo de la Historia y la Antropologia de la muerte, todavia es dificil encontrar ediciones de
estos trabajos en espafiol e incluso en inglés. Los textos referenciales para este tema son: Chaunu, Pierre. 1978. La
mort a Paris (XVle-XVlle siecles). Paris: Fayard; Vovelle, Michel. 1970 Vision de la mort et de I'au-dela en Provence
du XV au XIXe d'apreés les autels des &mes du purgatoire. Paris: Colin 1970; Vovelle, Michel. 1974. Mourir autrefois.
Paris: Gallimard / Julliard y Vovelle, Michel. 1983. La Mort et I'Occident de 1300 a nos jours. Paris: Gallimard.
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sustrato religioso se explican mediante la comprensién de antiguos elementos animistas
relacionados a la supervivencia a la muerte; pasando por la definicion de la muerte como un
componente en el proceso funcional de la vida social propuesta por Bronislaw Malinowski
(1926); hasta el desarrollo de complejas interpretaciones en torno a lo ritual y lo social inmerso
en las précticas mortuorias producto de investigaciones realizadas en la segunda mitad del siglo
XX.

En cada una de estas disciplinas se desarrollaron trabajos que se convirtieron en elementos
candnicos en los estudios de la muerte, sobre todo para los paises occidentales. En las Gltimas
décadas del siglo XX, impulsados por la traduccion al espafiol de los trabajos fundacionales de la
Antropologia e Historia de la muerte y a la incorporacion de nuevas tematicas de andlisis gracias
al surgimiento de departamentos de humanidades en las universidades latinoamericanas,
aparecieron estudios locales que emulaban los realizados por los autores clésicos, pero
adaptandolos a los procesos histdricos y culturales de Latino América. El interés por la muerte
como campo de estudio también motivo el aparecimiento de registros y catalogos de cementerios,
sobre todo decimononicos, en muchas ciudades del mundo; la arquitectura de la muerte y el
Ilamado arte funerario empez0 a ser estudiado e incorporado a los registros patrimoniales de los
distintos paises®. En Latinoamérica en los primeros afios del siglo XXI surgieron organismos de
investigacion e intercambio de conocimientos como la Red Iberoamericana de Valoracion y
Gestion de Cementerios Patrimoniales (2001), cuya finalidad mas importante es la difusion
regional de los estudios especializados en la conservacion de las estructuras relacionadas a la
muerte y en el conocimiento del valor de las ritualidades funerarias. En este contexto de
saturacion de analisis sobre la muerte, muchos simples estudios de caso o réplicas de los
anteriores, Claudio Lomntiz (2008, 11-18) se pregunto si hacian falta méas estudios especificos
sobre la muerte sustentados, nuevamente, en el canon de los clasicos del campo. Algunas
preguntas que subyacen a esta discusion son: ¢Se puede aportar, mas alla de nuevos casos, a la
gran historiografia de la muerte? o ¢ De qué manera podrian aportar a las comunidades estudios
relacionados a la muerte con una raigambre mas cercana a los procesos de gestion de la memoria

0 a las estructuras politicas y de poder?

3 En Ecuador, por ejemplo, son bienes patrimoniales del estado los cementerios de San Diego y El Tejar en Quito y
el Cementerio General de Guayaquil. EI cementerio de Tulcan goza de declaracién como bien patrimonial natural y
cultural. Todos fueron declarados bienes patrimoniales entre os afios 2002 y 2007.
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Los grandes estudios sobre la muerte de los afios setenta y ochenta se sustentaron, segiin Lomnitz
(2006, 12), en dos grandes premisas: por un lado, la relativizacion de las précticas funerarias
occidentales que fueron adaptadas a realidades disimiles y, por otro lado, la concepcién
generalizada de la muerte como reflejo de la vida individual y social. Si bien los estudios con
base en el analisis de bases documentales relativas al tema (testamentos, sermones, actas
confesionales, registros demograficos, etc.) aportaron nuevos datos en torno a la vida social desde
la muerte y consolidaron marcos temporales que han servido para orientar la mayoria de estudios
realizados desde entonces, también lo han hecho con el peligro de adaptar, sin mas, los tiempos y
tipos provenientes de los estudios europeos o, por otro lado, con el riesgo de esencializar
actitudes y practicas locales entendiéndolas como actos Unicos cuando pueden estar intimamente

relacionadas a sistemas amplios, e incluso globales, de gestion de la enfermedad y la muerte.

En Hispanoamérica han sido particularmente influyentes los trabajos de Michel VVovelle, en lo
referente al manejo de series documentales testamentares, pero, sobre todo, la monumental obra
de Philippe Aries en torno a la familia, la nifiez y la muerte. La obra de Ariés, ampliamente
traducida al espafiol y difundida en Latinoamérica, sirvid para que muchos de sus aportes se
consoliden como aproximaciones inamovibles, entre ellos: las temporalidades y actitudes
especificas frente a la muerte en Europa que marcan los posibles cambios actitudinales ante la
idea de la muerte en general en el mundo occidental.* El resultado de la enorme y prolifica
influencia de Ariés, como se ha escrito antes, ha sido la generacién de un importante corpus
académico que aportd nuevos casos y los adapté a las estructuras temporales y explicativas
propuestas por el gran historiador francés. El reto dentro de los estudios entorno a la muerte
deberé ser, por tanto, la incorporacién del tema a otros debates localizados que permitan
incorporar mayores matices al analisis, al tiempo que mediante el estudio de las practicas y
sentidos relacionados a la muerte se brinden pautas o luces para posibilitar otros niveles de

comprension en torno a hechos relacionados a la vida social, politica y cultural de los pueblos.

4 El propio Ariés en algunas de sus conferencias posteriores problematizo sus propias definiciones. En un acapite
titulado “Itinerarios 1966 -1975, editado por Acantilado en el afio 2005, el autor manifesté la complejidad en torno a
las temporalidades sugeridas en sus estudios. Agrega elementos que permiten entender la sobreposicion de elementos
de una temporalidad a otra y, por tanto, actitudes diferenciadas en el momento de reinterpretar esos elementos: “El
culto moderno a los muertos es un culto del recuerdo ligado al cuerpo [...] Nacid en el mundo de las Luces, se
desarrolld en el mundo de las técnicas industriales, poco favorables a la expresion religiosa, y sin embargo se asimild
tan bien que se han olvidado sus origenes recientes.” (2005, 210 -211)
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La muerte o la idea de la muerte: el enfoque de este trabajo

Esta tesis, si bien se sustentara en aportes clasicos y contemporaneos dentro de los estudios de la
muerte, propone una lectura de la administracion funeraria inserta en debates politicos,
estructurales y rituales. Dada la complejidad filosofica detras de la comprension de la muerte
como fendmeno bioldgico® o espiritual, este trabajo no se propone esbozar una posible “historia
de la muerte” para Quito; la muerte, tal como se afirma en el epigrafe de esta introduccion es un
hecho total y, en gran medida, inexplicable. Lo que se propone es comprender las actitudes que
ha generado la muerte en un periodo especifico y el impacto que estas actitudes tuvieron en la
vida cotidiana, politica y social de una poblacién determinada. Siguiendo a Claudio Lomnitz
(2006), este trabajo procurara explorar las interpretaciones en torno a “la idea de la muerte” en
cada periodo analizado, de esta forma lo que se busca es comprender como fue entendida,
gestionada y analizada la muerte en un tiempo y en un lugar determinados y siguiendo a la
Sociedad Funeraria Nacional como caso de estudio. A las practicas rituales, a los usos -y formas-
de las estructuras funerarias y a los procesos de regulacion politica y eclesial de la gestion de la
muerte se los analizara como parte de los sentidos que adquirié la idea de la muerte para la
poblacién de Quito, sobre todo, a aquella a la que impact6 la gestion de la Sociedad Funeraria

Nacional. No se pretende, por tanto, intentar esbozar una ficticia comprension del hecho

5 Si bien podemos admitir de manera fehaciente cuando ocurre la muerte de un organismo vegetal o animal mediante
la mera observacion de signos externos, la preocupacion en torno a la asuncion de la muerte humana no es, ni lejos,
un tema resuelto. Como sostiene el historiador Felipe Fernandez-Armesto (2005, 14), parece que mientras mas
evidencias cientificas tenemos de nuestra vinculacion con el resto de organismos que habitan en el planeta mas
hemos “aspirado a ser angeles”, en gran medida, debido a una particular delimitacion entre las muertes humanas y
las del resto de especies. Si bien los cuestionamientos y finalidades en torno a la determinacion de la muerte se han
transformado continuamente, mas aln durante los siglos XIX y XX debido a los enormes avances técnicos, el tema
nunca ha sido superado y ha permanecido inquietando detrés de inmensas interrogantes como: ¢Cuéndo o por qué
acontece la muerte?

Durante la temporalidad de este estudio, los desarrollos de la biologia y la medicina, sumados a las cada vez mayores
regulaciones sanitarias y de control y al desarrollo de los agentes del campo funerario determinaron la continua
redefinicién de las nociones imperantes respecto a la muerte humana. Durante el siglo XIX, por ejemplo, todavia la
influencia eclesial motivo a que la hora de la muerte sea asociada al proceso de salvacion del que eran parte los
humanos como cuspide de la creacion divina. Sin embargo, paralelas a esta creencia surgieron otras hipotesis
relacionadas a la fisiologia del cuerpo y a su relacion biologica con el entorno. Durante el siglo XX, motivados por
los acelerados avances en el campo médico, surgieron nuevas variables que obligaron a repensar el caracter espiritual
de la muerte humana. La posibilidad de donar érganos y trasplantarlos, la donacion de sangre, el descubrimiento de
potentes antibioticos, entre muchos otros elementos, motivaron profundas reflexiones en torno a los procesos
bioldgicos y culturales en relacion con la muerte.

En 1968 se reunio6 en la Universidad de Harvard el famoso “Comité Ad Hoc sobre la muerte cerebral”. La instalacion
de este comité respondia a la necesidad técnica de establecer criterios en torno al momento en el que se produce la
muerte. La determinacién del momento de la muerte en relacion con la ausencia de conciencia (muerte de las capas
superficiales del cerebro) para posibilitar trasplantes de érganos y para evitar el dolor en casos de enfermedades
catastroficas, da cuenta de un continuo proceso de cambio en el significado del deceso.
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mortuorio para una poblacion determinada, sino que, mediante el anélisis de las formas que
adquirieron las regulaciones, las estructuras y las dindmicas de cotidianidad en torno a la muerte
se buscaréa dar luces que permitan comprender a la muerte en relacién con hechos politicos y

sociales en un grupo social determinado.

En comunidades multi culturales y completamente heterogéneas como las latinoamericanas las
aproximaciones totalizadoras terminan dejando de lado las diversisimas actitudes que en torno a
la gestion de la muerte desarrollan distintos grupos culturales que cohabitan en un mismo
espacio. No hay, por tanto, la posibilidad de “contar” la historia de la muerte en Quito porque se
trata de muchas muertes en muchos “Quitos” Lomnitz (2006, 16) se pregunta si es posible
encontrar estas dimensiones invisibilizadas dentro de los multiples procesos de gestion de la
muerte e incluso dentro de intereses personales o corporativos en torno a la gestion del deceso.
Definird a una actitud ante la muerte como el complejo repertorio de acciones generadas a partir
de los puntos de vista individuales en relacion con los lineamientos provenientes de la sociedad
impersonal a la que pertenece y, también, en relacion con los elementos provenientes de aquellos

espacios y grupos sociales de los que no forma parte.

Por tanto, partiendo de la idea de la muerte como un proceso de disgregacion (separacion o
ruptura) entre un individuo y su grupo social, mas las complejas relaciones en torno a las
actitudes de la muerte, pretendo encontrar un sustrato explicativo en el que los sentidos que cada
individuo, grupo o colectividad otorgan a la muerte se evidencien en las relaciones politicas y
culturales provenientes desde el grupo o desde actores diversos con influencia en el orden social.
Evidentemente, los sentidos que se otorguen a la muerte en cada temporalidad y en cada grupo
social se consolidaran con base en sistemas de valores establecidos socialmente y validados por
los individuos que los interiorizan. De tal forma es posible transgredir las limitaciones que
impone la aplicacion de una temporalidad rigida, puesto que serd mucho mas productivo entender
las trasformaciones en torno a los sentidos que se otorgan a la muerte insertas dentro de procesos
politicos y sociales especificos en cada caso. Las actitudes y sentidos en la muerte, por tanto,
estaran determinados por los puntos de vista de los miembros de una colectividad especifica en
relacion con procesos de gestion, instituciones, estructuras y legalidad imperante. El anélisis

desde los actores (sujetos, instituciones, estado) permite avizorar como componentes muy



intimos como la fe o las creencias entran en relacion con dinamicas politicas y econémicas; al

tiempo que pueden ser leidos insertos en disputas de clase, raza o género.

Detras de los actores participantes en las disputas al interior del “campo funerario” entran en
juego fuertes dinamicas de poder. Las practicas en torno a los ritos funerarios, los procesos de
inhumacion o las dindmicas de memoria, generalmente, suelen ser vistos como parte de un
anecdotario social o, en el mejor de los casos, como mecanismos para obtener bienes salvificos.
Sin embargo, rara vez se los analiza insertos en entramados de poder. Gerardo Wehinger
(2002,40) sostiene, justamente, que muchas perspectivas antropoldgicas e histdricas pueden
aparecer limitadas por dos prejuicios: el primero tiene que ver con la idea de que entendemos qué
es la muerte y, por tanto, aparece como innecesario indagar respecto a lo que el ébito o el deceso
han representado en distintas comunidades a lo largo del tiempo. Este prejuicio no permite
avizorar en su contexto el funcionamiento social (regulaciones, afectos, cotidianidades, sentidos)
que entra en disputa en torno a nociones como el bien morir, el mal, el pecado, la eutanasia, etc.
El segundo prejuicio tiene que ver con la idea generalizada de que el sentido que se da a la
muerte tiene que ver Unicamente con la promesa salvifica que esté afianzada hegemdnicamente
en una comunidad y no en factores politicos, administrativos o formales. La muerte y lo
relacionado a ella, sostuvo Edgar Morin ([1970] 2007, 9) recorre cada etapa de la vida y, en ese
sentido, aparece disputada, negociada y entendida dentro de todos los intersticios de la vida
social, pero aun asi aparece como una condicion difusa e indefinible. La muerte como concepcion
filosofica puede ser absolutamente variable y etérea, por eso, Unicamente hallara contenidos
cuando se la asocia a quienes 0 quien vive esa muerte y a sus contextos de accion: “La idea de la
muerte propiamente dicha es una idea sin contenido, o si se quiere, cuyo contenido es el vacio
infinito. Es la mas vaga de las ideas vacias, pues su contenido no es sino lo impensable, lo
inexplorable, el «no se qué» conceptual corresponde al «no se qué» cadaveérico. La idea de la

muerte es la idea traumatica por excelencia” (Morin [1970] 2007, 32).

El aporte de esa tesis a los estudios de la muerte en Quito
La preocupacion por el destino de los cuerpos y de los espiritus de los muertos ha sido, como se
ha escrito antes, una constante en todas las culturas del orbe. Como resultado de esta

preocupacion quedan en los archivos testamentos, actas de defuncion, registros de inhumacion,



regulaciones eclesiasticas y otros elementos que dan cuenta de las actitudes de una poblacién ante
la muerte. Los relatos escritos en relacion a la idea de la muerte y su administracién en Quito
proceden, como en el caso del resto de América Latina, de las primeras crénicas, documentos
oficiales y concilios eclesiasticos que buscaron regular la vida social de los pueblos que habian
sido conquistados por los europeos. Los ritos funerarios relacionados con el culto a los muertos
en el mundo andino fueron descritos con extrafieza y pronto se los asocio con practicas paganas e
idolatras. Los primeros concilios y sinodos eclesiasticos contenian feroces sanciones para frenar
los ritos funerarios practicados por los indios; la rapida aplicacion de las constituciones
promulgadas en el Concilio de Trento (1545 -1563) plasmé una nueva geografia de la muerte
ligada al uso de iglesias y cementerios como Unicos depdsitos validos de cadaveres. Ya en los
primeros concilios de Lima y en los sinodos de Quito del siglo XVI se establecia la necesidad de
ordenar geograficamente a las provincias eclesiales, pero también se pretendia regular las
précticas y costumbres ancestrales en torno a la muerte como dimension espacial y espiritual.
Durante todo el periodo virreinal y hasta mediados del siglo X1X los grandes debates en torno a
la gestion de la muerte seguiran a las discusiones canonicas de la Iglesia Catolica. Los escritos
sobre la muerte durante todo el periodo se inscriben dentro de las definiciones de las funciones
sacramentales de los sacerdotes, en torno a la idea del “bien morir” y a la civilizacion de los
indios mediante la imposicion de los ritos funerarios previstos en la tradicion eclesiastica. A
pesar de la eficacia de las doctrinas catdlicas, muchos de los elementos rituales que intentd
combatir se mantuvieron en el tiempo conviviendo, en relativa armonia, con los elementos

provenientes del canon.

Desde finales del siglo XVI1I, la influencia del pensamiento ilustrado dio como resultado un
nuevo grupo de publicaciones y debates alrededor de la muerte. La enfermedad, otrora asociada a
la ira divina, empezaba a ser analizada dentro de marcos conceptuales analiticos y, por tanto, las
definiciones en torno a los padecimientos y a la muerte empezaron a tratarse desde visiones
médicas y sanitarias. Las obras cientificas de Eugenio Espejo® constituyeron un referente local en

este debate que tuvo eco en toda la region. Al tiempo que la muerte y las condiciones sanitarias

® Como se vera adelante, Espejo adscribia a ciertas teorias que ya hablaban de organismos microscépicos “atomillos”
como los posibles causantes de las enfermedades. Sus reflexiones médicas se pueden encontrar en Espejo, Eugenio
(1785) 2005. Escritos del doctor Francisco Javier Eugenio Santa Cruz y Espejo. Tomo Il. Alicante: Biblioteca Digital
Cervantes.



eran incorporadas a amplias discusiones sociales, la gestion espiritual del morir siguié siendo
administrada Unicamente por la iglesia. Los trabajos que trataron sobre la muerte hasta fines del
siglo XIX pueden, por tanto, dividirse en nuevas regulaciones eclesiales y documentos

relacionados con la implantacion del pensamiento ilustrado.

A inicios del siglo XX, motivado por la influencia de la Revolucion Liberal y debido a la
pretendida secularizacion de los cementerios ecuatorianos, se desarrollé un gran debate en torno a
la enfermedad y la administracion de los cadaveres y restos humanos, pero fueron ain mas
importantes los debates en torno al lucro que obtenia la Iglesia Catolica a través de la
administracion de los cementerios. A pesar de la promulgacion de leyes civiles relacionadas con
el manejo de los cementerios, la poblacién siguié reclamando la intervencion sacerdotal hasta
bien avanzado el siglo XX. Los debates parlamentarios y la constitucion eclesial tuvieron un
punto comun: la extrafieza respecto de los rituales funerarios que se seguian llevando a cabo en
las poblaciones indigenas, y en ocasiones, dentro de los cementerios de la ciudad. Los ritos
funerarios ancestrales eran vistos como expresiones propias de comunidades primitivas y paganas
tanto por la iglesia como por el estado; sin embargo, esta extrafieza moral se fue convirtiendo,
desde la tercera década del siglo XX, en curiosidad y fascinacion cuando empezaron a registrarse
descripciones de los ritos funerarios, sobre todo, indigenas por parte de estudiosos interesados en
mostrar relatos antropoldgicos y costumbristas. Entre esos registros pioneros vale rescatar el
trabajo de Paul Rivet (1926) “Las costumbres funerarias de los indios del Ecuador”. También, y
ya en la segunda mitad del siglo XX, surgieron registros folcldricos de los ritos funerarios
recopilados por Gonzalo Rubio (1956), José Ignacio Vallejo (1963), Luciano Andrade Marin
(1964 -1965), Paulo de Carvalho Neto (1964), Vicente Mena (1985), Marcelo Naranjo (2007),

entre otros.

Ya en el nuevo milenio, y acorde a los debates internacionales en torno a la proteccion del
patrimonio funerario y su estudio, aparecieron registros, sobre todo, estructurales de los méas
importantes cementerios decimondnicos quitefios. Entre los trabajos mas destacados estan los
registros de Inés del Pino (1999) y de Lorena Garrido (2001) sobre San Diego; las reflexiones
historicas desarrolladas por Carmen Sevilla (2003) en relacion con la muerte en el mundo

franciscano; las de Maria Antonieta VVazquez y Alfonso Ortiz (2010) sobre el cementerio de El
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Tejar y la obra exploratoria de Javier Gomezjurado titulada “Historia de la muerte en Quito”,
publicada en 2017. A pesar de interés que suscita el tema, la produccion de trabajos locales en

torno a la muerte no ha sido abundante y es, en gran medida, mas descriptiva que analitica.

Teniendo en cuenta estas entradas, esta tesis parte del anélisis documental de algunos registros
funerarios descritos y plantea la generacion de un debate méas profundo en torno a las practicas,
ritos y estructuras funerarias de Quito. El objetivo central de este trabajo es la incorporacion del
analisis historico y cultural de la muerte en Quito a debates mas amplios tratados por la
historiografia local como la creacion de la republica, la secularizacion o el desarrollo urbano. Por
tanto, la vision propuesta en esta revision de las practicas y sentidos de las muertes quitefias se
sustenta en la utilizacion de bases documentales contrapuestas a debates politicos y sociales
presentes en cuatro momentos que se constituyen en sus objetivos especificos: durante el periodo
virreinal, especialmente en sus ultimos afios (revision de las nociones en torno al bien morir y sus
origenes); durante la creacion de los cementerios extra muros (mediados del siglo XIX); en el
periodo de la Revolucion Liberal ecuatoriana (principios del siglo XX) y en relacion al desarrollo

urbano a partir de la tercera década del siglo XX.

En cada caso (temporalidad), este trabajo buscara analizar cbmo la idea de la muerte se expreso
en estructuras (materialidades), en practicas rituales y dentro de las dimensiones politicas de la
vida cotidiana. Este trabajo se centra en tres areas de analisis dentro de los estudios de la muerte:
en su condiciéon humana (gestion politica y econdémica de la muerte), en las espacialidades (a
pesar de morgues, funerarias u hospitales también son geografias de muerte, este trabajo se centra
en los cementerios y los restos humanos como geografias maximas y minimas) y en el
componente ritual. El caso de estudio medular del trabajo sera la Hermandad de Beneficencia
Funeraria de Nuestra Sefiora del Santo Rosario que se constituira en la Sociedad Funeraria

Nacional, sin duda, el mayor actor del campo funerario quitefio durante casi 200 afios.

La muerte como rasgo humano
La necesidad de separar a los vivos de los muertos corresponde a la idea de la muerte como
derrumbamiento de la apariencia y como desgarramiento del grupo social. La imposibilidad de

9

“volver en si” es la muestra inequivoca de que alguien ha dejado de existir: “Es al contrario que
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la apariencia, como una vuelta del ser en si mismo de manera que lo que comunicaba se encierra
en si, y no puede ya responder” (Levinas 1993, 64). Como toda ruptura, la muerte debe ser
confirmada para que el grupo social inicie el proceso de separacion del individuo fallecido, y en

tal sentido, encarna dolor o, al menos, sensacion de ausencia.

La nocion de desarraigo o ruptura no es monolitica; estard presente en distintos momentos
histéricos impactada por la accion de agentes religiosos, politicos, econdémicos y culturales y se
evidenciara en los distintos matices que adquieren las préacticas rituales, la interpretacion de

elementos gréaficos y la relacion con las estructuras funerarias.

Epicuro ([IV a.C.]1999, 93) sostuvo en sus “maximas capitales”: “La muerte no tiene nada que
ver con nosotros. Pues el ser una vez disuelto es insensible, y la condicién de insensible nada
tiene que ver con nosotros.” De este autor clasico proviene la idea de que la muerte, como
anulacion del ser, es también la causante de su propia anulacion. Sin embargo, esta nocion de
aniquilacion individual se contrapone con la dimension social del hecho mortuorio que,
dependiendo de la época, ha comprometido en mayor o menor medida a los nicleos
comunitarios. Esa nocién de compromiso y responsabilidad, de hecho, da sentido en gran medida
a los procesos rituales relacionados a la muerte; en palabras de Norbert Elias (2009, 22): “La

muerte es un problema de los vivos. Los muertos no tienen problemas.”

Mas alla de la constante preocupacién entorno a la muerte propia esta la evidencia de la muerte
del otro. En esta relacion de los individuos con la muerte de sus congéneres se producen lazos de
responsabilidad para con el que muere y también se reafirman las relaciones de cohesion
comunitaria. La muerte, mas alla de la anulacion y desgarramiento individual, activa profundas
sensibilidades sociales relacionadas con los afectos, la memoria, la sucesién y la supervivencia.
Por tanto, a pesar de que la muerte como finitud de un proceso existencial es ineluctable puesto
que “todo aquello que tiene dimension temporal ha de morir”; la conciencia de la muerte es,
siguiendo a Morin, el rasgo mas humano, mas cultural del antrophos; en funcion de ella se han

desarrollado explicaciones, creencias, actitudes, practicas y demas elementos que son distintivos
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de nuestra especie.” La muerte también aparece, como se ha visto, vinculando al ser humano al
resto de la biosfera. Nos equipara con el resto de especies al recordarnos nuestra finitud y, de
hecho, funciona como el colofon de la vieja metafora del ciclo vegetal (nacer, crecer, dar semilla
y morir). De hecho, la muerte es necesaria para la conservacion misma de nuestra especie y para
el funcionamiento basico del cosmos. Este interés fundamental se refleja en los variados

desarrollos culturales que se ejecutan entorno al ébito y sus consecuencias.

La preocupacion humana por el destino de los muertos esta presente en la totalidad de culturas
del mundo. Se evidencia en el desarrollo de estructuras especializadas y en el funcionamiento de
précticas rituales de profundo valor simbélico, independientemente de cuél sea la interpretacion
de la vida ultra terrena que se profese. Cada cultura ha mantenido —y mantiene— una relacion
dindmica con sus muertos, la misma que puede servir para explicar elementos relacionados con la
cotidianidad, la espiritualidad o la administracion social. La modernidad como sistema filos6fico
imperante desde el siglo X VI, por ejemplo, trajo consigo consideraciones econémicas y
culturales que se reflejaron en las formulaciones politicas en torno al manejo de las vidas y las
muertes de los seres humanos; tal como ha sucedido desde que la humanidad es tal, el hecho
absoluto del deceso ha sido acompariado de disposiciones y disputas en torno a los restos, legados
y sentidos relacionados con los muertos. Esta nocién politica del acto de morir es fundamental
para comprender a las vidas humanas mas alla de la descripcion simple de los ritos; el muerto,
ademas de acumular en si relaciones y memorias, es también objeto de elucubraciones, sentidos y

poder.

La muerte como espacialidad

En su obra “Las ciudades invisibles”, Italo Calvino describe una ciudad dual Ilamada Eusapia
(figura 1). En ella sus habitantes han edificado una copia idéntica de la ciudad para que los
muertos puedan “continuar” con sus actividades cotidianas: “Los cadaveres, desecados de manera

que no quede mas que el esqueleto revestido de piel amarilla, son dejados ahi para que sigan con

7 Si bien cada vez mas investigaciones en torno a la biologia producen reveladores resultados que muestran rasgos
comportamentales fascinantes dentro del mundo animal (e incluso vegetal), todavia resulta dificil establecer lo que
las distintas especies sienten cuando se aproxima la muerte. Si de algo estamos seguros en la actualidad es que,
algunas especies vegetales y animales, tienen ciertos niveles de conciencia entorno a la muerte, pero que ésta
conciencia no seria equiparable a la humana. Para extenderse en el tema se puede revisar: Maté, Carmen. 2005
“Actitud y percepcion de la muerte en los animales” En Seis miradas sobre la muerte. Barcelona: Paidos.
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las tareas de antes [...] en realidad habrian sido los muertos quienes construyeron la Eusapia de
arriba a semejanza de su ciudad” (Calvino 1998, 121 -122). Las ideas en torno a los espacios de
la muerte como reflejos de los de los vivos, o la idea de la vida post mortem como continuacion
de la vida terrenal son parte de innumerables interpretaciones culturales del hecho mortuorio y de
los lugares de muerte ya que una de las concepciones basicas del deceso es su posibilidad de

constituirse en reflejo de un futuro irrenunciable.

Figura 1. Eusapia por César Cervantes Mendoza (Técnica Mixta). Proyecto Las Ciudades Invisibles.

Fuente: Flickr 2017

Michel Foucault (2010, 20 21) sostenia que el cementerio es una de las heterotopias perfectas, un
contraespacio; es decir que en el espacio de la muerte se reproduce de manera inversa una réplica
del orden social, pero revestido de otras posibilidades interpretativas. Aunque la nocion
heterotopica de Foucault no presupone la utilizacion de espacios de muerte como estructuras para
reivindicaciones vitales, tal como sucede en comunidades andinas, lo cierto es que el espacio
destinado a los muertos nunca ha sido indiferente y se halla repleto de posibilidades simbélicas
que son continuamente redefinidas por las comunidades. De hecho, como lo nota Edgar Morin
(1970, 34), muchas de las estructuras que se conservan del pasado remoto y muchas otras

descubiertas por la arqueologia son, justamente, espacios de inhumacion o de culto a los muertos.
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La imaginacion de Calvino o las reflexiones de Foucault solamente evidencian preocupaciones
humanas muy extendidas: ¢A donde van a parar nuestros huesos? ¢Qué lugar ocuparén en la vida
terrena 'y en el mas alla? Los procesos de asignacion de valores culturales, espirituales,
econdmicos o politicos a los espacios de la muerte también son una caracteristica
fundamentalmente humana, sin embargo, en este estudio la aproximacion a las geografias de la
muerte en un periodo determinado sera fundamental y requiere un espacio de analisis propio. Y
es que gran parte de la comprension del fendmeno mortuorio esta relacionado con la
espacialidad; la muerte tiene, por tanto, diversidad de elementos geograficos. Desde la geografia
minima de los restos o despojos —de alguien que fue un humano, pero que nunca dejara de serlo
por completo- (Mari 2005, 89), pasando por toda la variedad de sepulturas y tumbas existentes,
hasta los suntuosos monumentos en torno a la memoria o a la reminiscencia de los muertos y

otros lugares de muerte.

La muerte, de hecho, invade continuamente los espacios de los vivos y mas alla de la presencia o
no de restos humanos, su sola referencia otorga a los espacios caracteristicas simbdlicas
especiales. En la figura 2 se observa una lapida conmemorativa que fue colocada en un area
central del Parque Metropolitano de Quito. Esta lapida, junto a una decena méas ubicadas en los
alrededores, recuerda a las victimas del accidente aéreo de Air France del 20 de abril de 19988 y
provoca entre los visitantes que las observan plantadas bajo los arboles, reacciones de extrafieza,
temor, asombro y, en cierta medida, curiosidad. Tal como sucede con las cruces colocadas en las
carreteras ecuatorianas en memoria de los accidentados en las vias® (figura 3), la sola presencia
de un signo evocador de la muerte convoca a entender de manera distinta a los espacios.
Igualmente, los asentamientos humanos que tienen cerca cementerios, morgues, crematorios y
demas estructuras de administracion de la muerte, suelen estar revestidos de imaginarios

vinculados a las diversisimas relaciones que se establecen entre vivos y muertos.

8 En esa fecha el vuelo 422 (Paris —Bogota — Quito) operado por Air France en alianza con Tame (Transportes
Aéreos Militares del Ecuador) despeg0, en su ultimo tramo, del Aeropuerto ElI Dorado de Bogota con direccion a
Quito. El vuelo se estrelld en las cercanias de Bogota dejando 53 muertos, muchos de ellos ciudadanos franceses
residentes en Quito.

® Esta costumbre se encuentra en muchas zonas de Iberoamérica. En el cono sur, por ejemplo, se ha desarrollado un
culto popular denominado “Las animitas” que tiene como expresion fisica el levantamiento de pequefias y, en
ocasiones, grandes estructuras rememoriativas a la vera de las carreteras.
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Figura 2. Lapida conmemorativa del accidente aéreo de abril de 1998 ubicada en el Parque
Metropolitano de Quito. Figura 3. Cruz o memorable de carretera en la via Sangolqui — Amaguafia,
Ecuador. Fuente: ALZ

Estas reacciones no son gratuitas, encarnan aun la memoria del traslado de los muertos desde las
iglesias —sitio donde reposaron durante centurias- hacia los cementerios extra muros. Este
traslado de los muertos hacia nuevas geografias —tal como se explica en siguientes capitulos- no
es meramente sanitario. Con los cuerpos se trasladaron elementos simbélicos que otrora eran
exclusivos de los templos. Los cementerios pronto se llenaron de cruces, angeles, cristos,
virgenes y evocaciones luctuosas que interpretan la vida ultraterrena y el caracter sagrado de la
promesa de salvacién en la que los seres humanos, en gran nimero, se muestran dispuestos a

creer con vehemencia (Elias 2007, 15).

Este traslado, ademas, supuso una profunda trasformacion en la compresién de los mecanismos
de memoria en torno a los muertos. Afirma Foucault (1984, 4 -5) que con el trasladado de los
muertos hacia los cementerios también se extiende, generalmente, el derecho al uso de una lapida
individual y a un espacio para la descomposicién personal. Estas evocaciones que aparecen en las
tumbas en forma de imagenes, estructuras arquitectonicas o textos literarios son un aviso para los
vivos; una irrupcion de los muertos en la memoria de los paseantes (Elias 2007, 62). Estos
espacios minimos dentro de los grandes espacios de la muerte demandan cuidado y atencién
(figura 4); el espacio se convierte, por tanto, en un eficaz mecanismo para mantener o establecer
el contacto social intergeneracional, para el estimulo de la memoria colectiva y para la

consolidacién del duelo y el olvido.
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Figura 4. El cuidado de las tumbas individuales se produce a raiz del surgimiento de los cementerios
extra muros en el siglo XIX. Si bien formas de culto y cuidado a los muertos existian desde mucho
antes, la sepultura moderna encarnd una profunda trasformacion en la concepcion de los espacios de la
muerte en el mundo urbano occidental. En la imagen se observa a un pintor retocando una tumba en el
Cementerio de San Diego de Quito. Fuente: ALZ.

El anélisis de la dimensidn estructural de los espacios de la muerte también plantea problemas
metodoldgicos relacionados con la extendida idea de que los cementerios constituyen reflejos
inversos de las sociedades cuando la realidad parece ser méas compleja. Los espacios de muerte
conservan en su interior memorias seleccionadas y huellas que dan cuenta de innumerables
disputas sociales. Regis Bertrand (2010, 2), cercano colaborador de Michel Vovelle, afirmaba
que, desde principios de los afios 70 del siglo pasado, empezo a sentirse la necesidad de revisar
las metodologias de trabajo de campo que se utilizaban en el registro y la sistematizacién de la
informacion que se obtiene en cementerios y otros espacios de administracion de la muerte.
Resulta fundamental, argumentaba el autor, que las observaciones realizadas sean contrapuestas a
documentacién fotogréafica, etnografica o documental. El requerimiento de Bertrand sigue siendo
sensato, mas aun cuando en nuestras latitudes todavia se tiende a ver a los cementerios como
espacios contenedores de memorias inmutables. Lo cierto es que las evidencias existentes en un
cementerio contemporaneo muchas veces no dan cuenta de los continuos movimientos, disputas
y transformacion al interior de los espacios funerarios. Esta reflexion en torno a las
transformaciones en los lugares de muerte bien puede extrapolarse para servir de insumo para
comprender los continuos cambios politicos y sociales operados en una colectividad determinada.
Los sitos de inhumacidn experimentan reformas continuas debido a los cambios en las

regulaciones (civiles, sanitarias, religiosas, etc.); a las transformaciones en los gustos,
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devociones y sentidos o, simplemente, a las modificaciones estructurales en los cementerios y
en los espacios circundantes (crecimiento urbano). Sin embargo, y a pesar de la validez y

pertinencia de los datos obtenidos via observacion directa o en archivos documentales, cuando
se trata de comprender de manera més profunda los sentidos que las comunidades otorgan a la
muerte y su ritualidad, es imprescindible recurrir a un andlisis de las practicas y cotidianidades

que suceden en los espacios funerarios y fuera de ellos en relacion con la muerte.

Las expresiones materiales e inmateriales de la ritualidad funeraria —de todas las
caracteristicas y magnitudes posibles-, ponen de manifiesto las mas altas capacidades creativas
del ser humano para expresar —mediante simbolos, imagenes o narraciones- sus sentimientos y
anhelo de permanencia espiritual, bien de un individuo o de los ideales de un grupo social.
Estos ideales se materializan utilizando concepciones filoséficas, alegorias religiosas o
atributos mundanos, sirviéndose para ello de las mas ricas y variadas técnicas disponibles. La
cerdmica, la pintura mural, la escultura y la arquitectura, se encuentran entre las artes mas
ampliamente utilizadas a lo largo de los tiempos en este intento de la sociedad por materializar
los vinculos y conservar vivo el sentimiento y la memoria de los muertos. Los cementerios, las
précticas rituales y los procesos administrativos en torno a la muerte, por tanto, son
testimonios claros de la cosmovision de los grupos humanos en distintas épocas. Las
caracteristicas fundamentales de estos elementos se evidencian en la iconografia, en las
representaciones plasticas, en los epitafios, en los simbolos, en las presencias, en el duelo, en
fin: en la ritualidad ligada a la muerte. Es asi, que la revision que plantea Bertrand deberia
partir del reconocimiento de los elementos que dan sentido a las transformaciones en torno a

estos elementos rituales.

Resulta facil de avizorar que estas formulaciones rituales no corresponden a categorias
universales ni generales, sino méas bien a construcciones culturales histdricas que se han
generado en cada comunidad de manera diferenciada para administrar distintos niveles que
van desde lo religioso (o metafisico) hasta los aspectos minimos de la coexistencia El cuerpo
de los muertos, que ha sido conservado, inhumado, sacralizado, incinerado e incluso usado

como insumo en distintas practicas; evidenciado o escondido; magnificando su impronta
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mediante Ilamativos monumentos o abandonandolo para permitir la descomposicion, ha sido

objeto de disputas que van desde lo religioso a lo comercial (Bell 2009, 48).

La muerte y la ritualidad

Las profundas relaciones que han establecido los conglomerados humanos con sus entornos en
la busqueda de sentido y de significacion de aquello que ha sido interpretado como divino —o
inexplicable- han constituido un fértil sustrato para el surgimiento de construcciones
explicativas en torno a los origenes de lo humano y del cosmos. La descripcion sistematica de
procesos rituales vinculados a los més diversos temas constituyo, desde sus origenes mismos y
aun antes de que se configuraran como campos epistémicos contemporaneos, motivo para el

desarrollo de sistemas de reflexion sobre la vida cultural de las poblaciones.

Dentro del sinnumero de llamativos y variopintos actos rituales que existen alrededor del
mundo, es posible encontrar esas bases comunes que otorgan validez a los actos que en las
comunidades se ejecutan para dotar de sentido a lo inasible. Michael Turner (1994, 165), autor
de “El proceso ritual”, establece la importancia del minimo constituyente y &tomo
fundamental de todo rito: el simbolo. La unidad simbdlica, omnipresente en todo proceso
ritual, aparece como un elemento consensuado que remite necesariamente a algo que es
asimilado y que puede ser distinguido por toda una poblacion. El funcionamiento y significado
de esas unidades simbdlicas es enriquecido y transformado continuamente ya que se
encuentran insertas y funcionando en tramas rituales “no dominadas por la rutina tecnoldgica”
(Turner 1994, 170), es decir, que el simbolo siempre esta funcionando ligado a la comprensién

y aceptacion de elementos considerados divinos, naturales o metafisicos.

El anélisis del simbolismo, presente en todos los procesos rituales, requiere también de la
explicacion del funcionamiento del mito como componente fundamental en la relacion del
hombre con los seres y lo divino. El acervo mitico puede ser comprendido como una
particularidad humana que expresa elementos profundos (relacionados a la naturaleza, a la
existencia, a la muerte) de manera intuitiva (Meslin 1994, 69). Sin embargo, el lenguaje mitico
no parece tener una unica funcion dentro de la configuracion mental de las comunidades; sus

espacios de generacion y transformacion suelen ser variables, y aparece inserto desde en
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referencias profundas entorno a la relacion de los seres con el cosmos y hasta como elemento

de narracion e interpretacion de la cotidianidad.

Esta ambigtiedad presente en el uso de los mitos llevé a que durante mucho tiempo se los
considerara Unicamente como productos semi - imaginarios con funcion interpretativa de lo
inexplicable. Sin embargo, aportes clasicos como el de Mircea Eliade han permitido otorgar
nuevos sentidos explicativos mas valiosos a las construcciones miticas. Explico el autor que
son historias de valor inapreciable y que tienen el “sentido de proporcionar modelos a la
conducta humana, valor y significacion a la existencia” (Eliade 1994, 99). Tanto los lenguajes
miticos como los elementos simbdlicos pueden remitir a narraciones primordiales en las que
sucesos liminares, como la muerte, aparecen negociados y resignificados mediante la relacion

e intercesion de seres divinos en las practicas cotidianas.

Bajo las més diversas dpticas analiticas se ha buscado comprender sisteméaticamente la
importancia y funcionamiento del marco ritual. Afirma Catherine Bell (2009, 50) que los
rituales han servido como elementos para diferenciar grados de religiosidad o racionalidad al
interior de las comunidades e incluso como dindmicos promotores de cohesion social. De tal
forma, es enorme el rango de interpretaciones y andlisis que han buscado entender el
funcionamiento del mundo ritual. Sin embargo, se puede concebir al marco ritual como un
complejo medio sociocultural construido por la tradicidn, estructuras ideoldgicas y de auto
expresion para cumplir una gran variedad de roles y para comunicar mensajes y actitudes

profundas al interior de grupos sociales (Bell 2009, 51).

Buena parte de las indagaciones antropologicas, desde las pioneras, se han centrado en la
busqueda de la comprensidn de los origenes y la esencia de los rituales y la religion; del rol del
ritual en la organizacion social y de las formas de interpretacion de distintos aspectos de la
vida que son ritualizados. El primer tema que absorbio la atencion de los estudiosos del siglo
XIX tenia que ver, justamente, con la definicion del caracter originario entre las practicas
rituales o la religion; distintas escuelas de pensamiento esbozaron criterios para resolver la
disputa. Max Miller o Edward Tylor, a fines del siglo XIX, proponian que el elemento mitico

se relacionaba a formas de animismo que preconfiguraron las ideas religiosas. Otros autores
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como Robertson Smith o Emile Durkheim sugerian que las formulaciones rituales, en tanto
configuradoras de sentidos sociales profundos, dotaban de un sentido especifico al
componente religioso y sus manifestaciones. Asi el ritual, ademas de ser un hecho social
identificable, seria el componente fundamental de la religion bajo la funcion de crear y

mantener el sentido comunitario (Steiner 2003, 103).

Este debate sirvid de base para el surgimiento de nuevas posiciones y aportes; algunos
vinculados a los desarrollos freudianos sugerian versiones en torno al totememismo y a la
consolidacién de una autoridad ritual - moral que sustentaba su poder en la generacién de
canones morales y en la culpa. Teodore Gaster, por ejemplo, sugirié que dentro de los rituales
existian patrones que servian para asentar y consolidar el orden social. Contra esta posicion,
sobre todo en Alemania, surgio un conglomerado de pensadores que buscaba entender mas
profundamente el origen y significacion de la idea de lo divino. Para Eliade (1994, 104), por
ejemplo, la identificacion de actos humanos con estructuras miticas, brindaba a las
poblaciones una experiencia ontologica real en torno a las ideas ciclicas de reproduccion de la
vida y de la comunidad. El ritual, de esta manera, es una reinterpretacion de un evento
cosmogonico encerrado en un mito. En esta perspectiva, lo religioso aparece como un

elemento para comprender, explicar, ordenar y adaptar (Bell 2009, 28).

Es facil entender, en este punto, los alcances del debate en torno a las funciones sociales y
estructurales de los ritos. Desde las perspectivas de Durkheim y Frazer, por ejemplo, que veian
alareligiony a la ritualidad como cohesionadores sociales, estos componentes mas que actos
de filiacion aparecian como parte de una experiencia de representaciones colectivas. Mauss,
estudiante de Durkheim, puso énfasis en comprender las dimensiones de este fendmeno,
afiadiendo una variable que (des) totalizara el analisis funcionalista durkheimiano, es decir,
buscando comprender el significado y profundidad de las expresiones rituales y como se
anclan en distintos aspectos de cada sociedad (Steiner 2003, 104).

Es en esta busqueda en que aparecen autores que intentan comprender las maneras en que
distintas facetas del mundo ritual o religioso son asimiladas en las sociedades o, incluso, entre

las comunidades y el entorno natural (los materiales, la alimentacion, los animales, etc.).
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Arnold Van Gennep (2008, 24 -28), desde una perspectiva mas estructuralista, buscaba
comprender como estas pretendidas manifestaciones del orden social solamente podian ser
concebidas dentro del contexto en el son producidas. Asi se centro en la comprension de los
que Ilamo “rituales de paso”, mediante los cuales la idea de mera construccion social quedaba
superada mediante un complejo sistema de separacion, transicion e incorporacion de un
individuo o grupo hacia otro estado que era comprensible Unicamente bajo la interpretacion
formal de su contexto de produccion. EI modelo de pensamiento ideado por Van Gennep fue
trabajado, entre otros, por Victor Turner (1988, 13 -20) quien configurd un mecanismo
analitico que buscaba conciliar la funcion social cohesionadora, pretendida por el
funcionalismo, con la organizacién simbolica mas estructural. Interpretaba, por tanto, al
pensamiento ritual dentro de una perspectiva que encontraba a la comunidad y a sus practicas
en un contexto dialéctico en el que se establecian continuas negociaciones entre el tejido social
y los espacios de produccidn ritual. Los simbolos no son, segun esta perspectiva, unidades
atemporales que interpretaban la comunidad sino entidades en movilizacién. El ritual serd,
para Turner, el mecanismo que convierte periédicamente en accesible a aquello que pertenece
al reino de lo imponderable; y el simbolo se entrona como la unidad irreductible dentro de la
formulacion ritual. Turner agregd, ademas, la categoria de “liminalidad” siendo este estado,
complementario a los andlisis de VVan Gennep, puesto que, dentro de los ritos de paso, el
estado liminal es aquel que sigue luego de la desvinculacién y precede, a su vez, a la

agregacion que es la consumacion final del rito.

En los ritos relacionados con el transito del difunto a una vida ultraterrena (espiritual) se
entiende el mecanismo propuesto por Turner, puesto que el alma deberéa ser separada de su
condicion terrena mediante las acciones rituales ejecutadas que concluiran con el paso del
difunto al mundo ancestral o espiritual, a través del recorrido liminal o fantasmagorico.
(James, 1994: 217). La liminalidad implica que el de arriba (el que esta en un puesto mas alto
en una jerarquia social o espiritual) no estaria ahi arriba de no ser porque existen los de abajo,
y el que esta arriba debe experimentar qué es estar abajo (Turner, 2012:7). Frank Salomon
sostiene que, en este proceso, las practicas reflejan complejos sistemas de administracién
geografica y politica de la vida. En sus estudios sobre Huarochiri en el Perd precolombino, por

ejemplo, ciertos procesos rituales funerarios estaban vinculados a la idea de fertilidad y, en ese
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sentido, la muerte individual se convertia en supervivencia colectiva. Como resultado de
aquella simple y profunda regla de reciprocidad entre vivos y muertos (los abajo y los de
arriba), en el rito andino se entiende la continuacion de ese marco de interaccion del difunto
con la comunidad que supera la simple integracion del muerto a un campo metafisico
(Salomon 1995, 326 -340).

Bloch y Parry (1996, 38), a pesar de que estudian a los pueblos de Melanesia, abonan este
debate afiadiendo tres elementos que, generalmente, pueden ser evidenciados dentro de los
ritos de paso funerarios: el respeto en la muerte del orden promulgado por los ancestros y la
sociedad; la distincion entre buena muerte (aquella en la que las condiciones bioldgicas son
aceptadas como favorables) y la muerte infausta y, acerca del papel que cumple el cementerio,
no sélo como uno de los escenarios del rito mismo, sino como un como un espacio de unién e

interaccion comunitaria.

Los ritos funerarios aparecen como un complejo mecanismo que cumple multiples funciones,
entre otras, la consolidacion del proceso de transito del difunto al mas alla (o cualquier forma
de mundo ancestral). Sin embargo, es necesario también, mediante el cumplimiento de la
ritualidad, reinsertar a los deudos al entramado social y, en ese sentido, también el ritual
previene el “contagio” con la muerte al separar al cadaver del ambiente en el que discurria su
vida. Es comdn, por tanto, que en estas practicas sea necesario realizar minuciosas
purificaciones tanto al difunto como a los familiares: lavados, fumigaciones, uncion de aceites
y colonias, vestir el cuerpo con ropas y zapatos nuevos, etcétera. Esa relacion ritual se
establece por medio de elementos purificadores como el agua o la luz, al tiempo que diferencia
a los dolientes del resto de la sociedad mediante atuendos luctuosos o formas de expresividad
corporal. Una vez completado el rito, se ha relegado la muerte a sus dominios y se ha
cumplido con el difunto; entonces es menester realizar cualquier tipo de celebraciones

victoriosas en las que se pueden incluir, incluso, elementos festivos.

En sociedades como la quitefia, es posible encontrar elementos rituales provenientes de
tradiciones precolombinas y también muchos elementos propugnados en la doctrina catolica.

Sin embargo, no son las Unicas fuentes que han determinado el funcionamiento de los diversos
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marcos rituales y simbolicos que se han practicado en la ciudad. La influencia, desde finales
del siglo XIX, de los actores especializados en la gestion funeraria ha sido enorme y se ha
reflejado en el surgimiento (promocion) y la eliminacion (disputa) de elementos rituales que se
practicaban en la ciudad; las practicas rituales también son mecanismos en los que se
evidencian deseos de ascenso social, de pertenencia a un grupo y de aceptacién de un
individuo o de los miembros de una comunidad. Los actores inmiscuidos en la gestién
funeraria entendieron rapidamente esta condicion de distincion y elaboraron eficaces modelos
exequiales que, siempre adaptandose a las condiciones impuestas por los mandatos religiosos
y sanitaros imperantes, lograron impactar dentro de las diversisimas dindmicas rituales

funerarias que se han practicado en la urbe.

Momentos del analisis

Este trabajo propone un recorrido por cuatro periodos especificos con la finalidad de comprender
las transformaciones en las concepciones politicas, econdmicas y culturales en torno a la idea de
la muerte siguiendo los pasos al actor méas preponderante de la administracion funeraria e en

Quito: la Hermandad de Beneficencia Funeraria (Sociedad Funeraria Nacional).

El primer capitulo funcionard como una exploracion en torno a la idea del “bien morir” y sus
alcances hasta bien entrado el siglo XIX. Este apartado funciona como un antecedente general a
la temporalidad central del andlisis y permite observar las estrategias establecidas por la Iglesia
Catdlica para asegurar la centralidad en los procesos de administracion de la muerte. Se establece
un recorrido que analiza la formacion de las geografias de la muerte propuestas por la Iglesia, el
uso de los manuales para “bien morir” o el surgimiento de las cofradias o hermandades piadosas.
En el capitulo siguiente se analizara el impacto de las “Reformas Borbonicas” en el mundo
hispano y su lenta aplicacién en el Ecuador de inicios del periodo republicano. Este periodo de
analisis se extendera desde 1851, afio en que Fray Mariano Rodriguez impulsa la creacién de la
Hermandad de Beneficencia Funeraria hasta la crisis con los componentes civiles de la mismay
el avance de los proyectos liberales de finales del siglo XIX. Ese periodo marca el surgimiento
del Cementerio de San Diego, pero también permite avizorar el funcionamiento de la modernidad
catdlica de Garcia Moreno y una particular geografia urbana en relacion con la muerte. En cada

capitulo se establecera una breve relacion del momento historico en las dos capitales méas
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cercanas: Bogota y Lima. Esta perspectiva comparativa permitira establecer las particularidades
del caso quitefio.

En el tercer capitulo se aborda la instauracion del régimen liberal y la adaptacion de la Iglesia al
mismo, sobre todo, en el caso de la administracion de la muerte. Este periodo vera la
trasformacion de la Hermandad de Beneficencia Funeraria en la Sociedad Funeraria Nacional. Se
analizaran una serie de mecanismos ingeniosos que los administradores del campo funerario
usaron para resistir el embate de las reformas liberales. En cada caso, las disputas en las que se
embarca la Sociedad Funeraria Nacional con el Estado o la Iglesia terminan influyendo, como se
verd, en la mentalidad de las poblaciones e impactando en las ritualidad funeraria.

El cuarto capitulo explora la gran expansion urbana de Quito y el surgimiento de nuevas
centralidades que van a impactar en los procesos de gestion de la muerte. En 1938 se adecuan los
terrenos para el funcionamiento del Cementerio de EI Batan al norte de Quito, situacion que se
produce en paralelo al progresivo endurecimiento de la regulacion en torno al tratamiento de los
cuerpos de los muertos. En este capitulo se evidencia una disputa entre la ciudad del norte, dotada
de mejores servicios e infraestructura y la del sur que se establece como un entorno popular y
receptor de migraciones; la disputa también puede ser seguida teniendo en cuenta a la ocupacion
de los espacios de muerte y a las particularidades rituales exhibidas en cada uno de ellos. En
1971, ingreso al mercado funerario quitefio Parques del Recuerdo, una franquicia perteneciente a
COINVER S.A. El ingreso de este actor al campo marco el inicio de la administracion
contemporanea de la muerte caracterizada por la gestion empresarial e inmobiliaria de la misma,

por tanto, constituye el hito final para este estudio.

Este trabajo plantea, por tanto, un recorrido que brinda luces en torno a la muerte como un
proceso politico y social de suma importancia; permite evidenciar las disputas por los sentidos,
los espacios y la gestion dentro de un marco amplio en el que la ciudad aparece negociada y
actuada de multiples formas. La muerte, tal como se expuso adelante es un problema de los
vivos; para entenderla hay que intentar mirar como ha sido vivida. Una vez que lo logremos

podremos entender como la vivimos hoy.
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Capitulo 1

La vida como un proceso de preparacion para la muerte

“Y pues tan importante
Es acertar en la Gltima partida,
Pues penden de este instante

Perpetua muerte o sempiterna vida [...]”

(Aguirre 1963 [XVIII], 293).

Este capitulo busca constituir un necesario punto de partida para entender los procesos de
administracion de la muerte en el periodo central de analisis de esta tesis. En muchas de las
estructuras, practicas funerarias y sentidos cotidianos de los siglos XI1X y XX persisten elementos
provenientes de tradiciones filoséficas y culturales muy antiguas. Tal como se ha explicado, la
comprension de las postrimerias, la enfermedad, la muerte y el méas alla, ha revestido importancia
fundamental para cada poblado del orbe en cada etapa de su historia. En el espacio que hoy ocupa
la actual Republica del Ecuador se fusionaron elementos rituales provenientes de la cosmovision
andina con aquellos que fueron introducidos por los europeos. El resultado, generalmente, ha sido
la adaptacion de los primeros a los segundos, mas no su desaparicion total; de hecho, una de las
caracteristicas mas interesantes de la ritualidad funeraria local es la continua reinterpretacion de
los elementos del canon catolico desde mdltiples perspectivas culturales que los han adaptado a

las realidades andinas.

Los espacios de muerte y la ritualidad funeraria no pueden ser, por tanto, analizados dentro de
esquemas temporales fijos o de consideraciones esquematicas. Mas vale comprenderlos como
elementos en disputa y en continua negociacion, adaptacion o transformacion. Algunas de las
expresiones culturales funerarias que trajeron los colonizadores europeos también eran fruto de
discrepancias y adaptaciones que venian aconteciendo desde el final de la edad media e incluso
antes. Castilla, con la incorporacion de los territorios de Ameérica, tuvo que generar un abanico de
métodos para incorporar filos6ficamente a la poblacién indigena a un modelo occidental; esto
representd, no solo la insercion del mundo a una modernidad incipiente en la que se operarian

cambios culturales en torno a la muerte, sino que también dio paso a la confrontacion entre las
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posiciones reformistas y contra reformistas que tendran gran impacto en la vida cotidiana de las

poblaciones americanas.

El capitulo explora diversos elementos que se originan a partir de este choque; desde los ars
morendi, m&s cercanos al pensamiento medieval, hasta los manuales para bien morir, fruto de la
contrarreforma, y su impacto pedagdgico, espiritual y econdmico en un espacio americano como
Quito en gue subsistian elementos rituales ancestrales. Ese tipo de manuales orientados a guiar
hacia una “buena muerte” tuvieron no solo una intencionalidad espiritual; respondieron a la
afirmacion de sistemas ideoldgicos y econémicos que tuvieron amplio impacto politico en cada
época en la que fueron generados. Un elemento a tener en cuenta en el analisis es que, a pesar de
la vigencia de ciertos lineamientos espirituales emanados por la Iglesia en un periodo
determinado, las tradiciones anteriores no se extinguieron necesariamente tras la consolidacion de
un nuevo proceso hegemanico, sino que mas bien coexistieron durante largos periodos. Como
testigos de esta coexistencia variopinta quedaron en la ciudad estructuras funerarias diversas, la
evidencia del funcionamiento de sistemas de administracion de la muerte diferenciados y, lo que
ha sido més estudiado, un amplio repertorio visual (dentro de iglesias y conventos, sobre todo)

que sirvié como sustrato pedagogico en torno a la muerte durante centurias.

Otro elemento a tener en cuenta es el dialogo que este tipo de creencias relacionadas con la
muerte permitio establecer entre distintos grupos étnicos y sociales al interior de la sociedad; la
aparicion de cofradias consagradas a la administracion del “bien morir” en América permitid
también la consolidacion de particulares procesos administrativos locales que escapaban, de
alguna manera, al control civil y eclesiastico y que permitieron la generacién de espacios para
interpretaciones étnicas de elementos politicos y religiosos relacionados a la muerte y a la vida

social de los poblados.

1.1 La muerte antes del “bien morir”

Gran parte de los ritos, formas de representacion y costumbres funerarias vigentes en el Ecuador,
y en Quito especificamente, responden a una conformacion de habitus propia del mundo andino.
Muchas de estas representaciones se han transformado, sin embargo, persisten detras de la

envoltura del sincretismo religioso, sobre todo en los territorios rurales.
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En la cosmovision andina se habla de tres espacios espirituales: el Hanan Pacha o mundo de las
divinidades y del aire; el Kai Pacha o mundo de los vivos; y el Ucu Pacha o mundo humedo, de
la transformacion. A diferencia de la tradicion judeo cristiana que arribo con la colonizacion
europea, y que habla del infierno como un lugar de castigo eterno, para los andinos, el Ucu
constituia un lugar de descomposicion, pero de renacimiento; de humedad, pero de humedad

integradora a la vida; de oscuridad en busca de la germinacion.

La muerte en el mundo andino, por tanto, era entendida de manera diferente a la tradicion
cristiana. De hecho, el imaginario funerario estaba intimamente relacionado con los ciclos
agricolas, con la fiesta y con el renacimiento. Guaman Poma de Ayala habla en su Nueva Crénica
y Buen Gobierno del “Aia Marcai” o fiesta de los muertos en la tradicion precolombina, en la que
los cadaveres embalsamados eran llevados de casa en casa para ser homenajeados con tributos de
oro y plata: “Noviembre. Aya Marcay quilla, este mes fue el mes de los difuntos. Aya quiere
decir difunto [...] en este mes sacan los difuntos de sus bovedas que llaman pucullo, y dan de
comer y beber, y le visten de sus vestidos ricos y le ponen plumas en la cabeza y cantan y danzan
con ellos [...]”1° (Guaman Poma de Ayala 1980, 179). La muerte para los andinos se convierte en
un espacio de reflexién, de remembranza y de celebracion por la unién de un ancestro con la

madre tierra y con la comunidad.

El difunto no es solo un cuerpo yacente en el espacio de inhumacion, sino que adquiere, en esta
tradicidn, la facultad de interactuar con los vivos si es que su memoria no ha sido bien preservada
mediante la ejecucion de los ritos o si es que es invocado para bien o mal. Estas tradiciones e
imaginarios funebres no se han quedado estancados en el tiempo, sino que han llegado a nuestros
dias transformados muchas veces en su forma, pero no en su fondo, conformando una nueva

forma de habitus.

Con la llegada del periodo colonial, la forma de entender el fendmeno de la muerte se transformo

debido a la presencia de los lineamientos propios del cristianismo contrarreformista que

10 A pesar de que en ocasiones se generalizan los components rituales que se practicaban en las distintas
comunidades andinas, lo cierto es que fueron y son bastante heterogéneos. Esta préctica descrita por Guaméan Poma
de Ayala hace referencia a una tradicion mas bien incasica. Lo cierto es que existian ciertos aspectos communes: la
vinculacion al ciclo agricola de las practices rituales y la posibilidad de interaccion con los difuntos eran dos de ellos.
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caracterizo a este tipo de practicas como idolatrias’. La administracion de los restos humanos fue
rapidamente normada por los primeros concilios y sinodos eclesiales? con el fin de establecer
lineamientos universales y cristianos en torno a la gestion de la muerte, los cuerpos y la vida
ultraterrena. La imposicion filosofica que, en cuanto a los muertos, propugno la Iglesia, no
solamente impact0 en las practicas y ritos funerarios preexistentes; también produjo una nueva
comprension geogréfica en torno al lugar de los muertos y a la administracion misma de las
parroquias, doctrinas y encomiendas. Los primeros tres concilios de Lima (1551- 1552, 1567 —
1568 y 1582 — 1583) y, sobre todo, el primer (1570) y tercer (1596) concilios de Quito se
preocuparon por erradicar las practicas funerarias iddlatras, al tiempo que buscaron incorporar
elementos doctrinales en funcidn de atraer a los indios hacia las practicas y lugares funerarios

cristianos.

El plan eclesial no era ingenuo y respondia a un elaborado discurso teoldgico y estratégico: las
geografias de la muerte, es decir aquellas que estan relacionadas con la disposicion y ubicacion
de los cuerpos y restos de generaciones de hombres y mujeres, ademas de ser de las referencias
estructurales mas antiguas, constituyen evocadores elementos simbolicos que han dado sentido a
la idea misma de lo humano (Morin [1977] 2007, 22). Quiza la diferencia més profunda entre el
antrophos y el resto de especies que habitan el planeta es, méas alla de la comprensién misma del
destino mortuorio, la toma de reparos y acciones para perpetuar la memoria de los muertos. Es asi
que la ubicacién de los muertos respecto de los vivos ha sido fundamental para entender los
diversos procesos culturales que ha desarrollado nuestra especie. Esta relacion de cercania y
lejania, que suele ser vista como lineal en muchos andlisis contemporéneos, aunque resulta ser,

cuando menos, cambiante.

El sentido de la ubicacion de los difuntos respecto de los vivos responde también a la particular

situacion que reviste la idea misma de la muerte en cada conglomerado; si bien el hecho

11 Si bien la produccidn historiografica acerca de la extirpacion de idolatrias es abundante sobre todo en el caso
peruano, en esta tesis se sugiere un texto de Frank Salomon llamado “Nuestros bellos abuelos” en el que el autor
trata el tema y las dificultades al emprender un trabajo de archivo al respecto.

12 «“Los vocablos Concilio y Sinodo, éste de origen griego y el primero latino, significan lo mismo en lenguaje
cristiano, reunion o asamblea de Obispos u otras personas eclesiasticas; y han conservado a lo largo de la Historia
idéntico significado, si bien en la actualidad se ha restringido el uso de Sinodo cuando se trata de un solo Obispo
acompafiado de sus sacerdotes, y Concilio si de varios Obispos, o todos los de la cristiandad, uso todavia no
generalizado en el siglo XVI” (Mateos 1968, 7).
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bioldgico del deceso es ineluctable, la muerte no en todos los casos se lleva lo mismo ni deja algo
igual. El muerto aparece siempre como integrante particular de la comunidad de vivos y, en tal
sentido, la disposicion de los restos corresponde a la categoria que el grupo social le asigna.
Muchas culturas del mundo conviven hasta el dia de hoy con sus muertos, mientras que en
occidente la tendencia ha sido hacia la separacion e incluso la eliminacion de los restos de los

muertos®3.

Los muertos han estado ingresando y saliendo de los poblados humanos desde siempre; en Roma,
por ejemplo, tras la promulgacion de las Duodecim tabularum leges,** primigenio codigo legal
que regul6 la vida de la urbe se establecié que los cadaveres debian ser depositados en sitios
especiales fuera de las urbes, al tiempo que se prohibia la incineracion de los mismos en las
ciudades. Estas reglamentaciones recogidas en la Tabla X, referente a derecho sacro, también dan
cuenta de un sistema de administracion social en el que los muertos debian ser tratados de
acuerdo a una normatividad especifica que buscaba la seguridad de los vivos y su separacion de
los muertos. La rememoracion individual dentro de este sistema, tal como sucede en el mundo

andino, se producia dentro de las familias y no mediante la identificacion de todas las sepulturas.

Con la expansion de la fe cristiana se extendieron a lo largo de Europa nuevas formas de percibir
los espacios dedicados a los muertos. Aungue el tema de la vida ultraterrena es parte fundamental
del acervo filosofico de todas las religiones del mundo; en las religiones de salvacién el sentido
temporal que se otorga a la muerte conduce a procesos de iniciacion que haran “de la muerte
humana, no ya la supervivencia triste de las sombras, sino una vida plena” (Morin [1977] 2007,
212). La salvacidn serd, por tanto, la oportunidad de superar la muerte y de arribar a una vida

celestial mediante la fe. La fe, sostiene Morin, es la negacion de la muerte.

13 En torno a este particular mucho han dicho los clésicos de la historiografia de la muerte. Se pueden revisar las
obras de Aries, Philippe. 2005. Historia de la muerte en occidente. Desde la edad media hasta nuestros dias.
Barcelona: Acantilado y Ariés, Philippe. 2011. EI hombre ante la muerte. Madrid: Taurus. Importantes aclaraciones
también los textos de Huizinga sobre la edad media y de Michel Vovelle acerca de las transformaciones culturales en
la muerte.

14 ey de las XII Tablas (siglo IV A. C.), codificacion legal que segun los historiadores clasicos adornaban el foro
como consigna regulatoria de la vida cotidiana del pueblo romano.
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La constatacion del poder que representaba esa fe tuvo que enfrentarse con la persecucion de los
cristianos por parte de judios y romanos; sin embargo, la simplicidad y efectividad de su
argumento de salvacién permitio que el cristianismo se proyecte como la religion mas eficaz, en
palabras de Morin ([1977] 2007, 221): “Cristo es la tnica estrella en el oscuro firmamento de la
muerte, sélo existe por y para la muerte, trae la muerte, vive la muerte.” De ahi la eficacia del
cristianismo en su funcionalidad: apela a las aspiraciones y sentimientos mas profundos que ha

producido la especie. Eso le permitira sobrevivir y “expandirse por el mundo”.

La intensa relacion planteada en el cristianismo con la muerte tiene su eco en las estructuras para
los muertos; herederos de las antiguas catacumbas donde los cuerpos debian ser cuidados para
evitar la profanacion, los templos pronto empezaron a ser usados como espacio para la
inhumacion de los fieles en detrimento de otras espacialidades. La cercania a la figura salvifica
sumada a la constante reminiscencia de la escatologia cristiana determiné el surgimiento de una
geografia minima de la muerte cristiana evidenciada en la presencia de restos, huesos, y reliquias.
Yacer en presencia de Dios mediante una sepultura lo mas cerca posible del adoratorio motivé la
construccidn de altares menores, capillas, osarios, criptas en las que empezaron a ser

almacenados los restos de generaciones de cristianos.

Esta nocidn de cercania entre vivos y muertos motivo lentos cambios culturales respecto a los
cementerios. La cotidianidad se desarrollaba en relacion con la muerte y las barreras, otrora
férreas, entre fieles y cadaveres se fueron difuminando. Ya en algunos de los primeros concilios
cristianos se trat6 el tema de los espacios de la muerte y la relacion de los vivos con éstos; en el
Concilio de Elvira en Espafia (Eliberris Hispania), en el siglo 1V, se dictaron 83 canones para
normar las relaciones espirituales, estructurales y cotidianas entre los fieles hispanos. La lectura
de estas normas deja ver que buena parte de la vida social no se desvinculaba de los espacios de
la muerte, al punto que en uno de los dictimenes “se acordo6 prohibir que las mujeres pasen la
noche velando en el cementerio, porque a menudo, bajo pretexto de oracion, cometen
ocultamente acciones inicuas” (Ne feminae in cimeteriis pervigilant) (Actas del Concilium

Eliberitanum, Canon 57 Traduccion de Manuel Sotomayor Moro).
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Los espacios de los muertos son espacios en disputa, pero también son espacios afiorados, al
punto que buena parte de las estructuras eclesiales se colmaban rapidamente de cadaveres. En el
Concilio de Braga (Portugal, 561 -563) se establecid la prohibicién de depositar cuerpos en las
iglesias. Para entonces, el templo mismo y los espacios que lo rodean se habian convertido en
receptores de cuerpos; se depositaba cadaveres en atrios, paredes, murallas y campanarios. Las
iglesias se ornamentaban con reliquias y restos. La muerte era parte de la doctrina y se constituia
en un elemento omnipresente en las prédicas. La gran cantidad de restos receptados obligaba a
que las inhumaciones sean realizadas en amplias fosas para que, luego de un tiempo, los despojos

sean trasladados a osarios o criptas permanentes.

Los cementerios eran espacios muy distintos a los actuales; ademas de cumplir con la obvia
funcién de receptaculo de restos humanos y de memorias, eran espacios publicos abiertos en los
que se producian todo tipo de interacciones sociales al punto que la Iglesia entre los siglos X'y
XII emiti6 una serie de normativas para evitar la “promiscuidad entre vivos y muertos”. En
algunos documentos eclesiales medievales se habla de prohibir ventas y bailes al interior de los
cementerios®®; se entiende que la relacion con los espacios de muerte era distinta, al tiempo que la
generacion de regulaciones respecto al comportamiento poblacional habla de la continua
definicién en torno a la idea del morir, la muerte y sus estructuras. Se trata del establecimiento
continuo de nuevos procesos relacionados con la gestion politica de los restos de los difuntos

mediante el debate en torno a la nocién de cuerpos puros e impuros.

Alfonso X El Sabio (1221 -1284), Rey de Castilla, Toledo, Ledn, Galicia, Sevilla, Cérdova y
Murcia, Jaén y del Algarbe, fue un monarca erudito y afecto al estudio de la astronomia, la
jurisprudencia y la metafisica. Durante su reinado recopild y codifico cuatro tratados legales en
torno a la vida cotidiana y espiritual de su pueblo, entre ellos destacan las “Siete Partidas”,
enorme esfuerzo de compilacion de normatividad dispersa que fue redactado durante siete afios
(Pefia 2000, XXV). La Primera Partida no es otra cosa que un compendio de derecho canonico en

el que se pregunta, de manera critica, sobre el lugar que han ocupado y que deben ocupar los

15 Refiere al respecto Anton Mari (2005, 46 -47): “Los cementerios de la Edad Media son lugares publicos, donde los
nifios juegan, los amantes retozan, se esconden los ladrones y los condenados a galeras, se moviliza a soldados, se
compra, se vende y es un lugar de celebracion de aquellos actos sociales donde los muertos y los vivos comparten
fronteras.
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muertos en las ciudades. Bajo el titulo XIII “De las sepulturas”, establece una reflexion en la que
se cuestionan algunas lineas de pensamiento que se habian popularizado en la época como la

reencarnacion o el debate en torno a las riquezas y plenitud luego de la resurreccion.

Evidentemente, estas preocupaciones se sustentaban en la basqueda del destino de las almas y los
cuerpos; la ubicacion de los mismos una vez acaecido el deceso era de importancia suprema. La
cercania de los restos con las efigies divinas los convertia en parte de la escatologia cristiana y
posibilitaba, a través de su veneracion, el acceso a la salvacion. Dios juzgara a los vivos y
muertos en cuerpo y alma —afirma el Rey sabio-, y no a cada a cada parte por separado, al punto
que las preocupaciones y bienes adquiridos en la tierra y en el més alla, mediante la ejecucion de
los ritos eclesiales, serviran al difunto ain después de muerto: “et quiso que non tan solamente
les toviesen pro a sus almas los bienes que ellos ficiesen por si en su vida, mas aun los que otri
ficiese por ellos después de su fin. [...] por ende fue ordenado por los santos padres que hobiesen
sepolturas ciertas cabo sus eglesias, et non en lugares yermos et apartadod dellas, yaciendo

soterrados por los campos como bestias” (Alfonso el Sabio, Siete Partidas, Tomo 1, 380).

La definicion y ordenamiento del lugar que ocupaban los muertos tenia que ver con las
previsiones ante la promesa salvifica y, en tal sentido, debia determinarse con claridad la
ubicacion de las sepulturas, el acceso siempre diferenciado a ellas y las sanciones para quienes
las profanaran. En la primera de las leyes de este titulo diferencia entre sepultura, cementerio,
sepulcro y tierra de enterramiento. Cada una de estas categorias respondia a una particular
concepcion geografica de la muerte y a la propiedad de los espacios. La preocupacion
fundamental esta en la posibilidad de adquirir un espacio para inhumar, situacion que solamente
era posible en los sepulcros o en tierra abierta siempre y cuando no haya sido usada para este fin
con anterioridad. La venta de sepulturas y espacios no aptos era castigada pues se incurria en el

pecado de simonia’®.

En la segunda ley de este apartado se explican las cuatro razones para que las sepulturas se

ubiquen al interior de los templos:

16 Accidn o intencién de negociar con cosas espirituales, como los sacramentos o los cargos eclesiasticos.
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Cerca de las eglesias tovieron por bien los Santos Padres que fuesen las sepolturas de los cristianos,
et esto por cuatro razones: la primera, porque asi como la creencia de los cristianos es mas allegada
a Dios que la de las otras jentes, que asi las sepolturas de ellos fuesen acercadas a las eglesias: la
segunda es porgue aquellos vienen a las eglesias, quando ven las fuesas (huesas) de sus parientes o
de sus amigos, se acuerdan de rogar a Dios por ellos: la tercera porgue los acomiendan a aquellos
santos a cuyo nombre et a cuya honra son fundadas las eglesias, que rueguen a Dios sefialadamente
por los que yacen en sus cementerios : la cuarta porque l.0s diablos no han poder de se allegar tano
a los cuerpos de los muertos que son soterrados en los cementerios, como a los que yacen afuera: et
por esta razén son llamados los cementerios amparamiento de los muertos (Alfonso el Sabio, Las
Siete Partidas, Tomo 1, 382).

Las razones esgrimidas muestran la preocupacion constante por los difuntos en su curso a la vida
ultra terrena. El templo, ademas de servir como “dormitorio”!’ apto para el descanso de los
huesos, es también un oratorio permanente y espacio de recuerdo que permite mantener el
contacto entre los vivos y los muertos. Las sepulturas ad sanctos, es decir aquellas que se
ubicaban dentro de los templos, no requerian necesariamente de una lapida o identificacién
puesto que los enterramientos eran, generalmente, anénimos, pero al ser realizados dentro de un
espacio santo, Dios los encontraria en el juicio. Se comprende el afan que existia por encontrar un
buen lugar al interior del templo y los problemas que tal aglomeracion de huesos, restos, mortajas
y putrefaccion acarreaba. Alfonso el Sabio recuerda que, justamente para evitar aquello existid un
tiempo en el que estuvo prohibido inhumar en los templos “porque el olor dellos non corrompiese
el aire, nin matase a los vivos” El Rey busco actualizar la normativa canoniga estableciendo
limites y regulaciones para la inhumacion dentro de los templos: se ordenaba que los
enterramientos de cada parroquia correspondan a los de sus fieles; que no se entierren a moros, a
judios, a usureros y a criminales; se recomendaba qué hacer con los bienes de los parroquianos
que decidieren enterrarse en otra parroquia y que no hubiesen dejado testamento e, incluso, se
regulaba a las hermandades piadosas o cofradias que tuviesen vinculos con alguna orden en
particular. Las iglesias quedaron reservadas para los enterramientos de candnigos, miembros de

la monarquia y personalidades benefactoras:

17 a palabra cementerio proviene del griego koimetérion que remite a la idea de dormitorio. Esta definicion se
relaciona con la idea de que los cuerpos descansan o reposan hasta que se complete la vida del mundo con la segunda
venida de Cristo previa a la resurreccion de los muertos.
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Enterrar non deben a ninguno dentro de la iglesia sinon a estas personas que son hombradas en esta
lei, asi como los reyes et Reinas et sus fijos, et los obispos et los abades, et los priores, et los
maestres, et los comendadores que son prelados de las 6rdenes et de las iglesias conventuales, et los
ricos homes, et los otros hombres honrados que ficiesen eglesias de nuevo o monasterios, et
escogesen en ellas sus sepolturas; et todo home que sea quier sea clérigo o lego que lo mereciese

por santidad de buena vida et de buenas obras (Alfonso el Sabio, Las Siete Partidas, Tomo 1, 382).

A pesar de lo temprano de estas discusiones, las regulaciones al respecto seguian siendo vagas en
tanto se permitia el abuso de quienes mas tenian y creaban un sistema de preferencias para que
pudiese ser enterrado en las iglesias quien, habiendo muerto como cristiano, dejase los bienes
necesarios para sufragar la sepultura. Esta normatividad se mantuvo, en buena medida, vigente
hasta fines del siglo XV cuando América aparecid como una nueva oportunidad para una Iglesia
cansada y sumida en la corrupcién de buena parte de sus autoridades. En tal sentido, la llegada de
los europeos al “Nuevo Mundo” sirvi6 para la generacion de adaptaciones pedagogicas de su
sustrato religioso a otras cosmovisiones mediante la re significacion de codigos y reconfiguracion
de paradigmas que empezaban a enfrentar una agria critica desde los sectores reformistas de la
propia Iglesia (Sevilla 2008, 53 -57). La imposicion del cristianismo sobre préacticas religiosas
propias del continente americano produjo impactos tanto en las estructuras como en las formas de
administrar la vida social, politica y cotidiana. La Contrarreforma, modelo teolégico, filoséfico y
social imperante en la época, propicié nuevas expresiones rituales en torno a lo funerario y, por
tanto, motivo el aparecimiento de una particular espacialidad mortuoria que se sustentaba,
contrario a los procesos evidenciados en el siglo XII, en una suerte de reformulacién de los

principios que habian dado forma a la iglesia primitiva.

La incorporacion forzosa de la poblacion americana a los nuevos lineamientos rituales en torno a
la muerte motivo también la demanda de servicios funerarios para la poblacién originaria y para
los colonos. La ambiguiedad respecto a los sitios de inhumacion de los habitantes de las ciudades
del nuevo mundo debia ser zanjada por las autoridades eclesiales al punto que, en 1539, Carlos V
decretd en cédula real del 18 de julio: “Encargamos a los arzobispos i obispos de nuestras Indias
que en sus didcesis provean i den orden como los vecinos i naturales de ellas se puedan enterrar i
entierren libremente en las iglesias 0 monasterios que quieren i por bien tuvieren, estando

benditos el monaserio o iglesias i no se les ponga impedimento”(Barros 1917, 229).
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Uno de los elementos de conflictividad en relacion a los espacios de inhumacion tenia que ver
con el lento proceso de incorporacion de poblacién americana al sistema occidental, al tiempo
que llegaban a América las noticias sobre las reformas que estaban teniendo lugar en el Concilio
de Trento (1545 -1563) situacion que motivo transformaciones culturales profundas en lo
referente a la muerte y su concepcidn. La cristianizacion de los habitantes originarios de América
se convirtio en una gran excusa para la expansion del modelo de explotacion que incorporaba en

las poblaciones las nociones de vida y castigo eternos.

La eficacia de los sermones y doctrinas cristianos se debi6 también al gran poder de adaptacion
de muchas de las I6gicas americanas que lograron permanecer entremezcladas con las cristinas
bajo interesantes dindmicas de sincretismo religioso. La demanda de inhumaciones cristianas
para la poblacién americana motivo el abuso de quienes administraban templos y cementerios, al
tiempo que estableci6 una nueva ldgica de diferenciacion en la muerte, ya que mas alla de la
distincion entre pobres y ricos, se afiadio la directriz de racial que diferenciaba entre indios,
pardos, blancos y demés estamentos existentes. Como ejemplo, la disputa en torno al cobro de
derechos parroquiales abusivos por parte del clero motivo a que Felipe Il en 1577, estableciera un
limite a los cobros que los curas podian hacer por motivo de enterramiento. Muchas veces el pago
de derechos parroquiales de inhumacién ocasionaba enormes egresos para las familias méas
desposeidas. En Cédula Real de 1594, Felipe Il mando que los curas sepultaran gratuitamente a
los indios, sobre todo aquellos que eran pobres de ley, esto a pesar de que Carlos V, en 1544,
habia dispuesto la inhumacion en “un campo bendecido” para aquellos pobladores de espacios

lejanos con el fin de paliar el gasto que suponia el traslado hacia los cementerios parroquiales.

En los primeros concilios americanos se impelia al clero a inculcar la fe cristiana a los indios
mediante la difusidn de los lineamientos candnicos impulsados desde Trento. Una de las facetas a
las que més cuidado se prestaba era, justamente, la correcta y amplia aplicacion de los
sacramentos (entre ellos la extremauncion) y la regulacion de los ritos funerarios. Ya en el Primer
Concilio Limense (1551), que tuvo afectacion para la region de Quito, se pedia erradicar las
practicas funerarias que eran consideradas paganas. La constitucién vigésimo quinta del mentado
concilio se titula: “De la manera en que han de ser enterrados los indios”. Y en ella se manifiesta

una gran preocupacion por la vigencia de los ritos funerarios ancestrales. Se quejan de que
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cuando muere un cacique se entierran con él sus mujeres, sus criados preferidos e incluso

voluntarios, ademas de que se depositan en las sepulturas ropa y enseres para la vida postrera del
difunto, acto que se considera pagano. La constitucion septuagésima va aun mas alla y establece
la prohibicion de que persona alguna, incluidos negros o esclavos, se entierre fuera de iglesias y

cementerios:

Porque somos informados que algunas personas con poco temor de Dios, no teniendo respeto a lo
que la Santa Madre Yglesia tiene hordenado, entierran 0 mandan a enterrar algunos yndios
xristianos o esclavos xcristianos fuera de las Yglesias o en los cementerios sin llamar al Cura 'y
algunas criaturas baptizadas e por evitar los inconvenientes que de ello se sigue, S. C. A.
estatuymos y mandamos que ninguno sea osado de enterrar esclavos o indios xristianos ni criaturas
baptizadas de la manera que dicho es, so pena de excomunién y de 10 pesos y si fueren esclavos o
indios los que lo hizieren sin mandéarselo ni consentirlo sus amos, sean castigados conforme al

delito (Concilios Limenses tomo 1, 81).

Junto con el establecimiento de esta nueva geografia sagrada en torno a la muerte, fue necesario
establecer lineamientos comportamentales que obligaran a la poblacion a asimilar el nuevo rol de
las estructuras funerarias. En cuanto a la memoria de los difuntos se establece la creacion de
libros de registro para capellanias y obras sacras (antecedente inmediato a los libros de muertos)
y la colocacion de una tabla informativa en un lugar visible de los templos para dejar constancia

de las buenas obras de los muertos:

Porque es mucha razon y justicia que las buenas obras y memorias de los difuntos no se pierdan y
olviden y sean favorescidas, para que los vivos se animen a cosas semejantes y sean y sepan cOmo
cumplen las voluntades de los difuntos, S.C.A. estatuymos y mandamos al Dean y Cabildo de
nuestra Santa Yglesia y de las otras Yglesias parrochiales de todo nuestro Arzobispado e Provincia,
tengan esepcial cuidado de mandar hazer y se haga una tabla que esté pendiente en la sacristia o el
vestuario, donde se pueda leer, en la qual primeramente pongan las misas que en las Yglesias

Catedrales son obligados a dezir por los Reyes vivos y difuntos (Concilios Limenses tomo 1, 100).

Este tipo de regulaciones se sustentaban en la recompensa divina luego de la vida terrenal; el
templo y el cementerio recogian una particular escatologia mortuoria que se sustentaba en el

caracter sagrado de los restos humanos. Las constituciones 27 y 28 del Primer Concilio Limense
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promulgaban la consideracion de los cementerios como lugares de respeto y prohibian la
celebracion de audiencias, consejos 0 ayuntamientos en los mismos, al tiempo que se conminaba
a las personas que hubiesen cometido delitos para que “ni se pongan a las puertas de las iglesias
ni en los cementerios a burlar, tafier vihuelas ni usar otras conversaciones ociosas pero que estén
recogidamente y como personas que han errado y con toda humildad”(Concilios Limenses tomo
1, 52- 53). Siguiendo lo anterior, en el Segundo Concilio Limense (1568 -1568) se establecian,
ademas de la obligatoriedad del uso de templos y cementerios como Unicos receptores de
cadaveres, normas conductuales que debian tenerse en cuenta en los cementerios: se sancionaba,
por ejemplo, la ejecucion de conciertos en sacramentos y en sepulturas; se prohibia que mujer
alguna duerma en la iglesia o en el cementerio (aun por voto confesional o devocion), se
sancionaba a quienes hicieren “fuerzas o juegos profanos” en templos y cementerios y se pedia

un trato adecuado y lugar decente para las reliquias (Concilios Limenses tomo 1, 200 -210).

Estas consideraciones eclesiales buscaban, en primera instancia, la incorporacion de los
habitantes americanos a los dictamenes de la fe catolica; sin embargo, detras de esta
incorporacion forzada se escondia también la consolidacion de un sistema de gobierno sustentado
en la explotacion del mundo indigena. Los lineamientos emanados desde Trento y, en gran
medida apoyados por la Corona espafiola, presionaban para que los indios a méas de ser
cristianizados, no sean sometidos a explotacion extenuante. Muchos sacerdotes y doctrineros se
fijaban mas en el lucro que podia producir una doctrina que en el cumplimiento de sus funciones
sacerdotales, es asi que desde los primeros concilios americanos se establecia la necesidad de
considerar sujetos sacramentales a los indios y a los esclavos sin distingo. En el Primer Concilio
Limense se establecia: “Que el sacramento de la extremauncion se dé a los que estovieren con
peligro de enffermedad mortal aunque sean indios o negros y los sacerdotes procuren consolar a

los enfermos (Concilios Limenses tomo 1, 228).

El adoctrinamiento de las poblaciones mas vulnerables no les resguardaba de sanciones, abusos y
lucros desmedidos, sobre todo, en el cobro de derechos de inhumacion, por actos rituales o por la
administracion de testamentos. Buen nimero de disposiciones conciliares estaban enfocadas en
no permitir el lucro indebido a los sacerdotes que administraban los recursos para bien morir o

que fungian como albaceas testamentarios. Hasta la promulgacion del Primer Concilio de Lima,

38



el salario de los sacerdotes estaba determinado por acuerdos informales entre encomenderos y
curas doctrineros “a cambio de servicios apostolicos” (Albuja 1998, 189), ademads tenian acceso a
derechos parroquiales y diezmos que exigian a la feligresia. Esto generaba disputas y malos ratos
entre encomenderos y doctrineros, puesto que de la recaudacion del tributo de indios se separaba
el sueldo de los sacerdotes, sin embargo, el obispo quitefio Pefia, en 1567, ya pedia al presidente
Castro en Lima que los sacerdotes reciban su salario de los indios antes de que paguen los
tributos a los encomenderos. Esta situacion de carencia motivaba a, que ademas de percibir el
salario estipulado (que a veces no llegaba), los curas pudiesen (aungue estuviese prohibido)
exigir derechos por ciertos servicios parroquiales. La situacién de los indios motivo a que la
autoridad real emitiese algunas regulaciones que resultaban impracticas; “para no agravar tanto a
los pobres indios, también el rey dicto una ley prohibiendo que los curas y doctrineros exigieran
alguna cosa de los naturales, “aunque digan que lo dan por su voluntad” (Albuja 1998, 194 —

195).

Tabla 1 Derechos parroquiales de inhumacion establecidos en el Concilio de Lima de
1583.
Entierros
De un espafiol En la Iglesia Catedral 14 pesos
En un monasterio 21 pesos
De un nifio menor de 10 afios | Hijo de espafioles 6 pesos
Misa cantada 7 pesos
Hijo de espafiol o mestizo 4 pesos
De un negro o yanacona 2 pesos
Misa de réguiem 6 pesos
Velaciones
De espafioles (siempre con 10 pesos
misa)
De negros, indios y mulatos 1 peso
De los derechos parroquiales al sacristan le correspondia la cuarta parte , mas los derechos
de tafier las campanas, incensar, etc.
Fuente: Actas del Concilio Limense de 1583

Conscientes de las dificultades para ordenar los espacios de la muerte y para homologar los
costos en los que se incurria, las autoridades conciliares establecieron los montos que se debian
pagar para hacer uso del cementerio. Estos montos, diferenciados y especializados, permiten

observar de manera muy basica la composicion estamental de la sociedad virreinal temprana. La
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tabla 1 da cuenta de los servicios funerarios que se ofrecian en el siglo XVIy también de aquella

primaria geografia de la muerte que propugnaban los primeros concilios limenses:

El Concilio de Trento ordeno que los concilios provinciales se celebrasen cada tres afios, pero en
América, dadas las grandes distancias y las malas comunicaciones, el Papa habia prorrogado el
tiempo a cinco afios. Las constituciones emanadas en Lima fueron avaladas por representaciones
locales que viajaron a la sede virreinal, y ain antes de que se celebrasen las reuniones limenses,
los mismos dictamenes del concilio de Trento, finalizado en 1563, habian sido recibidos como
ley del reino por orden de Felipe 11 via Cédula Real del 12 de julio de 1564. El obispo Pefia en
Quito hizo leer y publicar en la Catedral las disposiciones conciliares, y tiempo después, una vez
instaurada facticamente la Real Audiencia de Quito, para dar cumplimiento a las mismas, y
reclamando cierta independencia administrativa de Lima, ordeno la convocatoria al Primer
Concilio Quitense, que en realidad fue un sinodo, ya que fueron convocados, ademas de los
representantes de las drdenes religiosas afincadas en la ciudad, delegados eclesiales de las
poblaciones existentes en la Audiencia: Cuenca, Piura, Loja, Zamora, Pasto, Jaén de Bracamoros,
Valladolid, Guayaquil y Portoviejo. Cuatro ejes contemplé el primer sinodo local: la
administracion de los sacramentos y celebracion del culto divino; la correccion de costumbres; la
doctrina y la conversion y policia de los indios. A pesar de que tanto en el primer y segundo
sinodos quitefios se trataron los temas que se habian tocado en Lima respecto a la sacralidad de
los cementerios y a la necesidad de la imparticion de la extremauncion, no sera sino hasta 1596,
durante el tercer sinodo de la Audiencia celebrado en Loja, dénde se establecieron montos

propios para el pago de derechos parroquiales de inhumacion y afines (Tabla 2).

Las carestias y lujos en los que se incurria en los funerales y entierros no disminuyo el interés
poblacional por ser enterrado en templos, atrios y cementerios adjuntos a las iglesias principales y
parroquiales, al punto que pronto los templos se llenaron de restos, que al tiempo que
aleccionaban sobre la posibilidad de una muerte cercana, interrumpian el desarrollo de otros
servicios eclesiales. En 1585, en el marco del Tercer Concilio Provincial Mexicano, se establecio
una serie de reglamentaciones que pretendian modificar las practicas de inhumacion y el decoro

cotidiano en las iglesias. Estas regulaciones tuvieron impacto y vigencia en gran parte de la
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recomienda que:

América Hispana. Bajo el Titulo X “De las sepulturas, difuntos y funerales”, titulo XII, se

Tabla 2 Derechos parroquiales de inhumacion establecidos en el Tercer Sinodo Diocesano

de Quito de 1596.

Entierros
De un espafiol Con misa y vigilia 21 pesos
En un monasterio 27 pesos
De un nifio menor de 10 afios | Hijo de espafioles sin misa 9 pesos
Con misa cantada 10 pesos
Hijo de espafiol 0 mestizo 6 pesos
De un negro o yanacona Sin misa 3 pesos
Con misa 4 pesos
De un indio Con misa cantada 4 pesos
Misas Ordinaria 1 peso
De testamento 10 reales
Misa cantada de réguiem con visperas y vigilia 18 pesos
Velaciones
De espafioles Incluida la intencion de la misa 12 pesos
De montarieses Incluida la intencidn de la misa 6 pesos
De negros, mulatos vy | Sinintencion de misa 3 pesos
yanaconas
Con intencion de misa 4 pesos
Otros actos de piedad
De cada posada hecha en 4 pesos
algun entierro
Rezado, con sus responsos 12 pesos
Derechos de otras personas eclesiasticas
Si un sacerdote se hallaba presente en un funeral 3 pesos
En una misa y un funeral 4 pesos 4 pesos
Los clérigos y religiosos que no eran sacerdotes y sin embargo se hallaban | 2 pesos
presentes, como invitados en algun entierro o funeral
Si el Dean y Cabildo de la catedral eran invitados a asistir al acompafiamiento | 70 pesos
de algun funeral, sea en la Iglesia Mayor o en cualquier Monasterio
Derechos del sacristan (entierros)
Por doblar un entierro de espafiol 2 pesos
De mulato, negro o0 yanacona 1 peso
De la cruz de entierro mayor 2 pesos
Del incensario 1 peso
Del tumulo de primera grada 2 pesos
| De las demas gradas, cada una 2 pesos

En las velaciones los sacristanes cobraban derechos especificos: “De las velaciones le
pertenecen las arras y la cuarta parte de las ofrendas y candelas, excepto entre indios que no se
les ha de pedir arras; y en lo que toca a candelas y ofrendas, ha de ser a voluntad de los naturales”

Fuente: Actas del Tercer Sinodo Diocesano de Quito 1596
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Para guardar el decoro del santo templo donde se celebran divinos oficios, y remover cuanto pueda
servir de obstéaculo & los asistentes en 6rden & la atencion con que los deben oir, y por otras justas
causas, segun lo prescrito en la constitucion del Papa Pio V. de feliz memoria; ordena este concilio
y manda , que no se ponga sobre el sepulcro de ninguna persona, de cualquier estado que sea, el
cenotafio sino en los dias de la deposicion , exequias y aniversario: no se erijan en las iglesias
sepulturas de piedra 6 madera que sobresalgan del pavimento: de lo contrario castigara el obispo &
proporcion de la culpa a los seglares que tal hicieren [...] tampoco se entapicen las capillas y
paredes del templo con colgaduras de luto & no ser por persona Real. No ardan en los sepulcros mas
que doce achas en los funerales, exequias y aniversarios; y si hubiere mas, destinense para alumbrar
al Santisimo Sacramento de la Eucaristia (Tejada y Ramiro, Juan traduccién y notas. Coleccién de
Canones y de todos los concilios de la Iglesia Espafiola editados en latin, Parte segunda, Concilios
del Siglo XV en adelante, tomo 5, Madrid 1855, Imprenta de Pedro Montero, 599).

Las preocupaciones descritas dan cuenta de una serie de mecanismos con los que se buscaba
normar los procesos rituales que se habian practicado durante centurias, pero que estaban siendo
resignificados desde los dictamenes tridentinos, sobre todo, en lo tocante a la rigurosidad en la
aplicacion de los sacramentos, al marco visual y pedagdgico que se exhibia en los templos y en lo
concerniente a la cotidianidad espiritual de indios y blancos. En muchos casos, se dictaminaba de
manera contundente las prohibiciones en torno a los ritos funerarios iddlatras y se establecian con
claridad los lineamientos de los funerales y entierros cristianos, estableciendo feroces sanciones

en caso de omision o ligereza. Asi se lee en la constitucion 25 del Primer Concilio de Lima:

[...] mandamos que de aqui en adelante todos los que fueren cristianos sean traidos a enterrar a la
iglesia y cementerio, y se lleven con cruz y agua bendita, y con los demas oficios que a los demas
cristianos les suelen hacer. Por lo cual, ni por la sepoltura no se le lleve limosna alguna, por quitar
todo escandalo, lo cual se entiende en los pueblos de indios. Y para los que no son cristianos, tenga a
vista del pueblo o tambo un lugar publico donde todos los cuerpos de los difuntos sean enterrados y
hagan a todos los indios cristianos que traigan los cuerpos de sus difuntos, que tienen en sus casas y
en otros sepulcros grandes, a enterrar a dicho lugar, por quitar los inconvenientes que de tenellos en
sus casas se siguen. Y el sacerdote o espafiol que ahi estuviere no permita que lloren al difunto antes
de que lo entierren, a lo mas, mas de un dia. Y al tiempo que lo enterraren descubran el rostro del

difunto para ver si es él u otro en su lugar. Y no permitan que le echen mas ropa de la necesaria para
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envolver el cuerpo; ni después de enterrado permita echar sobre el cuerpo comida ni bebida no otra

cosa alguna (Concilios Limenses tomo 1, 10 -11).

Se solicitaba, ademas, que los ritos funerarios y actos pios sean ejecutados con rapidez dando
cumplimiento a los dictamenes dejados por el difunto en su testamento; al tiempo que se indicaba
qué hacer en caso de que alguien solvente haya muerto sin testar: “celébrese solemnemente por ¢l
difunto misa y vigilia de cuerpo presente, y hagase igualmente en su parroquia el novenario de
misas privadas”. Trato distinto merecian los pobres para quienes se debian juntar limosnas para
pagar los gastos de los sufragios para el alma, mas no del entierro que debia ser gratuito. A pesar
de que los clérigos cobraban por los servicios, también se esgrimian sanciones por permitir que
un alma enfrente a la muerte sin las ayudas necesarias. (Coleccion de Canones y de todos los
concilios de la Iglesia Espafiola editados en latin, Parte segunda, Concilios del Siglo XV en
adelante, tomo 5, Madrid 1855, Imprenta de Pedro Montero, 598).

Las disposiciones para los testamentos de los indios eran distintas. Se trataba de evitar abusos en
los cobros por los servicios religiosos y se establecian limites en los pagos; asi ordenaba la

décima constitucion de naturales del Segundo Concilio de Lima:

[...] que no tomen bienes de difuntos para guardarlos en su poder, ni manden misas ni otras obras
de los dichos bienes sin la voluntad del difunto o de sus herederos, so pena de restituir al doble de lo
gue uvieren tomado aunque se ayan dicho las misas; ni tampoco fuerzen al enfermo a que mande
misas en su testamento, mas si de su voluntad las mandare podran rrecevir la limosna con que no
exceda el balor de un pesso cada missa, y esto sin que intervenga pacto (Concilios Limenses tomo
1, 250).

La prohibicidn de abusos se extendia a la toma de alguna parte de sus bienes, tanto para
religiosos como para seglares, incluso si hicieren falta para sufragios para el alma. Se trataba, por
tanto, de regular la suntuosa pompa que caracterizé a los funerales del siglo XVI1y XVII, al
tiempo que se buscaba evitar los continuos abusos que se hacian so pretexto de ayudar a un
cristiano a bien morir. Las noticias de excesos y derroches eran tan grandes que el rey Carlos |1
decretd, el 22 de marzo de 1693, una cédula real para normar los funerales y evitar el exceso. Las

disposiciones regulaban desde la aplicacion del luto hasta la distribucion de los cuerpos en los
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templos; se pretendia controlar gastos y también descentrar la ritualidad del culto individual hacia
una perspectiva mas cercana a los principios cristianos. Se establecia que el luto podria ser
Ilevado Unicamente por padre, madre, hermano, abuelo, suegro, marido y heredero, sin trascender

este estado a los criados y no pudiendo durar, en ningln caso, mas de seis meses.

También se controlaba aspectos relacionados con los rituales funebres: disefio de féretros,
mortajas, vestimenta de los deudos y decoraciones. En el titulo I de la disposicion de Carlos Il se
lee: “Que por muerte de personas reales los hombres puedan traer capas largas, i las mujeres
monjil de bayeta en tiempo de invierno, o de lanilla, i mantos delgados que no sean de seda:
ambos sexos hasta el dia de las honras. Después se pondran el alivio de luto correspondiente”
(Barros 1911, 232)
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Figura 5. Restos en las criptas del transepto de la Iglesia de San Francisco de Quito. Siglo XVIII —
XIX. Figura 6. Sepultura del coronel Diego Fernandez Cierra y sus herederos. 1616. Fuente: ALZ

Asi como se pretendia controlar el vestido de los vivos, también se hacian disposiciones en torno
al funeral mismo. Los atalides podian ser de bayeta, pafio u holandilla con clavos y cobertura
negra o morada. En los atatdes de los de nifios se permitia el uso del tafetdn y materiales mas
coloridos. Se ordenaba que no se cubra de luto las paredes y las bancas de los templos, dejando
este tipo de decoraciones Unicamente para los féretros. Asi mismo, se prohibia el dispendio tanto

en publico como en privado; se permitia el uso de doce hachas de cera para el funeral y cuatro
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sobre la tumba y tampoco el luto debia invadir toda la casa de los deudos, quedando reservado
para el aposento donde los viudos o parientes recibian visitas de pésame.

La configuracion estamental de las sociedades coloniales americanas, asentada en una poderosa
configuracién clasista y racial, no acepto este tipo de prerrogativas debido, en gran medida, a que
los ritos de muerte y sus espacios eran elementos de distincion. Los templos siguieron acogiendo
los restos de las élites (figura 5) mientras que los pobres, indios y negros, generalmente, debian
ser enterrados en espacios mas alejados de la estructura del templo o en los cementerios de las

parroquias de los margenes urbanos, aunque con poca 0 ninguna pompa.

Figuras 7 y 8. Restos de una nifia recién nacida encontrados en el altar mayor de la Iglesia del Carmen
Alto en Quito. La nota adjunta indica que fue hija de Manuela Acosta y José Maria Laso. Mandada a
sepultar en el Carmen Alto por la reverenda madre Rosa de los Dolores en 1883.

Fuente: Instituto Metropolitano de Patrimonio

No era generalizado el uso de lapidas y sefiales para determinar el sitio de una sepultura. Las
inscripciones (figura 6) y lapidaria estaban destinados para gobernantes, dignatarios,
personalidades y benefactores; tal como se ha escrito, este mas bien era un tributo de los vivos
hacia el personaje, puesto que para el comun de los difuntos bastaba con una muerte piadosa, un
buen lugar y, en el mejor de los casos, un habito de alguna orden de particular devocién para que
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sirva como mortaja. Los restos humanos de generaciones se fueron superponiendo bajo un orden
particular en espera de la resurreccion. Dios encontrara entre los restos anonimos a sus fieles

amontonados en criptas, osarios y catacumbas.

La distribucién de los cuerpos al interior de templos, ermitas y monasterios guardaba cierto
orden, pero terminaba siendo antojadiza; en ocasiones 10s nuevos enterramientos se superponian
sobre otros que habian sido depositados con anterioridad ya que la ubicacion interior de los restos
no siempre era registrada; si bien la mayoria de enterramientos se los hacia bajo altares y
retablos, también era posible encontrar espacio en paredes, columnas y ornamentos.® Un ejemplo
de lo escrito (figuras 7 y 8) constituye el hallazgo del cuerpo de una neonata entre las columnas
del altar mayor de la Iglesia del Carmen Alto de Quito junto a una carta en la que se describe su

identidad y rango social.

Barros de Arana describe el proceso tipico de inhumacién en un templo americano durante el
siglo XVIII: “La fosa para el entierro habia sido abierta de antemano. Removiase el piso del
templo en una extension de dos a tres varas, extraiase la tierra necesaria para dar cabida al atadd;
i cuando este habia sido sepultado, se acomodaban las losas o los ladrillos cuidadosamente para

hacer desaparecer toda sefal del sitio en que habia sido hecho el entierro” (Barros 1911, 234).

La geografia mortuoria quitefia durante el periodo colonial permite rastrear los restos de una
sociedad en la que los beneficios ultra terrenos podian, como en el caso de los privilegios de la
tierra, ser comprados. Muy costosa y diferenciada resultaba la apertura de la fosa y la designacién
del sitio para la inhumacion y los precios variaban de acuerdo a la ubicacion al interior del templo
y a la relevancia del templo mismo. Algunos de los espacios mas importantes dentro de las
estructuras estaban reservados para personajes publicos y benefactores de las distintas érdenes

religiosas En la figura 9 se aprecia la base del retablo de San José en el Carmen Alto de Quito, en

18 En algunos conventos quitefios se han documentado espacios de inhumacion fuera de las criptas y el piso de las
iglesias. En La Concepcion, por ejemplo, se encontraron en antiguas paredes los restos de algunas religiosas
incorruptas que fueron registradas en el Inventario de Cementerios, Espacios Memorables y Ritos Funerarios
realizado por el Instituto Metropolitano de Patrimonio en 2010. Recientemente el Instituto Metropolitano de
Patrimonio confirmé el hallazgo del cad&ver de un nifio muy tierno entre las columnas del altar del Carmen Alto;
este tipo de practicas era extendida y correspondia a la nocién de buena muerte equiparada con la cercania fisica a
Dios.
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la cripta inferior correspondiente se enterraron los familiares del obispo Agustin Ugarte y
Sarabia. Ademas del registro existente en el libro de actas del convento, la talla del retablo nos
indica que personajes yacieron ahi; las siglas M y S corresponden a la sobrina del obispo, dofia
Maria Sarabia, otra benefactora de las carmelitas. El escudo de la Orden del Monte Carmelo y la
mitra obispal dan cuenta del estatus social de los ocupantes de esta cripta. En la figura 10 se
observa el ingreso a la cripta en cuestion; bajo los pies de los fieles yacian los muertos

privilegiados de cada época.

Figuras 9y 10. Retablo de San José en la Iglesia del Carmen Alto de Quito. Descenso a la cripta del
Obispo Agustin Ugarte Sarabia y sus herederos. Esta cripta ha sido restaurada y ya no se encuentran
restos humanos en su interior. Fuente: ALZ.

La real prohibicion de lujos y despilfarros siempre quedd en entredicho y las iglesias se llenaron
de centenares de cuerpos, situacion que ocasionaba la inestabilidad en el suelo, la mezcla de los
restos y cierto ambiente malsano al interior de los templos: “El aire que se respiraba era tan
malsano i tan intolerable, que era indispensable abrir las iglesias antes para ventilarlas antes que
concurriesen los fieles” (Barros 1911, 235). Igual situacion se vivia en hospitales y cementerios
populares en donde se enterraban, sin mayor cuidado, pobres, indios y otros miembros de grupos
subalternos. Los hospitales (hospitia) recibian los cuerpos de cientos de desamparados que
debian ser inhumados en cementerios construidos en sus inmediaciones (Andrade Marin 2003,
187; Kingman 2010, 1; Moreno y Moran 2012, 78).

47



Esta costumbre, que se evidencié en muchos lugares de América y Europa, convertia a estos
espacios en focos infectos donde eran mas los que morian que los que se salvaban. Por tanto,
parte de la geografia misma de la muerte estaba constituida por hospitales y hospicios que, junto
a templos y cementerios, eran tenidos por antesalas de enfermedad o deceso, pero donde también
existia la posibilidad de redencion: “Las enfermedades ya no eran penas impuestas por faltas
morales, pasaron a ser entendidas como una prueba enviada por Dios, una oportunidad para
adquirir méritos para quienes las soportaban con resignacion y paciencia [...]” (Moreno y Moran
2012, 25). Era fundamental, que paralelamente a la basqueda de curacion para las enfermedades
del cuerpo, el complejo hospitalario proveyera de soluciones para el alma; los enfermos recibian
constantes auxilios espirituales al tiempo que podian favorecerse de la imagineria que adornaba
las paredes y de los ritos litlrgicos que se ejecutaban en el hospital. Parte fundamental del
personal hospitalario era el Capellan, pues era condicion indispensable la confesion y la

preparacion para la muerte previa la admision de cualquier enfermo (Moreno y Moréan 2012, 60).

Para controlar el flujo desmedido de cuerpos hacia estos lugares de administracion piadosa, el rey
Felipe 11, en Cédula Real de 1652, prohibié que se entierren en las iglesias de los hospitales —y en
los espacios funerarios de los mismos- a cadaveres que no hayan muerto en ellos, a no ser que se
sufraguen los derechos de enterramiento al parroco del hospital. Esta situacién, que a todas luces
fue desesperante, motivé a que desde muy temprano (siglos XVIy XVII) aparezcan instituciones
caritativas que buscaron, de alguna manera, paliar el dolor y la desesperacion material y espiritual
que podia ocasionar una muerte. Con profusion, en la segunda mitad del siglo XV1, se instalaron
en la ciudad cofradias de caridad cuyo fin principal era la asistencia a los enfermos, el apoyo
espiritual y la colaboracidn para un entierro digno. En el acta de fundacién del Hospital Real de
Quito (1565), se establecid la creacion de la de la cofradia y hermandad de la Caridad y la
Misericordia, una hermandad abierta®®, cuyo objetivo fue el acceso a beneficios y obras pias

mediante las limosnas y ayudas a los enfermos del hospital (Moreno y Moran 2012, 41).

19 Este tipo de instituciones de organizacion caritativa tenia distintas formas y alcances. Una cofradia abierta indica
que a ella podian ingresar todo tipo de cofrades: hombres, mujeres, indios, mestizos y blancos. También existieron
otras que limitaban su acceso por condicién étnica, racial o por oficios. Para mayor informacion se puede revisar el
documento de Patricio Guerra sugerido en la bibliografia.
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Los sufragios por el alma y la condicion fisica del entierro no eran elementos separados, ambas
dimensiones correspondian al ideal mortuorio tridentino que no menospreciaba ni la preparacion
espiritual, ni la voluntad material. Por tanto, el auxilio para lograr morir en gracia era de
importancia fundamental y asi fue considerado hasta bien establecida la Republica (mediados del
siglo XIX). Sin embargo, los abusos al respecto no eran escasos; en muchas ocasiones los curas
usufructuaban de los derechos de inhumacion y también de los alivios para las almas. Jorge Juan
y Antonio de Ulloa, en sus “Noticias secretas de América” dan cuenta de los abusos y desordenes
que cometian los religiosos, sobre todo con los indios, en nombre de los derechos de entierro. En
su registro comentan a modo de informe sobre los distintos cobros y variaciones que tenian los
actos piadosos, tanto en el Perl como en las Provincias del Rio de la Plata, y ejemplificaron con
el caso de un hombre del que obtuvieron una exagerada cuenta ya que: “Aunque no es costumbre
hacer las honras en las capitales y pueblos grandes sino algunos meses después del entierro [...]
los Curas de la camparfia insisten en que se hagan uno y otro oficio en seguida al entierro, con el
fin piadoso de que el alma del difunto goze (sic) cuanto antes de estos sufragios [...]” (Juan y
Ulloa 1829, 342). En un entierro “hecho 4 un difunto que no habia tenido mas de lo necesario
para vivir”, aseguraba el informante de los marinos espafioles, que apenas habian asistido un cura
que cantaba, un sacristan con su guitarra y un monaguillo y, sin embargo, la cuenta cobrada fue
de 134 pesos, cantidad enorme para la época, y que incluyo: derechos de entierro, cuatro posas
durante la procesion, oficio solemne, derechos de fabrica para el templo, derechos de sepultura,
novenario cantado, dia de honras, dia de cabo de afio y gastos en cera, pafios y demas (Juany
Ulloa 1829, 342).

Juan y Ulloa evidenciaron en su informe el funcionamiento numérico de un eficaz sistema de
control de las poblaciones que, mediante la busqueda de bienes celestiales, habia servido para que
la Iglesia Catdlica consolide buena parte de sus recursos econémicos. El pago por indulgencias,
administracion testamentaria o sufragios ultraterrenos permitié que, tal como habia sucedido en el
resto del mundo catdlico, los templos se atiborrasen de restos humanos. En 1781 se produjo una
mortal peste en la localidad de Pasajes en Guiplzcoa en la Peninsula Ibérica. Los informes
culpaban de la mortandad al mal aire que habia surgido en el cementerio atiborrado de la
localidad y, como respuesta al extendido malestar por la convivencia con los muertos, el rey

Carlos 11 decret6 la prohibicion de seguir inhumando en las iglesias, al tiempo que se impulso la
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construccion de cementerios en los extra muros de las ciudades, es decir, en lugares alejados
donde los vientos y las aguas freaticas no se vieran comprometidas por los lixiviados emanados

por los cuerpos en descomposicion.

Esta normatividad, cuyo fin central era sanitario, implicaba una serie de transformaciones
culturales que se engarzaban a los ideales que emanaban de las mentes ilustradas; quizé la mas
profunda de ellas tenia que ver con el declive de la pedagogia visual y espiritual que habia sido
heredada de Trento y que no habia perdido total vigencia adn a fines del siglo XV1II. Estas
transformaciones obligaban a los habitantes de ciudades como Quito a elaborar nuevos marcos
sociales en los que la muerte paulatinamente ird generando nuevas geografias, sacralidades,

practicas rituales y sentidos de cotidianidad.

La transformacion mental que implico la instalacion de espacios dedicados a los muertos fuera de
los templos motivé un traslado simbolico del sentido de sacralidad del que estaba revestido el
templo, pero, a pesar de los esfuerzos de las autoridades, la instalacion de los extramuros sera
lenta y debatida. Los cementerios extra muros, aungue siguiesen teniendo injerencia eclesial,
nacen dentro de un debate en el que se discute en torno a la generalidad y apertura de los mismos,
por tanto, se trata de un espacio de disputa entre autoridades civiles y eclesiasticas por la gestion
de la muerte. El 27 marzo 1789, Carlos IV, mediante Cédula Real, solicita a diocesanos y vice
patronos de indias a informar sobre la instalacion de los cementerios en estas tierras; los informes
fueron escasos. Los procesos relacionados con la independencia americana, sumados a los
debates en torno a la medicina, el cuerpo y la ley, dificultaron la instalacion de los extramuros
americanos. Los primeros surgiran en los ultimos afios del siglo XV11I e inicios del XIX y con
ellos aparecera una nueva manera de entender la muerte que tendra su manifestacion mas visible

en la lapida individual, el culto a la personalidad y el camino hacia la secularizacion.

1.2 El sustrato filosofico del buen morir

Los grupos humanos que vivieron en distintos momentos de la historia respondieron a la muerte
con los recursos culturales, econdmicos y simbolicos que tuvieron a su alcance. Philippe Aries
(2005, 23 - 42), para explicar la mentalidad de la muerte del hombre medieval europeo, recurre a

una cita de El Quijote en la que el caballero en su lecho afirma: “Yo me siento sobrina —dijo él
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muy cuerdamente- a punto de muerte”. Se trata segiin Ari¢s de una particular conformacion
cultural que tenia, como una de sus caracteristicas, a la intensa relacion con la muerte. El 6bito, si
se quiere, era aceptado y esperado con resignacion: era la voluntad suprema de Dios. La gran
cantidad de conflictos, pestes y plagas hacian de la muerte algo cotidiano. Esta concepcion del
deceso contraponia sentimientos de terror y angustia con la necesidad de alivio del dolor y
motivé al desarrollo de una particular filosofia dentro de la Iglesia Catdlica segun la cual, la

muerte y el dolor constituian formas de purificacion y acercamiento a Dios.

Desde el siglo 1V, se venia disputando ideol6gicamente la estructura geogréafica del mas alla. La
nocion de cielo e infierno se iria perfeccionando durante centurias y, también, la manera de
acceder a la salvacion en un mundo terrenal asolado por enfermedad y sufrimientos. En torno a
esta omnipresencia del dolor se cred tempranamente todo un sistema pedagogico eclesial para
instruir a fieles y clero en relacion con los lineamientos de una muerte cristiana. Este desarrollo
pedagogico y cultural tuvo un énfasis especial al final de la edad media e inicios de la
modernidad en forma de tratados sobre el “arte de bien morir”, que como afirma Antonia Morel
(1990, 720), eran artes en tanto compendios de preceptos que llevaban a orden, razén o concierto.
Desde el siglo XV hasta el siglo XVI1I existird una copiosa produccion de obras que buscaban
“ensefar” a morir. Sin embargo, y a pesar de que parecen tener una finalidad homogénea, es
conveniente establecer, siguiendo a Morel, una distincion entre estas obras y sus contextos de
produccion y su llegada a ciudades como Quito. No todos los “ars morendi” perseguian los
mismos objetivos, por tanto, se los puede clasificar en: “artes de bien morir” del siglo XV;
aparejos para bien vivir y morir del siglo XV1 y tratados de la Contrarreforma del siglo XVIly

posteriores.

Los primeros tratados de en torno al “arte de morir” surgieron a caballo entre la edad media y los
albores de la modernidad y respondian a una profunda trasformacion cultural que tenia que ver
con el desarrollo de mentalidades més individuales y menos colectivas; en tal sentido, la promesa
de la resurreccion como un bien reservado a la comunidad cristiana fue cambiando
paulatinamente por una idea méas personalista de la muerte y el dolor: “como consecuencia
aparece una doctrina de intimidacion que concentra su mensaje en todo un arsenal macabro

destinado a estimular el ejercicio de unas virtudes que, parece, ya no se practicaban por fe”
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(Morel 1990, 720). La muerte, otrora una evocacion lejana e impersonal, empez6 a adquirir una
visualidad propia: los muertos, los restos humanos y la descomposicion debia ser representada
como moraleja para quienes se alejaren del buen camino. Junto al manual en si, se desarrollaron
numeros artificios visuales (figurall) que retrataban con crudeza la sequedad del hueso y el

declive de las vanidades de la vida.

Figura 11. Representacion de la muerte igualadora por Guy Marchant en una publicacion editada en
Paris en 1486. En la aleccionadora gréfica, la muerte descarnada aparece llevandose consigo a clérigos
y principes.

Fuente: Ebenstein, Johanna. 2017. Death a graveside companion. Nueva York: Thames and Hudson.

Como ejemplo de estos “ars morendi” esta el texto anonimo de 1479 titulado “Arte de bien
morir”?° que circulé profusamente por Espafia y América. De este trabajo se sabe que gozo de
amplisima popularidad ya que sostenia una mirada directa al instante crudo de la muerte, donde
la vida juega su carta definitiva y la apuesta es a todo o nada: la eternidad de los bienaventurados
o el fuego inacabable de los malditos. Sus paginas contenian estrategias muy precisas contra los
demonios de las tentaciones postreras —cada uno con sus malignas caracteristicas- que tanto el

moribundo como sus acompariantes debian seguir sin vacilar para evitar las argucias diabolicas:

Despues que el diablo vee que el enfermo esta firme enla fe, comienca de lo temptar por fazer le
desesperar que es contra la confianca y esperanca que tiene el ombre en Dios. Como el onbre enla

enfermedad es atormentado de dolores corporales, entonces el diablo afiade otros dolores,

20 Editado en los talleres de Pablo Hurus desde 1479 a 1484. Con algunas ediciones posteriors.
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representando le los pecados y mayormente los que non ha confessado por lo traher en
desesperacion et dize le assi: “O cuytado de ti, cata aqui quantos pecados has cometido, tantos y tan
grandes son que jamas podras alcancar perdon dellos, y bien puedes dizir como dixo Cahin: "mayor
es la mi maldad que meresca perdon.” Mira como los mandamientos de Dios traspasaste (Anénimo
1479, 12).

Este tipo de manuales se centraba en la comprension del altimo momento de la existencia como
un gran campo de batalla en el que los demonios intentaban hacer sus finales acechanzas en torno
al alma desesperada?l. EI demonio, para entonces una figura plenamente desarrollada y dotada de
maligna vocacién desde Trento, buscaba que el moribundo rechace su fe, que blasfeme, que
recuerde todos sus pecados, que se apegue a la materialidad, que se desespere y que se envanezca
(Westhein ([1953] 2016, 51 -53). La lucha por el alma de un difunto es, como se puede ver,
intensa y dolorosa. Tan dificil era alcanzar una “buena muerte” que hasta el hombre mejor
preparado temia topar con la aguda crisis espiritual de la agonia, donde todo podia echarse a
perder por un minimo desliz. Eran necesarias, por tanto, dos cosas: una buena compafia (guia
sacerdotal) y el arte de bien morir. Este tipo de tratados no pretendia contener elementos
teoldgicos profundos. Su articulacion de preguntas y respuestas se ofrecia como ritual salvador
que a la vez forzase a una introspeccidn intensa. Los grabados con los que se adornaban servian

de explicacion pedagdgica para quienes no sabian leer, que eran los mas.

El bien morir como recurso pedagdgico se integré a esfuerzos mas amplios que propugnaban la
difusion eficaz de la doctrina a raiz de las constituciones de Trento. Los concilios americanos
buscaban que los indios comprendiesen las homilias y discursos y para ello pedian a los
sacerdotes que profundicen y difundan sus conocimientos en torno a las lenguas americanas y
que, de ser posible, se comuniquen con los fieles en su lengua natal. Este recurso doctrinal fue
muy eficaz, mas aun, cuando era acompafiado del sustrato plastico que adornaba paginas y que

también se plasmaba en cuadros y esculturas. Detras de las expresiones visuales que eran parte de

2L A partir del siglo XII, sostiene Muchembled (2016, 20 - 47), se produce una reflexion teoldgica en torno al mal
que va a dar como resultado una re significacién -incluso grafica— del demonio como un adversario permanente en la
existencia, pero sobre todo, en el momento de la muerte. Las asambleas tridentinas reconocieron, ademas del papel
intermediador de la Iglesia ya enunciado, el caracter nefasto del demonio y su bisqueda constante de almas para el
infierno.
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las iglesias y conventos??, existia la misma preocupacion en torno al destino infausto de un alma
que no recibia socorro. La 51 constitucién del Primer Sinodo Quitense exigia la adecuada

preparacion sacerdotal para la batalla entre el demonio y el alma:

El santisimo sacramento de la extremauncidn es ansi dicho por nuestra sancta madre iglesia le
manda a dar en lo ultimo de la vida esnos socorro al tiempo del ultimo terrible y de mayor
necesidad ques la muerte por que entonces nuestro adversario el demonio pone vehementes astucias
para de todo punto causar nuestra perdicion con mas fuerte rrazon que la que ay en los cristianos
viejos debemos socorrer en este punto a estos indios nuevamente convertidos a los quales esta en
costumbre el demonio vencerlos y con ocasion los atrae a desesperacién (Constituciones del Primer
Sinodo Quitense 1570, 1968, 18).

La estructura interna de los ars morendi se dividia basicamente en tres elementos: las
consideraciones intimidatorias, las estrategias practicas y la redencion resultante. También a nivel
visual respondian a la misma l6gica estableciendo lineamientos doctrinales simples, crudos y
comprensibles para enfrentar al deceso. Esta fijacion por lo macabro y sancionador fue rechazada
por los sectores reformistas que se oponian a la crudeza visual y, sobre todo, a la fijacion de los
ars morendi en la agonia y muerte. Hacia el fin de la edad media europea se expandid, en medio
de las disputas por la reforma protestante, un complejo sistema de creencias en relacion con la
muerte que termind afectando a todo el hemisferio occidental. La redefinicion del papel del mal y
la forma del diablo en el momento del 6bito configuraron nuevas relaciones en torno a la

ritualidad, al mas alla y a la iconografia misma de la muerte.

22 En la Iglesia de la Compaiiia de Jests en Quito existen dos famosos cuadros que pueden arrojar luces sobre el uso
de recursos graficos como ayuda para el asentamiento de una nueva idea entorno a la muerte y al mas alla. El cuadro
de “El Infierno” (figura 12) y su contraparte “El juicio final”, ambos atribuidos de Hernando de la Cruz, reciben a los
visitantes del templo y establecen una composicion pictorica en la que se advierten de los males del inframundo
mientras se los contrapone a la promesa salvifica de la resurreccion de la carne. Este tipo de representaciones
gréaficas fueron asimiladas exitosamente por distintos grupos poblacionales que, mas alla de las homilias eclesiales,
establecieron sus propias conclusiones y lineamientos en torno a la idea de la muerte y la vida eterna. Adriana
Pacheco (2008, 230) sostiene que “para el cristiano quitefio de la época colonial habra sido muy util esta
estremecedora contemplacion” puesto que sustentaba en enormes esfuerzos sensoriales en los que se ponia en juego
no so6lo el premio de la vida eterna, sino también la posibilidad de avizorar un posible escenario de fuego y
devastacién para las almas corrompidas. Lo cierto es que, més alla de su eficacia durante el periodo virreinal, el
cuadro de “El Infierno”, sigui6 siendo un referente visual para las familias quitefias hasta inicios del siglo XXI, fecha
en que el templo se convirtid en un museo privado.

54



Las extendidas representaciones graficas de la “danza macabra”, sobre todo en el norte de
Europa, generaron una sensacion de cercania ante el hecho mortuorio. La muerte fue representada
con atributos vitales y en compariia de todo tipo de personas. En este sentido, aparece como
igualadora y supera la intermediacion sacerdotal al estar inserta en la vida social directamente.
Esta reaccion, como es de esperar, se produce dentro de un complejo marco de disputas en torno
a los férreos dictdmenes de la teologia catdlica que no lograba satisfacer lo que Westhein ([1953]
2016, 50) llama la “meditacion entorno a la caducidad de lo terrenal”. Estas representaciones
iconograficas se volvieron sumamente populares en toda Europa y en América en donde se
encontrd un fértil terreno para la asimilacion de la relacion entre vivos y muertos como un hecho
impactante y graficamente perturbador. Ademas, como se ha escrito, se oponian al papel que se
otorgaba al sacerdote y al lucro expuesto en los manuales de bien morir y, por el contrario,
promulgaban la preocupacion por llevar una vida santa para acceder a una muerte buena. La
tradicion reformista proponia, en lugar de estrategias para enfrentar a la muerte, la constitucion

de manuales para vivir bien.

Erasmo de Rotterdam escribio en 1536 un libro titulado “Preparacion y aparejo para bien morir”
en el que, ademas, de sancionar las atribuciones y cobros que se hacian en nombre de los
muertos, proponia dejar de lado a “todas las supersticiones y abusos que se exponian en la cabeza
del moribundo” (Morel 1990, 725). Los movimientos reformistas proponian una profunda
revision de las formas doctrinales y su impacto en las poblaciones; contrario a lo propuesto en los
ars morendi, propugnaban la idea de que el bien morir solamente se lograba mediante el ejercicio
préactico de una vida cristiana. Mas alla de las aterradoras imagenes de la muerte expuesta, se
centraban en la formacidn filoséfica del cristiano; no se buscaba generar temor con la muerte,
sino mas bien comprenderla como promesa salvifica. Afirma Erasmo (1555, 2): “Lo que
Ilamamos muerte, es parto para la vida, y lo que llamamos morir, es nacer, y va mejorando

siempre la cosa” (Erasmo 1555, 2).

La reaccion contrarreformista fue feroz; ademas de prohibir y sancionar los aparejos y manuales
de corte protestante, retomd un profundo programa intimidatorio sustentado en la expiacion de
culpas y pecados como medio para salvar el alma. Se dejaba, por tanto, de lado el principio de

vida plena propugnado por los reformistas y se centraba nuevamente en lo que Morel llama la
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pastoral del miedo y la culpa. Este tipo de manuales se extendio con profusion por América 'y
sirvio de complemento para el establecimiento de normas y regulaciones a seguir para adoctrinar
a las poblaciones en torno a la muerte. Estos nuevos manuales post tridentinos rescataban
también la crudeza visual de los primeros Ars Morendi y, siguiendo los dictamenes conciliares
promulgaban una buena muerte conseguida mediante el rechazo al pecado, la obediencia a los
dictdmenes de la Iglesia Catolica y la practica consuetudinaria de los sacramentos. Estos
manuales servian de sustrato pedagogico para el clero que debia también, por orden conciliar y
sinodal, administrar el viatico y la extremauncion a cada persona en peligro de muerte. Se
esbozaban, en algunos de ellos, estrategias para sobrellevar las horas postreras junto a un difunto
y prevenir el triunfo del demonio: ungirle los orificios sensoriales con los santos dleos, salpicarle
agua bendita, ayudarle a persignarse, ponerle una vela encendida entre las manos, hacerle besar

un crucifijo o juntarle las manos en sefial de devocién (Morel 1990, 729).

Figura 12. El infierno. Cuadro de Hernando de la Cruz (1620). Reproducido por Alejandro Salas en
1879. La maquinaria visual post tridentina en su maxima expresion muestra al paseante los castigos
infernales a los que seran sometidos los pecadores.

Fuente: Fundacién La Compafiia de JesUs. Fotografia Christoph Hirtz.

Se puede hacer un paralelismo entre algunas de las manifestaciones visuales de la llamada

“Escuela Quitefia” y las descripciones de los manuales del bien morir post tridentinos. Uno de los
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manuales que circuld copiosamente en América?® fue la “Visita de enfermos, y exercicio santo de
ayudar a bien morir : con las instrucciones mas importantes para tan sagrado ministerio / que
ofrece al bien comun Fr. Antonio Arbiol, publicado por Pedro Carreras tres afios después de la
muerte del clérigo”, editado en 1729. En este manual se detalla en riguroso orden el rito que se
debe seguir para ayudar a bien morir a un hermano; el texto se halla compuesto por reflexiones,
citas evangélicas, oraciones y letanias que deben ser transmitidas en los momentos postreros con
el fin de que la muerte no halle al alma en estado de corrupcién. El pecado (figura 12) y sus
representaciones son descritos tan vividamente como aparecen dibujados en el lienzo de De La
Cruz puesto que, tal como sucedia con los ars morendi, este tipo de manuales estaba dirigido a un
clero que debia actuar con probidad y que tenia, en Gltima instancia, que aprovechar del caracter

pedagdgico que ofrecia el rito y la visualidad.

Figura 13. El tiempo para la preparacion ante la inminencia de la muerte era bien valorado. En esta
imagen inserta en la obra de Alfonso Maria de Ligorio ([1758] 2012) se puede observar la diferencia
entre una muerte cristiana y otra de un pecador.

Fuente: Alfonso Maria de Ligorio. (1758) 2012. Preparacion para la muerte o consideraciones sobre
las maximas eternas. Bogota: Apostolado Biblico Catolico.

En el Quito colonial, comenta Carmen Sevilla (2009, 93 -95) circulaban una serie de discursos y

objetos relacionados con la posibilidad de comprender “el arte del buen morir”. Pululaban,

23 Muy famosa y de amplia circulacion también fue la obra de San Alfonso Marfa de Ligorio titulada “Preparacion
para la muerte” y publicada en 1758; en ella se plantean ejercicios y pensamientos de preparacién para el deceso.
Resulta interesante que esta obra continua siendo vendida en librerias contemporaneas, a diferencia de otros
manuales de su época.
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ademas de los manuales, la palabra expresada en los solemnes discursos y sermones funerarios;
los comentarios en torno a la preservacion de cuerpos de personas virtuosas; las promesas
salvificas o los relatos populares. A pesar de que la hora de la muerte seguia siendo vista como un
campo de batalla en el que el moribundo enfrentaba continuos ataques diabolicos, desde el
renacimiento aparece, entre las clases instruidas, un nuevo y poderoso caracter dramatico en
torno a la muerte que volvio a incorporar elementos narrativos y visuales (figural3) muy
poderosos para volver a sefialar su caracter ineluctable e igualador (Varas 1977, 42). Este

ejemplo del manual de Alfonso Maria de Ligorio es aleccionador:

Felipe Il, rey de Espafia, estando a punto de morir, llamé a su hijo, y alzando el manto real con que
se cubria, mostréle el pecho, ya roido de gusanos, y le dijo: Mirad, principe, como se muere y cémo
acaban todas las grandezas de este mundo... Bien dice Teodoreto que la muerte no teme las
riquezas, ni a los vigilantes, ni la parpura; y que asi de los vasallos como de los principes, se
engendra la podredumbre y mana la corrupcién. De suerte que todo el que muere, aunque sea un
principe, nada lleva consigo al sepulcro. Toda su gloria acaba en el lecho mortuorio (Alfonso Maria
de Ligorio [1758] 2012).

Estos mecanismos de preparacion promovieron la reflexion cotidiana en torno a la muerte y al
sitio de descanso de los difuntos —que generalmente estaba cerca o dentro de las iglesias -; se
buscaba, por tanto, complementar la promesa de la resurreccion en la cercania fisica a Dios
representado en el templo, en el que muchas veces se visibilizaba el sacrificio escatoldgico de la
muerte de Cristo —en calvarios, cruceros y demas elementos simbolicos- y que aseguraba, de

alguna manera, el acceso al paraiso. Afirma Lomnitz:

La hegemonia catdlica se basaba en la manipulacion del otro mundo: la justicia se completaba
Unicamente después de la muerte, cuando ya se habia rendido cuentas de todos los pecados, grandes
y pequefios; la intercesion de los santos lograba favores para la gente en este mundo y en el
purgatorio, la caridad con los pobres, las ofrendas a los santos y los sufragios por las animas del
purgatorio eran vinculos clave en la procuracién y representacién de la justicia divina (Lomnitz
2006, 253).
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A pesar de que las definiciones teoldgicas en torno a la muerte y el mas alla fueron cambiando
significativamente con el transcurso de las centurias, en las concepciones populares en torno al
morir se fueron acumulando elementos antiguos que se incorporaron a los nuevos lineamientos
provenientes de la Iglesia y de las regulaciones estatales. Tan lejano como las representaciones
demoniacas que se enriquecieron luego de los edictos tridentinos, el culto mariano también
adquirio inusitada fuerza entre los siglos XI11'y XV1y, evidentemente, encontré en América una
tierra fertil para su expansion mediante su imposicién sobre los antiguos cultos de raigambre pre
colombina. Contraria a la imagen castigadora relacionada con el demonio, la imagen de la Virgen
aparece “llena de luminosidad, de serena alegria, de confiada esperanza en la misericordia del
cielo” (Westhein ([1953] 2016, 57). Junto con la figura redentora de Cristo, la imagen de la
Virgen Maria, sera ampliamente representada como intercesora por las almas de los difuntos.
Advocaciones marianas como la “Virgen del Carmen”, patrona de las almas del purgatorio,
llegaron a ser muy populares —hasta el dia de hoy- y se recurre a con asiduidad a ellas mediante
pedidos, novenas, misas e imagineria funeraria en busca de socorro y auxilio maternal para las

almas de los difuntos.

Ya en los siglos XIX 'y XX —temporalidad de este estudio- van a convivir a nivel popular
elementos provenientes de todas estas tradiciones (y también muchos otros provenientes de la
cosmovision andina) insertos en procesos politicos y culturales (la formacion de las repablicas, la
influencia del pensamiento libertario europeo e independentista norteamericano, el surgimiento
de nuevos patrones sanitarios, el desarrollo urbano, etc.) en los que los elementos simboélicos
entorno a la muerte se resignifican e interiorizan. Las antiguas representaciones en torno al
suplicio de las almas y al demonio “se refugian en la ortodoxia dogmatica de las iglesias” e,
influidas por las nuevas corrientes de pensamiento se desasocian de la vida cotidiana del hombre,
en la que el mal es menos deliberante per sé y es mas relacionado a una condicién intrinseca de la
naturaleza humana (Muchembled 2016, 219). No es extrafio que aparezcan en los cementerios
extra muros, que surgen en la época, cada vez més representaciones vinculadas a un caracter
melancoélico en torno a la muerte relacionado con el pensamiento propio de la época. Los
cementerios se cobijaran con la presencia escultorica y grafica de Cristo, de la Virgen Maria, de
diversos conjuntos angelicales y de la muerte misma idealizada de variadisimas formas

simbolicas. Los catalogos escultoricos —modelos— funerarios decimononicos y mucha de la
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imagineria luctuosa del siglo XX responden, por tanto, a un potente clima de transformacion
ideoldgica a nivel eclesial y de afirmaciones sociales y culturales. La muerte, otrora rofiosa y

terrible, va a ser progresivamente asociada a imagenes redentoras, de dolor y de paz.

1.3 El bien morir y las geografias de la muerte en Quito

Tal como sucedia en Europa, la nocion de distancia o cercania a las efigies veneradas adquirio un
profundo sentido simbolico al relacionarse con la idea de bien morir y con los favores que los
yacentes pudieran obtener de las distintas advocaciones divinas presentes en los templos. El caso
quitefio no fue la excepcién y los primeros enterramientos de los vecinos blancos y solventes,
cuando la ciudad se hubo establecido, tuvieron lugar en las iglesias y conventos que se iban
edificando. Seguramente, en el lugar que se levanta la iglesia del Sagrario (figura 14) —ubicada
junto a la actual Catedral- se ubicaron algunos de los primeros enterramientos de la ciudad y
“junto a esa iglesia primera, donde ya se habian enterrado unos pocos cadaveres de espafioles
fundadores, en el lapso de 12 afios desde 1534, y que recibid en 1546 el cadaver del Virrey [se
refiere al virrey Blasco Nufiez de Vela 1495 - 1546], seguian enterrandose los cadaveres de otros

espanoles que constituian el nucleo de la villa” (Andrade Marin 2003, 187).

Figura 14. Una de las criptas de la Iglesia del Sagrario en 2013. Actualmente estas estructuras se
encuentran tapadas por estructuras de cemento. La fotografia da cierta idea de las formas de
enterramiento dentro de las criptas de iglesias y conventos, aungue los restos y despojos corresponden
a épocas mas recientes. Fuente: ALZ
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Sin embargo, a pesar de la promesa salvifica por la que se preferia la inhumacién en los templos
y sus cercanias, esta forma de enterramiento estaba reservada solamente a miembros
pertenecientes a las élites sociales y econdmicas. Para los menos favorecidos se contaba con
espacios destinados para el “enterramiento ptiblico” como el que se construyd cerca a la vera sur
de la quebrada de los Gallinazos (afueras de la ciudad), también llamada Ullaguangahuayco o de
Jerusalén. Este espacio, segun se cuenta en algunas cronicas citadinas, se inauguro para paliar la
falta de sitios de inhumacién en las iglesias para espafioles pobres, enfermos del hospital,
esclavos e indios. Tras una bendicion catolica se lo llamo “camposanto” (Andrade Marin 2003,
188). También existen evidencias arqueoldgicas de enterramientos populares anénimos en
espacios cercanos a las iglesias y conventos como los descubiertos en el atrio y en los claustros
del convento de San Francisco (Mercé y Gallegos 2011). Estos contenedores de cuerpos
anonimos presentes en atrios, murallas, patios y cercanias de las iglesias podian contener restos
de indios, mestozos y blancos de extraccion popular. Existian, ademas, cementerios populares
edificados junto a los templos de las parroquias de indios: San Blas (figura 15), San Marcos, San

Sebastian o San Roque.

Figura 15. Fotografia de Alfons Stiibel de la Iglesia de San Blas en 1874, junto a ella y todavia
funcionando se aprecia el cementerio parroquial coronando por su cruz central.

Fuente: ANF

Los tres primeros cementerios parroquiales mencionados sobrevivieron hasta fines del siglo X1X
e incluso hasta los primeros afios del siglo XX, como se vera adelante. Durante todo el periodo
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colonial la importancia de la Iglesia como administrador de entierros para ricos y pobres le
generd ingentes cantidades de recursos econdmicos al tiempo que consolidd su papel como
custodio de informacion relevante en torno a la composicion poblacional. Gracias a los mandatos
conciliares, los sacerdotes debian guardar la informacion parroquial y consignarla en libros.
Poseian informacion de carécter personal (bautizo o defuncién), en relacion con la distribucion
geogréfica (pertenencia a una determinada parroquia eclesiastica) y sobre bienes y recursos

(matrimonios, alianzas, cofradias) (Minchom 2007, 83 -87).

Figura 16. Sobre el plano de Teodoro Wolf (1892) se han sefialado algunos hitos funerarios que dan
cuenta de la geografia de la muerte en la ciudad hasta inicios del siglo XX. En verde aparecen los
templos que tuvieron las criptas mas importantes, es decir, los espacios donde se enterraron las élites
quitefias durante centurias. Encerrados en rojo aparecen los tres cementerios parroquiales para indios y
pobres que subsistieron hasta la época de la elaboracion del plano. Encerrada en purpura consta el area
donde se ubico el “camposanto” o sitio de enterramiento para pobres vinculado al Hospital. En azul
aparecen los dos cementerios decimondnicos que empezaran a funcionar desde mediados del siglo

XIX. A laizquierda San Diego a la derecha El Tejar (1828)
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La expresion fisica de la aplicacion de los principios conciliares post tridentinos y de las nociones
relacionadas con el bien morir se plasmé en una particular geografia (figura 16) de la muerte en
Quito que se mantuvo hasta el aparecimiento del cementerio de El Tejar en 1828. Esta
espacialidad puede ser leida como reflejo de los estamentos coloniales, es decir, las iglesias y

conventos quedaban reservadas para las élites, mientras que los cementerios parroquiales para los
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subalternos. También, como se ha visto, se desarrollaron estrategias fuertes para impedir que
comunidades indigenas entierren a los muertos de acuerdo a précticas ancestrales, es decir, fuera

de los espacios destinados para ello ex profeso.

1.4 El bien morir y las cofradias

La nocion de “bien morir” en gran medida respondia a la necesidad de establecer un marco
dialdgico que permitiese entender lo inasible de la muerte, sin embargo, la muerte como
liminalidad implica ruptura, afectaciones y desgarros profundos en la vida social que, tal como
afirma Sevilla (2002, 129), deja improntas de la estructura ideoldgica dominante en cada
temporalidad histérica. EI bien morir se tradujo en una praxis litdrgica que, como se ha dicho, se
fundamentd en la visualidad y tuvo en el misterio de la transustanciacion (la conversion del pan
en carne y el vino en sangre), un vinculo directo entre la misa y la promesa de la resurreccion de
la carne. Las homilias y discursos en relacion con la muerte, el castigo eterno o el infierno fueron

comunes y se perfeccionaron con el paso de las centurias

Afirma Carmen Sevilla (2002, 132) que las reformas emanadas del Concilio de Trento
impactaron profundamente en la manera de construir las homilias y en el uso de los recursos
gréaficos disponibles para advertir de la posibilidad de una vida ultraterrena plena u horrorosa. Se
tratd, segun los canones, tridentinos, de buscar la reflexion individual en el sujeto mediante el
ejercicio sacramental cotidiano y la rememoracion de la muerte como posibilidad cercana. Para
lograrlo, las reformas tridentinas apuntaron al reforzamiento de los ejercicios piadosos cotidianos
que se reflejaron también en las estructuras sociales y en los procesos de distincién, puesto que,
en ayuda de las almas, toda inversidn era buena. Habia que apoyar a quienes se adelantaron; el
camino hacia el cielo era tortuoso y requeria, ademas de una muerte buena, del recuerdo de sus
allegados. Junto con devociones, sobre todo marianas, relacionadas a la posibilidad de expiacion
del dolor de las almas, surgieron regulaciones formales para afianzar su recuerdo. En el Segundo

Concilio Limense se acordaba:

Que los prebendados conforme a la erection después de prima digan tres misas en la primera
semana de cada afio y de cada mes a saber, el lunes una misa de réquiem por las almas del

purgatorio, el viernes otra misa de réquiem por las &nimas de los rreyes de Espafia, especialmente
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de los catholicos don fernando y dofia ysabel y del emeprador carlos quinto, y en estas misas se ha

de poner tumba con su pafio y cirios en la capilla mayor (Conclios de Lima, tomo 1, 237).

La responsabilidad por el cuidado de los muertos era comunitaria y requeria continua
participacion de los fieles, en tal sentido, en un sustrato formal recordaba a los preceptos rituales
andinos lo que permitio la asimilacion rapida de ciertas précticas por parte de comunidades
locales. La relacion de reciprocidad y preocupacion que establecia el culto a los muertos sirvié
también de motivo para el afianzamiento de grupos sociales de socorro, ayuda o colaboracion.
Las cofradias aparecieron como agrupaciones sociales con finalidad diversa, siendo la
preocupacion por la enfermedad y la muerte uno de los motivos mas importantes para pertenecer
a alguna de ellas. Se constituyeron como eficaces mecanismos para la difusion y aplicacién de los
principios piadosos del “buen morir”. Fueron una union en el culto para ayudarse a llegar a la
vida eterna, dird Serrano (2008, 97), es decir, que establecieron lineamientos comunes entre el
espacio politico, la religion y la cotidianidad mediante la veneracion de alguna imagen sagrada en

particular.

Su caréacter flotante entre la regulacion civil y la eclesial les permitia tener, con niveles bajos de
institucionalidad, grandes cuotas de poder. En cuanto a sus objetivos, las formulaciones eran
diversas; existieron cofradias sacramentales, penitenciales o para las almas benditas. En cuanto a
su estructura podian ser abiertas, cerradas o mixtas dependiendo de su composicién social,
gremial o econdémica. Eran instituciones masivas y jerarquicas; su administracion fue diversay,
en algunos casos, llegaron a poseer bienes, capellanias y tumbas. Funcionaron de manera similar
a las didcesis primitivas, es decir, mediante donaciones, cuentas basicas y registros asentados en
libros. Sirvieron en América como eficaces y maleables lazos para la propagacion del
cristianismo; su flexibilidad funcional y administrativa permitio que existieran cofradias mixtas
para indios, negros o gremios de artesanos. También su campo geografico de accién fue enorme,

si bien se concentraron en espacios urbanos, muchas funcionaron en la ruralidad.

Los criterios de seleccion de miembros dependian de cada cofradia, aunque se exigia que los
cofrades fuesen personas honorables. A pesar de ser organismos vinculados a la Iglesia, su

administracion no era totalmente religiosa; tenian cierta autonomia financiera y sus autoridades
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se eligian al interior de cada unay, generalmente, se componian de un alcalde y de los llamados
“veinticuatros” que eran los miembros directivos. Estaban vinculadas al servicio caritativo y a
obras piadosas como hospitales, hospicios y cementerios. Como estaban dedicadas a un culto en
particular funcionaron como promotoras de nuevos imaginarios religiosos, como medio de
instruccion y edificadoras de monumentos arquitectonicos. A nivel social sirvieron como
mecanismos de ascenso Y creacion de redes clientelares. Al haber cofradias mixtas o abiertas,
también segun Serrano (2008, 98), se convirtieron en mecanismos de asociacioén que rompian las

distancias sociales y de género.

Figura 17. El emblema de la Cofradia del Santisimo Sacramento Viatico de Enfermos reluce tallado en
piedra sobre la puerta de ingreso a la Iglesia de El Sagrario. Fuente: ALZ.

En Quito, existieron en gran nimero y muchas de ellas tenian en sus estatutos la finalidad de
socorrer a los hermanos en caso de enfermedad o muerte. Quiza la mas relevante cofradia de
auxilio funerario fue “La Cofradia del Santisimo Sacramento Viatico de Enfermos” (fundada en
1543 y extinta a fines del siglo X1X) que funcion6 vinculada a la Catedral y contd con Bula de
Indulgencias. Uno de los mas grandes logros de esta cofradia abierta fue la edificacion de la
Iglesia del Sagrario (figura 17) y su consagracion como capilla funeraria (Guerra 2009, 150).
Administrativamente funcion6 con dos mayordomos (representantes legales y encargados de los
dineros), un prioste, varios diputados (tareas varias) y los veinticuatros, que como se ha explicado

65



antes, eran cofrades especiales por su calidad de cuota, los mismos que tenian sitios privilegiados

en viday en la muerte.

La cofradia era un espacio de diferenciacion, aunque por su estructura humana no lo pareciera.
Pertenecer a ella “garantizaba un sitio donde enterrarse, una mortaja que consistia en un habito de
una orden religiosa, el santo viatico, el acompafiamiento de los demés cofrades y, después de la
muerte, las oraciones por el alma, ya sean las que estaba obligada la cofradia o las ordenadas por
testamento o por instruccion de una capellania” (Guerra 2009, 157). Las voluntades postreras
adquirian en las cofradias un caracter revelador: los ritos, la pompa y los detalles eran
fundamentales para las clases acomodadas, mientras que en los sectores populares se buscaba
emular el destello mediante elementos simbolicos que hacian relucir la categoria deseable del

muerto y de sus allegados.

En las instrucciones que dejaban los cofrades se puede atisbar la importancia que revestia el
hecho luctuoso. Cada simbolo dentro del rito revestia enorme interés porque daba cuenta del
rango social del difunto: cruz alta o baja, cortinajes y materiales debian ser especificados. En
cofradias como la del Santisimo Sacramento Viatico de Enfermos se encuentran, por tanto, los
gérmenes de lo que en el siglo XIX seran las hermandades funerarias; en el accionar de las
cofradias de auxilios funerarios se pueden ver modelos basicos de gestidn de la muerte que les
enfrentaban con curas y administradores de cementerios por cobros de derechos de inhumacion y
por las estructuras rituales de los funerales tal como sucedera en el futuro a un nivel ain mas
profundo. La independencia y la consolidacién de la Republica, a inicios del siglo XIX, van a
significar el inicio de un nuevo proceso de disputa con el estado. Aun regimenes conservadores
van a reclamar cuentas y haberes a estas instituciones que se cobijaban bajo el viejo paraguas de
la piedad cristiana. También, y a un nivel mas profundo, las cofradias de bien morir, van a
disputar con logicas politicas y sociales que se modifican continuamente y exigian la adaptacion
de estos organismos, mas bien estaticos, que desapareceran con la irrupcion de un incipiente

campo funerario profesional.
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Capitulo 2

De las hermandades funerarias a los extra muros

Lentas fueron las transformaciones en el sistema de administracion colonial de la muerte durante
mas de 300 afios: desde la fundacién espafiola de la ciudad de Quito, hasta las primeras décadas
del siglo XIX. Esta suerte de gestion mortuoria normalizada bajo los dictdmenes clericales no
impidio que la muerte se convierta en uno de los mas grandes elementos de dinamizacion de la
sociedad colonial gracias al gran numero de préacticas y elementos rituales relacionados con el
deceso. Las dindmicas de intercambio entre lo popular y lo considerado apropiado por las élites
fueron intensas, al punto que permitieron la integracién paulatina de ritualidad funeraria
proveniente de multiples sectores sociales a pesar, en muchos casos, de la marcada oposicién de

los estamentos clericales.

El rol de la Iglesia y de los actores sociales no cambi6 de manera brusca con los procesos de
independencia, sin embargo, la influencia de las ideas provenientes de la Europa ilustrada cal6
fondo en la élite dominante de la sociedad quitefia e influy6 notablemente para el aparecimiento,
no s6lo de nuevos espacios para la inhumacién de los cuerpos, sino también de nuevas practicas

rituales que empezaran a ser integradas progresivamente a los procesos simbalicos pre existentes.

Hasta fines del siglo XVIII, la influencia de la Iglesia Catdlica en la administracion de la muerte
era enorme. Para los habitantes de una ciudad como Quito era fundamental y necesario contar
con la bendicion eclesial en los momentos postreros. Afirma Carmen Sevilla (2003) que la
categoria de bautizado no solamente le garantizaba a una persona la asistencia a una “buena
muerte” por parte del sacerdote, sino que el hecho de pertenecerse a una comunidad de fieles le
ofrecia la ventaja de contar con la ayuda piadosa de sus “hermanos en la fe”. Se trata de la
existencia de redes sociales vinculadas al prestigio y, de cierta manera, a la reproduccion de un
orden religioso que era visto como indispensable para la supervivencia extraterrena y al que no

todos tenian acceso.

Las catastrofes naturales, sumadas a las pestes y plagas que asolaban continuamente a la ciudad,

diezmaron insistentemente a la poblacion del Quito colonial (Austin 1996; Minchom 2007). Estas
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muertes eran tenidas como castigos divinos, como muestras de un aterrador dies irae que se
cernia sobre justos y pecadores arrebatando la vida de unos y otros. Sin embargo, tal como se
explicé anteriormente, la promesa salvifica que otorgaba la Iglesia era, sin duda, una opcién
deseable en un escenario tan critico. Susan Austin (1996, 69) da cuenta del estado de las cosas a
puertas del siglo XVII cuando Pedro Garcia de la Torre —Corregidor de Quito-, preocupado por el
alto déficit tributario evidenciado en 1694, solicit6 a los parrocos de las parroquias que entreguen
informacidn respecto al nimero de difuntos inhumados en cada cementerio. Esos religiosos, mas
otros entrevistados por Garcia reportaron muchos casos de enfermedad y altas tasas de
mortandad. Los testigos describian caserios llenos de cadaveres y el abandono de sus hogares en
busca de comida hacia el espacio rural, con lo cual propagaban, ain mas, las enfermedades.

La situacion que encuentra Austin resulta ain mas calamitosa segun Tomas Fernandez de Fraga
quien testifica en 1695: “que en los dos afios de epidemias hubo en Quito un sinnimero de
muertos, que se encontraban abandonados en los cementerios, iglesias y plazas publicas,
causando horror y compasion a los fieles, que aun parece, que los perros se alimentaban de ellos”
(Austin 1996, 149). La descripcion de un escenario de tan alto nivel de mortandad permite
comprender, de alguna manera, la importancia que, para una poblacion profundamente
adoctrinada en el catolicismo, tenian los ritos funerarios religiosos en esta época de frecuentes

decesos.

El estudio de Austin también permite observar el funcionamiento de las estructuras funerarias
anteriores al siglo XIX. La respuesta que dan los curas de las distintas parroquias respecto del
numero de cadaveres inhumados en cada una de ellas nos permite evidenciar que los templos, con
sus cementerios y criptas, son una importante alternativa de inhumacion en el Quito de la época:
en 1694 se enterraron 600 (hombres mujeres y nifios) en San Francisco, 180 (80 tributarios y 100
jévenes) en Santo Domingo, 140 (40 adultos y 100 nifios) en San Agustin, 500 (tributarios) en La
Catedral y 80 (tributarios) en La Merced. Las parroquias de indios también fueron consultadas y
en ese mismo afio fueron enterrados: 221 (71 tributarios y 150 jovenes) en San Blas, 84
(tributarios) en San Marcos, 64 (tributarios y muchos nifios) en Santa Barbara, 116 (tributarios)
en San Sebastian y 86 (tributarios) en el Cementerio del Hospital. El cura de San Roque afirmé
no conocer el nimero de enterramientos en la parroquia (Austin 1996, 150).
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Esta enumeracion da cuenta de un extenso sistema estructural funerario que no daba abasto a la
ciudad debido a la enorme demanda de sitios de inhumacién, y que, ademas, saturado como

estaba, generaba enormes problemas sanitarios a la poblacion.

En el siglo XVI1I1, la percepcion respecto de la muerte habia empezado a cambiar lentamente. Las
ideas ilustradas circulaban entre los ciudadanos ya sea por la llegada de informacion procedente,
especialmente, de Europa (folletos, discursos, libros) como sostiene Paladines (2009, 31), o ya
sea porque se habia generado un ambiente propicio para la consolidacion de mayores niveles de
autonomia de los individuos frente a las fuentes de autoridad como sostiene Serrano (2008, 20).
Lo cierto es que, frente a estas ideas novedosas y fundadas en la idea de la razén supremay la
cientificidad del conocimiento, poco a poco, fueron quedando como anticuadas estrategias
aquellas doctrinas pedagogicas eclesiales. EI miedo a la muerte y al castigo divino debera ser
sustituido por causales cientificas que den cuenta, sin negar la importancia de Dios, de las fuentes
“reales” de la enfermedad y la muerte. A pesar de todo, las transformaciones en cuanto tienen que
ver con la “otra vida” seran todavia muy lentas debido al potente andamiaje ideoldgico en el que

se habia sustentado la Iglesia.

Eugenio Espejo, importante cientifico y precursor de la independencia quitefia, fue una de las
voces ilustradas mas encumbradas del Ecuador y como tal se opuso a la aceptacion sin mas de
una regencia celestial de la vida y la enfermedad. Espejo, influido por las teorias imperantes en el
campo médico (Astuto 1969; Villalba 1992, Paladines 2007) fija el origen de las epidemias en
“atomillos vivientes” o “cuerpecillos” lo que supuso una ruptura con las explicaciones
tradicionales de la época que veian el inicio y el final de una enfermedad como designio sagrado.
Esta posicion defendida por Espejo, y apoyada por otras voces disidentes —entre las que se
incluian algunos sacerdotes- supuso una aguda critica al sistema de administracion hospitalaria y
funeraria de Quito y buscaba una temprana incorporacion de procesos y estructuras “modernas”

al mismo.

El procer quitefio estaba influido por las teorias miasmaticas que estaban en boga en Europa las
mismas que establecian diferentes campos relacion entre la sociedad y las enfermedades.

“Constituian, por tanto, una serie de disciplinas médico-sociales por la estrecha relacion que
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mantuvieron los profesionales de la medicina en la puesta en practica de sus conocimientos
higiénicos con la enfermedad propiamente dicha y con la problemética social que significaba la

poblacion afectada” (Kingman 2010, 3).

Espejo reclama la reformulacion total de las relaciones que establecia el sistema de
administracion de la enfermedad y la muerte con la propia estructura urbana y con la vida de los
ciudadanos; exigia la especializacion de médicos y la presencia de funcionarios seglares en
reemplazo de los religiosos que administraban hospitales y cementerios. Para ejemplificar la
situacion hacia referencia a las condiciones sanitarias evidenciadas en la ciudad en su famoso
ensayo acerca de las “viruelas”: “Si alguna peste se habia de encender en esta ciudad, su cuna la
debia tener en cualquiera de estos tres suavisimos monasterios”. Consideraba Espejo que, ademas
de los monasterios mencionados, constituian focos de infeccion los hospitales y los lugares de
inhumacion ad sanctos (figura 18). Espejo menciona a vectores y flujos, se preocupa por
miasmas y fluidos contagiosos que se desparraman desde panteones y hospitales a una ciudad que

los reclama fuera de sus linderos:

Luego véase aqui que los sepulcros son los depoésitos de este veneno activo y trascendental, que en
ninguna parte puede llegar a adquirir tanta fuerza mortifera sino en la estructura concava de las
bévedas, y en la misma constitucidn del cuerpo humano capaz de mas subida fetidez y corrupcion
quiza, que todos los otros entes que conocemos. [Las enfermedades pestilenciales] se deben a la

corrupcion de los cadaveres que se descuidd de enterrar (Espejo (1785) 2005, 78).

Relata Espejo con crudeza los peligros que encarna convivir con los cadaveres y describe a los
espacios de muerte como contenedores venenosos. Su propuesta se relaciona con las demandas
intelectuales de la época. En su “Nuevo Luciano” escribe: “[...] este es el tiempo de ser santos y
cientificos, porque bondad y disciplina se oponen a la misma relajacion de costumbres y
pensamiento, que hoy reina, al espiritu de fortaleza y de error filosofico que tenemos” (Espejo
(1785) 2005). Se puede, a partir del analisis de las afirmaciones de Espejo, avizorar el ingreso de
un nuevo sistema ontoldgico que afectara a todos los campos de la vida social, incluido el de la

muerte.
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Espejo avizora esta posibilidad y comprende que las costumbres “modernas” son incompatibles
con modos de administracion de la vida no cientificos. Apela, por tanto, a una cierta
transformacion en las mentalidades®* y exige un cambio en las costumbres de la poblacion ya que
las considera fuentes de enfermedad. Ciertamente, las costumbres de la época pueden parecer
nefastas a los 0jos de un contemporaneo, pero lo cierto es que se trataba de otros procesos de
gestion de la cotidianidad en funcion de los recursos que se tenian entonces. Como ejemplo se
puede observar esta cita del viajero Joaquin de Avendaiio: “la gente acostumbraba a bafiarse una
o0 dos veces al mes, que, por el soportable clima de la ciudad y la ausencia de bafios calientes, lo
hacia a la intemperie, en la quebrada de Jerusalén y mas tarde en el rio Machangara, donde las

pieles blancas y rosadas se mesclaban con las morenas y negras” (Sosa y Duran 1990, 194).

Figura 18. La cripta de los padres Betlemitas en el edificio del ex Hospital San Juan de Dios, actual
Museo de la Ciudad. Esta cripta es una muestra de formas de inhumacion vigentes en la Ciudad durante
el periodo colonial. Los espacios de los muertos no estaban totalmente separados del mundo de los
vivos. Fuente: ALZ.

24 A pesar de que el sentido comiin —y la historiografia tradicional- nos hacen ver a Espejo como un hombre fuera de
su tiempo, lo cierto es que sus demandas se enmarcan dentro de una especificidad temporal de la que era parte, asi se
nota cuando escribe su voluntad de inhumacion: “Primeramente encomiendo mi alma a Dios nuestro Sefior que la
crio y redimio con su preciosisima Vida, Pacion y Muerte [...] quiero y es mi voluntad que mi cuerpo difunto sea
cepultado en la Iglecia de la recoleccion de Nuestra Sefiora de las Mercedes, y Colegio de Miciones del sefior San
José, amortajado con dicho abito [...]” Su testamento fue encontrado en “Libro de Muertos donde se asientan los
Mestizos, Montafieses, Indios, Negros y Mulatos desde el 17 de noviembre de 1767 hasta el 10 de noviembre de
1800.- Libro de Muertos de toda clase (Garcés 2009,230). Ortografia usada en el texto original
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Sin embargo, esta critica a las costumbres y a los modelos de administracion de la viday la
muerte no deben ser confundidas con un mero deseo anticlerical, aunque en parte lo fuera.
Durante las primeras décadas del siglo XIX, las transformaciones estructurales y de gestion
respecto a los siglos anteriores apenas si existen. La tonica religiosa seguia siendo imperante en
todo lo referente a la administracion de los yacentes. Sin embargo, las criticas precedentes
empezaban a ser objeto de acciones por parte de las autoridades. Ya en 1805 el Cabildo buscaba,
por ejemplo, regularizar el funcionamiento de 30 pulperias mientras solicitaba al procurador
general la realizacion de las gestiones para impedir el ejercicio de la medicina sin licencia de
meédicos y cirujanos. En junio de ese mismo afio se acordé la provision de vacunas contra la

viruela para buena parte de la poblacion.?

Las soluciones a las problematicas cotidianas —de todo tipo- no eran buscadas Unicamente en las
explicaciones cientificas. El peso de los elementos simbdlicos relacionados con la fe era tan
grande que incluso las autoridades se veian abocadas a confiar en soluciones extraterrenas, asi
cita Gomezjurado (2015):

Por aquellos meses (1809) se vivi6 una notoria calamidad en que se halla padeciendo la ciudad con
la pestilencia por falta de agua, experimentando muchas muertes, resolviendo que el remedio para
semejante conflicto era elevar votos al Cielo pidiendo la Divina Piedad, a través de la intervencién
de la Virgen Maria en la advocacion de la Sefiora del Quinche; por lo que se resolvid traer su
imagen a la ciudad (AMH. Actas del cabildo 1809 - 1814 Volumen 38039).

El ingreso del actual Ecuador a la Gran Colombia supuso un cambio en el papel de los cabildos
cuyas funciones fueron redefinidas por Francisco de Paula Santander mediante decreto ejecutivo
del 28 de marzo de 1822, segln el cual se reglament6 el funcionamiento de las secretarias de
estado o ministerios. Las funciones referentes a la salubridad y a las costumbres pasaron a ser

competencia de la Secretaria de Estado y del Despacho del Interior; en el articulo 2 del decreto

%5 AMH. Actas del Cabildo 1805 - 1808 Volumen 38038. En esta época se empieza a pensar en la cirugia como un
oficio distinto del que antes estaba vinculado a las artes mecénicas de barberos o sangradores indigenas. Para 1727,
los profesores Colegio San Luis impartian, todavia, la catedra de cirugia dentro de las “artes mecanicas” Sin embargo,
poco a poco, esta concepcion fue cambiando gracias a las nuevas tecnologias médicas de las que se escuchaba o se
aprendia. Un hito fundamental ocurrié en 1805 cuando se aplicaron las primeras vacunas en Quito; hasta entonces la
las hierbas medicinales eran vistas como algo milagroso
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suscribe que estas instancias se encargaran de: “todo lo perteneciente al gobierno de lo politico y
econodmico de la Republica, la Policia Municipal de todos los pueblos, tanto de la salubridad,
como la de ornato, de abundancia y costumbres.” A pesar de esto, mediante la Ley de Division
Territorial y la Ley Sobre la Organizacion y Régimen Politico y Econdmico de los
Departamentos y Provincias de la Republica, se otorgaron nuevas funciones a los viejos cabildos
de corte colonial, que desde entonces se empezaran a llamar municipios. Dentro de las funciones
de los jefes politicos municipales estuvo el control sobre los cobradores de limosnas de la Iglesia
que no contasen con licencia del intendente, es decir, que se promovia una critica a las maneras
en que la Iglesia habia consolidado sus recursos durante el periodo colonial. Ademas, segln el
articulo 66 de la Ley de Division Territorial se devolvieron algunas de las funciones retiradas a
los municipios: “Los alcaldes municipales cuidaran de todo lo que mira a la salubridad,
comodidad y ornato, o a la policia de los respectivos cuarteles en que se dividiran las villas y
ciudades” (Gomezjurado 2015, 287).

Sin lugar a dudas, el Gobierno gran colombino promovia espacios para la disputa de cotas
administrativas entre las autoridades municipales y las eclesiasticas; esta relacion de fuerzas
iniciada entre autoridades civiles y religiosas serd muy variable también en los primeros afios de
la Republica debido a la continua revision de funciones y campos de accién por parte de los
distintos gobiernos. Lo cierto es que en ningun caso las republicas catolicas creadas luego de los
procesos de independencia americanos van a promover estados laicos puesto que “el catolicismo
era la religién del Estado con exclusion o restriccion de otros cultos religiosos” (Serrano 2008:
18). Sin embargo, pronto el Cabildo republicano empiezé a preocuparse —de manera ambigua
todavia entre lo sanitario y lo religioso- por aquellos temas que habian sido propuestos desde
mediados del siglo anterior. En 1830, por ejemplo, el Cabildo esta alarmado por la situacién del
hospital y se dispone su reparacion, al tiempo que busca aportar con cera para las exequias del

libertador Simon Bolivar que habia fallecido en Santa Marta.

Desde la instauracion del Cementerio de El Tejar en 1928 (figura 19) por parte de los padres
mercedarios, ademas de extenderse la nocion del uso sanitario de un cementerio de extra muros,
también se empieza a criticar la excesiva pompay el despilfarro que caracterizaba a los velatorios

decimononicos. De alguna manera, el traslado de las funciones simbolicas del templo hacia un
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sitio alejado habia generado la necesidad de dotar a estos nuevos espacios de elementos
simbdlicos que los sacralicen; apareceran desde entonces mausoleos con angeles custodios,
catafalcos luctuosos, representaciones escultoricas del dolor, la muerte o la divinidad, pero, sobre
todo, el cementerio se llenara de cruces como simbolo de la vinculacion de los cuerpos con el
Cristo crucificado. Al estar alejados del templo, esos restos empiezan a ser identificados mediante
huellas e inscripciones dejadas por los deudos: “Ahora [se] queria ir al lugar exacto en el que el
cuerpo habia sido depositado, y que dicho lugar perteneciera completamente al difunto y a su
familia” (Aries 2005, 75).

Figura 19. La Recoleta de El Tejar a fines del siglo X1X. Atras se aprecia una porcién del Cementerio
poblado de cruces.

Fuente: ANF.

Los traslados decimondnicos también revisten una transformacion respecto de los velatorios
coloniales. Una vez limitado el uso funerario de los templos, en los funerales se extrapolaron las
distancias sociales mediante onerosas inversiones en funcién de la conservacion de la memoria
del difunto y la puesta en evidencia de la riqueza o pobreza de los deudos. Desde la cruz de palo
en una pampa, pasando por una pequefia lapida, hasta las enormes estructuras funerarias en el
cementerio extra muros se reflejan, a la vista de todos, las diferencias sociales. Para los
defensores de la ilustracion y del naciente pensamiento higienista los excesos evidenciados en
funerales con plafiideras, mortajas de terciopelo, carrozas y demas elementos suntuarios eran, por
demas, innecesarios y ofensivos.
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La muerte, paulatinamente, va dejando de ser un objeto de ocultamiento y, mediante la difusion
de sus causas cientificas, el asombro y el misterio se iran transformando lentamente en la lejania,
la descalificacion, el miedo y el asco que acompariaran a los difuntos ajenos hasta la actualidad
(Foucault 1992, 55 -56). La preocupacion mayor, desde mediados del siglo XIX, se relaciona con
la comprension de la muerte y la consolidacion de su administracion sanitaria, lo que no significa
que deje de ser una administracion religiosa puesto que algunos de los pensadores ilustrados méas
relevantes son, justamente, sacerdotes®®. El traslado de las preocupaciones al ambito de la

administracion civil se evidencia en una actitud del cabildo en 1835:

Para fines de ese afio, Quito se encontraba aquejada por una grave epidemia, razon por la cual el
Concejo ordend que las calles sean aseadas con mayor prontitud. Es una de las primeras ocasiones
gue el Municipio dejé de traer a las diferentes imagenes de virgenes para hacerles novenarios y
rogativas en la Catedral, por la salud de los vecinos, tal como habia ocurrido en afios anteriores
(Gomezjurado 2015, 310).

Evidentemente, la influencia del pensamiento ilustrado e higienista no afectd Gnicamente a los
espacios de inhumacidn; otros espacios de muerte como los hospitales y anfiteatros fueron
incluidos en las peticiones sanitarias. En 1827 se funda la Facultad de Medicina de la
Universidad Central y con ella se busca formar profesionales médicos que comprendan las

nuevas demandas de la poblacion.

Sin embargo, las transformaciones relacionadas a la influencia ilustrada, no s6lo van a provenir
de sectores médicos o cientificos; la Iglesia Catdlica fue, desde muy temprano, uno de los actores
gue mejor entendié el proceso de transformacion que se avecinaba. Lomnitz sugiere que en
México: “el liberalismo secular y el positivismo cientifico fueron ramas del catolicismo
modernizador (Lomnitz 2006, 257). En el contexto ecuatoriano también parece corroborarse esta
idea que rompe uno de los mitos historiogréaficos mas extendidos: la concepcién de que la Iglesia

no supo adaptarse a las nuevas demandas que surgian desde el pensamiento ilustrado y el

% |_a pretendida oposicion entre un “atraso clerical” y la modernidad ilustrada no es mas que un recurso discursivo de
la historiografia tradicional. Hace tiempo se ha reconocido que las estrategias de la iglesia en el proceso de adaptacién
frente a los mecanismos de secularizacion o higienizacion fue mas participativo que reactivo. Para mas informacién
ver (Paladines 2009; Serrano 2008)
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higienismo. Todo indica, como se vera en este apartado, que buena parte de prelados y sacerdotes
informados tom@ parte en estos debates y aporto a la consolidacion de nuevos modelos de
pensamiento, que, superando el tema mortuorio, llegaron a afectar a otros campos de la vida
social. Kingman (2010, 9) sostiene que: “La Iglesia Catolica fue una de las primeras en introducir
una légica administrativa capaz de dar una cierta racionalidad administrativa a las divisiones

estamentales, raciales y de género.”

Estos debates estaban introducidos dentro de nuevas formas de conciencia en torno al cuerpo que
habian aparecido desde el siglo XVIII. Foucault refiere que la corporalidad y la vida misma
fueron tenidas en cuenta como elementos que son parte de las nuevas luchas politicas y de
nacientes estrategias de administracion econdémica; asi “el hombre occidental aprende poco a
poco lo que significa ser una especie viviente en un mundo viviente, tener un cuerpo, condiciones
de existencia, probabilidades de vida, una salud individual y colectiva, fuerzas que se pueden
modificar...” (Foucault 1998, 85). El cuerpo empieza a ser entendido mas alla de su
funcionamiento fisico y de su dimensidn espiritual, como componente del proceso de
reproduccion econémica, del ejercicio social del poder y, también, como herramienta que permite

modelar el destino.

2.1 La muerte en el periodo garciano

Gabriel Garcia Moreno (1821 -1875) fue, sin lugar a dudas, el gobernante ecuatoriano que mas
hondo cal6 a lo largo del siglo X1X. Su proyecto modernizador — que se desarrollé desde 1859
hasta 1875- se basaba en la confluencia de la ansiada modernidad cientifica bajo un velo moral

catolico.

Garcia Moreno, con los reparos que exigia un modelo ampliamente centralizado en su figura,
apoyaba la introduccion reformas tendientes a racionalizar la relacion de la poblacion con la
enfermedad y la muerte. “La peste y la plaga ya no se atribuian a los pecados, sino al miasma, los
malos aires que impregnaban los espacios publicos” (Lomnitz, 2006: 254), y en tal sentido debia
ser regulada, tanto en su tratamiento como en su administracion. Para lograr este objetivo motivo
la llegada de las Hermanas de la Caridad para la gestion hospitalaria, promovid la llegada de
profesores franceses para la ensefianza en la Facultad de Medicina, fomento el desarrollo de las
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investigaciones experimentales con cuerpos mediante la potenciacion del Anfiteatro Anatémico y
profesionalizo la carrera de Obstetricia (Benitez y Ortiz 2012, 49 -51).

Se estaba generando, a los ojos de Kingman (2010, 8), una nueva forma de comprender el sistema
social, la salud y la muerte: “Antes que la yuxtaposicion de instituciones modernas y
tradicionales se trata de la combinacion de las instituciones del estado, en cuya organizacion pone
Garcia Moreno, tanto empefio como dispositivos de control de los cuerpos directamente
relacionados con la vida cotidiana de los individuos.” Estaba generando un sistema que vinculara
valores aparentemente opuestos: caridad y desarrollo cientifico, con el fin de centralizar bajo el
manto del estado a las instituciones encargadas de la beneficencia publica con una lI6gica
ilustrada, pero al mismo tiempo, catélica. Garcia Moreno plasmé su plan en su proyecto
constitucional de 1869, en relacion al que manifestd: "[dentro de los objetivos se debe] poner en
armonia nuestras instituciones politicas con nuestra creencia religiosa; y el segundo investir a la
autoridad publica de la fuerza suficiente para resistir los embates de la anarquia” (Ayala Mora

1985,126).

La aplicacidn préactica de su pensamiento gener6 un sistema republicano confesional y excluyente
que se sustentd en la modernizacién del estado y en la centralizacion del mismo, al tiempo que se
baso en la idea de que la Iglesia representaba una "fuerza moral" ineludible en la planificacion
estatal (Ayala Mora, 1985: 138). Lo cierto es que el férreo sistema garciano significd para Quito
un periodo de redefinicion y obras que distaba mucho de los gobiernos precedentes; la ciudad
experimento una serie de cambios significativos que se tradujeron en la dotacion de
infraestructura de todo orden siendo la preocupacion sanitaria una de las mas relevantes en el

periodo.

Desde principios del siglo X1X se venia debatiendo la posibilidad de contar con espacios de
inhumacion extra muros, es decir, ubicados en las afueras de la ciudad para evitar el caracter
"contagioso” de la muerte que se habia generalizado en los discursos de cientificos, filésofos y
médicos de la época. La influencia ilustrada se manifestd también tempranamente en el
pensamiento de las autoridades, de tal forma, que fueron los libertadores Bolivar y San Martin

quienes propulsaron la construccion de cementerios lejanos que respondieran a la necesidad de
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crear condiciones “higiénicas” de habitabilidad en los territorios urbanos. Las reformas
requeridas, a pesar de ser deseadas por la poblacién y por las autoridades, necesitaban que se
incurra en ingentes gastos que la ciudad de Quito no pudo asumir con prontitud. Esta situacion,
entre otras, ocasiono un retraso en la implantacion de cementerios extra muros en relacion a los

abiertos en otras ciudades americanas e incluso en relacion a otras capitales cercanas.

A fines de la década de 1820 estaban funcionando en Quito el Cementerio Franciscano de San
Diego —no se debe confundir con el actual Cementerio San Diego- y el Cementerio Mercedario
del Tejar; en el disefio de ambos se busco reflejar el caracter normalizador propuesto por los
pensadores ilustrados y mas tarde por el proyecto garciano de “modernidad cristiana”. Estos dos
cementerios, sumados a los cementerios parroquiales y a las criptas de los templos principales
configuraron un sistema estructural funerario que sobrevivid, no sin modificaciones, hasta el
siglo XX. Ya en la década de 1850, parte de los cementerios franciscano y mercedario habian
quedado colapsadas, més aun cuando por edicto legal debian acoger a un niumero elevado de
“desamparados” dentro de sus estructuras. La idea de contar con una inhumacion sencilla, pero
cristiana, poco a poco fue dejada de lado por parte de los miembros de las familias de élite
quienes, como sucedia en otras capitales americanas, buscaron perpetuar su recuerdo familiar

mediante la construccién de suntuosas muestras de arte y arquitectura funeraria.

Los cementerios no son los Gnicos espacios relacionados con la muerte y su gestion; el deceso
también fue administrado en el hospital, el anfiteatro y el hospicio, por ejemplo. Garcia Moreno
busco racionalizar el avance de las tecnologias para gestion de la enfermedad mediante el

desarrollo de una ética cristiana practica.

Lo que el gobernante buscaba en el caso de las instituciones de beneficencia, era centralizar y
racionalizar su funcionamiento y lograr que cumplan sus funciones pastorales y de cuidado del
cuerpo social. llustrado y moral. Progreso y redencion. Hay que tener en cuenta que hasta bien
avanzado el siglo XX muchas de las instituciones estatales funcionaron bajo esta premisa: fueron
administradas por la Iglesia, los municipios o personas particulares, a partir de lazos y relaciones

personalizadas (Kingman, 2008: 80).
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La administracion de la muerte y la ritualidad ligada a las postrimerias de la existencia humana se
vieron notablemente influidas por las maneras en que se empez6 a administrar la vida y la
enfermedad como estadios previos al deceso. A partir de mediados del siglo XVI1I la importancia
del hospital y el hospicio como espacios de administracion de los cuerpos y de distincion social
se hace cada vez més importante. De hecho, es probable que el hospital como espacio de
administracion de la muerte “les imponia una lectura de la salud/enfermedad, una forma de

entender el transito entre la vida y la muerte que violentaba sus habitus” (Kingman 2010, 1).

A pesar de este caracter invasivo que pudo tener la figura de la asistencia médica, es necesario
reconocer que los procesos de la ensefianza y de la practica misma de la medicina, notablemente
influidos por influjos extranjeros, estaban inscritos dentro de un proceso de reestructuracion
social basado en la asimilacion del paradigma “moderno” que se produjo paulatinamente,
sobretodo, en los centros de ensefianza. La educacion médica se desarroll6 notablemente durante
el siglo XIX al punto que durante las cuatro primeras décadas del siglo la carrera de Medicina
duplico su duracion e integré materias como: higiene publica, nosografia, patologia interna,

medicina legal, entre otras (Estrella'y Crespo 2009, 69).

Esta transformacidn en los programas de ensefianza médica produjo cambios que terminaron
afectando la administracién misma de los cuerpos, de la muerte y de los espacios urbanos. La
ciencia médica de este periodo presta atencion notablemente a las causas de la muerte fisica, pero
también se intriga sobre el proceso de descomposicion de los tejidos, situacion que se evidencia
en el gran nimero de observaciones post mortem que se realizaban en las aulas médicas (Mari
2005, 52). Uno de los elementos mas importantes que vio luz bajo el influjo ilustrado fue la
experimentacién con enfermedades y la toma de conciencia de la presencia de procesos
bacterianos tanto en los hospitales como en los espacios de inhumacion. En tal sentido, la
afirmacion de Espejo resulta comprensiva: “[Los hospitales] deben estar extramuros de la ciudad,
por lo menos no en el centro de ella; porque que sus halitos corruptos no inficionen al vecindario
con alguna enfermedad contagiosa.” (Espejo [1785] 2007, 75). Las condiciones para el
funcionamiento de nuevas estructuras funerarias estaba dado, habia llegado el tiempo de los

grandes cementerios peri urbanos.
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2.2 Los primeros extra muros en capitales andinas

El 3 de abril de 1787, Carlos 111, motivado por la insistente presencia de pestes asociadas al gran
numero de cadaveres atiborrados en los templos y gracias al influjo de las nuevas obras de los
pensadores de “La Ilustracién”, dictd una providencia general “que asegure la salud publica” y
que béasicamente proponia una mayor observancia de las disposiciones candnicas en cuanto tenia
que ver con la construccion de cementerios fuera de las iglesias al tiempo que proponia la
edificacion de estructuras sanitarias en las afueras de los poblados con el fin de recibir cadaveres
(Nistal 1996, 2 -5). A esta providencia se sumo la dictada el 26 de abril de 1804 por Carlos IV en
la que buscaba se ejecute lo determinado en la anterior debido a que muchos continuaron
enterrandose en los templos y no se edificaron los cementerios fuera de las ciudades. Se imponia,
en el pensamiento del Rey, la necesidad de no permitir mas inhumaciones en las iglesias “en
consideracién del respeto y veneracion debidos a la casa de Dios [convertida por los despojos] en

unos depositos de podredumbre y corrupcion” (Nistal 1996, 6).

El impacto que generaron estas normativas fue enorme, pero no significé una transformacion
inmediata de las estructuras fisicas de los poblados ni de las estructuras mentales de las
poblaciones. La feligresia catdlica no parecio estar dispuesta a aceptar estas disposiciones
sanitarias con facilidad puesto que implicaban no solo el traslado fisico de los despojos humanos,
sino también una transformacion profunda en las maneras de pensar de la poblacién cuya tumba
deberé ser, en adelante, identificada con una lapida o con algin elemento religioso ya que se
encontraria fuera de la casa de Dios. De todas formas, la situacion de los templos que habian
albergado restos humanos durante siglos se habia tornado intolerable, més aun cuando durante
centurias la aleccionadora presencia de la muerte en las iglesias habia calado tan hondo en las

maneras de entender el deceso y el més alla.

A partir de la instauracion del pensamiento ilustrado y con la influencia de la Revolucion
Industrial se empez6 a generalizar una nueva forma de entender a la muerte y su administracion:
no solamente se trataba de la imposicién de una forma de manejo higienista de los cuerpos, sino
gue también se tratd de relacionar al individuo con su memoria con base en la edificacién de

estructuras y monumentos funerarios que borraron el anonimato de la muerte colonial:
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[...] de un escaso nimero de testas coronadas con panteones y mausoleos se pasoé a las piezas
recordatorias de un creciente nimero de cabezas pensantes, en un nuevo sentido glorioso e inmortal
[...] la democrética idea de un cementerio municipal, donde todos fueran a parar por igual
permitiria, sin embargo, distinguir a esos notables y de todo aquel que pudiera pagarse la fastuosa
conmemoracion de su existencia en el nuevo tejido urbano que habia surgido cerca de la ciudad de
los vivos (Silva 2005, 92)

La construccion de cementerios extramuros inicié en América con la edificacion del Cementerio
de Espada —llamado Cementerio General- en la Habana Cuba el 2 de febrero de 1806. También
en 1808 abria sus puertas el Cementerio Preshitero Matias Maestro en Lima. El resto de
“cementerios generales” empez6 a funcionar en la década de 1820 aunque las discusiones
respecto a su instauracion se venian acarreando desde fines del siglo XVI11. En 1821 abrid sus
puertas el Cementerio General de Santiago de Chile y en 1822 el Cementerio de la Chacarita en
Buenos Aires. Estos primeros cementerios extra muros estaban pensados como la posibilidad de
la creacion de un espacio segregado del resto del tejido urbano para la gestion de la muerte. A
pesar de esto, la presencia de la Iglesia en estos cementerios todavia era dominante y, a pesar de
que las regulaciones internas de cada uno diferian, no se hablaba de espacios abiertos a toda la

sociedad.

La implantacién de este tipo de equipamientos en Quito, debido a sus condiciones geograficas,
sociales y econdmicas resulto distinta al de las dos capitales mas cercanas e inclusive al caso
guayaquilefio. Tanto Lima como Bogota establecieron rapidamente cementerios publicos, aunque
no generales, pero en el caso quitefio la Iglesia logro extrapolar su papel como administrador de
la muerte logrando hegemonizar su presencia hasta bien entrado el siglo XX. Es menester, por
tanto, analizar los casos de Limay Bogota para construir marcos comparativos que permitan

establecer las particularidades del modelo quitefio.

2.2.1 Limay el Presbitero Matias Maestro

La Lima de la segunda mitad del siglo XIX, dird Maria Enma Mannarelli (1999, 31 -32), es un
cumulo de sentimientos contradictorios debido, en gran medida, a los procesos relacionados con
el auge de la exportacion guanera en contraposicion a la humillante derrota sufrida en la Guerra

del Pacifico con Chile (1881 - 1883). Este sentimiento de duelo nacional en que aparece sumida
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la Lima de fines del XX recién se transformaré en un proyecto de modernizacion urbana en el

quiebre de siglo.

Joaquin Capelo, en su "Sociologia de Lima", escrita a mediados del siglo X1X, caracterizaba a la
ciudad de Lima con una analogia bioldgica: grandes clases bajas que equivaldrian al estbmago
por ser mano de obra, una fraccién media representada por las instituciones que seria el corazéon y
una élite caracterizada por el ejercicio de la opinion publica y que corresponderia al cerebro
(Morse 1978, 28). Esta representacion de su ciudad natal da cuenta de la compleja relacion
funcional que avizoraba el positivismo higienista en Lima a mediados de siglo: "La asociacion
entre higiene, progreso y mejoramiento de la especie fue redundante como preocupacion
académica y publica" (Mannarelli 1999, 44).

A nivel funerario, este pensamiento se habia generalizado, mas aun cuando el propio San Martin,
al igual que lo hizo Bolivar, promulgaba la prohibicion de inhumar en los templos debido a la
generalizacion de las nuevas actitudes frente a la muerte y la enfermedad. Este patron discursivo
afect6 seriamente a multiples précticas rituales funerarias de la época que fueron impactadas,

ademas, por el auge exportador y los caudillismos de turno (Casalino, 2003: 37).

El crecimiento poblacional urbano de Lima durante el siglo X1X es relativamente lento, solo en
1868, por disposicion del presidente Balta, se ordeno la demolicion de las murallas coloniales y
la expansidn de las avenidas, y a partir de 1876 se empez0 a incrementar el indice poblacional
debido a la relacion de laboral y de intercambios con la zona portera del Callao. A pesar de esto,
Lima contaba ya con un Cementerio General de magnitud desde 1808 situacion que
tempranamente genero: “[...] el nuevo culto a las tumbas y los cementerios”. En el siglo XIX
comenzd, por lo tanto, una expresion publica de llantos, gesticulaciones, rezos y agitaciones ante
la pérdida.” (Casalino 2003, 38 y Rivas y Tito 2013, 472) Respecto de estas practicas surgidas en
el marco del nacimiento de los cementerios generales se lee en un documento de la época

redactado por la Sociedad de Amantes del Pais:

Cuando muere un padre amoroso, un hijo Unico, una esposa, amado centro de toda la ternura de un

buen marido, los dolientes inmediatos no aspiran mas que & desahogar la pena que los posee:
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mientras duran los paroxismos del dolor, la opinion es el Gnico norte de sus acciones; bajo su
conducta se procura honrar las cenizas y la memoria del difunto. Las pompas funebres, las
diligencias, y gustos de la sepultura, son unos consuelos que los vivos se procuran & si mismos [...]
(Sociedad de Amantes del Pais, citado por Casalino 2003, 470).

Figura 20. El Cementerio Presbitero Matias Maestro en Lima a finales del siglo XIX.
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Fuente: Aigsderesbiteo Matias Maestro

El cementerio decimondnico (figura 20), fundado por el Virrey Abascal, pronto acogi6é dentro de
sus préacticas elementos relacionados con la complejidad y pompa que demandaban los sectores
mas solventes de la sociedad limefia. Empezaron a edificarse grandes complejos funerarios
adornados por obras de importantes escultores nacionales y extranjeros. EI campo ritual también
se diferencid de aquellas manifestaciones llevadas a cabo en las iglesias; debia respetarse
sobremanera la formalidad en el rito: "el traslado debia ser en carruaje flnebre, los cadaveres
debian ser colocados en atatdes, pero sobre todo debia respetarse el "sagrado rito". (Casalino
2003, 40). Evidentemente, esta descripcion del proceso inhumatorio en el Cementerio General,
tambien Ilamado Presbitero Matias Maestro, no toma en cuenta a los entierros de los sectores
populares que en muchos casos eran llevados a cabo en zonas especiales para "paupérrimos”,
lejos del lujo y la pompa. Desde 1874 se empiezan a usar las alas de nichos que resultaban

opciones de inhumacion mucho mas econémicas que las sepulturas en la tierra o en los
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mausoleos. Estas transformaciones, a fines del siglo XI1X, tuvieron impacto en elementos
culturales como los traslados, las necrologias que aparecian en los periddicos y en la redaccion de
testamentos que incluian, hasta avanzado el siglo XX, la voluntad de ser enterrado bajo tal o cual

habito religioso.

El siglo XX inicia en Lima bajo la idea de "civilizar el espacio publico™ mediante programas de
agresiva intervencion urbana en los que no va a dejar de tener participacion la Iglesia Catolica.
Dougthy afirma que (1978, 296 -297): "durante los Gltimos cincuenta afios la corriente migratoria
ha crecido desenfrenadamente. Las caracteristicas economicas, educacionales, industriales,
sanitarias y politicas de la ciudad capital hacen que sus atractivos superen a los que pueden
ofrecer otras ciudades." El proceso migratorio no pudo ser asimilado por el proyecto modernista
urbano de las primeras décadas del XX (Dougthy 1978, 296 -299). Las grandes barriadas
empezaron a surgir en los contornos de la ciudad y en las riveras del rio Rimac, extendiéndose de
forma lastimosa en condiciones de hacinamiento y pobreza. Los servicios urbanos, como es de
imaginar, no llegaron a estos sectores que tuvieron que encontrar soluciones por su cuenta. Es asi
que en los afios veinte surge el Cementerio El Sauce en el sector periférico de San Juan de
Lurigancho, en principio como un espacio clandestino de inhumacion para los amplios sectores
pobres de la capital peruana, pero pronto consolidandose como uno de los espacios de
inhumacion mas grandes del mundo. A pesar de ser ignorados por la opinion publica de la época,
ya que estos cementerios rara vez eran mencionados, su existencia y magnitud eran debatidas en
los circulos limefios de planificacion. En una nota del semanario Mundial de 1928 se lee: "Aqui
no hallamos las bovedas suntuosas ni los nichos numerados, tampoco los monumentos de bronce
ni las lapidas de marmol. La igualdad de las sepulturas es absoluta. Todas son humildes, sérdidas,
terriblemente tristes” (Citado por Rivas y Tito 2013, 50).

En estos cementerios se consolidoé una mixtura de elementos rituales provenientes de todo el pais,
mientras que en el area del cementerio central empezaron a aparecer los "responseros” populares
que reflejaban la cada vez mayor presencia popular en el espacio otrora elitista del Cementerio

General.
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2.2.2 El Cementerio Central de Bogota

Tal como sucede en el caso limefio y quitefio, el siglo XIX bogotano se caracteriza por la
conflictividad y la complejidad tanto politica como social. Las amplias llanuras cercanas a la
capital colombiana, ocupadas por los Gltimos resguardos muiscas, se volvieron objeto de disputa
que se agudizo, sobre todo, con la llegada de los gobiernos liberales que consolidaron la
presencia de grandes latifundistas, que, gracias a las politicas de funcién social de la tierra,

accedieron a espacios de la Iglesia Catdlica y de las comunidades ancestrales (Serna 1999, 243).

La Bogota del XI1X se consolida en estos fuertes procesos de exclusién que se plasman en las
opiniones de los sectores acomodados de la época sobre la ciudad. Miguel Samper, autor de "La
miseria de Bogota" texto escrito en la década de los sesenta del siglo X1X, consideraba que las
reformas liberales tenian en Bogota [la ciudad] un escollo gravisimo debido a su "atraso™ al estar
enclavada en Los Andes; Samper concibe a la ciudad como el punto nodal de las fuerzas que
aislaron a la Colombia independiente del progreso occidental (Morse 1978, 93). Lo cierto es que,
dentro del plan liberal, a fines del siglo XIX, se preveian medidas econdémicas y formulas
politicas tendientes a generar escenarios favorables para el comercio internacional y, por tanto,
para que el pais participase en la idea de progreso cultural propugnada por esas ideas de
modernidad. El inconveniente que presentaba la capital andina motivé a que personajes como

Samper la encontraran mas atrasada que Buenos Aires, Caracas, Santiago e, inclusive, Lima.

El sentido de modernidad propuesto sirvié como base para la consolidacion ideal de la capital
como parte de un imaginario nacional, tal como sostiene (Rawister 2000, 22): "Propongo que la
generacion de un sentido de modernidad se volvid casi un sinénimo de poder y que fue crucial
para la formacion de Bogota tanto en su sentido social como fisico desde comienzos del siglo
XIX...] al punto que la misma ciudad construida constituye también memoria social." La
dotacion de infraestructura modernizante refleja el interés de las élites bogotanas por consolidar

esa idea.

Sin duda alguna, la construccion del Cementerio General de la ciudad respondié a la necesidad de
incluir a Bogota en el movimiento positivista que venia implantdndose en America Latina 'y que

ya habia sido reclamado por el Virrey Ezpeleta en abril de 1791. El paso hacia la inhumacion en
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el cementerio extramuros fue absolutamente dificultoso debido a la significacion cultural que
tenian los entierros ad sanctos: "Con todo, la gente era reticente a permitir que sus difuntos
fueran enterrados en el cementerio por cuanto el espacio ocupado por el cementerio en campo
abierto no se consideraba sagrado”. Esta pugna dentro del sistema de creencias funerario de
Bogota muestra de manera practica como podian chocar en niveles muy profundos los proyectos

tradicionales y modernizantes (Escovar y Marifio 200, 21).

A fines de siglo, los proyectos politicos implantados en la Ciudad habian permitido la
conformacién de una poderosa clase empresarial urbana que entrara a participar en las pugnas
politicas por el poder (Rawister 2000, 38). Este proceso se reflejé en un sistema de
administracion del cementerio con fondos propios y municipales en primera instancia, antes de
ser tomado en 1856 por la administracion eclesiastica; el problema espiritual —sostienen Escovar

y Marifio- se habia transformado en una disputa econémica.

Para 1862, la administracion de Tomas Cipriano de Mosquera vuelve a incorporar al Cementerio
a la administracion publica y propugna la creacion de una "Junta Administrativa Municipal™ que
se encargue de los entierros y de los haberes de celadores y sepultureros. La administracion
publica del Cementerio, en conjunto con otras obras del plan liberal, hicieron que en 1896, a
finales de siglo, la opinidn de Samper respecto de Bogota cambie: la modernizacién habia llegado
gracias al ferrocarril, la iluminacién, los correos y el telégrafo; Bogota estaba comunicada con el
mundo civilizado (Morse 1978, 40).

Como resultado, la ciudad a inicios del siglo XX se habia transformado en un escenario
sumamente complejo y conflictivo debido a: los desplazados por las guerras civiles, la
improductividad de la regién y la marginacién que provocaba la hacienda ganadera. A pesar de
todas las dificultades que suponia la insercion popular a la trama urbana, esta se sigui¢ dando y
de a poco fue diversificando a la "pretendida™ monolitica cultura urbana de la ciudad. Un ejemplo
de este proceso de integracion es el surgimiento del "culto a la anima olvidada™ que se fue
consolidando en los cementerios de la capital y que tenia relacion, entre otros factores, con el
desarraigo y soledad de las poblaciones jovenes que llegaban a la ciudad: "En un constante ir y
venir, los practicantes del culto llevan de esta zona del cementerio pedazos de atatd y mortaja,
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huesos de cadaveres y tierra, objetos metonimicos, restos de cosas o de personas que puestos
encima del mausoleo, sirven para defenderse magicamente en la jungla de la vida urbana
cotidiana” (Losonczy 2001: 10).

A fines de los afios 30 se produce el fendmeno llamado la "danza de los millones" en referencia a
los ingresos producidos por el sector exportador, situacion que, contrario a lo que sucede en los
barrios populares, va a generar un proceso de edificacion urbana basada en la distincion y en el
disefio diferenciado. El siglo XX inicié con nuevos brios econdémicos y sociales debido a la
presencia en el poder de los movimientos conservadores. La ciudad en este contexto se afranceso
y reconfigurd constituyendo nuevas jerarquias urbanas que, generalmente, ignoraban los intensos
procesos migratorios que tenian lugar, sobre todo, motivados por las disputas violentas en

espacios rurales entre conservadores y liberales.

Para 1910, la ciudad contaba con tranvia eléctrico y en 1920 se inauguraba en ella el primer
aeropuerto de Latinoamérica. Sin embargo, la idea de modernidad presente en la planificacion
urbana no era apreciada por todos sus habitantes. En 1916 se decreta el "Acuerdo organico de
cementerios de la ciudad" que preveia la creacion de dos nuevos camposantos en las zonas de
expansion urbana; Chapineros, al sur y Las Cruces al norte. Mientras que en los extensos terrenos
para "paupérrimos"” del Cementerio General, la ciudad permitié la edificacion de dos
camposantos no confesionales; el Cementerio Aleman —en respuesta a los servicios de la Legién
Britanica y donde podian enterrarse también ciudadanos austro-hingaros, suecos y noruegos— y
el Cementerio de la Comunidad Hebrea (Escovar y Marifio 2003, 31 - 33).

2.2.3 Quito y sus primeros extra muros

Quito presenta ciertos patrones de diferenciacion respecto a las dos capitales citadas. La
edificacion de los cementerios extra muros en la ciudad correspondid a un esfuerzo eclesial por
adaptarse a las discusiones higienistas, fueron por tanto, cementerios catolicos, mas no generales
en el sentido mas amplio. Sin embargo, las transformaciones sociales generadas en la época
produjeron notables cambios en la forma de entender y administrar la muerte y los cuerpos en el

mundo andino, y en Quito en particular.
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A pesar de lo dicho, los modelos ilustrados no se imponen, sino que permanecen sobrepuestos a
otros anteriores, en el caso de la muerte, durante centurias. Lo cierto es que las demandas
populares por contar con nuevos espacios de inhumacion “modernos” e higiénicos motivaron el
surgimiento de los primeros cementerios fuera de la Ciudad: el primero se construyd junto a la
Recoleta Mercedaria del Tejar en 1828; el segundo, de cortisima existencia, en la Recoleta
Franciscana de San Diego en 1829 y el actual Cementerio de San Diego, que no debe confundirse
con el anterior, en 1872. Mas alla de la evidente funcion de ordenamiento y control de las
inhumaciones, los cementerios extramuros también reflejan las disputas politicas y sociales de la
época: “El cementerio, en concreto, ha sido algo més que un vehiculo para la reproduccion de
ideologias y de poder; ha sido una construccion a través de la cual los grupos de poder podian
experimentar con distintos modelos a desarrollar en aquella ciudad que iba evolucionando bajo su
control” (Wray 1988, 218).

Estos nuevos espacios van a constituirse como sitios en disputa; si bien son anhelados por
aquellos que demandan la instauracion de practicas higiénicas, son vistos desde lejos por otros
que los consideran una afrenta al viejo sistema de inhumacion. Su utilizacion sera paulatina y
lenta, sin embargo, pronto se reflejara en la estructura de las nacientes necrépolis la segmentacion

propia de la sociedad en cada época.

La demanda de espacios aptos, bajo la concepcidn sanitaria y la influencia europea en las clases
dominantes, modific6 de manera especial a estos pioneros espacios de inhumacién moderna:
areas destinadas a la construccién de suntuosos mausoleos, catafalcos y esculturas funerarias —
muchos de ellos construidos por notables artistas y arquitectos; con base a modelos originales y
copiados de catalogos o de otros cementerios e incluso importados directamente de fabricas
europeas productoras— se contraponian con los espacios para las tumbas populares, siempre
distantes del centro del cementerio, como sucede en el caso del Cementerio del Tejar, en el que

existe hasta hoy un espacio para inhumacion popular al que se denomina “la pampa”.

Tal como sucedi6 con los cuerpos, los requerimientos higiénicos exigieron la normalizacién de
estos espacios mediante el seguimiento de regulaciones civiles creadas para el control de los

espacios de muerte (referentes a flujos de agua, vientos, disposicion de los cuerpos, etc.) y,

88



también, por la vigilancia de las autoridades de salud y policia. Durante el siglo XIX el papel de
la Iglesia como unico administrador de la muerte en la ciudad empez6 a resquebrajarse aunque no
de manera considerable, sin embargo, la influencia de la administracion hospitalaria si produjo
una creciente generacion de nuevas demandas en referencia al trato de los cuerpos. Escribe el

obispo Gonzélez Suarez respecto de estos primeros cementerios y su situacion fisica:

Antes, todo cadaver era sepultado dentro de los templos, los cuales, con ese motivo, no se
conservaban siempre con el aseo y la limpieza que exigen las funciones del culto a que estan
destinados, y la salud de los fieles que se congregan en ellos; no obstante, algun tiempo pasé
todavia sin que esta disposicién tuviera cumplimiento; y ya a principios de este siglo fue cuando se
construyeron dos cementerios publicos, el uno dentro del recinto del convento de San Diego, v el
otro, mas aseado y hermoso, contiguo al convento de la Recoleta de la Merced, Ilamada el Tejar
(Gonzélez Suérez (1903) 1970, 146).

El espacio del cementerio naciente no sélo reflejé de manera inversa y simbolica a la ciudad de
los vivos, sino que ademas acaparo el caracter sagrado del templo pero en un espacio abierto;
reprodujo ademas en su interior un modelo de relaciones gue se correspondian a las existentes en
el casco urbano — con presencia real de grupos organizados al interior de los cementerios como
sociedades y gremios— al tiempo que gener6 nuevos sistemas de ritualidad vinculados a estos
nuevos espacios funerarios y a un cambio de mentalidad que proponia “la visita” al ser querido y

con ella la continua significacion del espacio de los muertos.

2.2.4 El Cementerio Mercedario de El Tejar

El surgimiento de los primeros cementerios extra muros no se debid a una necesidad puramente
sanitaria, sino que correspondié también a una creciente demanda politica y social que se
engarzaba en el pensamiento de las élites bajo la forma de necesidad de aspirar el sentimiento
moderno que llegaba de Europa. Esta voluntad politica se plasmé en las peticiones que
franciscanos y mercedarios hicieron para la construccion de camposantos en sus respectivas

recoletas.

El 16 de enero de 1828, en época de la Gran Colombia y siguiendo una disposicién de Simén

Bolivar, Fr. José Bou y Fr. José Pérez, solicitaron el permiso para la construccion de un pantedn
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detras de la Recoleta Mercedaria (Vazquez 2007, 87). Las razones que fueron expuestas iban
desde el &mbito del servicio a la patria hasta el beneficio propio de la recoleccion mercedaria,
misma que gozaba de gran prestigio gracias a la labor del padre Francisco de Jesus Bolafios quien

fue el mayor promotor para la realizacion de la obra del cementerio (figuras 16 y 17):

[...] que deseosos de que se realicen los Superiores 6rdenes de Su Excelencia el Libertador
Presidente concernientes a la ereccion de Panteones [...] hemos deliberado proponer a Usia fabricar
al respaldo de la Iglesia de nuestra Recoleccion un Pantedn donde puedan sepultarse los Religiosos
de nuestra orden y los confraternos, donde cualquier familia pueda conseguir su sepulcro, bajo la
condicidn de que entretanto se acaba la obra, se hagan los entierros en un arca que dispondremos al

efecto, bendiciéndola del modo que ordena el rito. (Archivo Convento Maximo de la Merced, citado
por Vésquez 2010, 97).

g A

~

Figuras 21y 22. A laizquierda, la Recoleta de El Tejar en la década de 1860. Detras de ellay en
primer plano se observa el cementerio. Fuente: ANF. A la derecha, una de las pocas estructuras
antiguas que subsiste en el Cementerio de El Tejar en la actualidad. Fuente: ALZ.

Las autoridades de la época vieron con beneplacito la peticién mercedaria y la consideraron como
ejemplar, méas aun teniendo en cuenta que los religiosos deberian cumplir ciertos requisitos que
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resultaban indispensables para las autoridades sanitarias. De tal forma, el surgimiento de este
pantedn estuvo severamente regulado por la Junta de Sanidad la misma que recomendd, entre
otras cosas: que ningun cadaver sea enterrado en el campo adyacente al templo, que se establezca
una suerte de servicio social para enterramiento de personas pobres, que se rodee de arboles al
cementerio, que se elaboren troneras de ventilacion y que, ademas de estar vigilado por un
celador, se emitan informes sobre los cadaveres que en el cementerio hayan sido enterrados. Al
tiempo, las autoridades sanitarias, en respuesta al pedido mercedario recomendaron: “Ojald que
los demas recoletos que se hallan situados a extramuros del lugar como son los de San Diego,
Santo Domingo y San Juan, hiciesen iguales proposiciones como las parroquias de San Marcos,
San Sebastian y San Blas que tienen bastante proporcién para unos pequefios cementerios, 0

panteones suficientes para los entierros de sus respectivos barrios [...]” (Vazquez 2010, 99).

Luego de iniciar sus funciones, no sin dificultades e interrupciones, el Cementerio de El Tejar se
establecié como un enclave de modernidad, aunque bajo la rigurosa mirada mercedaria que
siguio haciendo valer durante decenios los preceptos catolicos para la inhumacion de los cuerpos.
Pronto el Cementerio empez0 a generar recursos para la Comunidad Mercedaria y para su auto
sustentacion, demostrando que mas alla de su mision salvifica podria tener usos administrativos y

comerciales ventajosos.

El papel cumplido por el Cementerio Catélico del Tejar fue fundamental a principios del siglo
XIX ya que permitio, de alguna manera, el acceso generalizado a espacios de inhumacion
regulados por la autoridad sanitaria, al tiempo que cumplié con su funcion como dispositivo de
accion social ya que recibia también cadaveres de personas pobres que debian ser enterrados en
los espacios mas lejanos del camposanto, al respecto cita Vazquez (2010, 100): “Que si se trata
de la ley 6 costumbre cobrar ochenta centavos por el sepelio de todo cadaver que se deposita en
el sitio designado con el nombre de pampa, es muy cierto, aunque las mas de las veces no pase
esto de la teoria; pero si se habla de los cadaveres que del Hospital son trasladados aca en carro ,

es del todo inexacto que se cobre de parte del Convento ni un solo centavo.”

La complejidad en la administracion del Cementerio no estuvo relacionada inicamente a los

cobros estipulados por la autoridad eclesiastica, las regulaciones sanitarias o la posibilidad y
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segregacion del uso del cementerio; las practicas rituales —pomposas y extrovertidas del siglo
XIX-y los procesos administrativos dieron paso a grupos organizados de feligreses que tomaron
la posta de las tradicionales cofradias para constituir hermandades pias funerarias. Esta coyuntura
particular posibilitd la generacion de redes seglares con institucionalidad minima, fragilidad
juridica y con una estructura burocratica administrativa que, en ocasiones, no pasaba de informes

y libros de cuentas (Serrano 2008, 99).

Tal fue el funcionamiento de la llamada “Hermandad Serafica Franciscana” que buscaba paliar el
dolor de la hora final mediante la asistencia religiosa y el apoyo material. Con este andamiaje

seglar, pronto los franciscanos buscaron emular la experiencia del Cementerio del Tejar.

2.2.5 El Cementerio Franciscano de la Recoleta de San Diego

El “éxito comercial” que tuvo el Cementerio del Tejar motivo a que otras drdenes religiosas
buscaran imitar, de alguna manera u otra, la labor iniciada por los mercedarios, mas aun teniendo
en cuenta que “muchas de las instituciones que se generaron en el siglo XIX, como parte de la
accion del Estado, fueron administradas por la Iglesia, los municipios o personas particulares, a
partir de lazos y relaciones personalizadas” (Kingman 2008, 80). Es asi que se veia con
naturalidad que las 6rdenes religiosas siguiesen administrando los nuevos cementerios que se
instalaban en la ciudad bajo la coordinacion de las autoridades sanitarias. Poco tiempo después de
la peticion mercedaria, los franciscanos de la Recoleta de San Diego, solicitaron la autorizacion

para la construccion de un cementerio publico.

Otro personaje importante que paso [...] por San Diego fue el padre fray Manuel Herrera (1783 —
1847) [...] En el ano de 1829 fue electo provincial e inici6 la construccion de un pantedn en el
convento de San Diego, a fin de que desaparezca la antigua costumbre de sepultar cadaveres en las
iglesias y de que [la] recoleta sumamente pobre, tuviese algln recurso para el sostenimiento del
culto religioso (Kennedy y Ortiz 2010, 209).

A pesar de funcionar durante varias décadas — desde 1829, hasta 1866- y debido a la
reestructuracion filoséfica de la Recoleta de San Diego, este cementerio fue destruido ya que se

consider6 que la administracion del camposanto alejaba a los frailes de su vocacion vinculada
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con la pobreza y el servicio a Dios mediante una fuerte preparacion espiritual (Kennedy y Ortiz
2010, 210).

El aparecimiento de estos espacios de inhumacion no significo que las iglesias dejen de recibir
cadaveres por completo —incluso actualmente es posible, con alguna influencia, ser enterrado en
alguna de las iglesias del centro historico de Quito—, sin embargo, si se constituyeron en enclaves
que proporcionaron nuevas formulaciones rituales y estéticas a la muerte y a la forma en que se la
administraba. En este sentido hay que tener en cuenta que la idea de “ornato” que estudia
Kingman también afecta a los cementerios de la ciudad en tanto pasan a ser vistos como enclaves
de progreso y civilizacion dentro de un tejido urbano en disputa: “A finales del siglo XIX,
cuando la idea del ornato se habia convertido en dominante, y se dio lugar a un rechazo por parte
de la sociedad ciudadana a cualquier forma de identificacion de la ciudad como un espacio
ruralizado” (Kingman, 2008: 125).

Una vez cerrado el Cementerio de la Recoleta de San Diego, que llegé a tener una gran demanda
ciudadana, la ciudad experiment6 nuevamente escasez de espacios de inhumacion. El debate en
torno a la necesidad de contar con cementerios publicos y amplios fue tomado, una vez mas, por

miembros de érdenes eclesiales.

2.3 La Hermandad Benéfica Funeraria de Nuestra Sefiora del Santo Rosario 1851 1888.

A mediados del siglo X1X funcionaban en Quito los cementerios de El Tejar, San Marcos, San
Blas, San Sebastian y, todavia se recibian abundantes cuerpos las criptas en las iglesias mayores
de la ciudad. En 1867, en la presidencia de Garcia Moreno, también se dio paso a la construccion
de un cementerio para los protestantes?’, ademas del antiguo cementerio franciscano de la

recoleta de San Diego, que siguié funcionando hasta su clausura en 1866.

27 Este afio fallecid en Quito el coronel Phineas Stauton, miembro de la expedicién cientifica de James Orton. Esta
expedicion, que era patrocinada por el Smithsonian Institution de Washigton, buscaba realizar un recorrido
indagatorio desde Guayaquil hasta el Amazonas. La repentina muerte del mencionado coronel propicio la basqueda
incesante de un lugar adecuado para la sepultura del ilustre visitante, sin embargo, tras la negativa de los cementerios
catdlicos para recibir el cuerpo de un protestante. El presidente Garcia Moreno ordené el establecimiento de un sitio
destinado para la inhumacion de disidentes en las inmediaciones de El Ejido. Se sefial6 entonces un cuarto de acre a
las afuera de la ciudad para recibir los cadaveres de los protestantes. Cita Andrade Marin a Orton: “Aquel 8 de
septiembre de 1867, fue un dia nuevo en los anales de Quito. En aquel dia, la imperial ciudad contemplé por vez
primera en trescientos aflos en entierro de un Protestante en un cementerio Protestante.” (Andrade Marin 2003).
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A pesar de esta oferta de espacios de inhumacion, los onerosos gastos en los que habia que
incurrir para acceder a un entierro sumados a las malas condiciones sanitarias de los cementerios
populares saturados en su estructura, motivaban una constante preocupacion popular en torno al
acceso a un sitio de inhumacion “decente”. En este contexto, el surgimiento de “hermandades de
socorro funerario” era deseable en tanto eran corporaciones religiosas con participacion civil que
buscaban aliviar, de alguna manera, el ingente gasto que implicaba un funeral, ademés de
asegurar los servicios religiosos adecuados para un alma que debia ser redimida correctamente

mediante los ritos catdlicos antes de que su cuerpo sea inhumado.

Las hermandades funerarias estaban constituidas por un grupo de hermanos que eran guiados por
uno o varios religiosos. Para ser miembro de una hermandad de socorro funerario se necesitaba
cumplir con ciertas aportaciones, mensuales o anuales, en forma de seguro preventorio ante un
deceso. En tal sentido, los hermanos debian contar con cierta posicion econdémica favorable,
aunque no era la realidad de todos quienes llegaban a ser parte de una hermandad. La Hermandad
Seréfica Franciscana y la Hermandad Mercedaria habian funcionado desde mediados del siglo
XIX vinculadas a la administracion de sus dos cementerios; cada una ofrecia una serie de
elementos rituales y de soporte econdmico relacionados con los servicios de inhumacion para sus
socios, quienes voluntariamente contribuian mes a mes con una cuota para el funcionamiento de

sus respectivas organizaciones?.

Para 1851, el Cementerio Franciscano de San Diego habia colapsado y el Cementerio del Tejar
estaba al limite de su capacidad. En este escenario, un dominico visionario, fray Mariano
Rodriguez, prior de los predicadores, decide convocar a una junta de notables con el fin de
consolidar una nueva hermandad funeraria, adaptada a las nuevas necesidades que requeria la
poblacién. En el acta previa a la fundacion de la Hermandad del 8 de junio de 1851 se hace

constar el ideal que perseguia la institucion, en palabras de Mariano Rodriguez:

Sefiores, hace mucho tiempo que he tenido la idea de formar una asociacion que, bajo ciertas bases

bien premeditadas, pueda suministrar & mis semejantes los consuelos de nuestra Santa Religion en

28 También se daba una suerte de disputa entre distintas hermandades para fidelizar a sus miembros, debido a que de
ellos dependian las aportaciones que daban viabilidad econémica y administrativa a estas corporaciones.
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el tremendo lance de la muerte, sepultar el cadaver de cada uno de los asociados sin omision de los
principales sufragios y ceremonias funebres, y evitar a las familias multitud de molestias y pasos
indispensables, que hacen tanto mas intensa su afliccion, cuanto mas invencibles son los recursos
pecuniarios con que cuenta las mas veces en esos momentos de amargura, tristeza ¢ inaccion [...]

(ASFN-SD. Boletin especial. 28 de junio de 1911.)

Mariano Rodriguez entendia que la ciudad necesitaba infraestructura funeraria y servicios
espirituales para acompariarla. Habia surgido en Quito, ademas, la necesidad de contar con un
cementerio general, que en teoria pudiese ser usado por todos los ciudadanos y que cumpliera las
normas sanitarias que la época imponia. Ese mismo 8 de junio quedo¢ instituida la “Hermandad de
Beneficencia Funeraria” la cual mediante el aporte de veinte centavos mensuales [dos reales] que
pagarian los que se asocien como suscriptores administrara servicios mortuorios” (Andrade
Marin 2003, 193). Ya en los primeros estatutos de la Hermandad se lee cudl es la vocacion inicial
de la misma, al tiempo que se denota la importancia que tiene en la sociedad de la época la

administracion del rito religioso como acto salvifico y de piedad:

[...] Penetrada de que el servicio mas recomendable que puede prestar a este vecindario en el lance
maés tremendo para el hombre y de irremediable desconsuelo para las familias, es el de suministrar
los consuelos de la Religion & los moribundos, enterrar a los que fallezcan, y ahorrar a los deudos
los pasos que tienen que correr para sepultar el cadaver del individuo que perdieron, y que es
indispensable darlos en los momentos en que el mas vivo dolor comunica una invencible inaccion;
y conociendo por una dilatada experiencia que muy rara vez é nunca se encuentra numerario en la
casa que sufre la catastrofe de ver perder & una persona querida, por cuyo motivo los deudos afiaden
a su intensa penay & las diligencias indispensables de sepultura las agencias y la agitacion de
proporcionarselo; ha resuelto, previos acuerdos y consultas prevenidas por su sagrado instituto,
establecer una Hermandad [funeraria] (ASFN-SD. Boletin especial. 28 de junio de 1911).

En este documento se establece la creacion de la hermandad que se denominara de “Beneficencia
Funeraria” la misma que serd abierta a todo aquel que quiera adscribirse a ella. También se
describe la estructura legal basica de la institucion y su funcionamiento: el nimero de miembros
no bajara de 250, se establece un libro para el control de los socios y se declara que cada

miembro gozara de conocimiento de los estatutos.
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Las contribuciones mensuales de dos reales por socio se administraban mediante el manejo de
una caja de seguridad con tres cerraduras y una hendidura superior por la que podia introducirse
hasta un peso fuerte. Las llaves de la misma estaban a cargo del prior y de cada uno de los dos
tesoreros de la Hermandad. Esta caja solamente era abierta para realizar los informes y en caso de
ser necesario para pagar las honras de un socio. Las dignidades de la Hermandad eran electas en
las reuniones anuales que se establecian para rendir informes; en éstos encuentros el cuérum
minimo establecido no podia bajar de 25 miembros y se establecian una serie de sanciones para
aquellos hermanos que no habian cumplido con el pago de sus cuotas: de no estar al dia se corria
el riesgo de perder los beneficios de la asociacion y si no se habia pagado durante un afio 0 mas,

los derechos como hermano le eran retirados definitivamente.

Para el funcionamiento eficaz de la Hermandad, a nivel econdmico, se establecieron cotas de
edad para admision de los socios: para ser miembro se requeria que el aspirante fuese menor a 60
aflos y que no se hallase enfermo y menos atin “con enfermedad probablemente mortal; y aun
estos seran admitidos 4 la hermandad siempre que adelanten la suma de 70 pesos.” (ASFN-SD.
Boletin especial. 28 de junio de 1911: 14). De igual forma, se estableci6 el criterio de “recesion”
que es una figura que permitio6 a los socios que habian contribuido por més de treinta afios, dejar

de hacerlo y aun asi recibir su servicio funerario completo.

La Hermandad Benéfica Funeraria refleja, en sus estatutos primigenios, esta suerte de dualidad en
las mentalidades de mediados del siglo XIX; por un lado, se consolida como una agrupacién que
pretende brindar servicios funerarios con eficacia y rentabilidad, mientras que por otro lado da
cuenta del inmenso peso religioso con el que se halla revestida y que va a tener a la idea de
“beneficencia” como eje articulador. Esta moderna idea que vincula la eficacia a la ayuda social
desde la fe no es méas que una revision de las funciones tradicionales de las antiguas cofradias
coloniales, al punto que el Arzobispo Francisco Javier Garaicoa, luego de revisar los estatutos de
la Hermandad, la anexiono a la Cofradia Principal de la Virgen del Santo Rosario y la dot6 de
indulgencias:

Quito & 3 de septiembre de 1852 — Visto por Nos el Reglamento de la Hermandad de Beneficencia

Funeraria, que comprende 24 articulos, y ddndolo por presentado lo aprobamos con su institucion 6

establecimiento y agregamos & la cofradia principal de la Virgen Santisima del Rosario, para que

todos los hermanos y cofrades puedan lucrar todas las indulgencias parciales y plenarias concedidas
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por muchos Sumos Pontifices y asignadas en todo el afio, llenando desde luego las condiciones
mandadas en la Cofradia y en la Hermandad. Ademaés concedemos 80 dias de indulgencia para los
gue asistan & cada una de las funciones sagradas y funebres que se celebren en el aniversario de
dicha Hermandad, & los que devotamente oigan la palabra de Dios que se predica por la noche en el
citado aniversario, y a todos los hermanos que concurran & las exequias del que haya fallecido y esté
suscrito en la Hermandad (ASFN-SD. Boletin especial. 28 de junio de 1911)

El establecimiento de la Hermandad Benéfica Funeraria de Nuestra Sefiora del Santo Rosario no
supuso Unicamente el funcionamiento de una nueva organizacion funeraria; el carisma dominico
sumado al empuje de un grupo civil influenciado por las ideas de vanguardia hicieron de la
naciente Hermandad un referente administrativo. Ya en el primer afio de existencia, la
Hermandad, lleg6 a contar con 887 miembros (300 hombres y 587 mujeres), a pesar de que se
habia constituido solo con 290 hermanos. Sin embargo, la cantidad de miembros no fue el Gnico
triunfo del primer afio de gestion de la Hermandad; a nivel econémico consigui6 entradas por
1722 pesos 2 reales y generd gastos de 1050 pesos 1 y medio real. Esto era en la época un logro

sin precedentes y demostraba el gran respaldo que recibid la iniciativa dominica.

En 1853, a dos afios de haber sido fundada la Hermandad y bajo la presidencia del padre prior
Fray Ignacio Citeli, se avizora la gran problemaética en saturacion y costos que significaba seguir
usando las criptas de los templos y los cementerios parroquiales; es asi que se intenta, por
primera vez, comprar un terreno que pudiera servir como cementerio propio en las cercanias de la
Recoleta Dominica. Si bien este proyecto no se concreta, Citelli logra generar convenios sobre
los onerosos derechos parroquiales de enterramiento (tabla 3) con los curas de El Sagrario, San
Marcos y San Sebastian. También se establecieron relaciones con otras Hermandades Funerarias

de Santo Domingo en Cuenca, Ibarra y Latacunga.

Este mismo afio, la muerte del idedlogo de la hermandad, fray Mariano Rodriguez motivo la
mejora de los servicios hasta entonces ofrecidos. Para 1855, la Hermandad ya habia renovado
buena parte de los enseres funerarios originales y negociaba los derechos de inhumacién con el
Capellan del Hospital. Como se puede ver, el problema de los derechos parroquiales que se debia

cancelar a los sacerdotes de cada jurisdiccion era un tema que habia frenado a otras hermandades,
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sin embargo, gran parte del éxito de la Hermandad de Beneficencia Funeraria esté en las habiles y

constantes negociaciones que se establecieron con los curas:

[El éxito de la Hermandad se debe] & la favorable cooperacién de todos los Venerables Curas de

esta ciudad; pues todos tienen celebrados con nuestra hermandad —y s6lo con la nuestra- un

convenio sobre derechos parroquiales; es asi que hemos conseguido hasta del Sefior Cura de la

parroquia de Santa Barbara que era el Gnico que se resistia, entrara también en convenio (ASFN-
SD. Boletin especial. 28 de junio de 1911: 19)

Tabla 3. Derechos parroquiales de inhumacion establecidos en el Segundo Sinodo Diocesano

Quitense de 1869

Entierros

Primera clase Incluido acompafiamiento, | 20 pesos
vigilia y misa

Segunda clase 6 pesos
Con acompafamiento 7 pesos
Con misa y vigilia cantadas 12 pesos

Tercera clase 3 pesos
Con acompafiamiento 4 pesos
Con misa y vigilia cantadas 9 pesos

A la fabrica de la iglesia Los de primera clase 2 pesos
Los de segunda clase 1 peso
Los de tercera clase 4 reales

Parvulos o menores de 10 afios

Los de primera clase

6 pesos para el cura y uno para la
fabrica de la iglesia

Los de segunda clase

3 pesos para el cura y cuatro
reales para la fabrica de la iglesia

Los de tercera clase

1 peso para el cura y dos reales
para la fabrica de la iglesia

Misa cantada y laudate

4 pesos por misa y uno por
laudate, sin distincion

Si el cura celebrare funerales | Los de primera clase 4 pesos
en otras iglesias
Los de segunda clase 2 pesos
Los de tercera clase 1 peso

Maestro de capilla

En entierros y laudates 1 peso

Sacristan

En los de primera clase 4 reales;
tercera 2.

en los de segunda 3 y en los de

Fuente: Actas del Segundo Sinodo Diocesano Quitense de 1869

La compresion de las necesarias relaciones que habian de generarse con los curatos posiciond

rapidamente a la Hermandad como eje central en el sistema funerario de la época. El éxito de la

organizacion en su primera década de funcionamiento motivo a que hasta 1860 se hagan dos
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nuevos intentos por adquirir un cementerio propio: el primero en 1858 en la presidencia del padre
prior Francisco Javier Piedrahita y, el segundo, en 1860 bajo la presidencia del padre Felipe
Molina. Este Gltimo intento, que buscaba materializar la idea del espacio inhumatorio en la
Recoleta Dominica o en el barrio de San Marcos, no se consolidd, en gran medida, debido a los
informes que la Facultad de Medicina emiti6 respecto de las condiciones fisicas de ambos lugares
(ASFN-SD. Boletin especial. 28 de junio de 1911: 21).

La década de 1860, que estuvo a cargo casi en su totalidad del padre Piedrahita, se va a
caracterizar por reformas estatutarias y del modelo de gestion que habia conformado la
Hermandad. Se buscaba rapidez en la toma de decisiones y eficacia en el manejo de los recursos.
Se redujeron a 12 los miembros de la Junta Directiva y se elimind la figura del segundo tesorero;
ademas, se extendieron indefinidamente las funciones del secretario si es que no reportaba mala

conducta.

La gestion de Piedrahita, hasta 1865, report6 un saldo efectivo de 2540 pesos y dos reales.
También se acumularon 30 hachas?® labradas con el peso de 68 libras y media; 25 ceras de
castilla; 200 ceras de sebo, y 17 y media libras de cera. Esto sumado a todos los enseres
funerarios adquiridos en los once afios de existencia: pafios mortuorios Ilanos y bordados en oro,
catafalcos, candeleros de plata y metal, ornamentos sagrados, alfombras para el piso de la iglesia,
etcétera (ASFN-SD. Boletin especial. 28 de junio de 1911).

La riqueza de la hermandad también empez6 a ocasionar fricciones entre los miembros civiles y
los religiosos; en 1865 se decide, a pesar del malestar ocasionado a los miembros seglares, el
pago de 4 pesos por cada vez que se armase el catafalco funerario en la Iglesia Dominica. Este y
otros temas relacionados al manejo de los fondos de la Hermandad van a motivar serias
acusaciones del presbitero Mariano Egas en contra del doctor Manuel Vaca Salvador, tesorero de
la organizacion, a quien se acusaba de falta de probidad en el manejo de los fondos. Este tema, en

esta ocasion quedo zanjado al demostrarse que era “publica y notoria” la honradez del tesorero.

29 as hachas o cirios funerarios eran elementos importantes en los acompafiamientos hasta las primeras décadas del
siglo XX; las ceras tanto pequefias, para los deudos, como éstas mayores que estaban destinadas a ser colocadas
cerca del féretro en los velatorios, representaban la luz y con ella la idea de la resurreccion del alma. A pesar de ser
elementos costosos, no se solia escatimar, de ser posible, en estos gastos.
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En esta década el Concejo Municipal se propuso regular la administracion de salud en la ciudad
mediante la creacion del nuevo Reglamento del Hospital San Juan de Dios que normalizé el
asunto de cargos, empleados, rentas e infraestructura del centro de salud y cuya administracion se
pretendia pasar al poder ejecutivo a pedido del presidente Garcia Moreno (Gomezjurado 2015,
332). Dentro del mismo plan de normalizacion higiénica de la ciudad, el Concejo Municipal veia
como una prioridad el establecimiento de un cementerio “moderno” que pudiese acoger la
altisima demanda de espacios de inhumacion que se tenia: Por entonces el Concejo proyectd
construir un pantedn publico, y oficialmente invit6 a la Hermandad Funeraria para que tomase
parte en el proyecto. La Junta de Comision, reunida el 23 de agosto de 1866, dispuso se conteste
al Municipio “manifestandole que la hermandad se hallaba pronta & tomar parte para verificar el
proyecto, y que oportunamente llamara a su seno al sefior Concejal que se indica [en la invitacion
del Municipio] (ASFN-SD. Boletin especial. 28 de junio de 1911: 26)

En1867 los planes para la compra del cementerio no se habian concretado y la demanda de sitios
de inhumacién siguié en aumento debido a que el antiguo y pequefio cementerio que existia junto
a la Recoleccion de San Diego permanecia cerrado mientras que el ubicado en la Recoleta de El
Tejar también “estaba aglomerado con grave perjuicio para la salud ptblica de los quitefios”. El
Concejo Municipal resolvié mas tarde que el Cementerio de La Merced (El Tejar) sea destinado
como lugar provisional para enterrar pobres y asi satisfacer la demanda de espacios para
inhumacion. (AMH Actas de Concejo 1866 1868 NIM 38051). La escasez de sitios de
inhumacion no solamente afectaba a la poblacién quitefia; ante los problemas sucedidos con la
expedicion Orton, el Cabido también debatid sobre la necesidad de contar con un pantedn digno
para el enterramiento de los protestantes. Este pantedn, tal como se explico anteriormente, se
ubicé en el norte de la ciudad de la época, cerca del actual parque de EIl Arbolito (AMH Actas del
Concejo 1866 1868. NIM 38051).

En este contexto, y aprovechando la favorable situacion de la Hermandad Dominica, se planted la
unién de ésta con la Hermandad Seréafica Franciscana con base en la propuesta de la Gltima para
“construir un pantedén comodo que sirva para dar sepultura eclesiastica a los individuos inscritos

en ambas Hermandades cuando dejen de existir sobre la tierra, y reportar tambien la utilidad de
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enterrar a otras personas extrafias por el pago de la cuota que se asigne.” (ASFN-SD. Boletin
especial. 28 de junio de 1911: 28). La propuesta franciscana se realiz6 el 13 de enero de 1868 y
fue aceptada por los dominicos el 19 del mismo mes. Sin embargo, por disputas internas entre la
Junta General de la Hermandad —compuesta por miembros civiles- y la Comunidad Dominica,

esta ultima se desligd de responsabilidad e injerencia sobre los fondos de la Hermandad.

Las tensiones que se produjeron entre la Hermandad y los miembros de la Orden Dominica se
agudizaron a fines de la década de 1860; a 17 afios de haber sido creada la organizacion
funeraria, estaba presentando serios problemas en su administracién, motivo por el cual se puso
en duda la gestion del tesorero Manuel VVaca Martinez. El informe que presento este funcionario
es decidor tanto para comprender las disputas econdmicas al interior de la Hermandad, como para
atisbar la conformacion de una nueva idea de “beneficencia” que se ira enriqueciendo
paulatinamente hasta convertirse en el centro filosofico de la Hermandad. VVaca Martinez, en su
informe a la Junta Directiva, exhibe a la Hermandad como una suerte de dualidad que contrapone
la idea de beneficencia o caridad —para con las almas de los muertos y los dolientes- con la vision
de eficiencia en la gestion funeraria, propia de los discursos modernizantes de la época —servicios

para el almay el cuerpo-. La primera de las dos visiones se sustenta segun el Tesorero:

En todos los tiempos y por todas las regiones del mundo catélico se han visto innumerables
progresos en favor de la especie humana: asi lo esta publicando la multitud de fundaciones
benéficas cuyo primer moévil siempre ha sido la caridad 6 amor de Dios y el préjimo. Esta hermosa
virtud, precioso dén del Cielo, madre fecunda de las demas virtudes, 6, mejor dicho, el primero y
altimo término de todas ellas, ha producido infinitos establecimientos é institutos humanitarios con
diferentes denominaciones, tales como salas de asilo, refugios de huérfanos, hospicios, hospitales,
lazaretos, Conferencias de San Vicente de Patl, etc. Etc. [...] Si, sefiores, el Instituto de la
Hermandad de Beneficencia Funeraria en nuestro Ecuador, debe ser colocado en la categoria de los
mas eminentemente humanitarios, porque atiende al alma y al cuerpo, porque la verdadera piedad
de que fue tocado el corazédn de su ilustre fundador — el R.P. Mariano Rodriguez- la hemos palpado
por el dilatado tiempo de diecisiete afios que hoy se cumplen. [...] alli estan, la fe nos ensefia, esa
multitud de almas libres ya de las lagubres carceles del purgatorio, gozando en la bienaventuranza

eterna de la vision beatifica de la Divinidad, € intercediendo por cada uno de los que pertenecemos
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& esta Corporacion, por los sufragios que ha ofrecido por ellas en las 7547 misas que ha mandado a
celebrar hasta la fecha [...] (ASFN-SD. Boletin especial. 28 de junio de 1911: 29 -30).

La segunda parte del informe sustenta otra perspectiva: va a proponer un analisis critico de la
gestion de la Hermandad y de las funciones que “deberian” cumplir los dominicos en la misma.
En este sentido, emite un informe desfavorable en entorno a la union de las hermandades
Franciscana y Dominica, y denuncia que detras de este proceso se esconde la voluntad de la
anterior Junta General de querer anular a la Hermandad cuando por estatutos fue creada a
perpetuidad por los propios dominicos. Vaca Martinez va mas alla y critica el excesivo caracter
comercializador que perciben de la Orden a la que acusa por su falta de voluntad en la prestacion

de ayuda desinteresada a los moribundos. Cuestiona, por tanto, el caracter benéfico dominico:

[...] finalmente, ;el lema de su constitucion no es el nos autem proedicamos Cristum Crucifixum?,
y qué ¢los legos hemos de entender que los religiosos dominicos s6lo pueden predicar en los
pulpitos llamando & la iglesia & los sanos puramente para ganarlos para el cielo?” [...] No, sefiores,
con mas seguridad los ganan & los enfermos; y en el lecho del moribundo, con el crucifijo en la una
mano y el Rosario de Maria Santisima en la otra, envian directamente esa alma a la gloria [ ...]

(ASFN-SD. Boletin especial. 28 de junio de 1911: 31).

El informe de Vaca Martinez se emitié en un momento de crisis administrativa dentro de la
Hermandad, pero también en una coyuntura que reclamaba acciones rapidas para dotar de nuevos
espacios de inhumacion a la ciudad. En este escenario confluyeron los proyectos de las
hermandades con un sector del Cabildo que pretendia generar un cementerio de corte municipal.
La premura por consolidar el proyecto del nuevo cementerio llevo, incluso, a disputas entre los
miembros de las Juntas Generales. Evidentemente, al tratarse de un proyecto oneroso, el tesorero
Vaca Martinez solicito, antes de proceder a la compra en conjunto con la Hermandad Franciscana
(figura 23), ver la salud econémica de dicha Hermandad que en 1868 contaba con 4040 pesos en
existencias. Al respecto afirmd: “Debéis si precautelaros para que se den pasos prudentes y
juiciosos, & fin de que no se empleen los fondos en un terreno y unas paredes que en poco tiempo
queden en desuso [...]” (ASFN-SD. Boletin especial. 28 de junio de 1911: 32).EI tesorero
Manuel Vaca Martinez fue reelecto con beneplécito por la Junta General, situacion que lo afirmé

como uno de los personajes mas relevantes dentro de la historia de la Hermandad.
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Figura 23. Libro de difuntos de la Hermandad Serafica Franciscana de 1873, en este tipo de registros
se llevaba las cuentas de las hermandades en el siglo XIX. Este tipo de documentos de la Hermandad
Seréfica son raros, porque luego de la disolucién del acuerdo entre las hermandades muchos de estos
balances y documentos se perdieron.

Fuente: ASFN- SD

Gracias a su grandilocuente informe, la Hermandad Benéfica Funeraria tomé acciones respecto a
la adquisicion del nuevo cementerio junto a los franciscanos: a falta de resultados de las
comisiones previas, se designdé como representantes para la adquisicion del cementerio a José
Maria Rivadeneira y al doctor Carlos Lino Ldpez en la Junta General del 18 de julio de 1868 y

con ellos se logro el objetivo de adquirir los terrenos para el que seréd el Cementerio San Diego.

2.3.1 Un espacio para los huesos: la compra de San Diego el gran cementerio de Quito

En 1868, las hermandades Seréafica Franciscana y Benéfica Funeraria de Nuestra Sefiora del
Santo Rosario, lograron consolidar la idea del Cementerio San Diego. Luego de intensas
negociaciones pudieron adquirir los terrenos de Marcos Enriquez situados al sur de la ciudad —
junto a la Recoleta Franciscana de San Diego de la que toma su nombre— por un monto de 3500
pesos. (Andrade Marin 2003, 193). Inmediatamente iniciaron las labores conjuntas entre ambas
hermandades en pos de la edificacidon de un gran cementerio para Quito. En comunicado del 18
de octubre de 1868, el R.P Guardian de San Francisco solicita se concrete la seleccion de la
persona que a pudiese llevar a cabo la estructura fisica del cementerio, al tiempo que se prevean

acciones por si faltare alguno de los miembros de la comision mixta encargada de la obra.
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Los ingentes gastos en los que se incurrieron motivaron ingeniosas soluciones para el
financiamiento de la obra. Para la provision de material para cimentacion se contraté al cantero
Nicolas Freire para que proporcione 20000 piedras de cimiento, con la condicién de que el pago
se realice en dos partes, pero solamente se lograron solventar los 600 pesos correspondientes a la
Hermandad Dominica. Por tanto, y para evitar malos entendidos entre las partes, se decide
conservar una caja chica de 100 pesos para que el resto de los ingresos de ambas hermandades

pueda ser destinado a los gastos del panteon.

La Junta General del 14 de febrero de 1869 encargo la planificacion del cementerio a los
arquitectos Juan Pablo Sanz y Thomas Reed. En esa misma fecha nombro a Juan Pablo Sanz
(figura 24) y Pio Teran como comisionados en reemplazo del doctor Carlos Lino y del
comandante José Maria Rivadeneira, y otorgé a todos los miembros de la Comision un area de
6,25 metros cuadrados al interior del Cementerio, mientras que a Juan Pablo Sanz se le otorgaron
16 metros cuadrados con la condicion de que continte con la obra fisca y por haber
proporcionado un plano “magnifico” para la obra: “De construccion hermosa, artistica y sencilla,
nueva y capaz de ejecutarse con los pequefios fondos que poseen las Hermandades” (ASFN-SD.

Boletin especial. 28 de junio de 1911: 37).

La apertura al publico y la bendicion del Cementerio San Diego fue el 21 de abril de 1871 luego
de que Alejandrino Velasco culminara con la ejecucion fisica de la obra. Es asi que desde 1872 la
ciudad contd con un espacio de inhumacidn, que aungue respondia a los ideales catolicos de sus
dos hermandades propietarias, tenia una vision mas apegada a la idea de un cementerio general,
aunque no publico. Si bien a San Diego se lo constituyo principalmente para uso de los socios de
las hermandades, también podian acceder a él particulares catolicos que podian pagar los costos
de inhumacién y también las personas de escasos recursos econdmicos o no identificadas que
debian ser enterradas bajo las normas de beneficencia. Evidentemente, la apertura de este nuevo
cementerio supuso un hito estructural que impact6 profundamente en las practicas rituales
vinculadas a la administracién de la muerte en la ciudad. EI pensamiento higienista pronto se
volvié hegemonico y, al menos en el discurso, los puntos de vista de los médicos municipales y
los de las hermandades eran compatibles. Sus primeros bloques de nichos y las disposiciones de

inhumacion dejan en claro que la apertura de San Diego supuso profundos cambios:
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Figura 24. Retrato del arquitecto Juan Pablo Sanz, cerca de 1874.

Fuente: ASFN-SD.

Hasta el afio de 1872, era desconocido el uso de un cajon de madera o ataud para enterrar los
cadaveres humanos (esto es una exageracion, puesto que se conocia, pero no era una forma de
entierro comdn). Fue la Hermandad de Beneficencia Funeraria de los dominicos la que empez6 a
usar toscas armaduras de madera, como jabas, casi sin fondo, para acomodar alli dentro al cadaver y
poder asi méas facilmente introducirlo de punta en los nuevos nichos longitudinales que habian
construido (Andrade Marin, 2003: 113).

Los cambios también se dieron en la estructura misma del rito: el traslado al nuevo y lejano
cementerio supuso un nuevo espacio de distincion. Ambas hermandades ofrecian distintos tipos
de ajuares funerarios y de servicios religiosos, sin embargo, se nota cierta estandarizacion en los
elementos necesarios para un velatorio de la época; asi lo nota (Del Pino 1999, 4) cuando
describe las exequias basicas a las que tenia derecho un hermano que haya contribuido con sus
mensualidades: “servicios religiosos, mortaja, andas, cobija finebre, seis candeleros, seis velas de
sebo para la velacion del muerto en la casa, pago de derechos parroquiales, doce hachas de
Castilla para el traslado nocturno, hombres cargadores del anda, los responsos, sepultura en un

atatd de tablas forrado de negro.”
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Tabla 4. Acta de Adquisicion del Cementerio San Diego

“En la ciudad de Quito, Capital de la Republica del Ecuador, 4 veintidos de octubre de mil
ochocientos sesenta y ocho. Ante el presente Escribano pablico y testigos que suscriben
comparecio el Sefior Marcos Enriquez & quien doy fe conozco, otorga: que por siy en
nombre de los que le sucedan vende y da en venta real y enajenacion perpetua a las
Hermandades de beneficencia Funeraria de Santo Domingo y San Francisco de esta ciudad,
representadas por la Comision mixta compuesta de los sefiores doctores Ramon Narvéez,
Vicente Cisneros, Lino Lopez, Daniel Viteri, Comandante José maria Rivadeneira, y Felipe
Cardona, la cuadra quinta que el otorgante compré en remate publico & los hijos menores de
Manuel Ayala, en tres de agosto de mil ochocientos sesenta y seis, por la cantidad de mil
seiscientos pesos de contado, segun consta del acta de remate actuado ante el Juzgado
segundo Municipal y Escribania de Cosme Salazar, la cual testimoniada con otras piezas
maés conducentes & manifestar el dominio perfecto que adquirid el vendedor, y el pago
integro de los referidos mil seiscientos pesos en que hizo la compray sus réditos doy fe la
he visto autorizada por el propio Escribano Salazar en manos de los que representan a las
Hermandades compradoras. Dicha quinta es situada en la plazuela de San Diego y
parroquia de San Roque de esta Capital y la venta se hace, como se halla, compuesta de una
casa de habitacion, los terrenos cercados, el plantio de alfalfa y un indigena concierto
adeudado de los que se hallan adscritos al fundo, quedando lo demas que existe en el
amovible del dominio del vendedor inclusos los sembrados. Los linderos son, por la entrada
la casa del presbitero Antonio Galarza, la misma plazuela de san Diego y portada que hace
entrada a un callejon que es el camino del Cucho y al frente la iglesia del propio San Diego:
por el un lado el camino publico que va de esta capital & las parroquias de la Magdalena y
Chillogallo; por otro con terrenos de Zarate y el mismo camino del Cucho; y por la
cabecera con los terrenos de Facundo Jijon, y demas linderos por los que es bien conocido y
demarcado dicho predio, con todas sus entradas, salidas, usos, costumbres, derechos y
servidumbres que le pertenecen de hecho y de derecho; y es condicién expresa de esta
venta, que el vendedor transmite en las Hermandades compradoras el derecho adquirido & la
cantera del Panecillo de la propiedad del Sefior Prudencio Salazar, mediante contrato de
arrendamiento celebrado con éste en treinta de Julio ultimo, el cual entrega el otorgante &
los individuos de la comision mixta, advirtiéndose que las Hermandades no tienen que
satisfacer cosa alguna por la pensién conductiva de dicha cantera pues su pago es de cuenta
del vendedor, como pacto preciso congruente al de esta enajenacion. El precio del fundo es
de TRES MIL QUINIENTOS PESOS de contado, que confiesa el vendedor tenerlos
recibidos en dinero sonante de poder de las Hermandades compradoras, sin que por lo
mismo pueda alegar la excepcion del dinero no visto ni contado, renunciando al efecto el
término que la ley designa para su ejercicio. Se aclara que las Hermandades han satisfecho
por convenio la alcabala que causa la presente venta segun consta la respectiva boleta
expedida por la Tesoreria principal que se agrega & esta escritura lo mismo que el
certificado del oficio de hipotecas que el vendedor ha entregado, por el cual resulta no tener
el fundo gravamen de ningln género, asegurando estar pagada la contribucion fiscal del
uno por mil, segun la carta de pago que igualmente ha entregado el vendedor. En
consecuencia, confiesa que el justo y verdadero valor del predio vendido es el de los TRES
MIL QUINIENTOS PESOS que tiene recibidos por el aprecio que en el dia tienen las
heredades rustica, y que no vale mas, pero si valer pudiera ahora ¢ con el tiempo, hace en
las Hermandades compradoras la donacién mas perfecta, con insinuacion y demas firmezas
a ellas congruentes. Renuncia las decisiones legales que hablan de la lesion enorme, junto
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con el término que ellas mismas conceden para el uso de esa accion. Se desapodera el
vendedor de todo derecho y accién al fundo vendido y todo lo cede y traspasa en las
Hermandades compradoras para que lo gocen y dispongan de él como verdaderas duefias,
pudiendo aprehender su posesion judicial 6 extrajudicialmente, y para que se verifique la
tradicion sin otro acto material quiere el otorgante que la copia de esta escritura sirviendo
de titulo en forma sobre la propiedad surta todos los efectos legales, registrandose en el
oficio de hipotecas de este canton, conforme & la ley de veintidés de Mayo de mil
ochocientos veintiséis. Se obliga el vendedor & la eviccion, seguridad y saneamiento del
fundo vendido, en tal manera que nadie podré inquietar & las HERMANDADES
compradoras, en su goce, dominio y posesion, pero si lo contrario sucediera se sujeta a todo
cuanto por el Cadigo Civil esta obligado, dando por insertas en este instrumento todas las
clausulas congruentes & ese efecto, y habiendo estado presentes los referidos sefiores
doctores Ramon Narvéaez, Vicente Cisneros, lino Lopez, Daniel Viteri, comandante José
Maria Rivadeneira y Felipe Cardona, todos vecinos de esta ciudad, a quienes doy fe
conozco, individuos de la comisién mixta, nombrados por las Hermandades, la de San
Francisco en sus dos actas de doce y veintiséis de enero del presente afio que obran en el
libro de acuerdos de la JUNTA ADMINISTRATIVA, y la de santo Domingo en la
resolucion dada por aquella Hermandad en la sesion de diez y ocho de Julio del afio que
cursa segun la comunicacion del Reverendo Prior Presidente de aquella asociacion, que
obra en el expediente formado por el Secretario de dicha Hermandad sobre la adquisicion
del terreno para la construccion del pantedn, lo aceptaron en toda forma de derecho,
dandose por contentos y entregados del fundo comprado y renunciando en su virtud las
excepciones de dolo, malo y engafio. Ambas partes contratantes reciben esta escritura como
una ejecutoria inviolable, y se obligan & su mas puntual observancia, renunciando todas las
leyes de su favor, su fuero, domicilio y vecindad. En cuyo testimonio asi lo dicen otorgan y
firman, siendo testigos los que suscriben, de que doy fe.

El sefior Ramén Rodriguez ha consignado en esta Tesoreria principal doscientos ochenta
pesos en un billete de procedencia ecuatoriana, el mismo que amortizé Ultimamente & fojas
doscientas diez del Libro Diario del corriente afio, por el derecho de Alcabala deducido al
ocho por ciento de tres mil quinientos pesos de contado en que el Sr. Marcos Enriquez ha
vendido su quinta 6 cuadras en San Diego perteneciente a la parroquia de San Roque de
esta ciudad, & las Hermandades funerarias de Santo Domingo y San Francisco. (ASFN-SD.
Actas y decretos)

Fuente: (ASFN-SD. Actas y decretos)

El funcionamiento mismo de los cementerios decimononicos los convierte rapidamente en parte
del proyecto modernizador que buscaba convertir a la vida urbana en un modelo ideal que debia
imponerse: “por un lado estaba la representacion de la ciudad como comunidad de vecinos, por
otro, la idea de que la ciudad constituia el marco privilegiado de la vida social civilizada, en
oposicion a lo no civilizado” (Kingman 2008, 141). Este ideal perseguido por el proyecto
graciano y anhelado en las administraciones progresistas posteriores no estuvo ausente de

dificultades y resistencias que debian ser extirpadas en el modelo. Muchas précticas funerarias y
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curativas no estaban precisamente relacionadas al ejercicio positivista de la medicina, sino a
formas ancestrales reinterpretadas en forma de ritos —limpias, encantamientos, mal de

cementerio, etc.—y eran considerados brujeria por las autoridades de la época.

Mientras se construia el Cementerio San Diego (figura 25) se reunié el Sinodo Diocesano de
Quito en el que se trataron temas relacionados con la reforma de los derechos parroquiales que se
pagaban a cada cura por la inhumacion de un cadaver. La Hermandad, al haber negociado los
derechos con cada parroquia no permitio que los efectos de lo acordado en el Sinodo le sean
aplicados. Sin embargo, se acept6 construir un timulo para las ceremonias de los hermanos y de
establecio el pago a la sacristia de 4 pesos por cada uso y que se destine el peso, que antes se

consignaba para duelo, al Convento para una misa mas por el alma del difunto.

Estas continuas diferencias monetarias empezaron a consolidar el alejamiento de la Hermandad
Benéfica de los sacerdotes dominicos, al tiempo que afectaron econémicamente al resto de
corporaciones funerarias de la Ciudad. En 1871, ¢l padre Pedro Moro visitador de “Los
Predicadores”, emitio un comunicado en el que le informaba a la Hermandad la imposibilidad de
seguir sirviendo a la capellania de la organizacion funeraria debido a: “14a escasez de religiosos; 2
& la constante ocupacion de estos en la hermandad, lo cual les impedia «la buena observancia de
la vida comun», y 3 al peligro que corrian los religiosos jovenes permaneciendo mucho tiempo en
reunion con las personas del siglo” (ASFN-SD. Boletin especial. 28 de junio de 1911: 42). Los
miembros de la Hermandad consideraron que la posicion del padre Moro respondia a la falta de
compromiso que la Orden Dominica estaba evidenciando para con la Hermandad. Si bien el

padre Moro revisé su pedido, las relaciones entre ambas instancias quedaron afectadas.

Desde 1872, las administraciones empezaron a trabajar en torno a la consolidacion de un plan de
manejo y costos de los nuevos servicios que ofertarian desde su cementerio propio. En tal sentido
se determind, previo a la bendicion del espacio funerario: 1.- que los tesoreros de ambas
hermandades trabajen en un plan conjunto de administracién mediante adquisicion de utileria
funeraria para el Cementerio; 2.- que se comunique mediante notas a los hermanos para que
acudan a la bendicion del espacio; (domingo 14 de abril) 3.- que se designe a un sacerdote para

que oficie esta bendicion; 4.- que se sepulte a los restos de los hermanos en los nichos que
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escojan los familiares; 5.- que el valor de la venta de terrenos para edificaciones particulares se
fije en 25 pesos el metro cuadrado con la condicion de que ahi solamente se sepulten
ascendientes y descendientes del comprador; 6.- que los nichos ocupados por quienes no sean
miembros se alquilen a razon de 6, 8, 10 0 12 pesos a razon de la ubicacion (graduacion) del
nicho. En este documento también se deja en potestad de la Hermandad, mediante la Comision
Mixta, el alquiler del terreno del Cementerio que todavia no seria usado (ASFN-SD. Boletin
especial. 28 de junio de 1911: 43). En estas sencillas determinaciones se pueden atisbar
elementos que se van a generalizar con el paso de los decenios: el alquiler de espacios de
inhumacion y la disputa territorial de esta nueva geografia terrenal de la muerte que, al tiempo
que refleja el funcionamiento de la estratificacion social y, a nivel filoséfico, permiten entender el

funcionamiento de esa otra disputa centrada en una nueva geografia celestial.

Figura 25. Imagen del area donde se construira el Cementerio de San Diego hacia 1870. Se observa la
pequefia casita del indigena concierto que es negociado en el acuerdo de compra.

Fuente ANF.
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La bendicién de San Diego revistié importancia para toda la Ciudad y sus alrededores, tal como
se publico en los medios de prensa de la época. EI inmenso caracter simbdlico de la obra se

reflejé en la solemnidad del rito de inauguracion del que se dice:

Concluido este acto [la ejecucion de marchas flnebres por parte del Batallon namero 1], el R.P.
Robalino ofreci6 el Santisimo Sacrificio en una capilla provisionalmente construida en el recinto
del cementerio, y al debido tiempo el sefior Candnigo Magistral doctor José Maria Terrazas
pronuncio6 un ldcido discurso, en el cual dio la explicacién de las ceremonias eclesiasticas que se
habian practicado. La musica y el canto respondieron a la solemnidad del Sacrificio®* (ASFN-SD.
Boletin especial. 28 de junio de 1911: 46).

Este acto solemne concluyé con el sepultamiento del cuerpo de la sefiora Mariana Benalcazar y
Sambonino en el primer nicho de la recién inaugurada obra. Para este efecto se habian edificado
432 nichos que se ubicaron en el lado oriental y sur del area primaria del Cementerio. Su costo

borded los 12000 pesos, incluido el valor del terreno.

En los afios siguientes las tensiones existentes entre las administraciones eclesial y civil de la
Hermandad se profundizaron; surgieron voces que juzgaban elevados los montos (12222 pesos)
que habian sido utilizados para la edificacion del “panteén” y, en 1874, se formaron misiones
investigativas para averiguar si los dineros fueron bien usados por la Comision Mixta que
construyé el Cementerio -presidida por el doctor Ramon Narvaez- y si los planes se ajustaron a
los croquis propuestos por el arquitecto Reed. Algunos miembros reclamaban ante los gastos e
incluso se barajé la posible desvinculacion de la Hermandad del proyecto del pantedn que, al
parecer, no contaba con la base infraestructural adecuada: “Agridse un tanto el debate por haber
manifestado algunos socios que el pantedn no merecia el nombre de tal, que era una cosa indtil,
que el publico se hallaba mal servido, etc.” (ASFN-SD. Boletin especial. 28 de junio de 1911:
49). El informe de la mision respecto a la edificacion de obra determino que la estructura
primaria del cementerio no se ajustaba ni al croquis del arquitecto Reed, ni al plano del arquitecto

Sanz sino a una desventurada y advenediza mixtura de ambos razon por la cual: “[] resultase

%0 En la bendicién del Cementerio San Diego estuvieron presentes los representantes de las 6rdenes mercedaria,
dominica y franciscana con sus respectivos superiores: fray Jacinto Napolitano, Prior de Santo Domingo; fray Joaquin
Ocampo, Guardian de San Francisco y fray Pacifico Robalino, Comendador de La Merced.
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defectuosa en la forma y sin la solidez que habria sido de desearse.” (ASFN-SD. Boletin especial.
28 de junio de 1911: 49). A pesar de todo, luego de agrias negociaciones al interior de la
Hermandad, ésta decidio seguir siendo coparticipe del Cementerio y pago las acreencias que

todavia se debian al doctor Narvéez.

En 1875 se arrendo el terreno que no estaba siendo usado como cementerio, pero se lo dividié en
dos lotes: el primero, mas pequefio, se lo cedié a Nicolas Saguano a razén de 2 pesos mensuales,
mientras que el segundo se lo arrendd a siete afios plazo y a ocho pesos mensuales al sefior
Manuel Checa. Dos afios después, en 1877, se inst6 a la Hermandad Serafica Franciscana para
que con los fondos de ambas hermandades se construya una capilla en San Diego, sin embargo, a
nivel estructural éste no era el Unico gasto apremiante; al Cementerio le hacian falta osarios y la
vivienda destinada al administrador del mismo. La respuesta franciscana fue negativa aduciendo

que carecian de los fondos suficientes para apoyar las obras.

Manuel Vaca Martinez, que a la sazon seguia siendo tesorero de la Hermandad, acogié la queja
de algunos hermanos que reclamaban la reduccion de los precios por metro cuadrado en el area
destinada a la edificacién de mausoleos. EI monto de 25 pesos el metro habia ocasionado que
muy pocos se hubiesen vendido, razon por la cual en 1878 el valor del predio se redujo a 16
pesos por metro cuadrado. La decision de la Junta Directiva en torno a este particular respondia a
la apremiante necesidad de contar con fondos liquidos para la reinversion y capitalizacion de la
Hermandad; se trata de esfuerzos por lograr una gestién moderna de la muerte, la misma que no
podia contentarse con mantener estaticas las estructuras, sino que debia hacerlas productivas y re
utilizables. Este afio, por ejemplo, se pide la exhumacion de los cadaveres depositados en 1872 y
1873 debido a la saturacién de las bdvedas del Cementerio. Se procedio, por tanto, a avisar por
prensa a los deudos para que paguen nuevamente una cuota de arrendamiento si deseaban que sus
familiares reposen tres afios mas en el panteon. También los espacios de inhumacion en tierra
estaban quedando cortos, tal es asi que en la decada de 1880 se insta a identificar con epitafios las

tumbas en tierra con el fin de controlar la dindmica espacial al interior de San Diego.

El 26 de agosto de 1883, la situacion financiera de la Hermandad Franciscana les llevo a solicitar
la refundicion de la Hermandad Serafica con la Dominica. Sin embargo, el Directorio dio cuenta
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de gran cantidad de cifras vinculadas a la Hermandad Franciscana que no estaban lo
suficientemente sustentadas, en tal sentido, se dispuso que para una posible refundicién deberia
aclararse la situacion financiera de los franciscanos. La Hermandad Franciscana dada su
debilidad organizativa, debid presentar los informes que llevaron a que en diciembre 1883 se
extinga en la Hermandad Dominica “mdas numerosa, mas disciplinada y mejor administrada que

lo habia sido la otra.” (ASFN-SD. Boletin especial. 28 de junio de 1911: 59).

Para 1887 el numero de inhumaciones administradas por los mercedarios en el Cementerio de El
Tejar superaban ampliamente a las celebradas en San Diego, esto motivo a intensos debates en
torno a la ubicacion del Cementerio —mas lejano y con perores accesos que el mercedario- y, por
tanto, se decidi6 invertir fuertes sumas en el disefio de una portada principal y en la adquisicién
de una carroza para el traslado de cadaveres. Este tipo de preocupaciones en torno a la calidad del
servicio funerario brindado por la Hermandad respondian a un debate mayor que se centraba en
torno a la reformulacion y profesionalizacion de los primarios estatutos constitutivos que habian
estado en vigencia por mas de 30 afios. Finalmente, en este afio se logro la actualizacion del

reglamento y se remozaron las ofertas exequiales que ofrecia la Hermandad.

Este proceso de modernizacion en administracion y servicios incremento el alejamiento existente
entre la Orden Dominica y la Hermandad Benéfica Funeraria. EI 18 de junio de 1888, en la
administracion de fray José Bravo, se solicito la formal separacion de las dos instancias
arguyendo que la separacion tnicamente se daba: “por falta de religiosos”. Con este hecho se
extingue la administracion religiosa de la Hermandad y empieza la gestion civil, periodo de

administracion que coincide con la generacién de las revueltas liberales a fines del siglo XIX.
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Capitulo 3
Secularizacion, liberalismo y el surgimiento de la Sociedad Funeraria Nacional

“El liberalismo ecuatoriano, ;no respetara la libertad de conciencia de los muertos?”
Federico Gonzalez Suérez

“Establecer un tipo oficial de cementerios, el tipo laico, en beneficio de los no creyentes,
constituye, por tanto, injuria gravisima a los que profesan el dogma sagrado de la
inmortalidad.”

Julio Tobar Donoso

3.1 Reformas politicas y reaccion del gremio funerario

Durante buena parte del siglo X1X, la administracion eclesial de los cementerios no fue puesta
en duda. Solamente las voces que se generaban desde los sectores ilustrados cuestionaban,
mas que el rédito o la forma misma de la gestion funeraria, a las costumbres de inhumacion

que eran consideradas insalubres.

Las campanfias liberales iniciadas con Urbina a mediados del siglo XIX 'y profundizadas con
Alfaro a finales del mismo siglo, promovieron en la sociedad debates en torno a la ciudadania,
la pertinencia de los estamentos religiosos y la integracion de grupos subalternos al estado.
Evidentemente, detras de estos debates amplios, se discutian temas mas cercanos relacionados
con las practicas y costumbres cotidianas de la poblacién. La vision en torno a la gestion
eclesial y su separacion del estado puso en evidencia sistemas de inhumacion, de gestion de la
enfermedad y de administracion de la muerte que ahondaban las inmensas barreras sociales

que caracterizaron al Ecuador de la época.

Este apartado tratara acerca de la consolidacion de la nueva normativa liberal y su impacto
real en los espacios funerarios de la ciudad. Se buscara explicar también la manera en que los
debates en el campo politico fueron asimilados por la poblacion y como las demandas de
bienes salvificos no se alteraron con el proyecto secularizador. Esta temporalidad marca
también el surgimiento del actor mas importante e influyente en el campo funerario quitefio: la

Sociedad Funeraria Nacional. La Funeraria Nacional, no s6lo determino los usos y modelos
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ihumatorios a seguir por el resto de funerarias quitefias durante casi un siglo, sino que impuso
un modelo de administracién que subsisti6 al estado liberal mediante interesantes procesos de

corporativizacion.

3.2 La administracion del Cementerio de San Diego en disputa

Desde mediados del siglo XI1X las disputas entre grupos conservadores y liberales se habian
insertado entre los debates filosofico - politicos que se producian en la sociedad de la época.
Luego del proyecto modernizante impulsado por el catolicismo de estado de Garcia Moreno,
los gobiernos progresistas, altamente civilistas, ensayaron un proyecto de reconciliacion
nacional basado en la recomposicion de sistemas institucional y legal alejados de la impronta
caudillista precedente. Sin embargo, los grandes debates en torno a la modernizacion de la
sociedad y al higienismo se mantuvieron boyantes y determinaron los primeros afios de

administracion civil de la Hermandad Benéfica Funeraria.

En 1884, durante el criticado gobierno progresista del presidente José Maria Placido Caamafio,
se propuso, como medida sanitaria urgente, la creacién de un lazareto que acogiese a los
enfermos de lepra. Ramon Calvo, que fungia como representante del Gobierno y de la
Conferencia de San Vicente de Paul —posible administradora del proyecto- propuso la venta de
un espacio del area no utilizada del Cementerio para la construccion de dicha obra. Si bien en
la documentacidon de la Sociedad Funeraria Nacional, este hecho aparece como una
expropiacion, lo cierto es que la Junta Directiva de la entidad resolvié vender a un precio bajo
el terreno mencionado debido a que se considerd necesario el ingreso monetario para paliar la
unién con la Hermandad Franciscana, al tiempo que —dentro del pensamiento higienista de la
época- los directivos consideraron a la estructura sanitaria como de interés social. Esta
decision va a ser motivo de multiples reclamos en el futuro cercano, debido a la pronta
saturacion del Cementerio, sobre todo, en su sector popular. El malestar que produjo la
escision del terreno, mas aun cuando el lazareto jamas se edifico, muestra un cambio en las
preferencias inhumatorias de la poblacion. La Hermandad, en el futuro, se lamentara una y mil
veces por la decision de vender el espacio: “El Directorio aprobo la tasacion y medicion del
terreno que luego la Junta General resolvid vender a precio “ridiculo” el predio que nunca

Ilego a funcionar como lazareto” (ASFN-SD. Boletin especial. 28 de junio de 1911: 59).
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La pérdida de terreno en el extra muros respondio a la instalacion fisica del proyecto filosofico
vinculado a las préacticas higienistas. En este proyecto se preveia la gestion de lo considerado
“patogeno” en las afueras de la Ciudad, sea esto cadaveres, enfermos o personas excluidas del
ideal urbano que se estaba conformando, y en cual ya no estaban bien vistas las antiguas

formas de administracion del espacio, la enfermedad y la muerte.

También en 1888 se desatd una gran peste de sarampion en la ciudad de Quito y sus
cercanias, y la gran cantidad de cadaveres que debian ser sepultados demostro la fragilidad del
sistema funerario quitefio de la época. EI 16 de enero de 1888, el Presidente del Concejo
Municipal de Quito, Francisco Andrade Marin, emitié un comunicado al Ministro de Culto y
Beneficencia solicitando la clausura definitiva de los cementerios parroquiales por
considerarlos focos de infeccion y crisis sanitaria, mas cuando los cementerios de El Tejar y

San Diego aparecen como idoneos para recibir sepultamientos:

Tengo & mucha honra dirigir 4 US. H. este oficio, & fin de pedirle se sirva hacer presente &4 S. E.
el Jefe del Estado: 1° que las calles que conducen al cementerio del Tejar, proporcionan transito
facil y expedito, & causa de hallarse compuestas; y 2° que la Municipalidad repara con empefio la
Carrera de Espejo, para trasladar cdmodamente los cadaveres al cementerio de San Diego. En mi
concepto, dichos cementerios, arreglados como estan, bastan para la inhumacion sin que sea
necesario acudir & los cementerios de las parroquias de San Blas, San Marcos, San Sebastian y
San Roque, que, situados en el centro de la poblacidn, le causan graves dafios, como claramente
lo ha manifestado y mas de una vez la H. Facultad Médica de esta Capital. Deseo que S. E.
conozca estos particulares, & efecto de que se digne dar conocimiento de ellos al 1lmo. y Rmo.
Sr. Arzobispo, quien, penetrado de la justicia de la reclamacion, ordenara, de seguro, que los
Sres. Curas de las parroquias antedichas cierren sus respectivos cementerios (AMH.
Comunicaciones. EI Municipio, Afio IV, N° 44, Quito, 10 de marzo de 1888, p. 1y 2.)

La respuesta que el Ministro de Culto y Beneficencia hizo llegar a la Municipalidad, luego de
haber consultado al Arzobispo de Quito, demuestra el peso que la administracion eclesial de la
muerte tenia apenas cinco afios antes de la consolidacion del régimen liberal en el Ecuador y
en pleno apogeo de la instalacion de nueva infraestructura sanitaria. Es asi que el prelado va a

sustentar la imposibilidad del cierre de los mentados cementerios debido a que las voluntades
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municipal y estatal se oponen a una mayor que es el “derecho canonigo”. Asi, la respuesta del
Arzobispo va a dirigirse sobre todo contra San Diego, cementerio al que mira opuesto a las
antiguas y piadosas formas de inhumacion en los templos y sus cercanias, al tiempo que lo
considera parte de un plan impio por desacralizar a la muerte y al reposo de los yacentes.

Responde el Arzobispo:

En contestacidn, tengo & honra decir & US. H., que no puedo acceder & los deseos del Sr.
Presidente de la I. Municipalidad, ya porque no esta en mis manos derogar las disposiciones
candnicas, ya porque no es verdadera la razén alegada por él en su oficio arriba mencionado. La
Iglesia, cuyas disposiciones son santas y sabias y nunca dafiosas & los fieles, prescribe, fundada
en altas razones, que en cada iglesia parroquia!, asi como debe haber un baptisterio donde los
hombres reciban la vida de la / gracia, asi haya también un cementerio donde los restos
consagrados por el Espiritu Santo sean enterrados con respeto y veneracion. Y esto se ha
observado en todos los siglos de la Iglesia, hasta que la impiedad materialista, deseosa de borrar
de la mente de los fieles el temor saludable que inspira la muerte, la idea de la inmortalidad,
empezé por impedir que los cadaveres se sepultaran en las iglesias y luego paso & alejar los
cementerios de las ciudades, no para precaver a los vivos de miasmas pestilentes, sino para
quitarles de los ojos las saludables lecciones que nos dan los muertos.— Como para llegar a
conseguir sus fines, los impios debian alegar razones aceptables para el comun de las gentes,
dijeron que sus pretensiones estaban fundadas en razones de salubridad plblica.— Esta misma
razon alega hoy, con recta intencién, segln es de creerse, el Sr. Presidente de la Municipalidad.
Mas élla esta contrariada por la experiencia de tantos como fueron los siglos; en los cuales, no
s6lo el cementerio estaba junto & la Iglesia parroquial, sino también los sepulcros dentro de las
iglesias mismas, sin que de ésto hubiera resultado dafio alguno, & no ser en casos excepcionales
y por no haberse guardado las precauciones debidas. Ella esta desvanecida también por estudios
concienzudos (hechos actualmente en Francia) de sabios quimicos y consumados en la ciencia
de la higiene publica, los cuales manifiestan sin vacilacion alguna, que los cementerios
conservados debidamente no son de ninguna manera dafiosos & las poblaciones; porque siendo la
tierra el mejor y mas enérgico destructor de las materias organicas, descompone los cadaveres
coa la rapidez necesaria y hace que desaparezcan todos los principios dafiosos.— Ademas de
estas graves consideraciones que son perentorias en la cuestion propuesta, la | Municipalidad no
debe olvidar, que los cementerios de las parroquias arriba mencionadas ahorran gasto y fatigas a
las familias pobres; pues poco tienen que gastar en la conduccion de los cadaveres de los suyos,

si los entierran en el cementerio de su parroquia, y mucho mas si los llevan & los de San Diego 6
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el Tejar, tan distantes de la ciudad.— Por estos motivos, no puedo ordenar lo que pide el Sr.
Presidente de la | Municipalidad de este Canton; pero si dictaré las providencias oportunas para
gue se cuide de los cementerios de una manera conveniente y se tomen las precauciones
aconsejadas para alejar la posibilidad de que lleguen & ser dafiosos. Al efecto, nombraré una
comision que los inspeccione, y nos de cuenta del estado en que se hallan, para, segun él,
disponer lo que fuese necesario.—Con sentimientos de distinguida consideracién me suscribo,
de US. H. muy atento, obsecuente y S. S. 1. JOSE IGNACIO, Arzobispo de Quito (AMH.
Comunicaciones. El Municipio, Afio 1V, N° 44, Quito, 10 de marzo de 1888, p. 1y 2).

La preeminencia de este exitoso régimen eclesial de administracion de la muerte (figura 26),
todavia extendido en la ciudad y ampliamente dominante en el resto del pais, se contraponia
con el sistema privado —publico de gestion de muerte —mucho més vinculado a las ideas
liberales- que se estaba gestando en Guayaquil con el surgimiento de la Junta de Beneficencia
en 1888. La entidad portefia, constituida por notables, esgrimia como fin la administracién del
hospital, el manicomio y el cementerio (Sdnchez 2008, 34). Con el establecimiento de esta
Junta, se establece también una reforma legislativa a la Ley de Régimen Municipal impeliendo

a los cabildos para que formen Juntas de Beneficencia locales:

Los Concejos Municipales a cuyo cargo se encuentre la administracion de hospitales,
manicomios, hospicios, cementerios, escuelas de artes y oficios, casas de temperancia y demas
establecimientos de beneficencia, podran ser delegados a una Junta de Beneficencia, cuyas
atribuciones y deberes se determinaran en un reglamento especial, formulado por la misma Junta

y aprobado por el Concejo (Sanchez 2008, 34)3.

31 En la reforma legislativa de 1890 se motivo al surgimiento de juntas de beneficencia que podrian ser coordinadas
por las municipalidades: “Articulo tinico. Las Juntas de Beneficencia, encargadas de administrar hospitales,
hospicios, manicomios, cementerios, lazaretos y demas establecimientos analogos, gozaran de la facultad de fijar las
tarifas de lo que se debe cobrar en dichos establecimientos.” (AAN, Decreto Legislativo para el funcionamiento de
Juntas de Beneficencia, 1890)
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Figura 26. Portada del libro de Caja de la Hermandad Benéfica Funeraria de 1885. En este periodo
las cuentas de la Hermandad seran cuidadas ya que serviran como defensa de la obra benéfica de la
Hermandad ante el gobierno liberal

Fuente: ASFN-SD.

El proyecto de consolidacion de una junta de beneficencia en Quito todavia tardaria unos afios
en ejecutarse, y la misma, ya bajo el amparo del gobierno liberal, nunca lleg6 a tener la
importancia administrativa que tuvo la de Guayaquil. Sin embargo, la presencia de estos
debates en el Legislativo preocupaba a instancias de gestion funeraria como la Hermandad
Benéfica que no estaban vinculadas a la accion municipal. Es asi que desde 1893 hasta 1895,
la Junta Directiva, debati6 los nuevos estatutos de la Hermandad, los mismos que sin dejar de
mencionar su filiacion religiosa, e incluso su relacion con la cofradia del Santo Rosario,
propugnaban un modelo de gestion de la muerte méas acorde con las ideas de modernizacion
imperante. Ejemplo de esto constituye la consolidacion de una pequefia flota de carrozas para
el traslado de los cadaveres hasta la lejana ubicacion del Cementerio. Este mismo afio, y bajo
esta mentalidad, se empiezan a consolidar los presupuestos necesarios para generar una

agencia funeraria propia.

Sin embargo, tal como se evidencid anteriormente, las relaciones que la Hermandad tenia con
ciertas instancias de la Iglesia distaban de ser idilicas, al punto que durante este afio les fue
dificil encontrar sacerdotes que se hicieran cargo de los servicios funerarios. Se establecieron
negociaciones con los franciscanos, los mismos que no estuvieron dispuestos a acoger el
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extenso programa de servicios necesarios. Esta coyuntura motivo nuevas negociaciones con
los dominicos y los agustinos; éstos ultimos no accedieron al pedido aduciendo que tenian
pocos sacerdotes. La relacion con la orden de los predicadores, si bien se habia estabilizado,
les habia privado incluso del local de reuniones que se utilizaba dentro del complejo dominico,
razén por la cual, los miembros del Directorio impulsaron la busqueda de un espacio de

alquiler que sirviera como sede de la Hermandad.

La necesidad de infraestructura idonea y propia para el funcionamiento de la Hermandad, no
solo afectaba al &rea administrativa; las &reas funcionales de San Diego habian quedado cortas
ante la demanda incesante de los servicios exequiales requeridos por la poblacion. Alejandrino
Velasco, constructor del Cementerio y padre del presidente Velasco Ibarra, propuso la
construccidn de 182 nichos nuevos en el area occidental del cementerio, obra que debia
completarse con la construccion de un nuevo osario ya que el existente habia colapsado. La
obra, a pesar de su necesidad, se ejecutd lentamente y se complement6 con la edificacion de
dos secciones nuevas de 16 nichos cada una mas 32 osarios. La urgente demanda de obra
estructural en San Diego, da cuenta de procesos de gestion mas eficaces, al punto que la propia
comunidad, otrora reacia al uso del pantedn, empezaba a demandar espacios en él (ASFN-SD.
Boletin especial. 28 de junio de 1911: 78 -80).

Estos procesos de construccidn fisica debian complementarse con la edificacion de la imagen
comercial y filoséfica de la Hermandad de Beneficencia Funeraria. Una vez separada de los
dominicos, la Junta Directiva solicitd que se mande a trabajar un sello de la Hermandad que
respondiese a los valores y formulaciones que habian motivado su surgimiento. Dicho sello se
basaria en el existente en la época de administracion religiosa y, apenas un afio antes de la
instauracion del régimen liberal, da cuenta del marco ideoldgico en el que los hermanos
sustentaban su accion. El escudo, que tenia como marco una elipsis, contenia lo siguiente: en
torno al marco la frase “Hermandad Funeraria de Nuestra Sefiora del Rosario — Quito”. Dentro
del cerco y en la parte superior habia una corona que representaba a la Virgen Maria 'y
formando un contorno paralelo a las paredes de la elipse se extendia un rosario. Bajo la
corona, hacia el centro, se representaba al Corazon de Jesus con rayos luminosos que

mostraban el camino hacia la luz como evocacion simbdlica del trabajo de la Hermandad.
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Bajo el corazdn se representaban algunos elementos iconogréficos relacionados al deceso
como un reloj de arena alado, simbolo del inexorable paso del tiempo; una guadafia cruzada
con una cera encendida sobre un craneo solitario en representacion de la espera y la muerte
que se cierne brutal sobre la vida. Este conjunto se sostenia sobre la tragica representacion
luctuosa de las dos tibias cruzadas y a los ojos de los hermanos formaba “un conjunto muy
significativo de las tres virtudes teologales, del tiempo y de la eternidad” (ASFN-SD. Boletin
especial. 28 de junio de 1911: 78 -80).

El funcionamiento de Hermandad previo a la implantacion del régimen liberal se encontraba
enmarcado entre las referencias teoldgicas y filosoficas que daban cuenta todavia de la idea de
un “bien morir” administrado desde la fe y las consideraciones estructurales e higiénicas que
motivaban una gestion sanitaria de los rituales mortuorios. Las dos formas de pensamiento se
encontraban asimiladas dentro de la solucién salvifica que proveia un sistema sanitario basado
en la religién, sin que esto significase la ausencia de continuas reformas y de busqueda de
réditos. Esto se pude ver en la practica en la formulacion de un cambio estatutario (art 3, 1895)
que preveia el final de la Hermandad si en algin momento de su existencia no contase con un
modelo de gestion que permitiese salud financiera. La ausencia de fondos, por tanto, obligaria
la extincion de la Hermandad y la donacion de sus bienes a alguna obra pia relacionada con el

descanso eterno de sus socios.

El proyecto de reformas legales que impulso el liberalismo desde 1895, entre otros factores
relacionados a la gestion misma de la Hermandad, sumieron a la Institucion en un panorama
desolador a nivel administrativo. Los hermanos se quejaban de fallas estructurales en los
pabellones antiguos y en las areas de sepultamiento en tierra, mientras que los procesos de
cobros, redenciones y beneficencia se gestionaban de manera informal. En este escenario, y
sumida en las condiciones legales de la época, la Junta Directiva dispuso que el Tesorero
convoque a los duefios de mausoleos y nichos particulares para que sean registrados bajo la
modalidad de escritura publica, mas acorde a legalidad que se propugnaba dentro del
liberalismo. Con este tipo de acciones, sumadas al compromiso de la beneficencia como motor

de accidn, la Junta Directiva no sélo superd una bancarrota segura, sino que buscé adaptarse a
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los cambios que se impulsaban desde la administracion estatal. Sin embargo, el proceso de

legislacion liberal iria mucho mas allad y merece un analisis pormenorizado.

3.3 La muerte en Quito durante el Liberalismo. La Sociedad Funeraria Nacional y la
estructura funeraria bajo las reformas liberales

Para fines del siglo XIX, tanto la influencia liberal que venia, sobre todo, de la costa 'y la
debilidad del conservadurismo producida por la escision con los sectores denominados
progresistas, influyeron para que la estabilidad de la Iglesia Cat6lica — y de las entidades
vinculadas a ella- como administradora de muerte quede en entredicho. En Guayaquil, gracias
a las practicas de libertad de prensa propugnadas por los progresistas y a la débil estructura del
aparato eclesial sumadas a la pujante bonanza de su clase comercial, se habian generado
condiciones favorables no solo para la extension del pensamiento liberal, sino también para
que organismos civiles como la Junta de Beneficencia se hayan hecho cargo de la
administracion de los cementerios generales de la ciudad y de buena parte del precario sistema
de salud de la época. Surgira asi, a fines del siglo XIX, este modelo de administracion privado
—publico de la beneficencia social basado en la existencia de “juntas de notables” ligadas a la
administracion municipal, conformando la base de un incipiente sistema nacional de salud y

bienestar social que sera defendido por el pensamiento liberal (De La Torre 2004, 90).

Quito, a diferencia de Guayaquil, es a fines del siglo XIX todavia un espacio muy vinculado a
su entorno rural; estructuralmente poco apto para el crecimiento fisico y poblacional debido a
la presencia de quebradas y accidentes geograficos, al que lentamente van llegando los influjos
liberales de la mano de intelectuales y politicos. En este contexto se entiende la importancia
del clero en la ciudad y su influencia en todos los aspectos de la vida, desde la cotidianidad
mas intima, hasta en las esferas politicas mas elevadas. La Iglesia Cat6lica manejaba un
sistema religioso de caracter capilar que penetraba en todos los estamentos de la ciudad y, de
esta manera, se entiende que la educacion en todos sus niveles haya respondido a la doctrina
mas ortodoxa del catolicismo y que obispos y prelados hayan podido censurar lecturas, hacer
vida politica e incluso someterse a sus propios tribunales. Se comprende, por tanto, que

elementos tan importantes a nivel simbdlico como la administracion del “buen morir” y de los
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cadaveres todavia, a fines del siglo XX, sean en Quito de dominio Unico de la Iglesia
Catolica:

La Iglesia tenia autoridad suprema sobre las almas, la conciencia y el pensamiento. Ninguna
desviacion estaba autorizada so pena de caer en herejia y condenacion [...] Del nacimiento a la
muerte, la vida de las personas estaba sefialada por la recepcién de los sacramentos y los actos
religiosos y litdrgicos. Los ritos religiosos eran observados escrupulosamente y sefialaban las
costumbres y las actividades de la ciudad (Mena 1995, 16 - 30).

A pesar de que sectores considerables de la opinion publica consideraban el recuerdo garciano
como un anacronismo de otra época, las relaciones politicas entre el Estado y la Iglesia en el
Quito de fines del siglo XIX estaban fuertemente normadas por la vigencia del segundo
Concordato®? que en 1882, en el gobierno de Ignacio de Veintemilla, habia sido remozado,
pero no cambiado en su parte medular. Sin embargo, ya en el gobierno de Antonio Flores,
segun advierte Julio Tobar, se notaba un avance de las ideas anticlericales debido sobre todo a
las disputas dentro del sector conservador floreano que se habia opuesto “neciamente” a las
posiciones mas ortodoxas. La iglesia también habia cambiado, lejos quedaba el legado del
papa Pio Nono, autor del célebre Syllabus Errorum, y firmante del primer Concordato con
Garcia Moreno; el ascenso del papa Ledn X1 significd una ruptura con la férrea posicion de

su predecesor y estas ideas fueron introduciéndose lentamente en el imaginario quitefio.

Sin embargo, a pesar de la importancia de este cambio en el nivel religioso y cultural, el
ascenso de las opciones liberales se dard, segun la perspectiva de los intelectuales
conservadores, en gran medida motivadas por asuntos de incompetencia politica de los
gobiernos de turno. El problema de “la venta de la bandera” en el gobierno de Luis Cordero
Crespo solamente significo la profundizacion del cisma conservador ya experimentado
anteriormente (Tobar 2001, 63).

Esta situacidon se volvid insostenible y se profundizé durante la corta administracion de

Vicente Lucio Salazar: los dados habian sido lanzados y el asentamiento liberal estaba, en

32 Acuerdo entre la Santa Sede y un Estado en el que se regulan, entre ambas partes, asuntos de interés vinculante.
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gran medida consumado. La recepcion del pensamiento liberal por parte del clero y de la
opinidn publica, si bien fue negativa, estaba matizada; en junio de 1895, Pedro Rafael
Gonzélez y Calisto, arzobispo de Quito, manifestaba: “Tomad pues las armas y tened buen
animo [...] mas vale morir en el combate que ver el exterminio de nuestra nacién y del
santuario” (Mena, 1995: 34).

Dentro del mismo movimiento liberal, Roberto Andrade, se quejaba publicamente de las
condiciones de los presos politicos del panoptico o de la impunidad frente al crimen cometido
en la persona del periodista de oposicion Victor Vivar que segun comenta Rodolfo Pérez
Pimentel: “[...] fue conducido al Cementerio de San Diego por una escolta al mando del
manco [coronel Luis] Lépez. El cortejo era finebre y asi lo comprendio Vivar. Debieron ser
momentos terribles para el joven intelectual cuencano, de solo treinta afios de edad y feliz
esposo de una bella joven a quien dejaria viuda.” (Pérez 1987, 208). La intensidad de las
transformaciones venideras se pudo sentir en las inimeras reacciones tanto en el bando
conservador como dentro de las facciones al interior del movimiento liberal. Se trata, para
comprenderlo de manera burda, de un cambio de una sociedad pre capitalista y catélica a otra

mayoritariamente catolica, pero secularizada y de estructura civil liberal (Mena 1995, 22).

Mas alla de las disputas de alto nivel entre facciones conservadoras, progresistas y liberales, el
proyecto liberal, en un sentido mas amplio, encarnd la incorporacion de numerosos sectores
sociales indigenas y campesinos a un debate nacional en el que se estaba repensando, de
alguna manera, la situacion popular y revalorizando activamente la idea del mestizaje como
parte de un nuevo proyecto nacional que empezaria a consolidarse legalmente en la

Convencion Nacional de 1896.

3.4 Reformas liberales e influencia en la administracion de los espacios funerarios a partir
de la Convencion Nacional de 1896 y la Constitucion de 1897

La Asamblea Constituyente de 1896 reunida en la ciudad de Guayaquil, dias después del
flagelo que destruyd al puerto el 5y 6 de octubre de ese afio, fue un espacio fundamental para
la deliberacion de las ideas liberales y para la consolidacion de las mismas dentro de un

sistema legal pragmatico. Algunos de los 54 diputados que estuvieron presentes en la
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Asamblea eran antiguos militantes del progresismo que se habian vinculado a la corriente

liberal.

Para la Iglesia, y las entidades que manejaban el modelo gestion de la muerte, resultaban
fundamentales las deliberaciones que respecto a su situacion tendrian en una Asamblea que
distaba mucho de ser homogénea a nivel ideoldgico. Aunque no habia representacion
conservadora ortodoxa en la misma, las disputas tuvieron lugar incluso entre distintas
facciones de representantes liberales que no siempre se caracterizaban por su claridad

ideoldgica.

Ejemplificadora resulta la posicion de Manuel Franco, quien se habia integrado a la Asamblea
a pesar de las criticas por el asesinato de Vivar, y que se enfrentaba a las posiciones de
liberales mas informados como era el caso de Julio Andrade, Juan Benigno Vela o Luis Felipe
Borja e incluso con las ideas de comerciantes costefios como Lizardo Garcia, José Luis

Tamayo o Emilio Estrada.

En esta Asamblea los debates sobre el tema religioso fueron preeminentes muy al disgusto de
Alfaro que no tenia una marcada posicion anti eclesial. La posicion més radical estuvo
encabezada por José de Lapierre quien propuso frontalmente la anulacién de la vigencia del
Concordato con la Santa Sede y la sujecion del aparato eclesial al poder civil y sugirio,
ademas, la supresion de conventos y monasterios por considerarlos focos de infeccion fisica y
moral “que reclaman de la higiene y su accion benéfica” (Tobar Donoso 2001, 65). Se
entiende, por tanto, que hacia referencia también a las condiciones estructurales de los
equipamientos religiosos —criptas incluidas- que debian ser intervenidas por la maquinaria

sanitaria que reclamaba el progreso.

A pesar de los acres debates y extremas posiciones respecto del aparato religioso, los
resultados que aparecieron en forma de ley en la Constitucion no reflejaron la totalidad del
malestar del liberalismo radical. Bajo el Titulo III “De la religion” const6 un tnico articulo, el
12, que versaba: “La Religion de la Republica es la catdlica, apostolica, romana, con la

exclusion de todo culto contrario a la moral. Los poderes publicos estan obligados a protegerla
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y hacerla respetar.” (Constitucion Politica de 1896). Situacion que provoc6 malestar en grupos
liberales radicales, pero también entre sectores conservadores que vieron en esta carta magna
una suerte documento ambiguo y falso. Tobar Donoso en su analisis de la Constitucion
considera que basta este articulo que reconoce la “proteccion” del Estado hacia la fe catélica
para invalidar la legalidad de la misma en tanto reconoce la preeminencia e importancia de la

religion.

Sin embargo, el alcance de la ley es mas amplio y en el articulo 13 establece: “El Estado
respeta las creencias religiosas de los habitantes del Ecuador y har respetar las
manifestaciones de aquellas [...] Las creencias religiosas, no obstan para el ejercicio de los
derechos politicos y civiles” (Constitucion politica de 1896). Este articulo abre paso a un
nuevo debate que tiene que ver con las garantias constitucionales basicas para personas que no
profesaren el catolicismo, entre estas, la libertad de inhumacion dentro de los cementerios
generales del pais, cosa que anteriormente era impensable. Es asi que, a pesar del
reconocimiento legal de la religién catélica como la oficial, esta carta magna, hirio al
sentimiento conservador mas nuclear. Dira Tobar Donoso: “La proclamacion de la libertad de
cultos no pudo menos que herir, en lo mas vivo, el alma catolica de los ecuatorianos” (Tobar

2001, 69).

El clima social luego de la aprobacion de esta Constitucion no fue sereno, llegaron protestas
como el manifiesto del Episcopado del 28 noviembre 1896 que incito a la rebelién nacional
ante la aplicacion de la norma fundamental y, ademas, célebres fueron los acontecimientos de
mayo de 1896 en Riobamba donde facciones conservadoras, pertrechadas en el templo jesuita,

enfrentaron a guarniciones liberales y fueron derrotadas.

Ademas de lo descrito, la Constitucion de 1897 promulgé la igualdad ante la ley, la libertad de
pensamiento, la abolicion de la pena de muerte cuando estuviese relacionada con asuntos
politicos, y la defensa absoluta de la vida. En el tema de la administracion clerical se prohibio
el ingreso de nuevas Ordenes catélicas extranjeras, se abolieron los fueros religiosos, se
prohibio6 que clérigos extranjeros fuesen prelados o que administrasen bienes eclesiales, al

tiempo que se suprimio la participacion del clero en el Consejo de Estado. Todas estas
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normativas debian estar sustentadas en aparatos legales aplicables y, en tal sentido, surgiran
tres leyes cuyo impacto sobre la administracion de la muerte es deseable analizar: la Ley de
Patronato de 1899, la Ley de Cementerios de 1900 y la Ley de Cultos de 1904.

3.4.1 Ley de Patronato de 1899

La ambigtiedad de la Constitucion de 1897 en lo referente al tema religioso fue el puntal de
batalla en los debates contra la aprobacion de la Ley de Patronato; Honorato Vasquez,
conservador, aseverd en el Congreso que el Estado, sometido a la Carta Magna, deberia
proteger a la Iglesia Catdlica y no desconocer que los derechos de libertad eclesiéstica y de
propiedad pretendian ser, cuando menos, reformados. (Tobar 2001, 154 -156). Lo cierto es que
el Congreso de 1899 pretendia generar un nuevo marco legal que permitiese superar al
Concordato reformado de 1882, en tanto, las conversaciones con los representantes que habian
Ilegado del Vaticano, y que habian negociado con el representante ecuatoriano José Peralta,

habian resultado intiles.

Esa asi que el 11 de septiembre de 1899, contra las voluntades de los sectores eclesiasticos y
conservadores, se decret6 la Ley de Patronato en sustitucion del Concordato. Con ella entraron
en juego nuevas reglas para la administracion de los bienes eclesiasticos, cementerios

incluidos, y para su funcionamiento ulterior.

En su articulo 1, la ley determind, reafirmando lo dispuesto en la Constitucién de 1896, que la
religion ecuatoriana serd la “catdlica, apostolica y romana”, pero que su ejercicio y su
manifestacion bajo la forma de derecho candnico, seran permisibles Unicamente si no se
contraponen a las instituciones del Estado (Ley de Patronato de 1899). Por tanto, el Congreso
sera el encargado de la eleccion de obispos a ser presentados a la Santa Sede y, también tiene a
su cargo el deber de estructuracion y designacion de las didcesis religiosas. El ejecutivo, por
su parte, debia nombrar a curatos y dignidades con base en las ternas presentadas por el
Congreso, al tiempo que debia receptar las promesas de su cargo y ejercicio a los arzobispos y

obispos.
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El tema medular de Ley esta en su articulo octavo que dispone: “El Estado suministrara por
una ley especial, las rentas para el sostenimiento del clero y del culto. Mientras se expidiere la
ley, el Erario prevera esas rentas” (Ley de Patronato de 1899). Para que sea posible esta
regulacion estatal, el régimen patronal estipula en su capitulo segundo la normativa sobre los
bienes eclesiales y decreta: “Los bienes de las 6rdenes religiosas, capitulos Catedrales,
Seminarios, Cofradias y parroquias seran administrados por los respectivos colectores,
procuradores o sindicos.” (Ley de Patronato de 1899). Esta Ley, por tanto, quita la
posibilidad de administracion directa de los bienes eclesiasticos y, mediante una
administracion estatal —que en ese momento todavia no estuvo definida en la préctica-
pretendid distribuir los excedentes de los bienes religiosos (haciendas, rusticos, etc.) al sistema
de beneficencia que existia desde el siglo X1X. Evidentemente, fuera de los predios
hacendatarios y de produccion, algunos de los bienes mas redituables de la administracion
eclesiastica eran los cementerios; su administracion que con esta ley quedaba en el limbo,

seria regulada un afio mas tarde.

3.4.2 Ley de Cementerios de 1900

En las discusiones concernientes a la Ley de Patronato, denuncia Tobar Donoso, se excluyeron
algunos elementos que tenian que ver con las rentas conventuales y con la administracién
econdmica de los cementerios. Todo tenia que ver, indica el pensador conservador, con una
maligna estratagema que se plasmaria en leyes especiales para la supervision de esos ramos.
Afirma al respecto: “[...] ningun senador se atrevid a descubrir la entrafia sectaria del proyecto

y, sobretodo, la injuria a los derechos de conciencia cristiana” (Tobar 2001, 184).

La convulsion y divisidn que ocasionaron los debates de la llamada Ley de Cementerios
profundizaron el cisma existente entre catdlicos y liberales: por un lado se estaba tocando un
tema considerado sagrado para los catolicos, pues mas alla de la administracion religiosa de
los cementerios, éstos dentro de su fe son el receptaculo de la Iglesia yacente en espera de la
promesa de la resurreccion, mientras que para los liberales, era deseable asegurarse un espacio
postrero en tierra sagrada pues, como se ha escrito con anterioridad, en gran parte tenian
formacion y creencias catolicas. Leonidas Plaza, en el Congreso de 1900 afirm6: “la materia

sepulta no tiene religion”, mientras que la respuesta de uno de los opositores a ley fue:
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“dejemos tranquilos a los muertos.” (AAN. Actas de debate para la Ley de Cementerios de

1900)

La parte medular de la Ley, que fue expedida el 29 de septiembre de 1900, estaba plasmada en
su articulo segundo que manifestaba: “Todo cementerio publico serd laico, y su administracién
estard a cargo de las municipalidades o de las juntas de beneficencia respectivas.” Este articulo
afectaba a una de las fuentes mas importantes de financiamiento con las que contaba la Iglesia
Catolica y sus hermandades funerarias ya que incluso los cementerios parroquiales destinados
para la inhumacion de personas pobres, eran administrados por clérigos que cobraban rentas
por la inhumacién y por las misas de rigor siguientes. Sin embargo, el gran rechazo se produjo
en los sectores de la élite conservadora que se veian obligados a compartir el espacio de

inhumacion, no s6lo con personas no creyentes, sino de distinto estrato social.

Algunos miembros de la Hermandad de Beneficencia Funeraria habian previsto, de alguna
manera, este escenario y a ello respondieron muchos de los intentos de modernizacién y
“proto” secularizacion de la organizacion. Durante los primeros afios del siglo XX se intentd
disimular en San Diego, no solamente los procesos de gestion religiosa en la muerte, sino
también aquellos “desordenes” sociales que a los ojos de los hermanos eran mal vistos por la
opinidn publica. Se buscaba, que en lugar de visualizar la imagen de la Hermandad junto a la
de la gestion religiosa, se la asocie al paradigma de la beneficencia propugnado por el
liberalismo y a los procesos de gestion mortuoria civilizadores encarnados en las ideas de
progreso y civilizacion. Durante los primeros afios del siglo XX, los directivos, motivaron el
cierre del Cementerio en los primeros dias de noviembre para evitar actos que consideraban
indeseables: en una nota publicada en diario EI Comercio el 3 de noviembre de 1907 bajo el
titulo “cementerios cerrados” se puede leer en referencia a los nuevos ocupantes del
Cementerio de San Diego: “[...]no faltan quienes conviertan al campo santo en un lugar de

escandalos ¢ inmoralidades” (El Comercio, 3 de noviembre de 1907).

Estas previsiones no eran exageradas, puesto que la Ley disponia, ademas, de un mecanismo
de enajenacion de los cementerios que no tuviesen interés publico y asi lo expresa en la

clausula de expropiacion del articulo 1: “Todo cementerio publico que no pertenezca a la
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Municipalidad o Junta de Beneficencia laica, serd expropiado y su precio se pagara por el
Erario. También son expropiables por cuenta de la nacion, los cementerios particulares, a
juicio del poder Ejecutivo.” (Ley de Cementerios de 1900). Este acapite, problemaético por
demas, dejé abierta una puerta que no pudo ser cerrada, pues los recursos fiscales para las
pretendidas enajenaciones no existieron en el erario y las mismas expropiaciones no eran
demandadas por la poblacion que veia con buenos ojos la administracion eclesiéstica de la
muerte y de los muertos, aunque compartia, en gran medida, la apertura de cementerios

municipales generales.

Esta normativa legal, sin embargo, no solamente regulaba a los cementerios de administracion
religiosa, sino que también ponia limites y marcos a la instalacion de lugares de inhumacién
privados como el que surgié en las primeras décadas del siglo XX junto al cementerio de San
Diego®. En su articulo 5 la ley disponia: “Prohibese el establecimiento de cementerios
publicos que no sean laicos. Los cementerios privados no podran establecerse sin permiso del
Ejecutivo, y los hoy existentes se conservaran sino contravinieren a los reglamentos de higiene

publica, dictados por la respectiva municipalidad” (Ley de Cementerios de 1900).

El caracter publico de los cementerios o las regulaciones para los espacios funerarios privados
no fueron los Unicos elementos en la Ley que generaron controversia; en el articulo 18 se

decreta:

Se fundaran cementerios para los cadaveres que no puedan sepultarse en sagrado, especialmente
en poblaciones donde sean frecuentes las inhumaciones de individuos no catélicos. Para tal
objeto se destinara un lugar profano, obteniéndolo con fondos municipales, y, donde fuere
imposible, el terreno de estos cementerios se obtendra secularizando y separando una parte del
cementerio catolico, que quedara separada del no catélico por una cerca (Ley de Cementerios de
1900).

33 Este Cementerio particular tiende a ser confundido con parte del Cementerio. Corresponde a un espacio de
inhumacion particular, en el que segiin comenta su sepulturero: “hay enterrados de la Guerra de los Cuatro Dias de
1932”. En este espacio estan enterrados miembros de las familias: Goémez de la Torre, Zaldumbide, Leon, Freile,
Larrea, Gonzalez, Artigas, Aguirre, entre otras. El ltimo enterramiento ocurri6 en el afio 2001.
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Esta, se puede entender, fue la gota que derramd el vaso, ya que no solamente se pretendia
secularizar los cementerios, sino, ademas, despojarlos del caréacter simbélico confesional de
que se revestian. El pretendido ingreso de disidentes a los cementerios generdé mas rechazo
entre la poblacion conservadora; se habian confundido dos cuestiones distintas: la necesidad
de un enterramiento digno para todas las personas y la necesidad de abarrotar espacios
funerarios catélicos de no creyentes. Esta medida representaba, para los detractores de la Ley,
una afrenta a la fe pues consideraban a los cementerios una prolongacion de la Iglesia en tanto
eran espacios sagrados: “Nuestros antiguos cementerios fueron siempre una prolongacion de

la Iglesia, o mejor dicho, parte y dependencia suya” (Tobar 2001, 186).

Las discusiones al respecto fueron largas y tortuosas, la poblacion atemorizada en los
sermones dominicales, tampoco vio con buenos ojos este primer intento secularizador. Los
diputados opositores clamaban por la adopcién del protocolo que José Peralta habia estado
negociando con Monsefior Pedro Gasparri, representante de la Santa Sede, segun el cual se
aceptaba que las personas de otros credos pudieran tener sus propios cementerios. Escribi6 el
Arzobispo Gonzélez de Calisto: “[para] hacer valer el derecho de los disidentes para ser
sepultados en un cementerio, lo natural es establecerlo para ello en condiciones apropiadas, y
dejar que los catélicos, que son la totalidad de los ecuatorianos depositen sus restos en

cementerios catolicos” (Tobar 2001, 190).

El Congreso no tomd en consideracion estas posiciones y aprob6 la Ley integramente teniendo
como base que el cementerio deberia ser publico y laico, los catafalcos internos, tumbas y
mausoleos privados y, tal como corresponde, en cada uno se debian bendecir los restos de

acuerdo al credo del difunto o de su familia.

Las nuevas reglas del juego que se emanaban de esta Ley obligaron a que la Iglesia genere
soluciones ingeniosas, mas aun cuando contaban con el respaldo de una poblacién
mayoritariamente catélica. Las ambigiiedades de la Ley respecto a los mecanismos de
expropiacion y sobre la posibilidad de administraciones mediante juntas de beneficencia
fueron aprovechadas para promocionar a los cementerios, generales y parroquiales, como

obras piadosas (de beneficencia) y no como emprendimientos lucrativos. Los miembros de la
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Hermandad Funeraria de Nuestra Sefiora del Santo Rosario, a raiz de la aplicacion de esta Ley,
hicieron continuas revisiones a sus estatutos con el fin de secularizar la empresa; asi de
hermanos pasaron a ser socios y se cred formalmente en 1907 la Sociedad Funeraria Nacional.
(Artieda 2011, 7). Este complejo proceso de supervivencia de los intereses de grupos
vinculados — mas no pertenecientes- a la Iglesia Catolica bajo el gobierno liberal demostraria
que existieron formas ingeniosas de corporativizacion que permitieron, no solo el resguardo de
los mentados intereses, sino que dentro del gobierno liberal experimentaron un acelerado
florecimiento. De todas maneras, dentro del programa filoséfico doctrinal de los gobiernos
liberales no existieron sucedaneos validos para afrontar temas liminares y profundos como el
fin de la vida y la inhumacion de los restos, situacion que dejé, en gran medida sin sustento

practico a esta reforma legal.

3.4.3 Ley de Cultos de 1904

La Ley de Cultos de 1904 fue el mecanismo propicio para ejecutar lo dispuesto en la Ley de
Patronato en referencia a la administracion de los bienes eclesiales. La seccion medular de la
Ley se encuentra en capitulo 3, articulos del 13 al 20, y hace referencia al mecanismo de
expropiacion de predios rasticos (haciendas sobre todo) pertenecientes a las comunidades
religiosas, su arrendamiento y administracién por parte de un sistema nacional de beneficencia

que se sustentard en las juntas de beneficencia municipales preexistentes.

Tal como estaba dispuesto en la Ley de Patronato, mediante esta Ley se constituye un
mecanismo para la recoleccion de los fondos para el mantenimiento de las comunidades
religiosas via el Estado y, ademas, se genera un mecanismo de administracion de los
excedentes, que de haberlos pasarian a ser parte de los fondos de las juntas de beneficencia

administradoras.

Con esta Ley se consolida la separacion legal entre Iglesia y Estado, no sin conflictividad. Las
autoridades eclesiasticas protestaron airadamente contra una ley que les resultaba opresora y
dictatorial. Federico Gonzélez Suarez, entonces arzobispo de Ibarra, en el proceso de
aplicacion de la ley recibio un comunicado del Gobernador del Carchi solicitandole la n6mina

de los bienes de la Iglesia en la provincia, la respuesta de prelado fue contundente: “[...]
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Preferiré mil veces que se acabe la Didcesis, antes que aceptar ni un céntimo para conservarla,

si ese céntimo ha de ser ajeno y sacado con violencia de las manos de sus legitimos duefios”

(Gonzalez Suarez 1913: 208).

A pesar de los alcances previstos en estos mecanismos legales, y tal como se ejemplificado, su
aplicacion fue compleja o inexistente. A pesar de todo, para lograr la ejecucion de lo previsto
en esta Ley de Cultos, se expedira en 1908 la Ley de Beneficencia que sera analizada mas

adelante.

3.4.4 Constitucion liberal de 1906

Si bien el proyecto de separacion entre Iglesia y Estado se habia consolidado con la
expedicion de la Ley de Cultos de 1904; la idea del Estado laico habia sido reforzada por otros
cuatro proyectos legales fundamentales: la Ley Instruccion Pablica de 1897, la Ley de
Registro Civil de 1900, la Ley de Matrimonio Civil de 1902 y la Ley de Divorcio de 1904.
Todos estos proyectos legales generaron un costo politico importante para el segundo gobierno
alfarista; el caudillo, tal como sefiala Ayala Mora, tuvo que dejar de lado su politica de
“perddn y olvido” para permitir actos de intimidacion a sectores vinculados a la opinioén

publica de oposicion (Ayala Mora 2002, 157).

Nuevas revueltas conservadoras se encendieron en algunas zonas del pais debido a la
aplicacion de estos instrumentos legales y, en gran medida, también por el retorno de Alfaro a
la presidencia de la Republica. Ante el escenario de inestabilidad que se avizoraba, Alfaro,
dudaba entre la conveniencia o no de la Ley de Patronato o si debia continuar con el proceso
de secularizacion del Estado. Gonzalez Suarez fue nombrado, contra la legalidad local,
Arzobispo de Quito en 1906 y Antonio Vega Mufidz, caudillo conservador azuayo, cayd
muerto en condiciones misteriosas mientras encabezaba una rebelion contra el gobierno.
Como era de esperarse, la muerte del notable cuencano, que aparecioé formalmente como un
suicidio, gener6 un nuevo martir contra el proyecto alfarista. EI nuevo Arzobispo de Quito

expreso en su manifiesto del 20 de octubre de 1906:
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No al patronato, porque es la dependencia, la servidumbre, la absorcién de la Iglesia por el
Estado. No a la separacién [entre Iglesia y Estado], porque es una de estas utopias sociales, en
que es tan fecundo el liberalismo; pero no pasa de ser mera utopia, pues en la practica lo que en
verdad hay es una terca injusticia y opresion, una guerra despiadada: El Gobierno reclama que la
Iglesia esté separada del Estado; no obstante la Iglesia esta tan separada del Estado, como la

paloma de las unas del gavilan [...] (Tobar 2001, 313).

En este contexto particular se consolidd la separacion entre Iglesia y Estado mediante la
promulgacion de la carta Constitucional de 1906 basada en, sus aspectos medulares, en el
proyecto presentado por Juan Benigno Vela que a su vez se sustentaba en tres pilares:
separacion entre Iglesia y Estado, libertad de conciencia y educacion laica. En esta Carta
Constitucional se suprime el articulo 111 de la 1897, es decir, no se menciona a la religion
catélica como la oficial del Estado, se declara oficialmente la supremacia de la Constitucion
por sobre cualquier otro instrumento legal (laico o religioso), se amplian las atribuciones del
Consejo de Estado, suprime la pena de muerte y se consolida el laicismo educativo nacional

sustentado por las municipalidades del pais (Ayala Mora 2002, 161).

3.4.5 Ley de Beneficencia de 1908

Esta Constitucion ha sido histéricamente considerada como la consolidacion legal de los
principios liberales en el Ecuador: “La libertad de cultos se afirmo sin limitacion alguna. Las
garantias individuales alcanzaron su mayor expresion.” (Pareja (1979) 2009, 90). En la
preeminencia de esta Carta Magna se asentaran, hasta 1928, las estrategias de los
administradores de los cementerios y camposantos religiosos o privados en conjunto, casi

siempre, con la idea de beneficencia social.

La administracion liberal no veia con malos ojos la participacion de actores privados en la
administracion de sectores vinculados al servicio social y, tal como refiere Ayala Mora (2002,
121), se consideraba a la beneficencia como una funcién que podia funcionar de manera
subsidiaria al aparato estatal. Es asi que para el gobierno liberal era deseable la consolidacion
de un sistema de juntas de beneficencia y organizaciones civiles basado en el que habia
funcionado en Guayaquil desde fines del siglo XIX y que habia servido de base para la

consolidacién de las juntas de beneficencia municipales a lo largo del pais. Alfaro habia
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promovido la fundacién de juntas de beneficencia en Quito 1896, Latacunga 1898, Babahoyo
1903, y Cuenca 1904.

Desde 1888 a 1908 se busca la transicion de una beneficencia local a una nacional (De la
Torre 2004, 150) mediante la creacion de entidades desarticuladas e individuales que
pudiesen, en conjunto, dotar al pais de un sistema de administracion en temas relacionados con
el bienestar social y la salud, sin que fuesen necesariamente parte de la institucionalidad
estatal. Por tanto, este sistema privado — publico, aparecié como el mecanismo adecuado para
poner en vigencia lo que se habia estipulado en la Ley de Patronato. Como se comprenderg,
los debates y presiones que se dieron a nivel legislativo fueron algidos. De las actas del
congreso Julio Tobar cita una intervencion del general Plaza: “Y una vez desaparecido el
peligro de la frailecia, secularicemos todos sus bienes. Bien esta que el Estado tenga injerencia
en la administracion de ellos mientras haya en el Ecuador conventos y frailes; méas eliminados
éstos, aquellos bienes deben ser propiedad de la Nacion y destinarse sus rentas a objetos de
beneficencia” (Tobar 2001, 339).

Esta afirmacion de Leonidas Plaza resume de manera muy bésica el espiritu que se pretendia
dar a la Ley de Beneficencia, es decir, administrar los bienes de las érdenes religiosas
mediante el uso de un proto sistema de ayuda social ya constituido y generar mecanismos para
el aprovechamiento de los excedentes, si los hubiere, en obras de beneficencia. En su articulo
primero la Ley dispone: “Declaranse del Estado todos los bienes raices de las Comunidades
Religiosas establecidas en la Republica.” El segundo articulo complementa al primero y
establece: “Adjudicanse las rentas de los bienes determinados en el Art. 1 a la Beneficencia

Publica” (Ley de beneficencia de 1908).

Para consolidar metodoldgicamente este sistema en la ley se pedia (o exigia) el inventario de
los bienes de las distintas comunidades religiosas para su avalto y su catalogacion ulterior. Se
trataba de los bienes productivos pertenecientes a la Iglesia (haciendas, fincas, pastizales, etc.)
y, por tanto, la Ley también debia precautelar, de alguna manera, la subsistencia de los
religiosos que se habian sustentado por las rentas y produccion de los bienes incautados. En su

articulo sexto la ley expresa: “Las Juntas de beneficencia invertiran hasta la mitad de las rentas
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de los bienes nacionalizados, en suministrar sustentacion a los religiosos y religiosas
actualmente profesos, y que hayan tenido derecho a los frutos de dichos bienes” (Ley de

Beneficencia de 1908).

Operativamente se crearon tres juntas centrales de beneficencia, sustentadas en las juntas
municipales antes mencionadas: Quito, Cuenca y Guayaquil. Estas juntas funcionaron
dependientes del Ministerio del Interior, Policia y Beneficencia, y cada una de ellas, debia
controlar a su vez las llamadas juntas parroquiales de beneficencia, que no eran sino juntas
menores existentes en ciertas capitales de provincia. Quito, por ejemplo, controlaba: Carchi,
Imbabura, Pichincha, Ledn, Tungurahua, Chimborazo y Bolivar. De todas formas, la
existencia de este sistema de juntas centrales, no supuso una homogenizacién en el manejo ni
de los bienes administrados, ni de las obras a cargo de cada junta. El caso guayaquilefio es
distinto, la Junta de Beneficencia de esa ciudad no aceptd el encargo del resto de juntas de la
costa, pues en buena medida, los notables liberales que dirigian la Junta, no querian la
intromision estatal en la misma. Sin embargo, y a pesar de las problematicas descritas, el
Estado generd un “instrumento legal ideologico” que manejé sus propios recursos (aunque
muchas veces fueron escasos) y que asume el problema social de velar por la poblacién
desprotegida desde los centros urbanos méas poblados (De La Torre 2004, 152).

Resulta interesante la manera en que el uso del término “beneficencia” y sus alcances
practicos entraron continuamente en disputa en el pais de comienzos de siglo. Los espacios de
la muerte que habian quedado bajo la administracién de una impracticable Ley de
Cementerios empezaron a optar sistematicamente por el calificativo de “instituciones de
beneficencia” y como el caracter de la Ley era delegativo, permitio que algunos
emprendimientos privados y rentables puedan mimetizarse con obras pias gracias a una
mascarada legal. Es necesario mencionar que este sistema generado por la Ley de
Beneficencia de 1908, y que sera reemplazado por la ley de asistencia publica de 1925, fue la
base para la consolidacion de un verdadero sistema sanitario que se plasmara definitivamente
en los afios 60 con la creacion del Ministerio de Salud Publica y con la especializacién del

Ministerio de Bienestar Social.
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La Revolucion Liberal implico una serie de procesos legales complejos y de lenta asimilacion
por parte de los sectores sociales urbanos debido a los cambios que propugnaba: "la educacién
laica, la separacion de la Iglesia Catolica del Estado, la emergencia de nuevos sentidos en la
formacion de la opinidn pablica, la liberacion del concertaje, la integracion del territorio a
través del ferrocarril, entre otros” (Prieto 2010, 267). En gran medida, la sensacién que
produjo la obra liberal estaba relacionada con la idea de haber integrado el pais al concierto

internacional.

Figura 27. San Diego hacia 1901. Esta imagen da cuenta de la gran dindmica social que tenia el
Cementerio a inicios del siglo XX. Las inhumaciones para sectores desfavorecidos econémicamente
servian para gue la Hermandad de Beneficencia Funeraria consolide su posicion como entidad de
beneficencia.

Fuente: ANF. Fotografia de Paul Grosser

La consolidacion del modelo agro exportador va a consolidar, a partir de las primeras décadas
del siglo XX, la caducidad del modelo concéntrico de crecimiento urbano. Los efectos de la
crisis cacaotera y los resultados de la Gran Depresion se van a visibilizar en la urbe en la
ruptura del casco histérico, en la expansion longitudinal de la ocupacidn y en nuevas maneras
de habitar de los espacios centrales caracterizadas por sofisticadas formas de segregacion
(Carrién 1987; Naranjo 1999). La llegada de poblaciones migrantes al centro de la ciudad,

desde los afios veinte, va en paralelo a la edificacion de nuevas urbanizaciones en los extremos
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de la ciudad (La Coldn, La Mariscal) con el fin de adoptar modelos civilizatorios provenientes
de Estados Unidos, principalmente (Salvador 2009).

3.5 La beneficencia como razon de ser

Si bien la Ley de cementerios de 1900, fue en gran medida inaplicable, la implantacion del
sistema liberal motivé para que la Hermandad Benéfica Funeraria haga adaptaciones y tome
ciertas precauciones. Las primeras tuvieron lugar en el espacio mismo del Cementerio; la
nocion de un lugar laico y abierto obligo a que San Diego reciba a personas de credo distinto,
de estratos econémicos bajos e incluso a criminales o suicidas (figura 26). Este proceso no fue
facil ya que como se ha explicado, se consideraba al cementerio como tierra sagrada y la
llegada de estos “ocupantes” preocupaba mucho a los catolicos més conservadores, puesto que
consideraban que era una suerte de contaminacion moral del camposanto. En 1903, La Junta
Directiva promovi6 algunas mejoras estructurales en San Diego y, “la bendicion de los nichos
y del suelo en que se habian sepultado los cadaveres de los hermanos, en atencion & que el
cementerio estaba profanado por la inhumacion de cadaveres de suicidas y disidentes” (ASFN-

SD. Boletin especial. 28 de junio de 1911: 110).

El otro caballo de batalla de la Hermandad Benéfica Funeraria fue el apuntalamiento de la idea
de beneficencia como razon de ser de la organizacion; si bien esta nocion habia estado
presente desde el surgimiento mismo de la Hermandad, el término y sus alcances estaban
siendo redefinidos continuamente desde una Gptica mas vinculada a la antigua nocion de
caridad hacia una mas acorde a al modelo de gestion social del liberalismo. La cualidad
benéfica de la Hermandad se convirtio, por tanto, en el mecanismo adecuado de negociacion

con instancias de administracion municipal y nacional.

La asuncion de un modelo de beneficencia acorde con los dictamenes de la idea de
modernidad significd a la Hermandad una redefinicion filoséfica, mas ain cuando en sus filas
también habian miembros moderados e incluso con afinidad liberal. Fue asi que la condicion
de entidad benéfica debia ser continuamente promocionada a fin de obtener beneficios y
margenes de negociacion con instancias de poder. Esta condicion no era privativa de

organizaciones funerarias, la Junta de Beneficencia de Quito, también negociaba sus
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condiciones de funcionamiento promoviendo su cualidad de entidad benéfica; el 25 de
septiembre de 1900, por ejemplo, la Junta de Beneficencia solicita distintos favores al
Municipio, entre ellos la dotacion de 4 pajas de agua para el comienzo de la obra del nuevo
Hospital de Caridad, y para esto, describe su accidn en beneficio de las personas necesitadas y
enfocada en la prevision de situaciones que puedan generar situaciones de enfermedad
catastrofica y mortandad (AMH. Actas de Cabildo. 0588/1900. Pp.165).

La Hermandad de Beneficencia Funeraria, como es logico, también recurrié a la promocion de
sus acciones benéficas para consolidar sus procesos de negociacion. Uno de los temas que mas
preocupaba a principios del siglo XX era el impuesto que el Municipio habia gravado al rodaje
de carrozas funerarias; resultaba tan oneroso que la Hermandad intent6 sistematicamente
obtener la exencion de dicho impuesto. En 1900, y tras la negativa municipal, se opt6 por
realizar ciertos traslados en coches particulares para abaratar los costos en relacion con los
ofrecidos por otras agencias funerarias. Esta misma condicion benéfica de su obra motivé, en
1903, para que se solicité la porcion de terreno que les habia sido enajenado por el gobierno en
1844. Argumentaron que sin ese terreno el ensanchamiento del cementerio seria imposible y
que sin el espacio no podrian cumplir con los enterramientos para pobres. Este reclamo,
sustentado en los servicios que la hermandad brindaba a los necesitados, se repitio en 1906
cuando se acuerda: “hacer saber al Gobierno, que la parte del cementerio destinada & la
inhumacion gratis de los pobres se hallaba muy estrecha, & fin de que atenta a esta
circunstancia, se decida & devolver a la Hermandad, previo el pago del valor correspondiente,
el terreno que se le expropio para construir un lazareto, obra que nunca se realiz6” (ASFN-SD.
Boletin especial. 28 de junio de 1911:107- 115).

Como se puede ver, a pesar de apelar al caracter benéfico de su accidn, la vinculacién historica
de Hermandad a la Orden Dominica, ponia en entredicho el esfuerzo secularizador que habian
realizado. Muchos de los pedidos que habian hecho al Cabildo y al Gobierno habian sido
rechazados sistematicamente. En este contexto, La Junta Directiva de 1907 decide generar una
nueva comision para que remoce los estatutos la Hermandad con el fin de “que guardasen
armonia con las necesidades sociales y especialmente con el espiritu que, dada la época, debia

informar la Institucion y garantizarle sus derechos” (ASFN-SD. Boletin especial. 28 de junio
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de 1911:107- 117). El objetivo de esta revision estatutaria era claro: se queria actualizar
filoso6ficamente a la Hermandad, protegiendo su sentido catélico; se buscaba la formula legal

que actualizase la Hermandad a los tiempos liberales.

Los nuevos estatutos promulgados el 18 de noviembre de 1907, y validados segln acuerdo
pablico nimero 1197, cambiaron la denominacion de la organizacion; desde entonces, La
Hermandad de Beneficencia Funeraria de Nuestra Sefiora del Santo Rosario empez6 a
denominarse Sociedad Funeraria Nacional. EI cambio de nombre no supuso solamente una
actualizacion de la organizacion, detras de este cambio se puede observar de manera ejemplar
el funcionamiento y las limitaciones del proyecto secularizador propuesto desde el Estado. De
hermanos, pasaron a socios, y de una hermandad a una moderna sociedad; sin embargo, los
miembros de la Junta Directiva cuidaron con celo, detras de la nueva norma estatutaria, la

formulacion religiosa de la Sociedad.

La nueva regulacion estatutaria se habia sustentado en reformas fisicas y filosoficas que se
venian llevando a cabo desde, por lo menos, una década antes. En 1905, el Cura de San Blas
habia solicitado al Cabildo el cierre definitivo del cementerio parroquial por considerarlo anti
higiénico (AMH. Actas de Cabildo. 591/1905/ 304). El resto de cementerios parroquiales ya
habia cerrado sus puertas, mientras que en parroquias cercanas como La Magdalena se erigian
nuevos cementerios extra muros para las comunidades vecinas a Quito. En este mismo afio, la
Junta de Beneficencia se quejaba de la lamentable condicidn de los cementerios de El Tejar y
San Diego y promovi6 ante el Cabildo la creacion de un cementerio municipal que no se
concreto por falta de fondos en las arcas municipales (AMH. Actas de Cabildo. 591/1905/387
-388).

La renovada Sociedad Funeraria Nacional no se habia quedado atras; lejos habian quedado los
afnios de crisis gracias al trabajo continuo de nuevas juntas directivas que habian comprendido
la manera en que debia administrarse un cementerio contemporaneo. Desde principios del
siglo XX se habian ejecutado mejoras continuas en el Cementerio, al tiempo que se buscaba
insistentemente el funcionamiento externo de una agencia funeraria “moderna” que empezoé a

ofrecer sus servicios, en los bajos del Colegio Jesuita, desde 1901. Esta agencia funeraria
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empezo0 a trabajar en horario estable desde las 7 de la mafiana a las 7 de la noche y se
precautel6 que siempre tenga en existencias, tanto féretros de todo tipo, como ceras y demas
elementos necesarios para las exequias. Los bienes funerarios debian ser reemplazados cada
cierto tiempo para cumplir los dictamenes higiénicos que exigia la Sanidad Publica.

Figura 28. Nuevos pabellones de nichos edificados en el sector occidental del Cementerio de San
Diego hacia 1910. Las estructuras de la época eran tenidas como modelos de inhumacion
sanitariamente eficaz.

Fuente ASFN-SD.

En el Cementerio, la Sociedad edificd nuevos pabellones de nichos en el area occidental al
tiempo que se realizaban obras en los antiguos nichos primarios gque se encontraban en mal
estado (figura 27). Para poder cumplir con las obligaciones tributarias, de las que no habia
sido declarada exenta (AMH. Actas de Cabildo. 588/1901), la Sociedad elevd el valor de los
nichos para inhumacion, aunque abarat6 los valores de los terrenos para la edificacion de
mausoleos hasta la mitad de la primera década del siglo XX. También, a falta de un archivo
para los libros diarios y documentos de la Sociedad Funeraria Nacional, se ordeno la compra
de un armario para “coleccionar” y mantener en orden esos papeles. Para combatir la
saturacion del espacio se reglamentd la construccion de mausoleos y se prohibi6 que los
mismos tengan gradas o escaleras que afecten al resto de espacios y, tanto mausoleos como
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otros espacios de inhumacién vendidos, empezaron a ser registrados mediante escritura

publica. Se trat6 del surgimiento de un gestor profesional de la muerte.

En cuanto a la administracion religiosa, quedaban suspendidos —temporalmente- los servicios
de la capellania por dictamen de los estatutos. Y, se determin0, en el articulo 23 de la nueva
reglamentacion, que las cuentas de la tesoreria serian revisadas Unicamente por tres miembros
de la Sociedad, sin que en el informe tenga opinién la Curia Metropolitana que hasta entonces
“revisaba y juzgaba” las cuentas de la tesoreria (ASFN-SD. Boletin especial. 28 de junio de
1911:107- 117).

Estos emprendimientos, tanto estructurales como ideoldgicos, que fueron llevados a cabo por
la Sociedad Funeraria Nacional generaron una empresa exequial que se colocd a la vanguardia
del campo funerario quitefio. Los servicios funerarios, que eran prestados cada vez con mas
frecuencia, permitieron mantener a flote econémicamente a la institucion, mientras que las
inhumaciones de beneficencia le permitieron seguir promoviendo la imagen benéfica que,

ciertamente, tenia la obra de la Sociedad.

Este éxito administrativo no caracterizo a la Junta de Beneficencia de Quito que se veia
obligada a esperar los flujos monetarios del erario nacional. Para intentar paliar la situacion
critica del organismo benéfico y, tal como funcionaba en Guayaquil, el 27 de febrero de 1904
se instaurd el reglamento del ramo de suertes (loteria) con el fin de obtener fondos; la
reglamentacion tuvo la aprobacion del Ministro de Beneficencia, Miguel Valverde, en el

gobierno del general Leonidas Plaza, el 4 de marzo del mismo afio (Sanchez 2008: 71).

Si bien las loterias funcionaron a lo largo de una década, pronto dejaron de ser atractivas para
el publico, situacion que puso en apuros a la Junta. Este escenario motivo para que en 1906,
junto con la hasta entonces Hermandad Funeraria, se envie un emisario a la Asamblea
Constituyente “para que dé a la Junta de Beneficencia de Quito la posibilidad de enajenar el
terreno adyacente al cementerio, por cuanto no se llevé a cabo la construccion del lazareto y la
Hermandad necesitaba ensanchar el Cementerio San Diego. (ASFN-SD. Boletin especial. 28

de junio de 1911). Las negociaciones se concretaron, aunque para fines de esta decada se veia
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con impotencia el rapido colapso de la estructura funeraria existente, y dada la imposibilidad
de expansion se empezo a pensar en proyectos estructurales que concentren los difuntos y

optimicen el uso de los espacios.

3.6 El ideal benéfico, la muerte de Alfaro y la disputa por el espacio

Apenas unos afios después de haber entrado en vigor la Ley de Cementerios se habian
evidenciado todas debilidades practicas que tenia y, rapidamente, la Iglesia habia generado
ingeniosas formas corporativas que le permitieron, en muchos casos, seguir administrando una
buena parte de los cementerios, sobre todo, rurales. En el caso quitefio, los dos cementerios
extra muros seguian compartiendo espacio con esporadicos enterramientos en las criptas de los
templos principales; los cementerios parroquiales estaban en proceso de cierre como en el caso
de San Blas o habian cerrado definitivamente. En este contexto, ya un tanto lejano a la
promulgacion de la Ley, la Sociedad Funeraria Nacional apuntal6 la idea benéfica que habia

consolidado para enfrentar las reformas liberales.

Timoledn Guevara, presidente de la Sociedad, escribio en 1913 un discurso para que sea
publicado en los boletines que circulaban cada mes, y en él volvia a poner en el tapete la idea

benéfica que daba sentido a la institucion:

He aqui una de las instituciones que, entre nosotros, ha llenado muy bien su benéfica 'y
humanitaria mision, e interpretado fielmente, en la practica, la sublime doctrina predicada, con
asombro del mundo, por el divino Hijo del humilde carpintero de Nazaret. Aquella, entre sus
admirables mé&ximas, prescribe como una de las obras méas agradables a la voluntad del Padre
Celestial, la de honrar a los muertos, y la Funeraria Nacional, bien lo sabemos, ha consagrado,
con envidiable teson, toda su actividad y toda su energia al cumplimientos estricto de dicha

prescripcion (ASFN-SD. Boletin N° 2 NUmero extraordinario. 1913, pagina 1).

La labor benéfica que impulsaba a la Sociedad Funeraria Nacional sirvio también para
diferenciar la actividad de ésta de la de otras agencias funerarias que se habian asentado en la
Ciudad. En 1913, la Sociedad solicitd al Cabildo la exencion impuestos municipales
justificando su pedido en el caracter servicial y no lucrativo de la entidad: “Como Ud. muy

bien conoce, la Sociedad que presidio no es una empresa mercantil sino de beneficencia, cosa
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que se ve mas clara aun al establecer comparaciones entre la indicada Sociedad y otras
empresas que prestan servicios de la misma indole.” (ASFN-SD. Boletin N° 34. 1913, pégina
2). Las cifras que presentd la Sociedad apuntalaron su defensa, puesto que aducian que un
servicio de tipo “extra”3*ofertado por la Funeraria Nacional costaba cerca de 450 sucres,

mientras que en las otras agencias funerarias bordeaba los 800.

Lo antedicho no era mera especulacion, en los archivos de la Sociedad Funeraria Nacional, se
encuentran centenares de pedidos de inhumaciones de beneficencia y, en tal sentido, se
comprende que si bien la labor de la “Nacional” era redituable, el sentido vocacional de
servicio también era real. Solamente en el mes de noviembre de 1914 se inhumaron
gratuitamente en el Cementerio San Diego 17 cadaveres: 4 adultos y 13 parvulos “por haber
sido pobres” (ASFN-SD. Boletin N° 47. 1914, pagina 7). Las cifras de personas inhumadas
por beneficencia y los registros generales de la Sociedad Funeraria Nacional también dan
luces sobre la tipologia patoldgica de cada época, sobre el elevado indice de mortalidad

infantil e incluso sobre las muertes judicializadas.

Durante 1915, por ejemplo, las causas de muerte mas comunes encontradas en los registros
cementeriales son: irritacion, tosferina, absceso hepatico, pulmonia, intestinos, tumor
canceroso, asfixia, aspecia o bronquitis. En esta época, generalmente, las muertes de infantes
son mucho mas numerosas que las de adultos y también los pedidos de enterramiento gratuito
suelen ser mayormente para nifios. También causa impacto al ojo contemporaneo leer ciertas
causas de muerte que ahora serian cuestionadas: espanto, colerin, viruelas o locura. Los partes
judiciales o los pedidos de beneficencia también arrojan luces lingiisticas que permiten
entender, no sélo el sentido benéfico de las inhumaciones gratuitas, sino también las maneras
en que la sociedad de cada época califica y gestiona los decesos; en las solicitudes se lee
“murid encontrada por la policia” o “nifio nacié muerto” (ASFN-SD. Registro diario de las
inhumaciones realizadas en el Cementerio de San Diego. Desde el 1 de enero de 1913 hasta el
5 de enero de 1916).

34 Existian, basicamente, cuatro tipos de servicios exequiales. El mas costoso era el llamado extra, seguido por el de
primera, el de segunda y el de tercera clase. También se llevaban a cabo los entierros o sepultamientos de
beneficencia que, evidentemente, no tenian costo.
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Figura 29. Nota aparecida en el Diario El Comercio del 3 de noviembre de 1910. En ella se
nota claramente el proyecto que pretendia dotar de “sanidad” social a los espacios
funerarios.

Fuente ASFN-SD.

Todo lo descrito nos habla de procesos de gestion de la muerte mas complejos que los
evidenciados hasta el siglo XIX; el surgimiento de entidades como la primera “Policia de
Orden y Seguridad” (1884) o el Registro Civil (1900) motivaron a que la gestion de los
cuerpos que se inhumaban y los procesos vinculados a ellos se profesionalizaran y
complejizaran (Figura 28). En el “Libro de Caja de 1912” se encuentran las cuentas que
permiten avizorar los procesos que tenian lugar en el Cementerio y también, en alguna

medida, las practicas de cotidianidad. Bajo el titulo “gastos generales enero” se lee:

Por el rodaje de las carrozas por Enero. s/.6

Por el alumbrado eléctrico del pantedn y la oficina. s/. 6,40

Por el impuesto del 3% sobre el capital de 5000 en el afio de 1911. s/.150
Por la mesada de cuatro caballos negros por Enero. s/. 56

Por 25 dias de pesebrera del caballo blanco. s/. 8

Por un martillo de pie de cabra para la oficina. s/. 1

Por una hachuela. s/. 2

Por la lavada y planchada de tres juegos de pafio. s/. 1,20
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Por la charolada de dos tableros y puesta de varias piezas de madera s/.10

Por la charolada y pincelada de la galeria extra por estar muy sucia. s/. 5

Por la hechura de dos jaquimas de cabestro. s/. 1,20

Por la adornada con pelush de dos cajones. s/. 4

Por la donacion hecha al Comité de Sefioritas para ayudar a los viudos y huérfanos. s/.
100

Por las misas de los dias lunes de todo el mes. s/. 5

Mas “egresos trescientos sesenta y seis sucres, satisfechos a los empleados por el

presente mes conforme a presupuesto” (ASFN-SD, Libro de Caja 1912).

La administracion sanitaria del Cementerio y de las agencias funerarias también se volvieron
cada vez mas exigentes. Los avances médicos respecto a enfermedades infectocontagiosas se
difundian cada vez mas ocasionado que los velatorios sean mas cortos en estos casos. Para
1917, el Servicio de Sanidad Publica del Ecuador prohibio, por decreto, el uso de cortinajes en
casa de fallecidos con enfermedades infecto contagiosas. Ademas, regulo, por primera vez, el
manejo de enseres funerarios: “Los cortinajes, tapices y mds enseres ornamentales destinados
a la ereccion de tumulos o capillas ardientes, etc., seran transportados en un carro destinado al
objeto, para lo cual se concede a Ud. el plazo de sesenta dias” (ASFN-SD. Carpeta de

Comunicaciones a la Junta Directiva).

La Sanidad también debi6 ser consultada sobre las medidas de desinfeccidn necesarias para
impedir que enfermedades infectocontagiosas, como la tosferina, se extiendan desde el

Cementerio hacia la poblacién. En este sentido la entidad sugirio:

[sobre los métodos de desinfeccién]me permito informar: el de fumigacion por medio del gas de
formaldehido, generado por un aparato especial, método que debera usarse para los cadaveres
inhumados en bdvedas o criptas; para los cadaveres enterrados en el suelo, lo Unico que
convendria es rociar el suelo en sus capas mas proximas a la caja del atatd con una solucién
fuerte de kreso (sic), y luego de extraido el cadaver, dejarlo ventilandose por un cierto namero
de horas, segin convenga en cada caso” (ASFN-SD. Carpeta de Comunicaciones a la Junta

Directiva).
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Figura 30. La reconfiguracion de los estatutos de la Sociedad, preveia ponerlos de acorde a
los dictdmenes esperados por el liberalismo. Estos cambios incluyeron la reformulacién del
escudo de la Funeraria.

Fuente: ASFN-SD.

Estas medidas generadas en las administraciones liberales fueron bien asimiladas por la
Sociedad Funeraria Nacional, al punto que la institucion genero insumos para que las
trasformaciones estructurales también se revistan de un carécter ideoldgico. En 1911, se
presentd una reforma al escudo de la Sociedad (figura 29). En relacion al primero, se trueca el
nombre Hermandad Benéfica de Nuestra Sefiora del Santo Rosario por el de Sociedad
Funeraria Nacional; se cambia el rosario que recorria paralelo a la elipse por dos ramas de
palmay a la corona se la convierte en una cruz que se levanta sobre el craneo. Estos cambios
gréficos daban cuenta de la eficaz adaptacion que la Sociedad realiz6 en el periodo en
cuestion. La eliminacion de simbolos claramente religiosos y la incorporacion de elementos
simbolicos mas generales, como las palmas o la cruz, daban cuenta de un proceso de
secularizacion que avanzaba al ritmo impuesto desde los actores del campo funerario y, no

tanto, desde las autoridades.
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Paraddjicamente, el afio de 1912 que fue tan convulso para la Republica, significd para la
Sociedad Funeraria Nacional y para San Diego un tiempo de crecimiento, retos y
replanteamientos. Luego de la terrible masacre del 28 de enero de 1912, llamada por Alfredo
Pareja “La Hoguera Barbara”, los restos de Eloy Alfaro y sus lugar tenientes fueron
trasladados, por orden del canénigo doctor Alejandro Mateus, desde el parque de El Ejido
hacia el Hospital Civil, lugar donde se efectuaron los procedimientos legales post mortem
(Viteri 2010, 40). Luego de cumplidas las autopsias, los restos fueron trasladados al
Cementerio San Diego, sitio donde fueron inhumados, a pedido del Intendente de Policia
sefior Agustin Cabezas. Se dispuso, como era de esperar, que la Sociedad guardara sigilo en
torno al lugar donde reposaria el general Alfaro para evitar posibles profanaciones de
seguidores u opositores. EI cadaver de Alfaro, que se dice estaba envuelto en una mortaja con
sus iniciales bordadas por las Monjas de la Caridad, fue depositado en un lugar secreto

conocido Unicamente por el tesorero Manuel VVaca Salvador.

Figura 31. Ingreso en el Libro de Caja de 1912 en el que se consigna la compra de los cajones para
los generales Paez, Serrano y el sefior Coral. La vinculacion de la Sociedad con sectores del

liberalismo placista y el pedido de Gonzalez Suérez, hizo que fuese posible el enterramiento en San
Diego de los ajusticiados de la “hoguera barbara”.

Fuente ASFN-SD.

El resto de cadaveres fue depositado en nichos preferenciales en féretros de socio, y asi se
puede leer en el Libro de Caja de la Sociedad de 1912 (figuras 30, 31 y 32): “Yngreso. Setenta
y cinco sucres, consignados por tres cajones de socios, vendidos para los cadaveres de los
Generales Paez, Serrano y Sr. Coral, 4 s/ 25 c/u.” (ASFN-SD, Libro de Caja 1912). Los restos

de Alfaro, por su parte, tuvieron que ser cambiados en varias ocasiones de sitio en prevision
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ante posibles profanaciones. A la muerte del tesorero Vaca Salvador en 1916, la Sociedad
encargo el secreto de los restos de Alfaro al doctor Miguel Abelardo Egas, quien junto al
administrador del Cementerio Joaquin Nieto Figueroa y al vocal coronel Basilio Velasco, eran
los Unicos que conocian el destino de las cenizas del ex presidente. En 1921, los restos de
Alfaro fueron reclamados por el coronel Pedro Concha Torres, y trasladados a Guayaquil

previo reconocimiento legal (Viteri 2010).

en San Diego. Ambos fueron ajusticiados por la muchedumbre en el episodio conocido como la
“hoguera barbara”. Fuente: ALZ.

La segunda administracion de Plaza, que mucho tuvo que ver con el magnicidio de Alfaro,
encarnaba una formula liberal distinta al radicalismo alfarista, y en ese sentido no veia con
desconfianza la gestion de la Sociedad. Es asi que a pocos meses de la masacre relatada, el 19
de octubre de 1912, otorgd un decreto presidencial a la Sociedad Funeraria Nacional
otorgandole posesion efectiva de su cementerio y dependencias como mecanismo regulador en
torno a las disputas que se habian generado por la Ley de Cementerios. Reza el texto (figura
33):

Articulo Unico.- Concédese (sic) permiso a la Sociedad Funeraria Nacional de Quito para
conservar posesion de todos los terrenos que ha adquirido hasta la fecha, destinados al

Cementerio de San Diego, situado en la parroguia de San Roque.
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Este permiso se extiende a todas las obras construidas (sic) y se construyeren dentro de los
referidos terrenos” (ASFN-SD. Carpeta de Decretos del Congreso. 1912 -1945).

Figura 33. Placa conmemorativa en el Cementerio de San Diego. En ella se lee el decreto
presidencial mediante el cual Leonidas Plaza dot6 de posesion efectiva de sus cementerios e
inmuebles a la Sociedad Funeraria Nacional. Fuente: ALZ.

Este reconocimiento motivo para que la Sociedad concretase finalmente la anexién de algunos
metros de tierra al Cementerio. En 1913 logré comprar en remate publico, a la Junta de
Beneficencia de Quito, el terreno contiguo al camposanto en la parroquia de San Roque con el
fin de ensanchar el &rea de inhumaciones para personas de escasos recursos (ASFN-SD.
Boletin N° 2 Numero extraordinario. 1913: 4). Estas aspiraciones concretadas un afio después
del decreto ejecutivo del general Plaza Gutiérrez solamente eran el fruto de un intenso proceso
de negociacidn que la Sociedad Funeraria Nacional habia llevado a cabo en el Congreso y del
cual dependia el futuro mismo de la Institucion. Al respecto, Timoledn Guevara presidente de

la Sociedad, informo:

No quiero, sefiores, detallar las circunstancias que hasta pocas semanas ha, mantenia indecisa la
situacion de la Sociedad; baste decir que de la declaracion del Congreso dependia, sin exagerar
un punto, la existencia de la Funeraria; pues, si el éxito de la solicitud no hubiese sido favorable,
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como felizmente lo fue, no habria podido continuar en el ejercicio de la caridad enterrando a los
muertos.

A poco estuvieron de sufrir un fracaso las aspiraciones del Directorio, con un hecho que justificd
los temores que se experimentaron cuando se trataba de elevar la solicitud; pero, sin duda
alguna, el virtuoso fundador de la Sociedad que, desde la eternidad vela por su existencia,
alcanzé del Cielo que aquella voluntad unanime de los legisladores fuese confirmada y llegase a

ser, como es ya, ley de la Republica (ASFN-SD. Boletin N°2 NUmero extraordinario. 1913:11).

Las negociaciones en el Congreso revistieron una reformulacion de las estrategias que la
Sociedad Funeraria Nacional habia desarrollado en los primeros afios del siglo. El tiempo
habia demostrado que gran parte de la sociedad reclamaba el trasfondo religioso en la
administracion de los servicios funerarios, si bien reconocia la importancia de que sean
generales y publicos. En ese sentido la Sociedad pudo nuevamente dotar de importancia al
nivel religioso que caracterizaba a la organizacion y promoverlo como un agregado deseable
para quienes requerian los servicios. Escribié en 1913 el presidente Guevara: “Si, sefiores,
preciso es que reconozcamos, que la Sociedad Funeraria, nacida al abrigo de una excelsa
virtud cristiana, no se ha apartado hasta hoy del camino que trazara el benemérito religioso
dominicano Fray Mariano Rodriguez” (ASFN-SD. Boletin N°2 Numero extraordinario.
1913:11).

Estructuralmente, este resurgimiento del ideal cat6lico de la Sociedad se plasmo, por ejemplo,
en la ejecucion del ansiado proyecto de la capilla del Cementerio. Por fin, en la administracién
de Plaza a fines de 1912 se pudo colocar la primera piedra del proyecto que se ejecutaria con
paras hasta 1935. En la bendicién de la primera piedra, el doctor Moisés Luna recalco:

La Sociedad Funeraria estuvo siempre caracterizada por el espiritu religioso, sus actos nunca se
separaron de esta norma bendita, su origen fue la piedad, esa piedad que reclama toda obra de
misericordia; pues, para sus muertos no sélo ha tenido un lugar en el cementerio, sino otro, mas
grande en los corazones que aman a los muertos y que pagan su afecto implorando a Dios para
ellos, la paz eterna (ASFN-SD. Boletin N°2 Namero extraordinario. 1913:15).
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Este mismo afio, se llevaron a cabo enormes ejercicios de recuperacion de la memoria
institucional de la Sociedad, proyecto que se plasmo en colocacién de las primeras piedras en
el timulo a los fundadores de la Hermandad de Beneficencia Funeraria, suntuosa celebracion
donde se exhibieron ademas las carrozas de las que se disponia y los bienes exequiales que se
habian adquirido. Se inauguro, también, de manera solemne el retrato del fundador, padre
Mariano Rodriguez, y se celebraron exequias especiales por el descanso de los socios

fundadores en el templo de Santo Domingo.

Figura 34. Ruta del tranvia desde Chimbacalle hasta el Cementerio de San Diego.
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La segunda década del siglo XX, como se puede ver, correspondid a un periodo de auge,
aungue no sin dificultades. La cada vez mayor aceptacion de los servicios funerarios de la
Sociedad generd también el aumento en los flujos sociales que recorrian el camino entre el
casco urbano y el equipamiento funerario, mas aun cuando durante los primeros afios del siglo
XX todavia pesaba la presencia de la profunda quebrada de Jerusalén o “De los Gallinazos”
que debia ser vadeada por los cortejos funebres, muchos de los cuales se despedian del cuerpo
del difunto, y de su comitiva cercana, en el cruce de las calles Imbabura y Rocafuerte, sitio
conocido hasta hoy como la “esquina de las almas”. El incremento en la demanda de servicios
funerarios también motivd el asentamiento cada vez mayor de negocios (restaurantes,
pulperias, abarrotes e, incluso, casas de citas) y de vecindad en torno al Cementerio (Figura
34). El barrio del Cementerio se convirtié rapidamente en un vibrante polo urbano, razén por
la cual, desde la mitad de la segunda década del siglo XX, se lo doté con el servicio de tranvia

que partia desde Chimbacalle y, luego de cruzar el centro, llegaba al Cementerio.

La gran cantidad de inhumaciones registradas para fines de esta década motivo a que la
Sociedad, el 21 de abril de 1917, intenté nuevamente obtener exencion del impuesto al rodaje
de carrozas para nifios que habian sido gravadas, nuevamente, con el impuesto debido a que
algunos concejales consideraban que las carrozas para nifios eran costosas y no cumplian

ningun fin benéfico. Se explica en la comunicacion del Cabildo:

De acuerdo con la Ordenanza de 21 de Diciembre de 1916 que reformo lo del impuesto al rodaje
de 26 de Diciembre de 1912, los carros funerarios extras deberan pagar veinte sucres mensuales
y diez los de primera clase, sin que en ninguna de las Ordenanzas se hayan dado reglas para
determinar cuales son los extras y cuales de primera; pero tomando en cuenta el precio
exorbitante que cobran las empresas funerarias por el servicio de carrozas de nifios, aunque sean
haladas por un solo caballo, creo que deben considerarse como de primera clase, ya que solo
estan exoneradas del impuesto las de la Funeraria Nacional de segunda clase; esto es, las que
sirven para los socios pobres, que son Unicamente las que pueden tenerse como pertenecientes a
un establecimiento de beneficencia (AMH, Actas de Cabildo, 0601/1917/71).

Esta disputa de abril de 1917 se fue complejizando ya que amplios sectores de la sociedad,

reflejados en algunos miembros del Cabildo, consideraban que la labor de la Funeraria
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Nacional, si bien se habia vendido como “benéfica”, correspondia en realidad a un negocio
lucrativo. Es asi que el 1 de septiembre del mismo afio, inicié en el Concejo Municipal un
proyecto que pretendia municipalizar los cementerios por considerarlos estructuras lucrativas
que atentaban contra la economia de los sectores populares. El debate en el Concejo Municipal
inicid con las criticas de algunos concejales a la mision solidaria de la Sociedad Funeraria
Nacional. Se aseguraba que una de las funciones del Municipio era la de velar por el
cumplimiento en la garantia de accesos a los servicios publicos sin que se sepa por qué en

Quito los servicios funerarios no habian sido considerados como tales.

De esta forma se acusaba a la Sociedad Funeraria Nacional de ser una sociedad privada que habia
estado lucrando bajo el amparo de la ley, es decir, bajo el criterio de que el trabajo de inhumacién
de cuerpos se lo realizaba enmarcado dentro de criterios benéficos. En el debate, los concejales
que proponian el proyecto, afirmaban que la Sociedad, lejos de prestar sus servicios al pueblo en
debida forma, “se ha convertido en una agrupacion sin mira alguna humanitaria y para el
provecho de pocos” y que lucraba en los momentos mas dolorosos de la vida. En tal sentido,

desde el Municipio se propuso un plan que en su parte central mandaba que:

1.- Expropie de manera inmediata todos los cementerios de la Sociedad Funeraria Nacional y sus
bienes, al tiempo que se solicita que pasen inmediatamente a ser administrados por el Municipio
de Quito.

2.- Prohibe por “salubridad” la inhumacion de cadaveres en los cementerios de la Sociedad
Funeraria Nacional y ordena que el enterramiento en las bévedas, que son consideradas
insalubres en contextos de crisis infecciosas, sea reemplazado por la cremacion de cadaveres en
hornos importados por la Municipalidad segln el criterio establecido por la Direccion de
Sanidad.

3.- El Concejo Municipal considera que la Sociedad Funeraria, a pesar de exhibir una imagen de
interés social, presta servicios altamente lucrativos. EI Municipio pretende ofrecer a la
comunidad los mismos servicios ofertados por la Sociedad Funeraria, pero al 50% de descuento.
Ofrece cumplir la mision de un organismo benéfico brindando servicio gratuito para personas
pobres.

4.- Solicita al poder legislativo la modificacion de la Ley de Régimen Municipal con el fin de
hacer constar como un deber de los municipios la administracion de los servicios funerarios en

beneficio de los ciudadanos. Solicitardn que esta rama delicada no pueda ser ejercida por
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empresas particulares y que lo referido a la Sociedad Funeraria Nacional sea valido también para
cualquier administrador privado de servicios exequiales.
5.- Solicita al legislativo que permita y de facultades a todas las municipalidades del pais para

gue puedan expropiar los bienes funerarios privados (AMH, Actas de Cabildo, 0601/1917/71).

Figura 35. Portada del Cementerio de San Diego alrededor de 1910.

Fuente ASFN-SD. |

Quito, a diferencia de otras capitales provinciales no habia generado un sistema municipal
exequial que pudiese ser considerado publico. Por su lado, la defensa de la Sociedad Funeraria
Nacional, que estuvo abanderada por Luis Felipe Borja (hijo), se sustent6 en los derechos
adquiridos mediante el decreto presidencial de 1912 y en la gran cantidad de servicios de
beneficencia que San Diego recibia mes a mes sin generar costo alguno. Lo cierto es que la acre
disputa en torno al valor de los servicios funerarios no era ajena a la poblacién que, ciertamente,

consideraba que ayer, tal como hoy, morir era un gasto oneroso.

Las acusaciones y defensas de lado y lado tenian puntos relevantes, sin embargo, la actuacion del
Congreso result6 pasiva mas ain cuando de haberse promulgado el proyecto, el Municipio no
contaba con los fondos para las pretendidas expropiaciones y el erario nacional tampoco. Hay que
mencionar que la defensa de la Sociedad Funeraria Nacional tuvo como respaldo los libros de
gestién que apoyaban la existencia real de los procesos de gestion funeraria gratuitos cada vez

154



més demandados por las autoridades. Los bienes de la Sociedad, sobre todo el cementerio, (figura
34) pudieron ser resguardados nuevamente, a pesar de que los concejales promotores del
proyecto, se quejaron el 8 de septiembre de haber sido difamados por la prensa en contubernio
con la Sociedad, especificamente por los representantes de EI Comercio, ya que en el periodico se
acuso a algunos miembros del concejo de haber lucrado con los haberes de la Ciudad justo
cuando se debatia este proyecto (AMH, Actas de Cabildo, 0601/1917/71).

3.7 El afianzamiento de la Sociedad Funeraria Nacional y el declive del liberalismo 1917
1930

En 1922 se inaugurd en Quito el llamado “boulevard” 24 de Mayo en honor al centenario de la
Batalla del Pichincha, situacion que mejor6 considerablemente el acceso al Cementerio y,
motivo, ain mas el poblamiento en la zona aledafia. La 24 de Mayo se convirti6 en uno de los
espacios de distraccion e intercambios méas importantes de la ciudad, més ain cuando hasta alla
llegaba un gran nimero de transportes desde otras provincias. El caracter comercial de la zona
motivo, desde los afios 20, a una altisima demanda de servicios funerarios en San Diego. Esta
situacion obligé a que las estructuras funcionales del Cementerio estén en continuo
remozamiento, al tiempo que se generaban otras instancias especializadas. Tal como dictaminaba
la ley, en noviembre de 1922, “El Directorio se propone construir un local adecuado para la
exhumacion de cadaveres y para las autopsias que son frecuentes.” (ASFN-SD. Informe del
Vicepresidente a los delegados, 1922: 4). Se buscaba convertir al Cementerio en un espacio

funcional que cumpliera con estandares de gestion funeraria de vanguardia.

A nivel higiénico se habian estandarizado los protocolos de inhumacién y de construccion de
infraestructura funeraria; los pabellones de nichos se edificaban siguiendo lineamientos técnicos
constructivos y con la utilizacion materiales idoneos. Estas nuevas estructuras cementeriales se
completaban con cuidado en los procesos de utilizacion cotidiana de las estructuras. En 1924 ya
se habla de un proceso sistematico de sellado de bovedas mediante la utilizacion de tapas de
cemento armado: “Ya se han calafeteado las paredes interiores de los nichos; se estan usando
desde algan tiempo hace las tapas de cemento para los mismos, y esto ha sido bastante adelanto
en lo relativo a impedir los escapes de los miasmas cadavéricos que infectan el ambiente”
(ASFN-SD. Boletin N° 154, 1924:42).
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A fines de la década de los 20, se buscaba también la estandarizacién de los procesos previos a
la inhumacion y se exigia que las autoridades sanitarias hiciesen respetar los protocolos de
salud y de gestion de cuerpos previstos en el pensamiento higienista y en la ley. Por entonces,
(1927) el Cementerio San Diego era ya el que mas servicios receptaba en toda la Ciudad y, por
tanto, recibia las oleadas de cadaveres que se generaban cada vez que una peste asolaba a
Quito. Ante esto, las autoridades del Cementerio se quejaban de las costumbres que

motivaban, a sus 0jos, la presencia de la enfermedad y la falsificacion de las causas de muerte:

Muchos muertos hay en la Ciudad de enfermedad desconocida, adultos y sobre todo nifios, pues
aln no es por desgracia, dadas las costumbres populares, un hecho indubitable la asistencia
médica, y no es caso raro la falcedad (sic) del certificado médico expedido después de la muerte
del fallecido sin intervencidn profecional (sic). Con todo sea porque nuestro Cementerio es el
que verifica mayor nimero de inhumaciones en Quito, sea porque ha mejorado en los Ultimos
afios la asistencia médica gratuita y también porque sea dable esperar una reaccion en el campo
de la moral médica para que los profesionales no expidan certificados falsos y de apuro (ASFN-
SD. Boletin N° 189. 1927:32).

La preocupacion sanitaria, no solo se adscribia a las razones mismas de la muerte, sino que
buscaba evidenciarse en los cuidados estructurales que se ponian en la fisicidad del
cementerio. En este mismo afio, la Sociedad hizo llegar un comunicado a los duefios de
panteones y mausoleos en el que se “les recuerda la obligacion que contrajeron con la
Sociedad de mantener sus mausoleos con perfecto aseo y de efectuar las reparaciones

necesarias para la conservacion y el ornato” (ASFN-SD. Boletin N° 196.1927).

Un afio después, y viendo el inmenso éxito que estaba teniendo el padre Pedro Briining
(Figura 35) en la edificacion de la capilla del Cementerio, se le encarg6 la ejecucion de “la 4°
Serie de bovedas para adultos; y el Directorio resolvio principiar inmediatamente el trabajo™.
El religioso habia prestado sus servicios de modo gratuito, razon por la que la Sociedad
reconocio su aporte y le encomendo las obras infraestructurales necesarias para paliar la falta
de nichos “se dejaba sentir muy a menudo” (ASFN-SD. Boletin N° 198. 1928:107).
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Figura 36. Retrato del padre Pedro Brining, artifice de algunas obras estructurales dentro del
Cementerio, entre ellas, su hermosa capilla.

Fuente: ASFN-SD.

A pesar de las obras realizadas, los miembros de la Sociedad Funeraria Nacional, sentian que
las disposiciones sanitarias eran, muchas veces represivas, mas ain cuando no se tenia en
cuenta el gran nimero de servicios benéficos que prestaba la Sociedad. En 1928, como parte
de un debate con sectores estatales, se publicé en el boletin de la institucién un discurso que

apelaba al reconocimiento de la verdadera beneficencia pablica:

Los paises civilizados no conocen otro modo de intervenir el Estado de la proteccion de la salud
Publica, que las fundaciones de beneficencias; pero de aquella que atrae a los necesitados; no de
esa beneficencia, que, so pretexto de regalitos de sanidad, se quiere ejercer como si dijésemos a
palos invadiendo el sagrado de los hogares por medio de agentes higienistas armados de dos
clases de armas, lanceta para vacuna obligatoria de efectos en algunos casos perniciosos por
diversas causas, y sanciones de comparecencia, prisiones y multas: esto no hace sino concitar la
antipatia de las clases populares a la accion del Estado que comporta abuso y tirania (ASFN-SD.
Boletin N° 202. 1928, 147).

Con esta disputa, la Sociedad Funeraria Nacional, buscaba que se reconozca el valor de sus
acciones benéficas como la base del funcionamiento de la entidad; se buscaba difundir, por
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tanto, la idea de que la Sociedad, por estatutos “no se propone el lucro, ni obtener ganancias,
ni distribuye utilidades, sino que aspira solo favorecer a las familias en los trances méas
amargos [...]” (ASFN-SD. Informe del Vicepresidente a los delegados, 1922. 4). Esta
situacion, que no habia sido reconocida hasta entonces, debia motivar para que las autoridades
dejen de cobrar impuestos a la entidad. Esto, mas aln, cuando en febrero de 1926 se habia
decretado la Ley de Asistencia Publica que en su faceta medular suprimia las juntas de
beneficencia de la sierra y creaba Juntas Centrales de Asistencia bajo administracion estatal.
(Sanchez 2008, 121). Segun esta Ley, que estaba disefiando un proto sistema de salud publica
y de bienestar social, ya no de beneficencia, muchas de las labores que realizaban
organizaciones privadas o estatales benéficas debianser realizadas por organismos estatales

centralizados. En su articulo 2 la Ley disponia:

Corresponde a la Asistencia Publica la organizacién y administracién de los establecimientos
destinados a los siguientes servicios:

a. Asistencia de enfermos;

b. Asistencia y cuidado de alienados;

c. Asistencia y proteccién de ancianos, invalidos, mendigos y cronicos;

d. Asistencia y proteccion de embarazadas y parturientas

e. Proteccion general de la infancia” (Sanchez 2008, 176)

Sin embargo, el 8 de octubre de 1928, la Sociedad Funeraria Nacional consiguio, luego de
intensas negociaciones, que el Presidente de la Republica, doctor Isidro Ayora Cueva,
decretase el caracter benéfico y las condiciones a las que estaria sometida la institucion de ahi

en mas:

Considerando Que la Sociedad Funeraria Nacional es, conforme a sus Estatutos aprobados por el
Poder Ejecutivo, a si (sic) como por su labor humanitaria con los pobres de solemnidad, una
institucion de Beneficencia;

Que de acuerdo con los mismos, dicha Sociedad es una verdadera Cooperativa de Socorros
Mutuos, ya que no persigue una finalidad de lucro, ni en los Estatutos se considera la posibilidad

de repartir dividendos a los socios, ni jaméas ha repartido hasta el presente;
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Que los impuestos sobre capitales en giro y sobre la renta, por su naturaleza se refieren a
capitales lucrativos;

Decreta:

Art. 1.- Declarase que la Sociedad Funeraria Nacional esta exenta de todo impuesto sobre el
capital o sobre la renta.

Art. 2.- Declarase terminados, en esta virtud todos los juicios de coactiva iniciados por los
Colectores Fiscales de este Canton contra dicha Sociedad a la se le reintegrara por mandato de
los jueces respectivos los dep6sitos que, por concepto de los impuestos exigidos, hubiere
efectuado (ASFN-SD. Carpeta de Decretos del Congreso. 1912 -1945).

Con este decreto presidencial a su haber, la Sociedad Funeraria Nacional, tuvo las
herramientas para enfrentar de manera acertada y tranquila las siguientes décadas,
caracterizadas por el proceso de expansion urbano, el aparecimiento otros grandes actores en

el campo funerario y la generacidn de nuevos cementerios extra muros.
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Capitulo 4
De la expansion urbana, el deterioro de las funciones de centralidad y la consolidacion de

un nuevo polo funerario 1930 -1970

La muerte en el hospital es, finalmente, la muerte programada, es decir organizada,
planificada por una institucion que hace de ella su objeto, un objeto que no debe perturbar el
interés general (Vincent Thomas 2001, 79).

La crisis politica de los afios veinte tuvo su colofon en el "proyecto militarista juliano™ que se
consolidd en la figura de Isidro Ayora y en la afirmacion paulatina de un modelo de asistencia
estatal sustentado en la idea de bienestar social. Mas que en las décadas anteriores, las diatribas
positivistas se habian asentado en la mentalidad gobernante. La inversion urbana realizada en
Quito era vista con desprecio por los grupos exportadores costefios y la crisis mundial ocasionaba

fuertes oleadas de migracion desde el campo a la ciudad (Cueva 1990; Kingman 2008).

Los afios treinta constituyeron un periodo de transformacion en la historia urbana quitefia; la
crisis de las exportaciones tradicionales sumada al crecimiento poblacional ocasioné cambios en
los patrones de desarrollo urbano: el antiguo centro pronto quedo relegado y la ciudad empezd un
rapido proceso de crecimiento longitudinal —limitado por la presencia de la Cordillera de los
Andes-, tanto hacia el norte como hacia el sur (Carrion 1987, 45). Luego de la consolidacion de
la Mariscal —barrio de quintas residenciales ubicado al norte de la ciudad-, las acciones
municipales se centraron en la conformacion de los primeros barrios obreros por iniciativa del
alcalde Jacinto Jijon y Caamafio. Surgieron asi los barrios de la Vicentina, las Casas, La América
y la Colmena en el norte y el centro, y hacia el sur surgieron barrios como la Ciudadela México,
La Ferroviaria y la Villaflora (Salvador Lara 2009, 209).

Este proceso de crecimiento se acompario con el desarrollo de nueva infraestructura urbana, sobre
todo, en el plano vial y constructivo. Las periferias de la parte antigua de la ciudad empezaron a
acoger nuevos pobladores, al tiempo que los otrora espacios de entretenimiento de la €lite en el
centro urbano se iban transformando debido a la demanda de nuevos usos y a las nuevas

significaciones que aparecieron gracias a la migracion y al desarrollo de la ciudad.

160



Para Kingman, el positivismo que caracteriza a esta decada se refleja en los cuestionamientos
sociales existentes respecto del mantenimiento de los que se consideran seres improductivos y
degradados; la disciplina higiénica se adentra ain mas en los dominios del cuerpo: "Se trata de
difundir el sentido del progreso entre las clases inferiores, ni la pobreza, ni la riqueza constituyen
realidades inamovibles.” (Kingman 1999, 297). Es en este contexto en el que se afianza, desde las
élites, una suerte de busqueda de un nuevo sentido de “quitefiidad imaginada” en el que se erigen
mitos culturales como el relacionado a la raigambre hispanica de la ciudad. Desde entonces, y en
las décadas siguientes, este prototipo se convertird en el modelo ideal de la ciudad, en el eje de la

planificacion urbanay, en gran medida, en su excluyente proyecto patrimonial.

Sin embargo, tal como sefiala Coronel (2009, 36), esta temporalidad también es el espacio donde
los movimientos sociales de izquierda buscan una reformulacion de la esfera pablica y los
movimientos campesinos se rebelan, en ocasiones, marchando sobre la capital como elemento
simbdlico dentro de las dindmicas de la protesta social. En este contexto convulsionado y
heterogéneo, la administracion de la muerte sigue en el lento tren de las practicas asépticas. Los
muertos de la "Guerra de los Cuatro Dias"de 1934, por ejemplo, se atiborraron en la caduca
estructura del anfiteatro de Garcia Moreno como recordando a la ciudad la necesidad de
expandirse y modernizarse. La inauguracion del nuevo hospital Eugenio Espejo en 1933 va a
relegar al viejo San Juan de Dios a la categoria espacio para los infectos y transito para los
cadaveres (Benitez 2012, 78). Los nuevos equipamientos hospitalarios, tanto pablicos como
privados, preferiran instalarse en las zonas de crecimiento residencial y algo similar sucedera con
las criptas modernas que atiborraron de cadaveres los subsuelos de las elegantes iglesias del norte

capitalino.

En este capitulo se exploran estas estructuras mortuorias y los nuevos polos de administracion de
la muerte entendidos como poderosos transformadores de las practicas rituales y sentidos
relacionados con el 6bito. La Sociedad Funeraria Nacional, si bien seguira siendo el principal
actor en el campo funerario hasta mediados del siglo XX, experimentard, a principios de la
década de 1970, un retroceso debido al surgimiento de lo que he Ilamado un modelo empresarial
de gestion mortuoria, que con nuevos modelos de gestion e inserto en dindmicas globales,

subsiste hasta la contemporaneidad.
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4.1 Los afios treinta y el inicio de la expansién

A fines de la tercera década del siglo XX la ciudad de Quito evidenciaba sutiles
transformaciones estructurales y culturales que se iran agudizando con el paso de las décadas.
La ciudad en general, y lo que ahora conocemos como centro histdrico, nace como un espacio
heterogéneo que acogia a diversas capas poblacionales y que concentraba a distintos usos de
suelo. Sin embargo, esta misma heterogeneidad en los usos y las formas en que histéricamente
se vive la ciudad determinan su continua metamorfosis: la transformacion urbana, inclusive en

areas consideradas patrimoniales, no tiene fin.

La ciudad central conservé durante siglos todas las funciones administrativas, comerciales y
de servicios pero, sobre todo, las funciones simbdlicas relacionadas al ejercicio del poder
politico y religioso. Estas funciones propias de la centralidad urbana no son sempiternas y
suelen movilizarse siguiendo los mismos flujos urbanos de las élites y el sistema de
administracion. En palabras de Coulomb: “La pérdida de funciones centrales corresponde sin
duda con una evolucion que se relaciona con el desarrollo de nuevas centralidades. Sin
embargo el centro historico conserva diversas funciones centrales algunas de las cuales

podrian preservarse y otras que podrian descentralizarse” (Coulomb 2006, 30).

En el caso quitefio, la aplicacién del plan regulador de Guillermo Jones Odriozola y Gilberto
Gatto Sobral (1941), marco definitivamente una nueva forma de concebir a las funciones de la
centralidad. Las élites y grupos populares que habian empezado a desplazarse a otros sectores
de la ciudad en expansion empezaron a hablar del “centro historico” para referirse a la ciudad
vieja. La élite se trasladd, sobre todo, a nacientes barrios residenciales que se ubicaron,
especialmente, al norte de la urbe y demandaron nuevos equipamientos funcionales. El centro
histérico empezd a ocuparse rapidamente por poblacion migrante que llegaba de todas partes
del pais, aunque conservo el simbolismo ligado al ejercicio de las funciones de administracion.
Afirma Carridn (2003, 32): “El centro historico se ha convertido en el lugar privilegiado de la
tension que se vive en la ciudad respecto de las relaciones Estado-sociedad, publico- privado.
Lo es porque es el lugar que mas cambia en la ciudad, es decir, el mas sensible y por tanto

flexible para adoptar mutaciones”.
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El area que comprendia la llamada ciudad histérica o centro histérico empez06 a vivir, desde la
década de los treinta, procesos de cambio en los usos sociales, culturales y politicos del
espacio. Los equipamientos de esta zona de la ciudad también se veran sistematicamente
afectados en las siguientes décadas debido a las transformaciones en las funciones de
centralidad del area y, también, debido a procesos de tugurizacion y abandono de los barrios

periféricos por parte de los gobiernos centrales y municipales.

Figuras 37 y 38. El Cementerio de San Diego en la década de 1940. A la izquierda la Capilla del
padre Brining, inaugurada en 1935. A la derecha, el area central de la necrépolis. La capilla
apuntal6 la idea de servicios funerarios concentrados en un solo lugar. En ese entonces, buena parte
de la estructura del Cementerio estaba saturada. La Sociedad mir6 hacia el préspero norte desde
fines de esa década.

L

Fuente: ASFN-SD.

El clima politico desde el fin de los gobiernos julianos hasta la segunda mitad del siglo XX se
caracterizo por la inestabilidad y las conmociones que afectaron a todas las instancias de la
sociedad. La Sociedad Funeraria Nacional también experimento en este periodo una serie
altibajos aunque la vision de sus directivos y su posicionamiento como agente central en el
campo funerario local permitieron que este periodo sea de crecimiento y consolidacion de

NUEVOS Procesos y proyectos.

Lo cierto es que desde la década de los 30 del siglo XX, la Sociedad Funeraria va a re pensar
el campo funerario y se va a consolidar como una entidad de vanguardia, minimizando si se
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quiere, los conflictos y disputas experimentados en las primeras décadas del siglo. En 1938 se
veia a 1907, afio de la reformulacion de la Hermandad a Sociedad, ya como un lejano periodo
de transformacion en las estructuras de pensamiento que acompafiaban al servicio funerario,
aunque sabemos que no fue tan rapido como se afirma en los boletines: “Desde entonces el
Cementerio de San Diego ha dejado de ser el juez de los cadaveres y de la ideologia de los
espiritus, para convertirse en el recinto humano en el que se practica el amor al semejante y el
mandamiento cristiano de enterrar a los muertos” (ASFN-SD. Boletin N° 303 1938: 46). Lo
cierto es que ese afio de 1907 supuso una profunda transformacion institucional que marcaria a
todo el campo funerario de la ciudad y que generaria profundos cambios estructurales y
filosoficos durante las siguientes décadas.

4.3 De la beneficencia a la prevision: estructuras y centralizacion de servicios

En la década de 1930 la Sociedad Funeraria Nacional tenia que enfrentar la competencia de
pequefias salas de velacion que estaban ubicadas cerca de los hospitales o de las iglesias donde
tradicionalmente se realizaban servicios religiosos. Habian aparecido las funerarias Pichincha,
San Vicente, Teran y Quito, entre otras, al tiempo que se habian diversificado los proveedores

de insumos funerarios como velas, lapidas o flores.

Estos proveedores de servicios funerarios, tal como habia pasado durante fines del siglo XIX e
inicios del siglo XX con las industrias del marmol y los mausoleos, traian catalogos y
productos de funerarios de otras capitales americanas e incluso de Europa.® Este intercambio
de productos generaba un dindmico espacio para introduccion de modelos en capillas
ardientes, coches, mortajas y demas elementos que continuamente influian en la redefinicion

de los servicios funerarios.

% La ciudad, como todas la capitales de la region, era parte de un circuito que promovia la venta de mausoleos,
catafalcos, esculturas y demas elementos de “arte funerario” que eran, de preferencia importados, o elaborados
mediante la aplicacion de modelos que respondian a estdndares de moda y distincién. En Quito, arquitectos como
Giacomo Radicconcini, Luigi Casadio o Antonino Russo desarrollaron interesantes trabajos de arquitectura y
lapidaria. Menci6n aparte merece la empresa formada por los arquitectos Durini —luego encabezada por Pedro
Durini- que, durante los primeros afios del siglo XX marc6 tendencia en los consumes funerarios de la élite local.
Para ahondar al resécto se puede revisar (Capello 2011, 115 -146).
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Como gran impulsora de estos cambios estaba la Sociedad Funeraria Nacional que, sin lugar a
dudas, marcaba las pautas para el resto de oficinas exequiales. Ademas de la agencia funeraria
exterior, contaban con un nuevo espacio para velaciones en el Cementerio de San Diego;
también estaba en servicio y bien acondicionada la capilla y se habian adecentado otros
espacios comunes en el panteon (figuras 36 y 37), se trataba de “un aposento bien aireado, con
buena luz y embaldosado con sencilla elegancia” (ASFN-SD. Boletin N° 240. 1931: 598). Esta
busqueda de espacios iluminados y aireados para el tratamiento y disposicion de los cadaveres
habla ya de la aceptacion social de los criterios higiénicos que se habian venido proponiendo
desde los espacios de autoridad. EI moderno Hospital Eugenio Espejo funcionaba en los afios
30 con una capacidad para 500 camas Yy estaba ubicado lejos del centro; este nuevo
equipamiento, inaugurado por el presidente Isidro Ayora, encarna la renovacion sistematica de
una infraestructura médica que reclamaba la reformulacion y actualizacién de las préacticas y

protocolos funerarios en la ciudad.

Es asi que desde 1927 se empieza a negociar la lenta construccién de un espacio en el
Cementerio San Diego para la practica profesional y aséptica de autopsias y demas
procedimientos cadaveéricos. Si bien la Sociedad Funeraria Nacional resolvio, por medio de su
Directorio, la donacién del espacio, reclamé a la Junta de Asistencia Publica la construccion
de las instalaciones. El organismo benéfico, tal como se ha explicado, carecia de fondos y no

pudo enfrentar esos gastos, situacion que postergara esta obra unos afios.

Para 1935, sin embargo, ya era indispensable también una actualizacién de la Sociedad
mediante la reformulacién de los estatutos legales vigentes. La creacion, en 1928, de la Caja
de Pensiones mediante el decreto ejecutivo 18 de Isidro Ayora, antecedente directo del sistema
de seguridad social ecuatoriano, motivo para que se establezca la revision estatutaria, sobre
todo, en lo referente a las condiciones laborales de los empleados de la Sociedad. Es asi, que
dentro de estas revisiones se proponen reformas al sistema de eleccion mediante la creacion de
una lista previa de socios habilitados e inhabilitados para votar y, también, la adecuada

difusion de los procesos electorales.
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En lo funcional administrativo y legal se trataba de la consolidacién de un administrador
profesional de la muerte. En esta época se establece a la Administracion de la Sociedad
Funeraria Nacional como representante de la Institucion; se determinan los horarios de trabajo
de los empleados; se otorgan licencias de méas de un mes de ser necesario por calamidad y se
establecen los montos por los servicios funerarios y otras prestaciones. Ademas, se
profesionalizan las funciones administrativas del presidente y se establecen condiciones
favorables para el desempefio laboral de los empleados quienes, por presion de sus gremios y
sindicatos, solamente podran ser removidos de sus cargos por causas graves (ASFN-SD.
Documentacion 1934). Este proceso de profesionalizacion del gran proveedor de servicios
funerarios de la ciudad se reflejé en la sistematizacion y estandarizacién de los servicios
exequiales que eran ofertados, en la gestion de los sistemas de cobro y financiacion de
funerales y en la homologacion de los servicios de asistencia social que eran demandados por

las autoridades y por las obras de beneficencia.

Esta revision administrativa de la Sociedad debié complementarse con reformas de orden
sanitario debido a la puesta en vigencia del “Reglamento de inhumaciones, exhumaciones,
embalsamamientos y transporte de cadaveres humanos, cementerios, crematorios, tumbas y
bovedas” de 1936. Esta regulacion, publicada en el Registro Oficial del lunes 27 de abril de
ese afo, sistematizo por primera vez algunos protocolos funerarios que eran realizados de
manera poco sistematica en el pais. Algunas de estas reformas, sobre todo, las que tienen que
ver con la duracién de los velatorios y los servicios transformaran, en muchos casos, practicas
funerarias muy antiguas y arraigadas en la poblacion. El contenido esencial de los articulos de
este reglamento se centraba en un trato profesional y aséptico de los cadaveres y en la
estandarizacion de los servicios exequiales que se brindaban en las ciudades del Ecuador. Se
buscaba con esto regularizar, sobre todo, los cementerios de areas rurales que estaban siendo
conurbadas y prevenir los riesgos de contagio de enfermedades graves por la manipulacion de

los cadaveres.
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Tabla 5. Articulos relevantes del “Reglamento de inhumaciones, exhumaciones,
embalsamamientos y transporte de cadaveres humanos, cementerios, crematorios,
tumbas y bovedas” de 1936

“Artl.- Todo cadaver serd inhumado dentro del plazo méaximo de 30 horas de ocurrido el
fallecimiento, siempre que este no sea debido a enfermedad infectocontagiosa, en cuyo caso
la inhumacion debe hacerse enseguida del fallecimiento.”

Art 2.- Para la exhumacion de cadéaveres se debera contar con el permiso de la autoridad
sanitaria cuando se compruebe que ha trascurrido el tiempo de cuatro afios.

Aurt 3.- Para casos de exhumaciones cientificas o judiciales, la autoridad sanitaria debera
advertir la normatividad vigente para precautelar la salud de deudos y funcionarios.

Art 4y 5.- Para el embalsamamiento de un cadaver se necesita permiso sanitario. Se
realizara 24 horas después del fallecimiento y la sustancia a usar sera autorizada por la
autoridad sanitaria.

Art 6.- El traslado de cuerpos de nifios, no fallecidos por enfermedades infectocontagiosa,
podré ser realizado en cualquier vehiculo de la plaza.

Art 7.- Para el traslado de un cadaver de una poblacion a otra se requiere licencia sanitaria
que dé cuenta del proceso de embalsamamiento.

Art 8.- Ninguna persona, corporacion o entidad podra, sin permiso de la direccion de
sanidad, establecer cementerios, tumbas, bovedas o crematorios. Los existentes deberan
estar sujetos a la normatividad sanitaria y legal vigentes.

Art 9.- “La autoridad sanitaria podra conceder permisos para las inhumaciones de cadaveres
en las bovedas de los conventos, siempre que se comprobare que éstas retinen las
prescripciones de ley y que el fallecimiento no ha sido por enfermedad infecto contagiosa.”
Art 10.- Todo cadaver sera enterrado a dos metros cincuenta de profundidad.

Art 11.- Tan pronto se haya depositado un caddver en un nicho o cripta debera ser sellado
con una mezcla de cal o cemento y recubierto el nicho por una plancha de cemento.

Art 12.- Nadie podra abrir una tumba sin permiso escrito de la Sanidad Publica.

Art 13.- Para el establecimiento de cementerios o criptas se debera tener permiso de la
Sanidad y se tendra en cuenta: proximidad a centros poblados, topografia, aguas de uso
publico, terrenos colindantes, etc.

Art 14.- El incumplimiento de este reglamento se sancionard mediante el art 27 del Codigo
de Policia Sanitaria.

Fuente: AAN, Registro Oficial del lunes 27 de abril de 1936

Se inicié también la separacion de los aspectos funerarios propiamente dichos de los servicios
administrativos y de atencion al cliente. En 1937 se trasladaron las oficinas centrales a las
Carreras Pichincha (Actual Benalcazar) y Bolivar, en el sector de la Plaza de San Francisco
donde se pudiera tener un contacto mas cercano con la vecindad. Para entonces la Sociedad
Funeraria Nacional ya promovia a los servicios exequiales, mas que como una obra pia, como
necesarios elementos de prevision en momentos de dolor y crisis; se va a hablar, por tanto, de
la idea de seguro mortuorio como como un respaldo estratégico para los socios que deseen
adquirirlo:
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Este entusiasmo por ingresar a la Sociedad ha correspondido ciertamente, al convencimiento
practico de las ventajas que proporciona el servicio funerario social, consultado en los huevos
Estatutos. Este servicio es muy decente, ya que consta de utileria costosa y completa, de carroza
de primera clase, nicho por cuatro afios, exequias y todos los necesarios, como automaviles para
el traslado, papel de invitacion, etc., etc. Es un seguro mortuorio que cubre satisfactoriamente el
riesgo, pues por sumas insignificantes mensuales de veinte, cuarenta, cincuenta centavos, un
sucre que, en muchos casos no han Ilegado los socios a depositar sino $10 y $15 en total, se han
hecho acreedores a un servicio funerario que jamas lo hubieran obtenido al no contar con esta
sencilla previsién (ASFN-SD. Boletin N° 301 1937: 130).

La idea de prevision en la forma de seguros mortuorios ya se habia extendido para la época y
la Sociedad Funeraria Nacional no era la Unica que pugnaba por promocionar esta idea entre
los ciudadanos; otras agencias funerarias e incluso organizaciones civiles ventilaban la idea de
la previsidn exequial como un beneficio ofertado y deseable, sin embargo, esto no caia nada
bien a la poderosa Funeraria Nacional que veia a estas ofertas ajenas como productos poco

probos y sin sentido benéfico:

Tanto es asi que se oye con frecuencia que en Corporaciones y otras agrupaciones se habla del
establecimiento de funerarias para sus afiliados, ignorando que ya existe en Quito la Sociedad
Funeraria Nacional, cuya poderosa organizacion puede comprender a todos cuantos desearen
acogerse a sus Estatutos; ellos garantizan a el servicio funerario social, a manera de seguro
mortuorio, a costa de insignificante cuota mensual de centavos. Los dirigentes de Instituciones y
hombres de iniciativa harian bien al recomendar las facilidades de nuestra Sociedad, porque asi
se evitaria la inversion de dineros en el establecimiento de funerarias aisladas, que necesitan
forzosamente de afios para especializarse en los servicios y prestarian, a su vez, un gran
beneficio a la Sociedad Funeraria Nacional, que tiene a su cargo actividades de beneficencia y el
cuidado del Cementerio de San Diego (ASFN-SD. Boletin N° 301 1937: 131-132).

Otro elemento que ha sido analizado Unicamente en su faceta estructural, y no en todas las
posibilidades de gestion que prestd, fue la capilla que se habia encomendado al padre Pedro
Brining, la misma que se habia edificado en el area centro sur del Cementerio San Diego. A
pesar de que su construccion se inicio apenas superada la primera década del siglo XX,
todavia no habia sido concluida a principios de la década de los 30. Las crisis econémicas,
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sumadas a ausencias del arquitecto, estancaron en varias ocasiones al proyecto del que en
1931 se decia:

La Capilla[...] se esta edificando del mejor material, piedra labrada y ladrillo. Se concluyeron
ya los cimientos en que hubo doble trabajo de descubrirlos y continuarlos, y ahora, la nueva
construccidn se eleva ya muy visiblemente sobre la superficie del suelo y en una eminencia del
terreno del pantedn Ilamado de los pobres. Esta edificacion reclama muy a menudo la asistencia
del arquitecto Director R.P. Pedro Briining, quien a veces tiene que ausentarse de Quito para
diversos fines de su mision sacerdotal y por esto en veces ha habido que suspender la
construccién de la Capilla en espera de sus atinadas direcciones. Me permito recomendar a la
gratitud de la Sociedad al R.P. Briining, quien sin fijar honorario de ninguna clase, se afana con
grande entusiasmo en atender la obra de la Capilla; suyos son los planos de esta obra y suya la
direccidn técnica mediante la cual ya comienza a ostentarse a las miradas del pablico un
pequefio, mas muy hermoso templo (ASFN-SD. Boletin N° 231. 1931: 539).

Evidentemente, esta obra revestia un profundo interés para la Administracion de la Sociedad
Funeraria Nacional, mas aun si se la analiza més alla de su uso formal como parte del rito
catolico, ya que permitiria, por primera vez, la oferta de servicios exequiales completos a la
ciudadania fuera de las casas de los difuntos y de las iglesias; es decir, en un sitio centralizado
que seria el Cementerio. La Funeraria Nacional, por tanto, estaba proponiendo un complejo
para exequias que se distanciaba radicalmente de todos cuantos habian funcionado en la
ciudad. La hermosa Capilla recibié la bendicién papal el 31 de octubre de1935 por parte de
monsefior Fernando Cento®, delegado de Pio XI, e inmediatamente empezd a ser usada como
un centro ritual y de exequias de alta rotacion: “Muy especial fue el programa preparado por el
Directorio de la Sociedad para el dos de Noviembre, en su flamante Capilla, que viene
prestando muchos y grandes servicios para la celebracion de misas y exequias en general, dada
su ventajosa ubicacion en el mismo Cementerio y las reducidas tarifas establecidas.” (ASFN-
SD. Boletin N° 300 1937: 104). En 1938, el fallecimiento del padre Pedro Briining, quiso ser

realzado por los socios de la Funeraria Nacional solicitando al Superior de la Congregacién de

% |_a primera misa en la Capilla la celebré el Arzobispo de Quito, doctor Carlos Marfa de la Torre, el dia 31 de
octubre. La segunda misa, al dia siguiente, la celebré el padre Pedro Briining en un evento que congregd a buena
parte de la sociedad quitefia de la época.
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Lazaristas que los restos mortales del religioso descansen en el Cementerio de San Diego, en

donde serian custodiados por la Funeraria, situacion que no llego a concretarse.

La disputa en torno a la centralidad de la administracion de la muerte en Quito también
revistio un profundo caracter simbdlico; el culto a los muertos ilustres se complementaba con
la consolidacion de las grandes historias nacionales. En la década de los treinta se iniciaron
una serie de proyectos, que no siempre llegaron a buen término, en torno a la edificacion de
lugares de reposo para personajes ilustres de la sociedad ecuatoriana. Se trataba de agrupar en
el Cementerio de San Diego a las personalidades que se consideraba representaban lo mejor
del acervo nacional; los hombres y mujeres ilustres que debian —a los ojos de los
administradores de la Sociedad- reposar en espacios diferenciados del resto. En 1938, por
ejemplo, se edifico el monumento funerario en honor al doctor Luis Felipe Borja (padre) a
quién se le recordaba como un benefactor, maestro, jurista e ide6logo, cuyo hijo, Luis Felipe
Borja lleg6 a ser presidente de la Sociedad. Evidentemente, los personajes cuya memoria se
deseaba preservar, reflejaban no solo el fundamento filosofico de la Sociedad, sino también el
proyecto cultural simbélico presente en consolidacion de un ideal de nacion del que los
directivos del organismo eran promotores y que, a la luz de Ernesto Capello (2009 127 -128),
podrian enmarcarse dentro del proyecto de elaboracion de una genealogia propia que

respondia a los valores del grupo social que buscaba edificarla y hegemonizarla.

En 1938 se contaba: “En modesto cenotafio guardanse en San Diego las cenizas de Borja, de
uno de nuestros mas eminentes patricios, en espera del bronce nacional que, venciendo el
tiempo, salve las reliquias para la admiracion del futuro y el orgullo de la raza.” (ASFN-SD.
Boletin N° 303 1938: 50) Ademas de Luis Felipe Borja, en esta década se intento llevar a San
Diego los restos del padre dominico Enrique Vacas Galindo, alto representante de las ciencias
geograficas del Ecuador, proyecto que quedo trunco debido a que, por vinculacion a la Orden
Dominica, el clérigo debia descansar en dicho templo, sitio donde efectivamente se encuentran
sus restos. Otros ilustres a los que se busco realizar homenajes fueron: los juristas José
Modesto Espinosa, Quintiliano Sanchez y Antonio Toledo; los poetas Arturo Borja, Ernesto
Noboa Caamafio y Humberto Fierro; los ex magistrados Vicente Nieto Yépez, Alejandro
Cardenas y Leopoldo Pino; y los pintores Joaquin Pinto, Rafael Salas y Juan Manosalvas.
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Figuras 39 y 40. Traslado de los restos del presidente Aurelio Mosquera Narvéez hacia San Diego.

Su muerte siendo el Presidente en funciones conmocion6 a la colectividad, mas cuando se rumoraba
gue se tratd de un suicidio pasional. Fuente Archivo Nacional de Fotografia. A la derecha detalle del
mausoleo del Presidente en San Die.

¥ 3

Fuente: ASFN-SD.

Algunos personajes representativos de las artes, la politica y la cultura fueron, efectivamente,
enterrados en San Diego, aunque muchos otros, fallecidos a partir de la década de 1940,
optaron por las nacientes infraestructuras de la ciudad expandida. En noviembre de 1939 se
Ilevaron a cabo los funerales del Presidente de la Republica, doctor Aurelio Mosquera Narvéez
(figuras 39 y 40), de quien se dijo se habria suicidado mediante la ingesta de una fuerte
cantidad de barbitaricos. El cortejo del Presidente, que estaba en funciones en el momento de
su deceso, fue tan grande que es uno de los méas solemnes que se recuerde en la memoria del
Cementerio: “Los funerales del Sr. Dr. Mosquera Narvéaez revistieron un caracter de
magnificencia como justo homenaje nacional a su mandatario republicano. El cadaver del Sr.
Presidente se lo deposito en la boveda N° 517 de la Serie Extra nueva de San Diego” (ASFN-
SD. Boletin N° 308 1939: 11).

4.3 Las criptas modernas del norte
La ciudad de Quito vivio a inicios de la década de 1940 los primeros intentos por organizar su
expansion. El llamado "Plan Regulador" buscé organizar de forma funcional a la ciudad

designando para ello zonas residenciales, industriales, areas verdes y “patrimoniales” (Cifuentes
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2010, 101). Sin embargo, esta racionalizacion del crecimiento urbano provoco la division —mas
ideal que real- del espacio urbano en uno residencial y desarrollado al norte contrapuesto con otro

obrero e industrial al sur.

> w . - e e gl

Figuras 41, 42, 43 y 44: Arriba lzquierda, imagen de la cripta Santa Mariana de JesUs de la Floresta;
arriba derecha, cripta de la iglesia de Santa Teresita en la Mariscal; abajo izquierda, cripta de la iglesia
de Nuestra Sefiora del Perpetuo Socorro en el barrio América y abajo derecha, cripta de la Dolorosa del
Colegio San Gabriel. En estas fotos se evidencian las alternativas a los cementerios decimononicos
dadas por la Iglesia. La construccion de criptas modernas supuso la satisfaccion de las necesidades
inhumatorias de la poblacién que se habia asentado en el norte de Quito. Fuente: ALZ.

Esta situacién marc6 profundamente la cantidad y calidad de servicios urbanos que se destinaron
a cada uno de los espacios en que fue dividida la ciudad, méas aun teniendo en cuenta que el
desarrollo urbano que se dio en el norte de Quito provocd, entre otros factores, el paulatino
declive del centro historico y, la consiguiente pérdida de algunas funciones de centralidad
(Carrion 2003, 45). Esta division funcional de la ciudad afectd, como es de esperarse, a los
equipamientos mortuorios ubicados en el centro histérico y motivé la migracion de los grandes
actores del campo funerario hacia el préspero norte de Quito, dejando a la poblacion del sur y del

centro con los cementerios decimondnicos y con unos pocos cementerios de antiguas
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comunidades conurbadas. Los cementerios de San Diego y El Tejar se llenaron de tumbas
populares que contrastaron con los abandonados catafalcos y mausoleos monumentales dejados

por las élites.

La Iglesia Catolica, durante la década de los cincuenta y sesenta era todavia la gran
administradora de los servicios funerarios y asumio la demanda generada por los desplazamientos
poblacionales hacia el norte con la creacion de nuevas iglesias parroquiales que contaban con
criptas y catacumbas “modernas”®’ para albergar a los difuntos. La construccion de criptas bajo
algunas de las iglesias edificadas en los nacientes barrios del norte de Quito (Figuras 41, 42, 43y
44) estuvo pensada, en ciertos casos, como elemento generador de recursos para las érdenes que
administraban dichos templos, pero principalmente como estrategias para la financiacion
constructiva de los mismos. Este nuevo tipo de inhumacion ad sanctos adquirid, por tanto, ribetes
distintos del que imper6 en el periodo colonial y durante los primeros cien afios del periodo
republicano, ya que estuvo relacionado con la edificacion misma de los templos, es decir, con el
cuerpo como parte constituyente y econdmicamente aportante en las estructuras fisicas de la

modernizacion.®®

Muchas de las posiciones relacionadas con afanes modernizantes solicitaban, de alguna forma u
otra, mejoras en la administracion sanitaria de la ciudad y, por tanto, de la muerte en la misma;
estas posiciones se plasmaron, efectivamente, en la aprobacion de disefios considerados
modernos dentro de la arquitectura funeraria de la época, sin embargo, las regulaciones que

pesaban sobre los espacios funerarios distaban mucho de ser homogéneas.

Ya en la década de los sesenta, el tejido urbano habia superado con creces a la cuidad historica y
exigia la dotacién de nuevos espacios de inhumacion. Empezaron a funcionar en este contexto las
criptas de la Basilica del Voto Nacional, las de la Iglesia de Nuestra Sefiora del Perpetuo Socorro
en el barrio Ameérica, las criptas de la iglesia Mariana de Jesus de la Floresta, las de la iglesia de

37 El sentido aséptico, como patrén higiénico en el manejo de los muertos se impone como necesidad en estas nuevas
criptas. Los cadaveres que van a ser enterrados en ellas deberan, en la mayoria de los casos, estar formolizados y en
otros eviscerados con el fin de paliar los efectos en la produccion de lixiviados.

38 Un ejemplo de lo afirmado constituye el proceso de construccion de la Basilica del Voto Nacional que financio
buena parte de la estructura con los cuerpos enterrados en sus catacumbas y con donativos que daban como opcion a
los fieles la oportunidad de contar con una piedra con su nombre tallado en alguna pared del templo.
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la Dolorosa del Colegio San Gabriel, las de la iglesia de Santa Teresita y, posteriormente, las de
Nuestra sefiora de la Paz. Este traslado de los sitios de inhumacién hacia el norte de Quito no s6lo
respondio al crecimiento fisico de la ciudad, sino que como se esboz0 anteriormente, aparecio
directamente vinculado al proceso de diferenciacién entre el norte y el sur de Quito en el que
solamente se desarrollaron las pequerias criptas de la Villaflora y las del templo del Hermano
Miguel. Como resultado, los proyectos de inversion funeraria se extendieron hacia una parte
especifica de la ciudad que en el imaginario de la urbe se relacionaba con mayor estatus

econémico (Cordova 2005, 67).

Resulta evidente que estas criptas gozaron de gran aceptacion, especialmente, entre la poblacion
que se habia trasladado al norte de la ciudad. Muchas de estas criptas, al ser vendidas en el
modelo a perpetuidad, quedaron colapsadas rapidamente, situacion que generé la demanda de
nuevos espacios de inhumacion, mas adn teniendo en cuenta que el crecimiento urbano a partir de
los afios sesenta se multiplicd exponencialmente. Un dato que resulta interesante es que el
traslado de la poblacion hacia el norte de la ciudad significd también una reubicacion fisica y
simbolica de sus muertos. Los registros de exhumacion del Cementerio de San Diego demuestran
que, desde los afios treinta, se realizé un gran nimero de exhumaciones y los restos producto de
las mismas fueron trasladados, en una altisima proporcion, a estos nuevos equipamientos. La
expansion urbana hacia el norte conllevo, en cierta medida, una recomposicion de los grupos

familiares en los equipamientos funerarios cercanos a sus nuevas viviendas.

4.4 Situacién comparativa en el periodo con Lima y Bogota

4.4.1 Lima en el periodo

En Lima, los afios treinta son particularmente problematicos a nivel social; la relacion de la
ciudad con el polo comercial del Callao y la crisis agricola determinaron que grandes masas
poblacionales se trasladen hacia sectores populares de la capital peruana. Los grandes proyectos
urbanos y las edificaciones en el centro de la ciudad contrastaron con la indiferencia con que
fueron recibidas esas grandes masas poblacionales y con la incapacidad de las administraciones
municipales para atender las nuevas necesidades de vivienda y servicios (Matos 1966, 34).

La consolidacion de los [lamados "pueblos jovenes”, grandes barriadas en muchos casos

desposeidas, contrastaba con el proyecto positivista que se centraba en el cuerpo como campo
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simbdlico de lucha contra lo no civilizado (Mannarelli 1999, 50). El proyecto modernizador de
las élites choco, en gran medida, con la situacion precaria en la que vivieron quienes se

integraban al tejido urbano.

El terremoto de los afios cuarenta solamente acrecent6 la problemaética de la migracion hacia la
capital, miles de familias llegaron diariamente a la ciudad disparando los indices de crecimiento a
porcentajes nunca vistos. Estas masas poblacionales no llegaron solas a Lima, quiza lo hicieron
sin bienes materiales, pero cada persona que llegd empezo el proceso de "dar y tomar” del que
habla Kingman como parte fundamental de las practicas urbanas. Es asi que en los cementerios
"clandestinos" se produjeron intensos procesos culturales funerarios que van a tener como Unica
caracteristica su relacion con la diversidad y la pobreza: "[...] acceder a un lugar en los
cementerios resultaba cada vez mas dificil para los migrantes debido a la falta de espacio y alto
costo que implicaba enterrar a un familiar. La creacion de cementerios informales en las zonas

periféricas de Lima representd la solucién a este problema™ (Rivas y Tito 2013, 65).

Las tumbas de estos cementerios, dird Matos (1966, 40) equivalen de alguna manera al proceso
mismo de llegada de los habitantes de las barriadas. Primero esta la ocupacion del espacio, luego,
y solamente una vez que se tiene sitio, se empieza a construir con lo que haya. Para la década de
los cincuenta el Cementerio General habia colapsado al igual que el Cementerio el Baquijano del
Callao y tal como sucedié con los otros cementerios decimononicos citados entro en un lento
proceso de olvido y destruccion. EI gobierno del presidente Prado Ugarte inaugurd en 1959 el
Cementerio El Angel como solucion a la saturacion del Cementerio General. Al igual que el
espacio colapsado, el nuevo cementerio limefio sera administrado por el Estado bajo la

coordinacion de Sociedad de Beneficencia de Lima.

Por otro lado, la situacion de los espacios de administracion informal de la muerte empez6 a ser
tomada en cuenta en la década de los sesenta con la promulgacion de la Ley de Barrios
Marginales de 1961 que promovia la legalizacion, remodelacién y saneamiento de los barrios
populares formados hasta 1960. Esta ley determind que las barriadas sean tomadas en cuenta por
el proyecto del gobierno militar de 1962 como problema nodal de la ciudad y como espacios a ser
intervenidos, situacion que en rigor no se cumplio (Driant 1991, 76).
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4.4.2 La expansion bogotana

Los afios treinta marcan el final de la hegemonia conservadora e introduciran a Bogoté dentro del
paradigma de la época: adaptar los espacios hacia el modelo de la "ciudad jardin". "Fue un
proyecto de modernizacion de la vida social en funcion de la relacion de la cotidianidad con la
luz y la higiene." (Rawister 2000, 302). Es asi que este modelo modernizador se tradujo en el
surgimiento de algunos de los proyectos urbanos méas emblematicos de Bogota: Teusaquillo, la

Universidad Nacional y el Parque Nacional.

Sin embargo, esta década, tal como sucede en Quito y Lima, marca también el inicio de un
acelerado crecimiento poblacional que atrae a poblacion de todas las regiones del pais,
especialmente de sectores campesinos. Los grupos populares fueron ingresando al espacio urbano
en un lento proceso de confrontacion al sistema modernizador imperante: "los cementerios, 10s
templos, son apropiados por practicas que se asientan en la heterogeneidad que no es reconocida
y que sume a los sectores populares un sistema complejo de opresion™ (Serna 1999, 268)

La invitacion en 1948 al arquitecto Le Corbusier, el mismo afio del asesinato de Gaitany el
consiguiente "Bogotazo", solamente consolidé el potente plan modernizador urbanistico
bogotano que no solamente se limitaba al espacio estructural sino que, como pasa en las dos
ciudades analizadas, penetra en el cuerpo convirtiendo a la salud en un bien escaso que debe ser
conservado mediante las practicas de higiene. Desde los afios cuarenta los barrios residenciales se
van alejando del centro de la ciudad que habia acogido a parte de la poblacién migrante. Se
pensaba en el "Plan regulador y de ensanche™, disefiado por Karl Brunner, que lo deseable era
demolicion de las viejas estructuras para redisefiar un centro funcional como zona econémicay
laboral. "Este proceso generd varias zonas comerciales y buscaba sacar a la poblacién de menores
recursos que vivia en aposentos o cuartos del centro de la ciudad, en una serie de barrios
"miseria™ hacia los bordes o en los arrabales de San Miguel y San Luis." (Rawister 2000, 306).
Los migrantes eran, bajo esta forma de planificacion, considerados el foco de la inseguridad y de
los problemas urbanos que no encajaban en la reforma del centro bogotano. Desde los afios
sesenta se pensé en dar salidas al problema de la vivienda para sectores populares; van a surgir
barrios como Ciudad Kennedy disefiada dentro de Alianza Para el Progreso y otros barrios
populares en las periferias de la ciudad.
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El Cementerio General, tal como sucedi6 con los de Limay Quito, entrd a partir de los cincuenta
en un lento proceso de declive. Los grupos populares empezaron a hacer uso del mismo, al
tiempo que se empezaron a generalizar practicas funerarias vistosas como el "culto al alma sola™
0 a los santos profanos. Aparecen, desde los cuarenta, en el Cementerio largas filas de personas
que se encomiendan a diversos personajes del camposanto. Las tumbas del industrial cervecero
Leo S. Kopp, de las nifias Bodmer (hermanas muertas con dias de diferencia) o de "la Salomé"
son visitadas por ser consideradas milagrosas. Este tipo de cultos, muy arraigados en la esencia
popular del bogotano, también se convierten en una demanda politica a partir de la década de los
sesenta cuando las tumbas visitadas y re significadas corresponden a personajes que han sido
victimas de la violencia como el lider sindical José Raquel Mercado (asesinado por la guerrilla) o

Luis Carlos Galan.

4.5 La ruptura de la centralidad quitefia y la expansién: los fundos de El Batan

En la década de los afios 30 del siglo XX, tal como se ha manifestado, la ruptura de los limites
histdricos de la ciudad de Quito se habia vuelto evidente. Los miembros del Directorio de la
Sociedad Funeraria Nacional, adelantandose décadas a sus competidores, analizaron la
necesidad de expandir a la Funeraria hacia el préspero norte de Quito mediante la adquisicion
de un nuevo espacio para cementerio. Ya en 1932 se avizoraba oportuno adquirir terrenos
baratos en el entonces lejano fundo de Monteserrin: “Son cuatro ya los terrenos visitados al
norte de la ciudad; mas no se ha podido proceder a formalizar un contrato compraventa con
sus respectivos duefios” (ASFN-SD. Boletin N° 248,1932).

A pesar de las dificultades en la operacidn, la Funeraria Nacional logré, en 1935, la compra de
una considerable extension de terreno que daria lugar, en pocos afios, a la conformacién de un
nuevo polo funerario en el norte Quito: “[...] nos place comunicar a nuestros socios y a la
ciudad toda, que la Funeraria acaba de adquirir un lote de terreno en la extension de
123.534.80 metros cuadrados , en el fundo Monteserin (sic), situado cerca de la carretera que
conduce a la parroquia de Naydn para el establecimiento del Cementerio que se denomina
Padre Mariano Rodriguez (figura 45)” (ASFN-SD. Boletin N° 305 1938).

177



Figura 45. Portada original del Cementerio Mariano Rodriguez a fines de la década de los 50. Esta
fotografia se encuentra en un album especial dentro del archivo de la Institucion. La inauguracién

del cementerio del norte, fue un gran acontecimiento para el campo funerario quitefio de la época.
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Fuente ASFN-SD.

La compra de un terreno, considerado tan lejano en ese entonces, no estuvo libre de criticas
provenientes incluso de miembros de la Sociedad; sin embargo, lo que se buscaba era
asegurar, tanto la aprobacion sanitaria de la compra, como la provision de areas de inhumacion
para, una vez que San Diego se quedase corto, atender la demanda de una ciudad en acelerado

crecimiento. Los miembros del Directorio de 1938 justificaban la compra afirmando:

[...] que el lugar en que se ubique el nuevo Cementerio quede situado al norte de la ciudad, al
término del sector urbanizado; que retna (sic) las condiciones higiénicas y de orden econémico;
y que el terreno que se adquiera consulte posibilidad de ser ampliado en el futuro. El nuevo
Cementerio que se funda, se denominara Padre Mariano Rodriguez en homenaje e a la memoria
del fundador de la Institucién (ASFN-SD. Boletin N° 304 1938: 89).

Pronto iniciaron las obras en cerramientos, edificaciones de nichos, bévedas, caminos y
jardines en un cementerio que tipoldgicamente diferiria del de San Diego puesto que, tal y
como dictaban las modas internacionales —ahora mucho mas influenciadas por los cementerios
norteamericanos-, seria de tipo “Cementerio — Jardin” (ASFN-SD. Boletin N° 308 1939: 2).
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Sin embargo, la demanda de inhumaciones en ¢l naciente cementerio de “El Batan” como sera
conocido popularmente, no fueron numerosas durante las dos primeras déecadas de su
funcionamiento, razon por la cual, también se dispuso que ayudara a San Diego en la gestion
de inhumaciones de beneficencia. Para entonces la Sociedad Funeraria Nacional hablaba de
enormes cantidades de cuerpos inhumados bajo régimen humanitario: “En lo que a la Seccion
de Beneficencia o Gratuita se refiere, nunca se alabara suficientemente su accion. “[La
Sociedad] ha atendido, sin més requisito que un simple certificado de pobreza, algo asi como a
60.000 indigentes, en 85 afios, proporcionandoles inclusive Gtiles necesarios a muchos de
ellos, todo con un gasto que no puede ser inferior a ciento cincuenta mil sucres.” (ASFN-SD.
Boletin Extraordinario. 1935). El Batan, se convertira, mientras se consolidaban los barrios del
naciente norte de Quito, en la mancuerna que la Sociedad puso a disposicion de las obras de
beneficencia social y judiciales para el reposo de los cuerpos de hombres y mujeres que fuese
necesario sepultar y que no contaren con recursos para hacerlo, al tiempo que marco el
surgimiento de una nueva geografia de la muerte relacionada con el estatus del norte de
Quito.*® La fundacion de este espacio de inhumacion dio paso para que otros actores que
demandaban sitios de enterramiento encuentren la manera de acercarse a este hito urbano y

consolidar un nuevo eje inhumatorio en la ciudad.

La apertura de este nuevo espacio funerario, bajo la idea de un “cementerio jardin”, obligd
también a repensar el funcionamiento y utilidad que tenian ciertos elementos estructurales de
la Sociedad y que, a esta luz, deberian ser cambiados. En 1937 ya se reclamaba de forma
constante la dotacion de un edificio para la realizacion de los procesos necesarios para cumplir
con la regulacion vigente en cuanto a procesos tanatopracticos; se requeria un: “local
adecuado para verificar autopsias, en forma compatible con la humanidad y la civilizacion.”
(ASFN-SD. Boletin N° 296. 1937: 4).

39 Esto no significo que San Diego deje de recibir cadaveres bajo el régimen de beneficencia. Lo contintia haciendo
hasta el dia de hoy, pero en areas ya determinadas al interior de cada uno de los cementerios.
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Figuras 46, 47, 48 y 49. Arriba izquierda, panoramica del Cementerio Aleman. Arriba Izquierda, lapidas en
el Cementerio Judio de Quito. Abajo izquierda, una toma del area antigua del cementerio padre Mariano
Rodriguez se contrapone con la toma de la derecha que corresponde a las &reas de inhumacion més
vanguardistas del mismo cementerio. Fuente: ALZ

Esta demanda estructural iba de la mano con otras que pedian se actualice al cementerio de
San Diego a las expectativas que se habian generado con el cementerio Mariano Rodriguez; a
fines de los treinta se hablaba de la necesidad de la conservacion higiénica y estética del
camposanto, ya que al ser “la ciudad de los muertos” exigia preocupacion en los ornamentos y
en los cuidados méas minimos. (ASFN-SD. Boletin N° 302 1938: 5) Hay que tener en cuenta
que desde fines de la década de los cuarenta funcion6 en el poblado de La Magdalena —al sur
de Quito- el primer cementerio israelita, el mismo que fue trasladado al norte de la ciudad
durante el proceso de ampliacion de las vias hacia el sur de Quito en la década de los

cincuenta.

El otro cementerio se consolidé en la zona fue el Cementerio Luterano o Aleman. Mientras se
concretaba la adquisicion de los terrenos del actual Cementerio del Batan (1938), un

catastrofico accidente aéreo dejé cuatro victimas mortales en el equipo de entrenamiento de
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SEDTA, empresa aeronautica alemana que buscaba asentarse en el pais: los pilotos Richard
Weiss, Fritz Hammer, Conrad Butscher y Karl Mosslberger. Esta situacion motivé a la
comunidad alemana a pedir al Municipio de Quito la donacion de un terreno para la
construccién de un Cementerio Aleman. La solicitud fue aprobada y ese afio empez0 a
funcionar en su sitio actual, entre las avenidas Rio Coca y Eloy Alfaro. La donacion municipal
se complet6 con donaciones de otros ciudadanos alemanes que de su propio peculio dieron

dineros para extender la obra que comenzaba (Andrade Marin 2003, 188).

Como se ha visto, el traslado de los cementerios “modernos” al norte de la ciudad (figuras 46,
47, 48, 49) obedeci6 a distintos factores como las transformaciones evidenciadas en el &ambito
religioso y politico a nivel nacional, sin embargo, el principal determinante de este traslado fue
la busqueda de mercado dentro de los grupos sociales mas acomodados de la ciudad. Esta
afirmacion no quita peso a las necesidades reales de enterramiento demandadas por los nuevos
habitantes del norte de Quito, sin embargo, la ubicacion de los equipamientos funerarios en
una sola area de la ciudad descuid6 el importante mercado de servicios inhumatorios del sur
de la ciudad, situacion que motivo a muchas de las familias del sector a buscar espacios de

inhumacidn en los cementerios del centro o en los del norte aln a altos costos.

4.6 Motores en lugar de carretas: expansion y funcionamientos

Los proyectos previstos en la década de los 30 vieron frutos en la década de 1940; la
consolidacion de la Sociedad Funeraria Nacional como referente fundamental en el campo
funerario profesional de mediados del siglo XX es evidente a partir de esta década en la que
arrancan con mas de 4000 socios activos — pagando mensualmente sus cuotas- y muchos mas
redimidos (ASFN-SD. Boletin N° 309 1940).

Este gran namero de afiliaciones requirio fuertes inversiones en infraestructura administrativa
que permitiese atender a los socios; es asi que en 1941 la Sociedad decide invertir en la
compra de una casa de ubicacion central para oficinas y servicios en la carrera Garcia Moreno
#89, la misma que rapidamente fue adecuada para recibir a los usuarios en dependencias

acordes a la época.
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Figura 50. Carrozas funerarias. Arriba izquierda, carroza clase extra con seis caballos 1900 -1910.
Arriba derecha, carroza extra para nifios con cuatro caballos 1900 -1910. Medio izquierda, carroza
motorizada de la primera década del siglo XX. Medio derecha, carroza de primera, principios del
siglo XX. Abajo izquierda, carroza motorizada popular en la década de los 50. Abajo derecha
renovacion del parque automotor en los afios 60.
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Sin embargo, las disputas con la Municipalidad en torno a la posesion efectiva de los bienes de
Sociedad se extendieron durante esta década motivando incesantes intentos de enajenacion de
los bienes de la Funeraria Nacional. Los directivos iniciaron una serie de negociaciones a nivel
legislativo con el fin de que se reconociese la posesion efectiva de sus cementerios y su
caracter benéfico. Fue asi que en 1942 se consiguio la expedicidn de un decreto mediante el
cual se le permite a la Sociedad conservar su casa en el centro histérico y los terrenos

correspondientes al Cementerio padre Mariano Rodriguez:

Art. 40 Autorizase (sic) también a la “Sociedad Funeraria Nacional de Quito” para que conserve
la posesion de la casa No. 89 de la calle “Garcia Moreno” comprada a la sefiorita Matilde
Donoso Angulo, por la cantidad de S/. 103,868.00 [...] y del terreno comprado al sefior Alfredo
Espinoza Palacios para el Cementerio “padre Mariano Rodriguez” en la extension de 123,539.89
metros cuadrados y por el valor de s/. 25.216,60 en el fundo “monteserrin” situado en la
carretera que conduce a Nayén en el norte de la ciudad de Quito, por escritura publica otorgada
en la Notaria del doctor Ledn Pio Acosta, el 29 de diciembre de 1938 (ASFN-SD. Carpeta de
Decretos del Congreso. 1912 -1945).

Este decreto favorable motivo para que la Sociedad Funeraria Nacional invierta también en la
mejora de su parque de carretas, las mismas que estaban siendo motorizadas (figura 50)*°, y en
la dotacidn continua de elementos relacionados a la configuracion de la ritualidad funeraria de
la época. Fuera del inventario mayor en el que se contaban carrozas y bienes inmuebles, la
oferta de servicios funerarios obligaba a mantener un buen nimero de elementos simbélicos y
de ornamento para las exequias. Solamente en el inventario de san Diego en 1944 se contaba

con:

1 Carreta para el transporte de Utiles
6 Candelabros de metal blanco para servicio Extra
6 Candelabros amarillos para servicios de primera

12 Candelabros metal blanco para socios

40 La motorizacion del parque de carrozas de la Sociedad Funeraria Nacional, y del resto de funerarias de Quito, motivd
la paulatina desaparicion de zagales y aurigas, mientras que se empiezan a contratar servicios de vigilancia para los
traslados y de cuidadores de los vehiculos que se quedaban fuera del cementerio en las inhumaciones.
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6 Candelabros viejos de metal blanco de primera

6 Candelabros chicos de metal amarillo para servicio de primera
6 Candelabros nuevos, metal amarillo para servicio Extra

6 Candelabros amarillos para nifios

1 Cristo de metal niquelado

1 Cristo para servicio Extra

2 Cristos para el servicio de primera

2 Cristos para el servicio de segunda

1 Cristo amarillo nuevo

5 Cruces con instalacion eléctrica

Pedestales

Floreros

Galerias doradas a pan de oro para servicios de primera
Galerias de madera para servicio de primera

Galerias de madera para el servicio de segunda y tercera
Cortinas gran extra con franja dorada para los servicios de primera
Cortinajes diversos, blancos para servicios y servicios sociales
Cortinas de piel blanca para sefioritas

Cortinas negras con cuatro conchas para el servicio de primera
Cortinas de alpaca de seda negra

Pilastras de piel y pana (blancas y negras, con flecos)

Tiras para componer pabellones

Alfombras para cada tipo de servicio

Adornos de todo tipo para cofre mortuorio (ASFN-SD Contabilidad 1944).

Las inversiones no se limitaron a bienes materiales. La Sociedad Funeraria Nacional, a pedido

de socios y visitantes tuvo que contratar también a un mayor numero de vigilantes en el

Cementerio debido a las continuas pérdidas y robos. Los directivos se quejan, en 1944, de la

progresiva tugurizacion del sector del Cementerio de San Diego en el que dicen funcionan,

incluso, casas de citas. Luego de poner en manos de la autoridad a un delincuente atrapado in

fraganti , escribe el gerente a la Intendencia de Policia:
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Como constantemente se han venido sucediendo varias pérdidas valiosas en los mausoleos:
como la gue se puso en conocimiento, por cuya causa y con razon hubo una protesta enérgica
por la prensa, suponiendo negligencia en el cuidado de la necrépolis [...] En nombre de la
Sociedad Funeraria Nacional, solicito a ud. sancione severamente a este taimado delincuente, ya
que su falta se hace mas grave por la profanacion de cementerios” (ASFN-SD. Correspondencia
1944 tomo 1).

El mismo afo, la gerencia vuelve a dirigirse a la Policia, esta vez quejandose de la suciedad
del sector y de su alta peligrosidad, situacion que les motiva a solicitar presencia policial para
poder funcionar en los dias de difuntos: “Como ha sido costumbre en afos anteriores solicito a
usted se digne ordenar el envio de treinta Guardias Civiles al Cementerio de San Diego
durante los dias primero y dos de Noviembre, para el cuidado del orden en la tradicional visita
de difuntos.” (ASFN-SD. Correspondencia 1944 tomo 1). Estos comunicados dan cuenta de la
situacion de malestar que sentian los funcionarios de la Sociedad en relacion con el
funcionamiento del Cementerio de San Diego y su entorno; esta situacion puede ser leida
también como incomodidad frente al arribo de nuevos moradores al sector, l1os mismos que
ocupaban los espacios que habian sido dejados de lado por las élites, es decir, que este tipo de
reclamos pueden ser percibidos como huellas del conflicto por el espacio urbano —y su
planificacion- que se ve reflejado en la division de &reas y usos al interior del Cementerio de

San Diego.

El proyecto modernizador de la Institucion abarco no sélo la adquisicion de un nuevo
cementerio, sino la actualizacién y difusion en la sociedad quitefia de planes exequiales
Ilamativos y sobrios y, también, la actualizacién estructural de sus areas de servicios y sus
bienes inmuebles. La lejania de este nuevo polo funerario supuso la dotacién de un parque
automotor (figuras, 51 y 52) que pudiese cumplir con los traslados, tanto de los cadaveres de
los socios y clientes, como de los restos de personas indigentes que irian, preferiblemente a las
fosas en trénsito de El Batan: “(...) las exigencias de hoy, la extension de la ciudad, el espiritu
de rapidez que caracteriza a todos los actos de la vida contemporanea, exigen contar con las
carrozas a motor y quien, como la Sociedad, desea servir mas y mejor a la ciudad de Quito, no

puede menos que satisfacer esas aspiraciones” (ASFN-SD. Boletin N° 312 1940: 2).
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Figuras 51y 52. Izquierda, la mecanizacion del parque automotor obligé a la generacion de talleres
para el mantenimiento de las carrozas. En esta imagen el taller se servicios de la Sociedad, ubicado

en el Cementerio de San Diego en 1961. A la derecha, ingreso de un traslado a fines de_J_os anos 50.‘

1 " —_—

Fuente ASFN-SD.

Considerd pues, la Sociedad, que era menester solicitar también al Cabildo la dotacién de un
vehiculo motorizado para el traslado de los cadaveres que serian inhumados en el régimen de
beneficencia en compensacion a los “deberes sociales y caritativos a favor de Quito
[mediante] el servicio gratuito de traslado de los cadaveres de personas indigentes que
fallecieren en los hospitales.” La respuesta esperada no lleg6 debido, al parecer, a la
desconfianza que tenian ciertos funcionarios municipales en relacion con el caracter benéfico

de la Sociedad.

Al no recibir respuesta alguna por parte del Concejo Municipal, la Funeraria Nacional hizo
llegar al organismo una comunicacion indicando el costo que los enterramientos de

beneficencia ocasionaban a la entidad en 1943:

Se consider6 también oportuno reafirmar una vez mas que a la Junta de Asistencia Publica de
Quito, se concedera siempre las sepulturas gratuitas para los cadaveres de los Hospitales y méas
casas de Asistencia, en el Cementerio “Padre Mariano Rodriguez” situado al norte de la ciudad;
sepulturas que a la Sociedad Funeraria Nacional le cuestan seis sucres cada una por cavada el

acto de inhumacion y la tapada; y que el transporte de esos cadaveres corren de cuenta de la
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Junta Pablica. En el afio de 1942 se llevaron a cabo 642 enterramientos y este afio llegan a 230
los cadaveres de las casas de asistencia que han sido sepultados en nuestro cementerio; motivo
por el cual, esta Sociedad aporta y sin remuneracion alguna los servicios gque se han anotado.
Ataud de madera charolado s/. 50

Transporte del cadaver en servicio de segunda clase s/. 40

Sepultura concede gratuitamente la SFN s/. 0

Total s/. 90 sucres

Estos procesos de negociacion sustentados en el importante trabajo realizado bajo el modelo
benéfico le significaron a la Sociedad Funeraria Nacional importantes victorias y
reconocimientos legales, tanto en el Ejecutivo, como en el Legislativo. En 1941, Carlos
Alberto Arroyo del Rio, Presidente de la Republica, concedié un decreto ejecutivo mediante el

cual se inhibio del pago del impuesto a las ventas a la Sociedad:

Que la referida Sociedad demanda, también la exencién del pago al impuesto a las ventas a que
refiere el Decreto N 1239, de 24 de octubre de 1941, sobre los servicios funerarios que presta,
fundandose en que, conforme a sus Estatutos aprobados por el Poder Ejecutivo, no persigue
fines comerciales ni de lucro, ni considera la posibilidad de reparto de utilidades entre sus
socios, y que viene llenando una misién humanitaria que beneficia principalmente, a las clases
pobres [...]

Decreta

Art. 1 Ampliase (sic) la exencién acordada a la Sociedad Funeraria Nacional de Quito, por
decreto No 433, de 8 de Octubre de 1928, al impuesto indirecto sobre las ventas, exencion que se
considerara incorporada en la Ley de la materia” (ASFN-SD. Carpeta de Decretos del Congreso.
1912 -1945).

De la misma manera, aunque sin el mismo éxito, en 1943 la Sociedad pidi6 al Municipio la
exencion del impuesto al agua, considerando que se trataba de una entidad que habia
administrado su cementerio de forma desinteresada. Escriben en carta al Presidente del
Cabildo: “La Funeraria esta segura que no esta obligada a cubrir el impuesto del uno y medio
por ciento adicional creado para la prevision de Agua Potable por decreto legislativo de 22 de
octubre de 1940”. (ASFN-SD. Correspondencia 1943, tomo 2). Este modelo de negociacion,

sumado a la idea de una ciudad que buscaba planificarse de manera mas formal, llevaria en el
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futuro a nuevas disputas entre el Municipio y la Sociedad que, poco a poco, avizoré formas de
negociacion y profesionalizacion més acordes a la segunda mitad del siglo XX.

4.7 La consolidacion del Cementerio de El Batan

Las disputas entre la Sociedad Funeraria Nacional y el Municipio de Quito, generalmente, no
Ilegaron a generar acuerdos beneficiosos para ambas partes; en algunas ocasiones la autoridad
municipal hizo valer su poder para ejecutar transformaciones urbanas que afectaban, en esta
época, especialmente al Cementerio de San Diego. Desde 1953 se inici6 un plan de
ensanchamiento y conexion entre las calles Chimborazo y Bahia que termin6 en 1954 vy,
cercend una parte del cementerio para facilitar la conexion vehicular en el casco central de
Quito.

Figuras 53 y 54.1zquierda, mausoleo de la Fuerza Aérea Ecuatoriana en construccion en el
Cementerio Mariano Rodriguez o de EI Batan. Derecha, en el mismo Cementerio el ala segunda de
nifios a fines de los afios 50.

'v
L

iR II |'
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Fuente ASFN-SD.

Estas pérdidas territoriales en el Cementerio estaban acompafiadas de reclamos por parte de
los expropiados que solicitaban la asignacién de nuevos espacios a la Funeraria que ya tenia
problemas de saturacién en San Diego; para algunos casos los traslados al Cementerio

Mariano Rodriguez constituyeron soluciones viables. Esta modificacion estructural, también

obligo a que se realicen obras en las dependencias administrativas del Cementerio, sobre todo,
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en la sala de velacion que fue reinaugurada en 1955. Este afio también se inauguro el
monumento funerario con que “la institucién honra la memoria del que fué (sic) su digno

Presidente Dr. Luis Felipe Borja, hijo” (ASFN-SD-Boletin sn 1957, 5).

En 1958, en el Cementerio Mariano Rodriguez, se habian empezado a construir importantes
mausoleos particulares y de instituciones como el de la Fuerza Aérea Ecuatoriana o el del
Sindicato de Albafiiles (Figuras 53 y 54) . También se hacian obras de adecentamiento para la
construccidn de nuevos pabellones y areas de inhumacion en las que, todavia, se enterraba a
pocos usuarios en relacion con San Diego. EI Batan servia, por tanto, como espacio de
provision de materiales para el cementerio principal. Desde este cementerio se informa: que se
estan cortando los troncos de los arboles de la seccion “b” para enviar la lefia a la fabrica de
ladrillos de San Diego; que se estan elaborando piedras artificiales y placas comunes para los
nichos de San Diego y que, ademas, se habia solicitado al administrador, Siegfried Franz, la
dotacion de ladrillos gruesos para la construccion de series de nichos extra en San Diego. Esta
condicion secundaria en relacion con el cementerio principal de la Sociedad, no quiere decir
gue se descuidaba al Mariano Rodriguez, sino que se estaban canalizando los recursos hacia
donde mayor demanda habia. De enero a junio de 1958, apenas se realizaron en el Batan 95
entierros gratuitos, 15 pagados y 52 traslados en nichos de restos para socios.

San Diego capt0, hasta finales de la década de 1950, la mayor parte de inhumaciones y
también concentrd la inversion estructural; en esta década se realiz6 la construccion de una
nueva serie de nichos extra para adultos (los mas solicitados en la época) a cargo de Ing.
Alzuro Borja; la continuacion del empedrado; la construccion de dos hornos crematorios de
basura; los enlucidos de las areas nuevas de inhumacion; una nueva refaccion de la sala de
velaciones; la terminacidn de la escalinata en la calle de la cruz entre la serie extra antigua e
“ilustres”; la confeccion de cajones adecuados para restos de exhumacion y la adecuacion de

las calles de ingreso y de los muros periféricos (ASFN-SD. Correspondencia 1958, tomo 1).

Sin embargo, y a pesar de que se promovian y publicitaban las obras de beneficencia de la
Institucion, en 1960, se dio un nuevo intento municipal para expropiar los cementerios de la

Sociedad Funeraria Nacional. La defensa que hizo circular la Sociedad recurri6 a su historia
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de una manera mucho més elaborada ya que, sin dejar de lado el trillado argumento de la
“beneficencia”, y se la auto definié como una entidad publica y social, argumentos mucho mas

en boga en la época:

La Funeraria Nacional ha venido sirviendo en forma ininterrumpida a sus socios y a la
ciudadania en general desde hace 108 afios. La fundaron los quitefios para poder enterrar a sus
muertos puesto que en el transcurso de los tiempos, hasta 1851, ninguna entidad habia
establecido cementerios y hasta los que pertenecian a las parroquias eclesiasticas habian ido
desapareciendo [...] Por todos estos motivos, esta Institucion de eminente beneficencia ha
alcanzado el favor y la confianza del publico, claramente manifestados en los millares de
personas que a ella pertenecen. Por eso es que la Funeraria Nacional se la puede considerar no
como una Institucion particular sino como publica y altamente social [...] Pero la
responsabilidad de la Sociedad Funeraria Nacional, no radica exclusivamente en el progreso y
conservacion del Cementerio de San Diego, que cada vez va resultando estrecho para las
necesidades de la Capital. Tiene también que planificar y mantener el Cementerio Mariano
Rodriguez, porque éste tendra que ser el cementerio del futuro (ASFN-SD-Boletin 110
Aniversario Fundacion, 196:15-18).

Las discusiones de 1961 retomaron el viejo debate sobre la necesidad de contar con un
cementerio municipal, sin embargo, se encontraron con el mismo problema de siempre: las
arcas municipales estaban vacias. Se dudaba, por tanto, de la capacidad municipal de gestionar
adecuadamente un espacio funerario. Siendo asi, la Sociedad cuestiond el deseo de enajenar a
San Diego al considerar esta estrategia como indtil si se buscaba sancionarlos, puesto que se
trataba ya en esa época de un espacio que consideraban lleno:

Mas, si llegare a la municipalizacion del Cementerio de San Diego, el I. Municipio adquiriria un
cementerio practicamente agotado, cuyo 75% de superficie esta ocupada por timulos, mausoleos
y lotes de propiedad particular, y el 25% restante por series de nichos también completamente
llenas y por tumbas de suelo. [...]JUn cementerio en el que fisicamente no caben obras de
extension, que son las que beneficiarian al interés pablico; y en el que el I. Municipio tan sélo
remplazaria a la Sociedad Funeraria Nacional como guardian de propiedades particulares y de

construcciones agotadas, a trueque de una apreciable suma de millones con que deberia por Ley
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indemnizar a la Sociedad, y la creacion de un apreciable presupuesto de operacién y

mantenimiento de los servicios existentes.

La pretendida municipalizacion nunca llego, y al contrario, la Sociedad apuntal6 su defensa en
la calidad de la gestion, en el funcionamiento del nuevo cementerio y, como ha sido
tradicional, en las obras de beneficencia que realmente existieron y existen en gran volumen.
Resulta curioso, al analizar las comunicaciones de la época, encontrarse con ayudas de tipo
diverso como esta carta en la que se agradece a la Funeraria por una beca de estudios
otorgada: “Yo Manuel Gomez asociado en ésta (sic) institucion tuve la suerte de ser agraciado
con una beca para los estudios de un hijo mio, llamado Carlos (ASFN-SD. Correspondencia
1960, tomo 1).

A pesar de este tipo de ayudas esporadicas, continuamente se dejo claro que el gran fin
benéfico de la Sociedad Funeraria Nacional tiene que ver con el deceso digno: “[...] sus
ingresos sirven para el mantenimiento de los cementerios y otras obras de beneficencia
inherentes al enterramiento gratuito de los desheredados de la fortuna” (ASFN-SD.
Correspondencia 1960, tomo 2). Y, ciertamente, seria dificil abarcar otros campos, porque
grande es la labor que afio a afio se evidencia al analizar las centenas de pedidos que la
Sociedad procesaba dentro de su gestion gratuita, muchas de ellas solicitadas para la
inhumacion de nifios y desposeidos. En una de tantas se lee: “El dia de hoy falleci6 en el
Hospital San Juan de Dios la Sra. Rosa Lema de Vargas, cuyos familiares carecen
absolutamente de recursos economicos y se ven imposibilitados de realizar los gastos de
funerales para la inhumacidn del cadaver en el Cementerio de San Diego; por esa
circunstancia ruego a Ud. se sirva conceder sepultura gratuita y mas gastos que demande el
sepelio de la extinta” (ASFN-SD. Correspondencia 1961, tomo 1).

La gran cantidad de servicios, gratuitos o no, obligé a que en 1965 la Sociedad Funeraria
Nacional estableciese un nuevo reglamento para la administracion y gestion de cementerios;
en él se actualizaban de manera sistematica los procedimientos y protocolos existentes hacia

procesos de gestion funeraria considerados de punta. No era para menos, las inhumaciones,
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tanto como la poblacion de Quito, durante esta década se multiplicaron exponencialmente,
obligando a la reformulacion de la Sociedad y sus servicios.

Tabla 6. Estadisticas de servicios funerarios en los afios sesenta.

Estadistica del Cementerio Mariano Rodriguez en 1965

Inhumaciones Nichos Mausoleos Total Exhumaciones Fuente
y
particulares
255 58 84 397 3 ASFN-SD.
Correspondencia
1969, tomo 2.
Estadistica del Cementerio San Diego en 1966
Inhumaciones Nichos Mausoleos Total Exhumaciones Fuente
y
particulares
1274 1224 63 2561 S/D ASFN-SD.1967
Correspondencia,
tomo 2
Estadistica del Cementerio Mariano Rodriguez en 1966
Inhumaciones Nichos Mausoleos Total Exhumaciones Fuente
y
particulares
235 39 46 320 9 ASFN-SD.1967
Correspondencia,
tomo 2
Estadistica del Cementerio Mariano Rodriguez en 1967
Inhumaciones Nichos Mausoleos Total Exhumaciones Fuente
y
particulares
187 91 77 355 6 ASFN-SD.
Correspondencia
1969, tomo 2.

Fuente: ASFN-SD.

A finales de la década de 1960, las inhumaciones en San Diego o en El Tejar Mercedario —que
habia sido relegado para uso de sectores populares- todavia superaban 5 a 1 a las realizadas en
el Batan, situacion que motivaba a ofertar servicios funerarios en el centro de la ciudad. En
1967, la Sociedad Funeraria Nacional, arrendé una casa ubicada en la Garcia Moreno 13-54 a

Gustavo Herdoiza, futuro alcalde de Quito, por 2300 sucres mensuales para constituir nuevas
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salas de velacion. Ademas, durante esta época se promocionaban los servicios de la Funeraria,

tanto en la radio (10 cufias diarias) como en la prensa.

Se entiende, por tanto, que para que San Diego continuase siendo funcional se requeria de una
gran inversion estructural que proveyera de espacio para inhumaciones. En 1969, por ejemplo,
estaba edificandose la prolongacion de la segunda calle vertical, la construccién del pabellon
10 de adultos, la finalizacion de la serie sexta de adultos, la construccion de sepulturas adultos
en la serie octava, la construccion o adecuacion de los campos 6 y “A” para nifios, la
construccion del campo provisional de sepulturas para adultos, el pintado del interior de la
capilla, las tapas para nichos, atatdes para nifios y el desbroce y nivelacion de los espacios de

sepultura del area antigua (ASFN-SD. 1969. Correspondencia, tomo 2).

Tabla 7. Estadistica de los Servicios Gratuitos proporcionados por la Sociedad Funeraria

Nacional en el decenio comprendido entre 1958 y 1967.

1958 1959 1960 1961 1962 1963 1964 1965 1966 1967

154 177 199 218 214 177 170 229 206 174

Fuente ASFN-SD.

Estas infraestructuras debian ser complementadas con la funcionalizacion de las areas de
beneficencia que continuamente se saturaban al ser muy demandadas. La Sociedad procuraba
no negar estos servicios mas cuando: “su campo de accion ha comprendido a toda persona
fallecida en cualquiera etapa de la vida, es decir, al nifio, al joven, al adulto y al anciano de
todas las capas sociales, sean cuales fueras las condiciones individuales y sus creencias.” En la
practica los espacios destinados al efecto eran enormes y debian administrarse con cuidado ya
que dichos restos podian ser solicitados por la autoridad en cualquier momento.

A finales de 1969 se produjo un hecho que determiné una nueva expansion de la Sociedad
Funeraria Nacional. EI Municipio de Quito, por motivo de la construccion de obras de
circulacion vehicular en el centro histérico, expropio la casa de la calle Guayaquil 1761, de
propiedad de la Sociedad y exigio su salida del predio. Una vez mas, la Institucion se quedaba
desarraigada, por tanto, se buscé generar una solucion definitiva y se opto por solicitar un
crédito al Banco del Pichincha para comprar el inmueble ubicado en la 18 de Septiembre 1055

y América, propiedad de Jaime Alzamora. Para tal efecto se pidi6 un crédito de 600 000 sucres
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dejando como respaldo la casa de la Garcia Moreno 330 cuyo valor se estimaba en 647 000
sucres (ASFN-SD. Correspondencia 1969, Tomo 1).

La transaccion se realizd con éxito y permitié que la Sociedad Funeraria Nacional se traslade a
su ubicacion actual desde 1970; este hecho significaba no sélo un cambio de ubicacion, sino
también el desplazamiento del centro de gestion de la Institucion al norte de Quito y la
consolidacién de un nuevo polo de salas de velacion cercanas al nuevo Hospital del Seguro
Social denominado Carlos Andrade Marin. Para entonces se estaba consolidando —sobre todo
entre las clases medias y altas de la ciudad- cada vez més la idea de velatorios en espacios
disefiados para ese fin y ya no en casas particulares.

4.8 Conurbacion y disputa por el espacio

Buena parte de los servicios exequiales demandados en la ciudad, durante las décadas de 1960 y
1970, se gestionaban desde algunos polos de servicios funerarios ubicados en la cercania de los
grandes cementerios, hospitales (San Juan de Dios, Carlos Andrade Marin, Eugenio Espejo, etc.)
o iglesias — especialmente del area central de la ciudad. Desde un pufiado de agencias funerarias
(Teran, Quito, Pichincha, Nacional) se proveian ya sea las capillas ardientes de alquiler para los
velatorios en casas particulares o sus instalaciones —construidas o adaptadas- para realizar
servicios exequiales. Gran parte de los difuntos de la ciudad eran enterrados, ya sea en los
cementerios de la Sociedad Funeraria Nacional — San Diego y El Batan-, en El Tejar, o en alguna
de las criptas de la ciudad. Sin embargo, buena parte de la demanda —sobre todo popular- de
servicios de inhumacion no se canalizaba por estos actores; la consolidacion paulatina, en estas
décadas, de las inmensas barriadas ubicadas en los contornos de la ciudad y en amplios sectores
del sur y norte de Quito, determinaron que algunos poblados antiguos, otrora rurales, se vayan

incorporando al tejido urbano y con ellos sus equipamientos funerarios.

El sur de Quito, cuyo incremento poblacional en estas décadas fue vigoroso, se encontraba,
ademas, en una desventajosa dotacién de servicios funerarios. Gran parte de los nuevos
pobladores del sur, muchos provenientes de diversas zonas del pais, empezaron a usar los
equipamientos existentes en el centro y norte de Quito, pero también los antiguos cementerios

parroquiales de La Magdalena o Chillogallo que colapsaron rapidamente (Figura 55).
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Figura 55. Arriba a la izquierda, imagen del Cementerio de La Magdalena; arriba a la derecha,
panoramica del area de inhumaciones en tierra del Cementerio de Chillogallo; abajo a la izquierda el
area central del Cementerio de San José de EI Condado y abajo a la derecha el area de nichos del
refaccionado Cementerio de San Isidro del Inca. Fuente: ALZ.

En el norte, pronto los nacientes barrios y urbanizaciones abrazaron a antiguas comunidades
cuyos habitantes o bien vendieron sus terrenos o bien se adaptaron al crecimiento urbano.
Algunos equipamientos funerarios que acogieron la naciente demanda de inhumaciones fueron
los cementerios de San Isidro del Inca, Cotocollao o San José del Condado, todos funcionando
hasta la actualidad. Otros cementerios como el de la comuna de Santa Clara de San Millan
desaparecieron en el proceso de urbanizacion de las zonas peri comunitarias. La ruptura del
modelo lineal de crecimiento urbano desde fines de los afios 70, determind segun Fernando
Carridn (2003, 75), la expansion de la ciudad hacia los valles circundantes, sobre todo hacia el
este. Estas nuevas migraciones y flujos urbanos determinaron que los nuevos pobladores de estas
areas usen también antiguos cementerios parroquiales que, hasta mediados del siglo XX, eran
estrictamente comunales. De esta forma, los cementerios de Cumbayéa, Tumbaco o Conocoto

empezaron a ser fuertemente demandados.
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Figura 56. Dos fotografias de la “pampa” o sector popular en el Cementerio de San Diego. A la
izquierda una toma de la década de los cuarenta y a la derecha, el mismo sitio desde otra perspectiva a
fines de los afios cincuenta. Notese el rapido cambio entre una y otra fotografia. La rotacidn de usuarios
en los sectores populares es muy rapida. Las tumbas suelen pasar, en promedio, una década con cada

huésped antes de volver a ser arrendas.

vy

Fuente: ASFN-SD.

Las dinamicas culturales en estos espacios, donde actores como la Sociedad Funeraria Nacional
tuvieron poca presencia, han conservado formas rituales, tradiciones y sentidos de cotidianidad
muy diversos a los del espacio urbano consolidado. A pesar del intercambio cultural encarnado
por las poblaciones que ocuparon estos espacios, el sentido ritual en los mismos suele todavia
relacionarse en mayor medida con préacticas ancestrales. Lo mismo, pero a la inversa, se puede
observar en los cementerios de San Diego o El Tejar (figura 56), en los que las tradiciones
funerarias de familias migrantes se han ido incorporando lentamente a la racionalidad impuesta
por los agentes del campo funerario. Los cementerios parroquiales del Canton Quito, sirven en
muchos casos, para avizorar las tipologias estructurales de las inhumaciones populares o las

practicas que también era posible encontrar en la ciudad de inicios del siglo XX.

Tal como lo nota Regis Bertrand (1997: 6), en los cementerios urbanos el procesamiento del
olvido se produce en tiempos diferenciados; frente a las grandes estructuras adquiridas a
perpetuidad por las élites, la maquinaria cementerial recicla continuamente los espacios
populares, sus sentires y sus practicas que, paraddjicamente, son las que les otorgan vida y

actualidad.
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4.9 La muerte administrada: la era de la prevision y la gerencia funeraria

Hacia 1970, la enorme demanda de servicios funerarios en Quito estaba siendo gestionada por
un complejo sistema de equipamientos funerarios que se componia de criptas, cementerios
profesionales, cementerios comunitarios y parroquiales; sin embargo, a comienzos de esta
década, la Sociedad Funeraria Nacional se habia establecido como el puntal visible en la oferta
de servicios funerarios en Quito y, el Cementerio Mariano Rodriguez, era ya el mas
demandado en el norte del pais. Con motivo del aniversario 119 de la Funeraria publicaron:
“[La Institucidon] se complace en presentar su sincero agradecimiento a sus socios,
instituciones publicas y particulares, clientes y amigos, por la confianza dispensada a través de
una centuria que ha servido de poderoso estimulo para cumplir a cabalidad con fines para la
que fue instituida, contribuyendo a mantener y vigorizar su tradicional prestigio.” (ASFN-SD.
Correspondencia 1970.Tomo 4). Todo parecia indicar que los 70 serian, como habian sido las
décadas precedentes, afios de consolidacion y liderazgo, y ciertamente fue asi, con la
diferencia de que en 1971 se asentd en Quito la franquicia “Parques del Recuerdo” manejada
por la inmobiliaria COINVER S.A.

Parques del Recuerdo (Figura 57), ubicado en el extremo norte de la ciudad de aquel entonces,
competia directamente con el exitoso Cementerio Mariano Rodriguez, mas aun cuando
filoséficamente y estructuralmente, COINVER habia disefiado un proyecto que se acercaba
alin mas a la idea anglosajona de “cementerio —jardin”. Otra caracteristica de Parques del
Recuerdo era su abierta busqueda de réditos con base en la vinculacion del negocio funerario
con el mercado inmobiliario generando importantes ventas en sus primeros afos a un
excelente precio de suelo, quizad més redituable que el que se podia obtener con proyectos de
construccién. Mas alla de la simple llegada de un nuevo actor privado al campo funerario
quitefio, el arribo de Parques del Recuerdo supuso la formal caducidad del modelo
administrativo anterior; habia pasado el tiempo de los sacerdotes y los médicos y se empezaba
a establecer el sistema comercial de gerencia en la administracion de la muerte en Quito. Esta
transformacion sera referencial para futuros actores, hoy consolidados en la administracion
funeraria, pero también lo fue para instituciones centenarias como la Sociedad Funeraria

Nacional, que rapidamente busco generar productos acordes a la época.
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Figuras 57 y 58. A la izquierda, fotografia de Parques del Recuerdo, el primer “parque cementerio”
de la ciudad. Fuente: ALZ. A la derecha, publicidad de la Sociedad Funeraria Nacional en 1981.

Estos esfuerzos se enmarcaron dentro de un plan de inversiones para atraer clientela.
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La existencia de estos dos polos funerarios al norte de Quito significd para los cementerios del
centro como San Diego o El Tejar su consolidacién como espacios populares y, en cierta
manera, de olvido por parte de la planificacién y de los propios administradores. En 1972,
luego de hacer un balance de ingresos y gastos mes por mes, se determina que es necesaria una
gestidn austera dentro de la Sociedad; sin embargo, se dota a cada una de las dependencias de
libertad financiera para gastos basicos (figura 58) y para la ejecucion de obras emergentes,
entre las que se encontraban la edificacion de nuevos volumenes de nichos para acoger a la
demanda popular. Entre las construcciones que se edificaron en San Diego estuvieron un ala
de nichos extra en el pabellon 11, la construccion de nuevas series de adultos y nifios en la
derrocada serie 5 de adultos y la expansién al sur de los pabellones de nifios (ASFN-SD,

Correspondencia 1972, Tomo 1).

Como era previsible, teniendo en cuenta el incremento poblacional en la ciudad, la demanda
de servicios gratuitos también crecid exponencialmente en las Ultimas décadas del siglo XX.
En 1974, el Ministerio de Salud Publica expidi6 el “ Reglamento de salas de velacion,
empresas funerarias, cementerios, criptas, inhumaciones, exhumaciones, cremacion,

embalsamamiento, formolizacidn y transporte de cadaveres humanos”, cuerpo legal en que se
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regularon temas relacionados con las estructuras y con el sistema de beneficencia que habia
imperado por mas de un siglo. En el reglamento se insta a no construir mas criptas al
considerarlas sistemas no idoneos para el mantenimiento de restos humanos; se establecen
criterios para el disefio y construccién de sepulturas; se fijan volimenes maximos de cuerpos
por unidades de sepultamiento y se solicita que cada cementerio destine un &rea del mismo
para inhumaciones judiciales o de asistencia publica. A pesar de todo, la Sociedad Funeraria
Nacional siguié culturalmente asociada con los entierros humanitarios; casas de asistencia,
dependencias legales y hospitalarias solicitaban directamente a la Sociedad inhumaciones de
beneficencia, entre ellas: el Hospital Eugenio Espejo, el Hospital de Nifios Baca Ortiz, el Asilo
de Ancianos Corazon de Maria y el Hospicio San L&zaro. Particularmente dolorosas son las

solicitudes para nifios y adolescentes:

El Servicio Social del Hospital de Nifnos “Baca Ortiz” solicita a usted se digne conceder el
servicio Funerario gratuito para la inhumacién de los restos mortales de la que en vida fue nifia
NARCISA VILLIS VELEZ, de 12 afios de edad, fallecida en esta Institucion el 12 de los
corrientes. La occisa fue huérfana de madre y su padre el sefior Angel Villacis trabaja en el
Oriente, quiza por eso no se ha hecho presente para retirar los restos mortales de su hija; su tia la
sefiora Consuelo Montesdeoca, es la Unica persona que se ha hecho presente, pero carece de

recursos econémicos (ASFN-SD, Correspondencia 1972, Tomo 1).

También reciben el tratamiento de beneficencia pedidos de inhumacion de restos anatomicos
utilizados para el estudio y el analisis en universidades y hospitales como el Hospital Militar o
la Facultad de Medicina de la Universidad Central. Hay que recordar que hasta hace menos de
20 afios, era comun que se envié a enterrar miembros anatdmicos de pacientes amputados; es
asi que se podian encontrar nichos con piernas o brazos de personas gque continuaban vivas.
(ASFN-SD, Correspondencia 1972, Tomo 1). Este tipo de procedimientos eran posibles
debido a la escasa regulacion a la que estaban sometidos los restos humanos por el reglamento
de 1936.
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Tabla 8. Repaso al Reglamento de Salas de Velacién, Empresas Funerarias, Cementerios,
Criptas, Inhumaciones, Exhumaciones, Cremacion, Embalsamamiento, Formolizacién y
Transporte de Cadaveres Humanos.

| De las Salas de Velacion y Empresas Funerarias. Articulos del 1 al 6. Se las somete a los
Jefes Provinciales de Salud quienes tendran potestad para autorizar su establecimiento. “Se
entiende por salas de velacién a sitios publicos para rendir homenaje postumo a los fallecidos
por parte de familiares y amigos y entiéndase por Empresas Funerarias, los establecimientos
dedicados a proporcionar servicios funerarios.”

No podrén establecerse cerca de clinicas y hospitales. Entre los ambientes que se les solicita
estan parqueaderos, sala amplia de velacion, oficinas, servicios higiénicos, local para arreglos
florales y bodegas.

Se solicita que las salas de velacién tengan; paredes lavables e impermeables, iluminacion y
ventilacién suficiente, iluminacion eléctrica, disposicion de basura, botiquin, proteccion contra
insectos y roedores, extintores.

Il De los Cementerios. “Se entiende por Cementerio, todo lugar destinado exclusivamente al
enterramiento de cadaveres y restos humanos”

Art 8. “Todo cementerio para inhumacion de cadaveres humanos, debe estar ubicado fuera del
perimetro urbano determinado por los municipios y contara con una superficie, orientacion e
instalacion adecuada para su operacion y funcionamiento.”

Art 9. Se debera determinar un 60 por ciento de la extension del cementerio a: caminos,
jardines, sistemas de agua, luz y alcantarillado. Esto es necesario para la aprobacion de
cualquier proyecto.

Art 10. Para el establecimiento de cementerios la autoridad tomara en cuenta el indice de
mortalidad y que sea, por lo menos, cinco veces més alta la capacidad de inhumacion durante
un afo.

Art 11. Los terrenos para este menester deberan ser secos, con materiales porosos y nivel
freatico al menos a 2,50 metros de profundidad. Con vientos dominantes contrarios a la ciudad
y con aguas que no alimenten posos ni fuentes de consumo.

Art 12. Todo cementerio debera contar con cerca de ladrillo o bloque de al menos 2 metros de
alto.

Art 13. Todo cementerio debera estar provisto de un depdsito para cadaveres y de un area de
tanatopraxia.

Art 14, Todo cementerio tendra un espacio permitido para fosa comdn.

Art 15. Todo cementerio debera disponer de osarios para restos y si la ciudad tiene mas de
50000 habitantes un horno crematorio.

Art 16. Las piezas anatdmicas se podran enterrar con un certificado del director de la casa de
salud correspondiente.

Art 17. cada cementerio Ilevara un registro de fechas de inhumacion o incineracion y debera
enviar esa informacion mensualmente a la Junta Provincial de Salud.

Art 18 El Jefe Provincial de Salud podra ordenar el cierre de un cementerio por contravenir
estas normas.

111 Criptas

Art 19 “Queda prohibido la construccion de criptas o su ampliacion dentro de iglesias 0
edificios.”

Fuente: AAN. Registro Oficial nimero 597, 1974
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A raiz de la formulacion de este Reglamento, que fue revisado y actualizado en 2014, algunos
procedimientos que estaban desregulados en cementerios, sobre todo, rurales o conurbados
empezaron a ser controlados. A pesar de todo, en muchos espacios funerarios estos dictamenes
fueron impracticables. Los principales actores del campo funerario como la Sociedad
Funeraria Nacional o Parques del recuerdo no tuvieron problemas con estas regulaciones pues,

de alguna manera, sirvieron como modelos para la elaboracion del reglamento.

Estos emporios funerarios no solo miraban hacia el mercado local; desde mediados del siglo
XX eran comunes las visitas a cementerios extranjeros y el establecimiento de lazos
comerciales fuera de las fronteras. EI tema de la cremacion, producto en boga en los afios 70,
motivo mdaltiples visitas a proveedores internacionales y genero intensos debates sobre el
potencial mercado para esta nueva forma de tratamiento de cuerpos que, aungue habia sido
debatida desde inicios del siglo XX, no habia sido demandada por la poblacion. Mé&s adelante
esta forma de tratamiento de cuerpos y otros sistemas de gestion exequial como el de la
prevision van a ser difundidos desde el campo funerario demostrando que las transformaciones
rituales de fines del siglo XX también responden a una fuerte presién econémica —

administrativa.

4.10 San Diego en la mira: expropiaciones y disputas con el entorno

A fines de la década de los 70 se pensaba realizar los tneles que uniesen rapidamente el norte
de Quito con el sur. Este gran proyecto urbano, que se concret6 en 1978, obligé a la
expropiacion de una importante franja de terreno del cementerio de San Diego para la
consolidacion del proyecto. La carta recibida por la Sociedad confirma: “El ilustre Municipio
de Quito ha dispuesto la expropiacion de terrenos del Cementerio. Los sectores expropiados
son: la fabrica de cofres funerarios, las series octava de adultos, octava de nifios en nichos y
serie quinta de restos. También los campos de enterramiento nimeros 1y 2 de nifios y 3 de
adultos.” (ASFN-SD. Correspondencia 1978, tomol). El 20 de abril de ese afio se recibi¢ otro
comunicado en el que se informaba de otra expropiacion para regularizar la calle Marafién en

su empalme con la Chimborazo.

201



Las negociaciones que la Sociedad Funeraria Nacional entabld con el Municipio de Quito dan
cuenta de la vision planificadora que tenia la Institucion. A cambio de los terrenos
expropiados, la Funeraria solicitaba al Cabildo le cediera los terrenos de la recién parcelada
“Hacienda Mena” con el fin de establecer un cementerio en el sur que por entonces tenia ya un

gran déficit de espacios de inhumacion. En un comunicado al alcalde se lee:

Con este propdsito se encomendd al Departamento respectivo proceda al avalto del sector
afectado con todas las edificaciones incluidas para que el Ilustre Municipio, en lugar de pagar en
efectivo su justo precio, entregue en compensacion terrenos en el sur de la ciudad para que la
Sociedad Funeraria Nacional planifique el nuevo “Cementerio del Sur” habiéndose sugerido que
dichos terrenos podrian estar cerca de la ex hacienda Mena.

Ante este proyecto de expropiacion la Sociedad dej6 de inhumar cadaveres en los campos de
enterramiento al suelo, suspendi6 las nuevas construcciones de nichos y esta pendiente para
notificar a propietarios o arrendatarios de nichos y sepulturas en el sector afectado para
proponerles la entrega de nuevos sitios en el Cementerio de San Diego o en el huevo
“Cementerio del Sur” dentro de un plazo prudencial.

Por otro lado, consideramos indispensable recordar que en maltiples ocasiones la SFN, en oras
del mejoramiento de las vias, ha soportado en el contorno del camposanto sucesivas
expropiaciones al punto que el tradicional Cementerio “San Diego” ha reducido notablemente su
cabida, disminuyendo su capacidad de futuro servicio de la ciudad Capital. Es por esto que las
directivas de la Institucidn estiman necesario instalar un cementerio de tipo popular al sur de la
ciudad pues la crecidisima poblacién en esta zona no dispone de este servicio.

Como es sabido, la SFN es una Institucion de beneficencia fundada en 1851 que no persigue
fines lucrativos y posee suficiente experiencia sobre planificacion y administracion de
cementerios, pues viene sirviendo a Quito con el Cementerio “San Diego” desde 1868 hasta la
fecha y con el Cementerio Padre Mariano Rodriguez desde 1945; ahora antes de que sea tarde
aspira a ampliar su capacidad operativa para servir a un sector de la poblacion que precisamente
no puede satisfacer los altos gastos de entierro en criptas particulares (ASFN-SD.

Correspondencia, 1980).

Esta negociacion da cuenta del inmenso interés que revestia el sur de Quito como polo de
desarrollo para proyectos funerarios. Sin embargo, este interés no se plasmao ni en la ejecucion

de un cementerio administrado por la Sociedad, ni en uno gestionado por el Municipio. Los
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cementerios del sur de Quito serian construidos décadas después por capitales privados y
holdings funerarios. La pérdida de la casa que la Sociedad tenia en la calle Chimborazo #305
fue retribuida con la dotacién de un terreno en Cotocollao y otro en la Magdalena, actuales

sedes norte y sur de la Funeraria (ASFN-SD. Correspondencia 1980.Tomo 4).

Figura 59. A la izquierda se aprecia el fraccionamiento en el Cementerio de san Diego debido a la
construccion de la avenida Mariscal Sucre. A la derecha, construccion del area nueva de San Diego
en 1987.

Fuente: ASFN-SD

Estos procesos de expropiacion culminaron en 1982 con el cierre vehicular de la Plazoleta de
San Diego, situacion que privo al cementerio de la via de acceso vehicular directo al mismo.
Las expropiaciones fueron realizadas, no sin protesta de muchos usuarios, que vieron
comprometidos en el desalojo, las construcciones privadas edificadas dentro del cementerio y
los restos de sus seres queridos; en tal sentido, se recuerdan muchos traslados desde esas areas
a distintas zonas del cementerio e incluso hacia otros cementerios. Este proceso significo un
profundo problema administrativo para la Sociedad que tuvo que detener los procesos de venta
anticipada e inhumacién, al tiempo que debid ejecutar un plan de traslados anticipados de los
restos.

Sin embargo, los trabajos en el area que quedd separada del cementerio principal le
permitieron, a la Sociedad Funeraria Nacional, solicitar los permisos de construccion de un

“nuevo cementerio” (figura 59) que fue disefiado como un conjunto de bloques de nichos con
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parqueaderos y servicios. Este proyecto, conocido como el &rea nueva, empez0 a ser edificado
en 1987.

Para paliar las pérdidas estructurales, desde 1978, se empez0 a edificar un nuevo pabelldn de
nichos con 12 880 unidades de sepultamiento y 172 de restos, también se realizaron multiples
trabajos de adecentamiento en manzanas, corredores y calles; se realizo el ordenamiento del
area monumental y la verificacion de un area de reserva. En El Batan se realizaron, durante
este periodo, el disefio y funcionamiento de espacios cubiertos con fuentes de agua (jardin), la
construccion de nichos adultos serie 1, los trabajos preliminares a la séptima lotizacion, la
pavimentacion de la calle primera vertical, la habilitacion de campos 1y 2 para adultos (240
unidades) y 1 de nifios (650 unidades), la construccién de jardineras ornamentales, la
adquisicion de un generador eléctrico y la fabricacion de tapas para nichos. Ademas, en esta
época se gestiono la adquisicion de una nueva auto carroza, la renovacion de enseres
funerarios y la compra de una nueva capilla ardiente para servicios extra (ASFN-SD.

Correspondencia 1980. Tomo 2).

La inauguracion de algunos de los nuevos pabellones o series de nichos intent6 ser normada
bajo una estética homogénea que evitara las expresiones populares evidenciadas en lapidas
“muy ornamentadas” que pudiesen, a ojos de los directivos, ser privadas de ciertos elementos
estructurales por robos o desprendimientos. Esto gener6 una disputa entre “La Asociacion de
Talladores en Marmol y Afines” y la administracion de los cementerios, puesto que los
maestros marmoleros solicitaban que no se establezcan limitaciones estéticas a su trabajo y
que no se estandaricen los modelos. Consideraban que habia que respetar el deseo y gusto de

sus clientes —clientes también de la Funeraria- y su propia creatividad.

De esta disputa surgio un reglamento con disposiciones para la colocacion de lapidas en los
nichos de restos del pabellon 12 del Cementerio “San Diego”; sin embargo, este asunto no fue
discutido para los pabellones de El Batan, puesto que para entonces se empezaba a pensar en
la implantacion de nuevos modelos de gestién cementerial basados en criterios de
“civilizacion y elegancia”, ajenos a las manifestaciones de riqueza estética popular que

adornaban los pabellones de los cementerios hasta entonces.
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Entre la década de 1980 y la primera década del siglo XXI se produjo una profunda
transformacion en las relaciones sociales del sector del Cementerio de San Diego; la
inexistencia de politicas publicas discutidas con la vecindad, la estigmatizacion de los bordes
del Centro Histdrico y el abandono produjeron en el sector el acrecentamiento de la fama de
“zona roja” y peligrosa que subsiste hasta hoy. La Avenida 24 de Mayo y su zona de
influencia se caracterizaron, desde mediados de los afios 70, por ser zonas comerciales en las
que existian negocios relacionados con el ejercicio del trabajo sexual y la venta de articulos
robados y de segunda mano, algunos extraidos del mismo Cementerio. Para la Sociedad
Funeraria este estigma de abandono y precariedad se regd sobre el Cementerio convirtiéndolo

en un espacio poco redituable y marcadamente popular.

Los nuevos habitantes del “centro urbano patrimonial” se convirtieron en usuarios del
cementerio y le otorgaron nueva vida a fines del siglo XXy durante el siglo XXI. A la sombra
de las 8 manzanas monumentales en las que descansa la élite quitefia, estos nuevos inquilinos
del Cementerio, provenientes de todas partes del pais, convirtieron a San Diego en un reflejo -
esta vez si- de la diversidad y conflictividad del area historica de la ciudad que, a la luz de la

historia oficial, quiere ser leida como hispana, sefiorial y estética.

Desde su fundacion, a mediados del siglo XIX, la Sociedad Funeraria Nacional consolidd
modelos de gestion de la muerte que se han ido fortaleciendo en torno a los repertorios de
creencias vigentes en cada época. En su accionar de mas de un siglo y medio se observan
desde la vinculacién de la gestion de la muerte con una tardia interpretacion de la caridad
cristiana y el bien morir hasta procesos gerenciales en torno a la eficacia, la disciplina en el
uso del suelo y el control en las practicas rituales. A través de su historia se puede comprender
qgue muchos de los funcionamientos, sentidos y preferencias en torno a la ritualidad funeraria
se han visto influidos por decisiones pensadas, anticipadas y ejecutadas por los actores del
campo funerario y por otras emanadas desde el estado central o desde el municipio. Lo cierto
es que en el recorrido se pueden avizorar modelos eficaces de gestion de la muerte que se
perfeccionan hasta el dia de hoy. Podria Ilamarsele, siguiendo a Foucault, un modelo bio
politico de gestion del deceso y de administracion de los cuerpos o, simplemente, el comienzo

de la muerte gerenciada o gestionada.
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4.11 Una puerta al futuro

A finales de la década de los afios 70 resultaba impensable imaginar un poblado sin
infraestructura funeraria; los espacios de la muerte que surgieron durante el siglo XIX e inicios
del siglo XX fueron pensados para contener —fisica y simbdlicamente- a todo un nuevo
proyecto de gestion de la muerte y la vida. El surgimiento de las necrdpolis decimononicas
aparece como el reflejo inverso (e imperfecto) de la planificacion de las ciudades
—heterotopias- y se convirtio paulatinamente en una razon higiénica y politica que se
sobrepuso a las antiguas practicas eclesiales de administracion funeraria. Las formasde
inhumacion fueron negociadas paulatinamente bajo esta nueva modalidad de ejercicio del
poder, adaptandose a las nuevas condiciones emanadas del proceso de aplicacidn de practicas
higienistas en la mayoria de los casos, pero también transformandose en ejercicios de memoria

y resistencia, tan diversos como poblaciones existen.

En la muerte se reflejan no sélo los usos tecnoldgicos del poder sobre los cuerpos de vivos y
muertos, sino también las fugas y porosidades de las tramas del control. La certeza de que todo
es finito —esa idea de totalidad- es s6lo una parte de la complejidad en los analisis de la
muerte; en los sinuosos procesos rituales y simbélicos de administracion mortuoria, pueden
encontrarse, como se ha visto, demandas politicas y culturales profundas de las comunidades
que se encuentran en friccion constante con los criterios asépticos y normalizadores emanados

desde la planificacion de las poblaciones y desde los administradores funerarios.

Los desarrollos de la ciencia médica y de las practicas relacionadas a la administracion
sanitaria de la muerte durante el siglo XX han ido modelando las formas y sentidos de
cotidianidad que cada comunidad ha impregnado en los actos simbélicos relacionados con el
obito. EI mismo Foucault identifico a esta "transicion” en la apreciacion de la muerte como
uno de los elementos a ser tenidos en cuenta para comprender los actuales procesos de

administracién de la vida.

El siglo XX convoca a una contraposicién de sentimientos respecto a la muerte; por un lado, el
trato aséptico de la vida cada vez mas extendido en las sociedades con influencia occidental

ocasiona una suerte de fascinacion por los muertos, mientras que la muerte propia o cercana es
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sentida como nefasta y tenebrosa. Nada prepara para una muerte cercana, aunque la muerte
misma pueda ser exhibida como un acto curioso: "El caracter negativo de la muerte
(anonadamiento) estéa inscrito en el odio o el deseo de morir. Es en la relacion con el projimo

como concebimos la muerte y su caracter negativo” (Levinas 1994, 19).

La configuracion social en la que estamos necesariamente inscritos es la causante del
sentimiento de fracaso y de rechazo a la muerte desde el siglo XIX. La muerte contraria a las
dindmicas de funcionamiento del capitalismo esta relacionada, aunque no siempre sea asi, a un
sentido de quietud: "La muerte es la desaparicion en los seres, de esos movimientos expresivos
que les hacen aparecer como seres vivos, esos movimientos que siempre son respuestas.”
(Levinas 1994, 19). El fin o cese de esos movimientos sera para Levinas aquella quietud o
inmovilizacion, que corresponde al proceso de descomposicion que, si bien posee su propia
movilidad, carece de la capacidad de representar los signos que la movilidad dotaba al ser. "La
muerte es la descomposicion, la no respuesta” (Levinas 1994, 22).

El deceso, la descomposicion, el recuerdo de la propia mortalidad suelen ser evitados como
estados de posibilidad. EI muerto cercano recuerda el caracter "contagioso™ de la muerte y
produce sentidos de rechazo. Al respecto afirma Morin: “El horror no lo produce la carroia,
sino la carrofia del semejante, y es la impureza de ese cadaver la que resulta contagiosa.”
(Morin 2007, 31). Para Foucault, es la descomposicion el fracaso del control de la vida sobre
el cuerpo vy, en ese sentido, el fracaso mismo de la idea humana de control que sera central en
el desarrollo de mecanismos médicos y sanitarios para la administracion politica de las

poblaciones.

El control de la vida va a tener como componente al avance médico en lo que refiere a la
extension de la existencia, la anulacion del dolor y a la inversion publica y privada en el
desarrollo de medicamentos cada vez méas complejos y especializados. Elias encuentra
preocupante la paulatina extensién de la vida y el proceso de muerte durante todo el siglo XX:
"La vida se hace mas larga, la muerte se aplaza mas. Ya no es cotidiana la contemplacion de
moribundos y de muertos [...] Podemos estar contemplando una represion en el plano

individual y social” (Elias 2009, 29). El siglo XX, por tanto, aparece como la temporalidad del

207



espanto y la lucha contra la muerte individual, pero de cierta manera, también como una época
de gran miopia respecto a masacres y crimenes genocidas; es el ingreso definitivo y
sistematico de la medicalizacion a traves de una suerte de hipocondria social y de miedo a la
muerte. Esta particular relacion de nuestro tiempo con la muerte produce transformaciones
culturales profundas que van constituirse elementos fundamentales dentro de la explicacion
social de la muerte y su trato en la contemporaneidad: "Sin duda, el pudor que muestran los
adultos en nuestros dias a ensefiar a los nifios los hechos bioldgicos de la muerte es una
caracteristica especifica del esquema de civilizacion dominante en la actual etapa™ (Elias 20009,
43).

El siglo XX no solamente supuso el desarrollo del campo médico para el control de la vida 'y
la administracion sanitaria de la muerte y los muertos. Es segun muchos autores, como Eric
Hobsbawn*, un corto espacio temporal en el que la muerte fue la protagonista central. Lo
cierto es que el sorprendente desarrollo cientifico experimentado durante la centuria re
configurd las relaciones de la especie con el resto del sistema bioldgico. La religion fue
perdiendo paulatinamente espacio como administrador de la vida y el "buen morir" para dar
paso a la ciencia y sus avances. John Gray en su libro "Perros de paja” ilustra los resultados de

tan impresionante desarrollo desde una perspectiva critica:

La ciencia ha suplantado a la religion como la fuente central de autoridad, pero a costa de hacer
la vida humana accidental e insignificante. [...] En todos sus usos practicos, la ciencia contribuye
a afianzar el antropocentrismo. Nos anima a creer que nosotros podemos  desentrafiar los
secretos del mundo natural como ningln otro animal y, por tanto, plegarlo a nuestra voluntad
(Gray 2008, 33).

Siguiendo a Gray, supongo que la vida humana dificilmente podra concebirse en el futuro
fuera de un escenario con el control y el desarrollo cientifico como centros; ése es uno de los
legados profundos del siglo XX que se refuerza con el impacto que han tenido los avances de

la planificacion politica de la vida humana en el sistema bioldgico general. La muerte humana

41 En su "Historia del Siglo XX" Hobsbawn afirmara que la historia del siglo puede ser comprendida como un gran
conflicto que inicié en la primera década y que no terminara hasta entrado el siglo XXI. Un siglo de muerte,
afirmara. (Hobsbawn 2003, 15)
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permanece, en la mayoria de los casos, como un acto lejano y, con suerte, controlable: "La
idea de la implacabilidad de los procesos naturales se suaviza con el conocimiento de que
también son controlables. Hoy mas que nunca puede esperarse aplazar la propia muerte
gracias al arte de los médicos, a la dieta y a los medicamentos” (Elias 2009, 81). Sin embargo,
los recursos tecnoldgicos necesarios para mantener a esas grandes masas poblacionales cada
vez méas demandantes son inmensos, de tal forma que el siglo XX también es el siglo de la
produccidn sistematica de organismos animales para ser ejecutados en complejos centros de
matanza. A principios del siglo XX, solamente en el matadero de Fray Bentos en Uruguay, se
mataban mas de un millon de reses al mes para satisfacer la demanda, sobre todo, britanica de
carne (Edgerton 2007, 222). El proceso de faenamiento y distribucion de los trozos animales
se ha higienizado y ocultado de la misma manera como el siglo ha ocultado a los moribundos
y muertos humanos. Al respecto afirma Eric Fromm (2000: 91): “El hombre se vive a si
mismo y a las demas cosas, como meros articulos de consumo. Siente la energia vital como un

b

capital que debe ser invertido para que dé ganancia; y si obtiene unidades se siente triunfante.’

El cruce de tecnologia y muerte en el siglo XX produce una suerte dualidad; por un lado,
como se ha dicho, se propugno la extension de la vida que terminé afectando las condiciones
de vitalidad del resto de especies del planeta,*? pero, por otro lado, también generé espacios y
mecanismos para la aniquilacion nunca vistos entre seres humanos. Nunca en la historia del

planeta se mat6 tanto y de forma tan consistente como en la contemporaneidad.

La potencia mortifera caracteristica de la pasada centuria -y de la actual- suele relacionarse
directamente al incremento en la capacidad destructiva ocasionada por el avance tecnolégico,
es decir, debido al desarrollo de armas de alto poder y mecanismos cada vez mas sofisticados
para eliminar poblaciones. Sin embargo, como lo nota Edgerton, quiza principalmente este

caracter "noticioso" del deceso sea mas bien producto de una suerte de banalizacion de la

42 |_a referencia que hago respecto a la muerte de animales no humanos en este ensayo va a tener sentido cuando se
analice la vulnerabilidad de la vida en el planeta y la constante de la muerte debido, justamente, al impacto del
crecimiento poblacional humano y a la disminucion de la biomasa de otras especies. Las afectaciones al respecto
pueden seguirse en el capitulo "matar" de "Innovacién y tradicién" de David Edgerton, en el que entre otros ejemplos
se hace referencia, por ejemplo, a la matanza de ballenas a principios del siglo XX y sus consecuencias 0 a los
impactos culturales de las dietas basadas en proteinas de mala calidad que solamente en el Reino Unido necesitan al
afio de 883 millones de animales sacrificados para el consumo humano (Edgerton 2007, 228).
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muerte colectiva. Cabe recordar que la matanza del pueblo "tutsi" en Africa a fines del siglo
XX se realiz6 mediante una gran importacion de machetes como elemento tecnoldgico.*?
(Edgerton 2007). A la convivencia de elementos mortiferos muy basicos con otros totalmente
desarrollados hay que afiadir que en el siglo XX se produjo el desarrollo de una gran cantidad
de venenos, virus y toxinas (desde el gas mostaza, hasta el agente naranja o el antrax) que han
sido usados en innumerables conflictos y cuyos efectos han sido devastadores.

A pesar del desarrollo tecnoldgico para extender la vida y para eliminarla, la administracion de
la muerte en la sociedad tecnoldgica va a tener otro elemento relevante: la soledad cada vez
mas frecuente. Soledad entre multitudes de semejantes se puede afirmar, siguiendo a Elias,
quien analiza a este fendbmeno como un componente muy reciente que rechaza a la muerte en
tanto no se la conciba como final de una pretendida "vida plena™ que cada vez se vuelve mas
difusa, lejana y planificada. Fromm cita a Simone Weil quien afirm6 que esas muertes en el
mundo tecnoldgico no se realizan, sino que se cosifican: El poder es la capacidad de
transformar a un hombre en una cosa, pues uno transforma un ser vivo en cadaver.” Un

cadaver es una cosa. No asi un hombre (Fromm 2000, 93).%

4 En referencia a esta distincion interesada entre distintas muertes histdricas, Elias habla del "homo clausus" (hombre
desinteresado) en las sociedades occidentales en relacion con el individualismo reinante, un individuo que suefia en
vivirse a si mismo de manera egoista.

4 Agamben entiende este proceso de manera muy compleja en tanto concibe que la muerte es un componente mismo
de la vida, pero que en condiciones de excepcidn puede conducir a estados de total falta de dignidad en la vida y en la
muerte. El concepto de "musulméan” usado por Agamben para significar a esos seres humanos del campo de
concentracion que no estan ni vivos ni muertos hace pensar en el proceso de cosificacion de la existencia: “El mundo
moderno ha conseguido envilecer lo que era quizas lo mas dificil de envilecer en el mundo, porque es algo que tiene
en si, como en su textura misma, una suerte de dignidad particular, como una incapacidad singular para ser envilecido:
envilece la muerte.” (Agamben 2005, 74-75)
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5 Conclusiones

Del sentido al actor

La estructura propuesta en este trabajo puede resultar un tanto problematica al presentar un
capitulo que se ancla lejos de la temporalidad central del anélisis; sin embargo, este fue solo
uno de los problemas (o oportunidades) que se fueron dando conforme se redacto el
documento. Buscar los sentidos y las practicas funerarias que se reflejan en el proceso
historico de conformacion del mayor actor del campo funerario quitefio parecia tener sentido y
caracter l6gico. Pero la muerte es algo tan intimo que pronto empezaron a aparecer
continuidades y reflejos que, como un cielo estrellado, titilan, aparecen y desaparecen. Al
intentar encontrar un argumento de larga duracion en torno a la administracion de la muerte
surgio el problema del buen morir, que, si bien aparece como un elemento antiguo, a mi
entender, se constituy6 en un norte permanente desde la modernidad temprana. Los papeles y
documentos mas viejos relacionados con la Hermandad de Beneficencia Funeraria daban
cuenta de otra busqueda del bien morir; méas anclada a las propias condiciones histéricas y a
las disputas culturales, econdmicas y politicas de su época, pero igual de centrada en la

superacion de los embates de la muerte.

Las aspiraciones a una muerte cristiana, caritativa o benéfica que se circulaban entre los
miembros de la Hermandad, es decir entre los hermanos funerarios, eran las mismas (no
filoso6ficamente, pero si en el nivel de deseo ante la incertidumbre del 6bito) que la aspiracion
a un “bien morir” por parte de los cofrades de la muerte y de la poblacion virreinal en general.
Asi mismo, esa nocidn, adaptada a los requerimientos del siglo XX se convertiria en la nocion
de previsién, mientras que los cofrades y los hermanos se transformarian en socios. La base de
este argumento es simple y no carece de problemas, pero responde a la necesidad de encontrar
un hilo conductor que dio sentido a los actores del campo funerarios en los siglos XIXy XX.
El miedo a la muerte y las acciones tomadas a su llegada siguen, hasta el dia de hoy, ancladas
en la incertidumbre del més alla. Desde esta perspectiva, los agentes mortuorios, como la
Sociedad Funeraria Nacional, desarrollan ingeniosos mecanismos para influir en las nociones
gue una buena muerte tiene para una colectividad en un periodo determinado. Evidentemente,

mientras la Iglesia Catolica fue el Gnico administrador funerario, los grandes lineamientos
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filosoficos provinieron principalmente de ella. Por tanto, el bien morir, o simplemente, la idea
de una muerte buena, constituyé un buen ejemplo para comprender no solo las
transformaciones en torno a la idea y gestion de la muerte, sino también para apreciar esas
continuidades que se anclan en lo mas profundo del pensamiento humano. A partir de esta
estructura surgieron una serie de elementos que fueron diferenciando el caso escogido y que

obligaron a la refinacion del sustrato metodolégico.

En la muerte, las temporalidades son difusas

Este enfoque también invitd a revisar los acercamientos que a los clasicos de la historiografia
de la muerte se han dado en Latino América; si bien el paradigma occidental funciona a
grandes rasgos para definir maltiples realidades con sustratos culturales similares, los trabajos
de Vovelle, Aries o Huizinga, respondieron, tal como sucede en este caso, a realidades
geogréficas y culturales distintas. Por tanto, a pesar de las enormes luces que estos
documentos fundacionales proporcionan, es necesario aplicar un sentido temporal propio, que,
en el caso de Quito, necesariamente incorpora los sentidos y tiempos provenientes de los

procesos de administracion de la muerte en el mundo andino, por ejemplo.

La gestion de la muerte en este sentido aparece como un proceso complejo e inserto en los
debates politicos y culturales de cada época y, en tal sentido, se videncia una suerte de
formacion de capas de elementos culturales y politicos que se van superponiendo sin dejar de
lado elementos del antiguo régimen. Por tanto, en la muerte, si bien el cambio es veloz, nunca
se deja de reconocer antiguas practicas y sentidos permanentes. En el capitulo primero y
segundo se topa el tema de “el buen morir”, proceso determinante en el periodo virreinal, y si
bien estas concepciones y sus mecanismos pedagogicos parecen lejanos, también es posible
encontrar elementos provenientes de éste régimen de administracion de la muerte en los
procesos de gestion de fines del siglo XX y en la mentalidad de buena parte de la poblacion
contemporanea; no se entiende de otra forma que el famoso libro “Preparacion para la muerte”
de Alfonso aria de Ligorio, escrito en 1758, siga siendo un best seller en las librerias catélicas
del Quito de hoy. Por tanto, el estudio adapt6 los canones clasicos a momentos historicos
locales logrando con ello una mayor comprension de los debates en torno a la muerte en

relacion con procesos politicos y culturales localizados. El uso de las temporalidades que se
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reflejan en los capitulos dio a su vez luz para comprender los tres elementos que, en cada caso,
se propuso analizar: los espacios y estructuras, la gestion de la muerte y las précticas y

sentidos que se generaron desde el campo funerario.

Espacios y gestion

Si partimos de la nocion de heterotopias como sustrato explicativo, tanto los cementerios, mas
viejos como los contemporaneos, mostraran reflejos de las negociaciones, acuerdos y disputas
que se establecieron en ellos. En muchos de ellos, si han estado en funcionamiento durante
algan tiempo, se confirmaré que no han permanecido inmutables a lo largo de las pasadas
centurias; en ellos también parecen coexistir elementos del antiguo régimen conviviendo con
otros elementos muchos mas vinculados a préacticas de asepsia contemporaneas. En los
espacios urbanos en especial, las empresas exequiales han generado vinculos con otras
actividades econdémicas relacionadas como la medicina o la seguridad privada. Los nuevos
espacios de la muerte, las nuevas heterotopias del deceso, son cada vez méas funcionales a una
estética que rechaza las referencias a la muerte y que tiende a su homogeneizacion. Se puede
afirmar también que, estos procesos en torno a la muerte —siempre diversa- han dado como
fruto espacios que producen particulares relaciones con los sujetos: el cementerio es un lugar
en el que nadie desea estar, pero en el que necesariamente conservamos ascendentes y, por

tanto, obliga a la materializacion de memorias y sentidos que se redefinen continuamente.

El acercamiento al caso quitefio, en cuanto se refiere a la gestion de la muerte y sus espacios a
partir del influjo de la Sociedad Funeraria Nacional ha requerido un abordaje, perfectible, pero
que ha permitido evidenciar algunos elementos interesantes a nivel metodolégico y de
resultados; en el primer caso, he considerado partir de una suerte de definicion minima de los
procesos (bioldgicos, antropoldgicos, visuales, geograficos) en torno a la definicion misma de
la muerte como hecho total. EI problema surge cuando, a pesar de los avances cientificos con
los que se cuenta en la actualidad, el tema de la muere aparece todavia, en buena medida,
como algo indefinible y ligado a las creencias en el mas alla. Resulta, por tanto, importante
segun mi criterio, partir de esa dificultad por definir actualmente el fendbmeno para tener idea

de lo que significo morir y administrar la muerte en distintos periodos de tiempo. Aunque
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parezca rebuscado, el morir y el sentido en torno al cuerpo de los difuntos y los lugares de

muerte, no han significado lo mismo a lo largo del tiempo, ni en distintos espacios.

Sin embargo, y yendo al otro lado, tampoco es posible seguir afirmando ciertos lugares
comunes que han surgido de explicaciones simples en torno a los clésicos del campo. Uno de
ellos es que los espacios de la muerte son el reflejo de los espacios de los vivos. (algo muy
distante del concepto de heterotopia planteado por Foucault) En ese sentido, la diversidad de
modelos inhumatorios responde en buena medida a las decisiones en torno a la eficacia
econOmica, sanitaria y administrativa de quienes gestionan el espacio y también en relacién
con demandas politicas de las autoridades y espacios de investigacion. La rotacion, por
ejemplo, no permite observar, en la actualidad, las antiguas parcelas para inhumaciones
populares, pues han desaparecido dentro del proceso de administracion. En este sentido, el
andlisis de un actor fundamental en el caso quitefio y de los continuos procesos al interior de
sus equipamientos funerarios ha permitido visualizar al pretendido reflejo de la vida social,
mas como un paulatino proceso de disciplinamiento en torno al uso del espacio y a la

obtencion de réditos financieros.

Particularidades y ciertos aportes

Lo cierto es que el caso quitefio, y para esto ha servido mucho el contraponerlo a los casos de
Lima y Bogotd, no es similar al de otras ciudades de Latinoamérica y del Ecuador. La eficacia
administrativa que mostrd la Hermandad de Beneficencia Funeraria, actual Sociedad Funeraria
Nacional, no permitié que la ciudad consolide un proyecto municipal y pablico de
administracion de la muerte. Quito, a diferencia de la gran mayoria de ciudades de
Latinoamérica, no tiene cementerios publicos; a lo mucho algunos de administracion
comunitaria en parroquias rurales o en antiguas parroquias de indios que han sido conurbadas.
Este estudio es, por tanto, el analisis de un caso, a todas luces, particular. La Sociedad
Funeraria Nacional, no s6lo aparece disputando con las entidades estatales y municipales de
control los lineamientos en torno a la gestion de la muerte, sino que influyd deliberadamente
para la consolidacion de un campo privado de gestion en torno a ella que impacté visiblemente

en précticas rituales y culturales relacionadas.
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La caracteristica fundamental de la Sociedad Funeraria Nacional, seré la maleabilidad y la
adaptacion a los procesos politicos. Por tanto, en lugar de buscar adaptar el caso quitefio a los
lineamientos temporales clasicos, se opto por analizarlo dentro de lineas temporales que
integren el estudio a debates culturales y politicos propios en los que es posible avizorar los
ingeniosos procesos de adaptacion que este actor ha mostrado. En los primeros decenios de su
funcionamiento era fundamental, por ejemplo, la defensa de la nocion de caridad cristiana, que
se transformaria pronto en la idea de beneficencia, como bandera de actuacién para los
procesos de defensa ante el estado, el municipio y la sociedad. Esta misma nocion, si bien
permanece, sera paulatinamente dejada de lado para sacar a relucir elementos relacionados con
la belleza, la distincion, el estatus y la eficiencia administrativa en los procesos de gestion de

la muerte.

Ya tempranamente, como se muestra en el documento, el cementerio se convierte en un lugar
de disputa social en torno a las practicas que ahi se ejecutan. A principios del siglo XX los
cierres del cementerio de San Diego en las festividades de difuntos estaban relacionados
también con el desarrollo de mecanismos de duelo que se efectuaban en torno al alcohol, la
comida e, incluso, a la presencia del trabajo sexual. Tanto las autoridades, como los
funcionarios de la Funeraria Nacional, establecen modelos “civilizatorios” en torno al
funcionamiento de sus espacios, rechazando en gran medida a las manifestaciones culturales
populares. Estas manifestaciones no desapareceran, de hecho, conformaran el entorno urbano
circundante al Cementerio de San Diego, y se incorporaran a los procesos sanitarios, estéticos
y administrativos propuestos por la Sociedad Funeraria Nacional y por el estado.

En estos procesos de disputa detras de las decisiones administrativas, esta tesis ha pretendido
visualizar distintas lecturas en torno a los procesos politicos descritos en la historiografia
ecuatoriana. Como primer resultado se ha podido evidenciar la continua asimilacion de
elementos antiguos y novedosos en torno a la gestion de la muerte para incorporarlos dentro
de eficaces modelos de impacto social. Tal es el caso, por ejemplo, el proceso de discusion en
torno a los materiales constructivos en el Cementerio, que, si bien parece simple, esta inserto
en toda una serie de debates dentro de los paradigmas higienista y bio politico. Las

poblaciones son sistematicamente introducidas en un sistema en el que, si bien se reconocen

215



los procesos culturales precedentes, se genera una suerte diferenciacion social entre lo antiguo
y lo vanguardista, asi como entre lo culto y lo popular. Se puede, por tanto, leer los procesos
de disputa social integrados a modelos civilizatorios poderosos que estan dados desde el
espacio de lo privado. Con este antecedente es compresible que el funcionamiento de los
primeros afios de la Hermandad de Beneficencia Funeraria esté relacionado con la difusion de
un modelo benéfico que, de alguna medida, escondia su eficacia econémica y su potente

impacto en las préacticas funerarias.

Este modelo entra en crisis con la implantacion del liberalismo radical y va a permitir realizar
una nueva lectura en torno a los procesos de secularizacion del estado. EI modelo benéfico,
como sucede siempre, no desaparece, ni tampoco la vinculacion con la Iglesia, sin embargo, se
establecen nuevos estatutos en los que el modelo se transforma convirtiendo a la hermandad

en una sociedad civil, tipo comercial promovido desde las esferas liberales. Con esta lectura se
puede comprender el agil papel que tuvo la Iglesia en el periodo y las porosidades en torno a la
administracion liberal de la muerte, que vio con buenos ojos, la instalacion de juntas de
beneficencia para administrar lo relacionado con el area social del estado. Como sucede en
cada periodo, el influjo normalizador liberal y las nuevas reformas introducidas por la
Sociedad Funeraria Nacional, generan un nuevo marco en el que se regulan las practicas

rituales y los sentidos en torno a la muerte.

Tempranamente, como se establece en el capitulo cuarto, la Sociedad Funeraria Nacional entra
en debates en torno al crecimiento urbano y a su planificacion. Adquiere, a un precio
preferencial, el fundo de EI Batan para consolidar un nuevo polo funerario de élite. Pronto
comprenden también la necesidad de expandirse hacia el sur de Quito, pero el proyecto
quedara truncado por el Municipio. Las autoridades municipales, a pesar del manifiesto interés
y de la altisima rentabilidad evidenciada en los esfuerzos de la Sociedad Funeraria por llegar
al sur, no hicieron nada por consolidar un campo funerario publico. La vision de la Sociedad
Funeraria Nacional sera ejecutada a fines del siglo XX por conglomerados y holdings
funerarios privados. Estamos, por tanto, analizando a un actor que entiende perfectamente las
dindmicas histdricas, culturales y politicas de cada época mucho maés que las propias

autoridades.
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Es posible ver en estos procesos, mucho mas que una docil adaptacion o pérdida; el sustrato
ideoldgico presente en las manifestaciones espirituales, narrativas o espaciales en torno a la
muerte es un campo de continua disputa entre clases, gremios y estamentos. La persistencia o
no de una practica corresponde a procesos en los que interviene el estado, las iglesias, el
administrador funerario y, evidentemente, el influjo de la ciudad y el extranjero. Lo mismo
sucede con la incorporacion de nuevos elementos. Las précticas rituales y todo el proceso de
gestion de la muerte distan mucho de ser un anecdotario jocoso o bizarro; se trata de
comprender estas negociaciones como parte de procesos intensos de disputa politica y cultural.
Se ha querido demostrar, por tanto, que los espacios de la muerte ya sean cementerios,
iglesias, tanatorios virtuales, etc. Reflejan, necesariamente en su estructura, las formas

diversas de administracion del poder y la vida de una comunidad en una época determinada.
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