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Resumen

La presente investigacion aborda la emergencia identitaria y busqueda de reconocimiento llevada
a cabo por parte de las comunidades pertenecientes al Pueblo de Molleturo a través de un proceso
organizativo como parte de la resistencia en contra la mineria metalica a mediana escala
promovidos por el proyecto minero “Rio Blanco” en la parroquia Molleturo, provincia del Azuay
en Ecuador. Se presenta un analisis de caracter cualitativo y etnografico sobre el proceso por el
cual las comuneras y comuneros han establecido una unidad sociocultural diferenciadora que les
permitié el acceso a una accion de proteccidn para la exigibilidad de derechos colectivos basados
en su experiencia autoreflexiva sobre su adscripcion identitaria que entre otras cosas ha
promovido relacionamientos y resignificaciones con elementos del pasado y préacticas culturales
que ratifican su pertenencia y adscripcion al territorio, ademas de resignificaiones en torno al
territorio y los bienes comunes naturales y sociales por lo que se disputa. Se trata de una
contribucion a los debates sobre la juridizacion de los derechos colectivos como estrategia
juridica politica y como un proceso reivindicativo de control territorial en un contexto

neoextractivista.
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Introduccion

Ante la reprimarizacion de las economias en América Lantina y la consolidacion de un estilo de
desarrollo neoextractivista que trae consigo mecanismos de despojo y desposesion de tierras y
territorios, en la parroquia Molleturo perteneciente al canton Cuenca, provincia del Azuay en
Ecuador, los comuneros y comuneras autoidentificados como ““guardianes del agua” han gestado
importantes procesos de accion colectiva con el fin de frenar y paralizar las actividades
extractivas realizadas en su territorio desde aproximadamente 20 afios debido a la ejecucién del

proyecto minero de mediana escala denominado “Rio Blanco”.

Entre las acciones de resistencia y lucha contra el extractivismo minero se destaca el surgimiento
de nuevas formas de movilizacion extraterritorial centradas en la defensa de los bienes comunes
mediante la exigencia de derechos colectivos, entre ellos, el derecho de las comunidades, pueblos
y nacionalidades indigenas a la consulta previa, libre e informada en conformidad al Convenio
No. 169 de la Organizacion Internacional de Trabajo (OIT), lo que ha implicado un proceso de
emergencia identitaria y busqueda de reconocimiento en un escenario de conflictividad
socioambiental como un mecanismo reivindicativo de control territorial basado en el
reconocimiento de su diferenciacién y auto determinacion, en este caso como parte del Pueblo de

Molleturo.

Frente a esta juridizacion de los reclamos colectivos y el proceso organizativo surgido en el
marco de la conflictividad socioambiental, la presente investigacion busc6 como objetivo general
analizar el proceso de emergencia identitaria y de basqueda de reconocimiento por parte de las
comunidades que luchan contra la mega mineria en la parroguia Molleturo, en el cantén Cuenca,
provincia del Azuay. Apoyado en los siguientes objetivos especificos: 1) Determinar en qué
medida el conflicto minero ha influido para que la comunidad reflexiones sobre su
autoidentificacion. 2) Identificar las reelaboraciones en torno a elementos del pasado y précticas
culturales que se dotan de sentido para la reivindicacion identitaria. 3) Identificar las
resignificaciones que adquiere el territorio y los bienes comunes naturales y sociales por los que

se disputa.



Con la consecucidn de estos objetivos se busca aportar los debates y estudios sobre los procesos
organizativos llevados a cabo por comunidades indigenas y campesinas para rechazar las
actividades extractivas en el sur del Ecuador. Especificamente se busca contribuir a los debates
en torno a los procesos de etnogénesis surgidos para la diferenciacion y reivindicacion identitaria
presentes en la juridizacion de los derechos colectivos como estrategia juridica politica y como

un proceso reivindicativo de control territorial en un contexto neoextractivista.

Para el desarrollo de la presente investigacion se realiz6 un ejercicio etnogréafico en las
comunidades de San Antonio de Rio Blanco (Rio Blanco en adelante), Molleturo Centro, San
Pedro de Yumate de la parroquia Molleturo, y en ciertos lugares y momentos en la ciudad de
Cuenca, siendo el espacio urbano un lugar donde se gestan también los procesos organizativos de
resistencia promovidos por las y los comuneros de esta parroquia. El ejercicio etnografico tuvo
una duracion de 9 meses, periodo en el cual se realizaron visitas periodicas a las comunidades
mencionadas, asi como periodos de estancia principalmente en la comunidad de Rio Blanco,
donde se acompafié a los comuneros y comuneras a diversas reuniones organizativas, recorridos
por los paramos y el territorio, el trabajo en mingas, reuniones informales, talleres organizativos y

actividades de resistencia.

Cabe mencionar que la crisis sanitaria producida por el COVID 19y las restricciones de
movilidad implementadas como medidas ante la pandemia dificultaron realizar una estadia
prolongada en las comunidades, situacién que se vio agravada por el asesinato violento en la
comunidad de Rio Blanco a uno de los lideres mas representativos del proceso organizativo y de
resistencia en marzo del 2021, razon por la cual, por seguridad personal y principalmente por
respeto a la sensibilidad de la comunidad y a la familia del comunero Andrés Durazno, el proceso

investigativo en territorio se vio aplazado.

El trabajo etnografico estuvo acompafiado de técnicas de investigacion cualitativa como
entrevistas a profundidad y observacién participante en las comunidades, a mas de la revision de
fuentes secundarias como prensa escrita, documentos histéricos y bibliografia. Con lo que se
busco identificar las interpretaciones, representaciones, sentires, usos y el relacionamientos de las

categorias que los comuneros y comuneras movilizan y articulan en el escenario publico de



conflictividad, asi como en su cotidianidad en relacion a adscripcion identitaria y en su
reivindicacion para la defensa territorial. Ademas de las significaciones y resignificaciones que
los actores sociales le otorgan al territorio y los bienes comunes naturales y sociales por lo que se

disputa y por los que se resiste.

El procesamiento y analisis de datos comprendio la transcripcion, organizacién y categorizacion
de la informacion obtenida del trabajo etnografico, para lo cual se realizaron matrices con
variables que guiaron la sistematizacion de la informacion basada en los objetivos propuestos. Se
sistematizaron 23 entrevistas estructuradas y semiestructuradas, las mismas que se
complementaron con informacidn primaria obtenida de la observacion participante sistematizada

en un diario de campo diario de campo.

Siendo la conflictividad socioambiental un escenario de disputa que ha causado profundos
procesos de fragmentacion social y comunitaria, es importante mencionar que el trabajo
etnografico se realiz6 gracias a la apertura de comuneras y comuneros que se posicionan en
rechazo a las actividades mineras en su territorio, por lo tanto las conclusiones y afirmaciones
que se vierten como resultado de este proceso investigativo no pretenden ser generalizadas a toda
la parroquia, pues muestra una parte de la conflictividad socioambiental que se relaciona
directamente a las ideas, sentires, subjetividades y afectos de comuneras y comuneros, hombres y
mujeres que se convocan como “defensores de la vida”, y que confiaron en este proceso
investigativo para contar su historia y su proceso organizativo, especialmente las mujeres de las
comunidades con quienes tuve un mayor acercamiento en el territorio, cuyas voces y sentires se
muestran a lo largo de la investigacion. De igual manera, es importante recalcar que el momento
en el que se desarrollo la investigacion, los procesos organizativos y de resistencia se encontraban
fuertemente debilitados por los procesos migratorios campo-ciudad, por las limitaciones de
encuentro y convocatoria a raiz de la pandemia y sobre todo por la muerte violenta de Andrés

Durazno.

En cuanto a la estructura del texto, en el Capitulo I se ofrece una aproximacion a las corrientes
tedricas y categorias analiticas que guian y permiten la interpretacion del conflicto socio
ambiental y el consecuente proceso de emergencia identitaria surgido en Molleturo. En el



capitulo 11 se realiza una contextualizacion del escenario socio-politico e histdrico en el que se ha
desarrollado el conflicto socio ambiental donde se inscribe esta investigacion, para lo cual se hace
un acercamiento a las dinamicas extractivistas de minerales a mediana y gran escala en el
Ecuador, para luego contextualizar de manera especifica el proyecto minero Rio Blanco y la
parroquia Molleturo que es donde se asientan las comunidades que corresponden el area de
estudio de la presente investigacion. También se hace un recorrido histérico del conflicto socio
ambiental resaltando algunos hitos y momentos de escalada de la conflictividad social hasta el

término de esta investigacion.

En el capitulo 111 se analiza especificamente el proceso de emergencia identitaria o etnogénesis
promovido como parte de las acciones de rechazo y resistencia ante la presencia del Proyecto
Minero “Rio Blanco”, se hace énfasis en las categorias y practicas que los actores sociales
posicionan y movilizan para reivindicar su identidad, tanto el escenario juridico, como en las
estrategias organizativas encaminadas a promover una autonomia territorial, apoyados en su
autoidentificacion como el Pueblo de Molleturo, de raices indigenas por la ocupacién ancestral
del territorio por parte de los Molleturos y kafiaris sucesivamente. En este capitulo se analiza
ademas los elementos del pasado y las practicas culturales que se movilizan y se dotan de sentido

en este proceso de emergencia identitaria.

Finalmente en el capitulo IV se presenta un acercamiento a las disputas por el control y acceso a
los bienes naturales y territoriales que ha conllevado la conflictividad socio ambiental en la
parroquia, donde las resistencias con sus valores, sentires y posicionamientos se proclama como
un elemento central para el pueblo de Molleturo y un marco de accién para la defensa y
proteccion de los bienes comunes naturales, territoriales y sociales que se consideran esenciales
para la vida, por lo tanto se aborda las resistencias fraguadas desde los procesos organizativos en
la esfera publica y también en la cotidianidad de comuneros y comuneras que inscriben su
accionar dentro de la resistencia. De igual manera, se hace un acercamiento a las diferentes
subjetivaciones, percepciones y significaiones que el territorio, la naturaleza y los bienes
comunes tienen y han adquirido en torno al proceso de emergencia identitaria, y sobre todo en

relacion al conflicto socio ambiental presente en la zona.



Capitulo 1. Acercamiento conceptual

En el presente capitulo se hace un recorrido por algunas corrientes tedricas y categorias analiticas
que permiten indagar sobre los procesos de emergencia identitaria surgidos en América Latina en
contextos de conflictos socioambientales, producto del extractivismo intensivo de recursos

naturales y de los procesos de territorializacion que estos implican.

1.1 Extractivismos en América Latina
El término “extractivismo” se ha venido empleando desde hace algunas décadas en los analisis
latinoamericanos como elemento imprescindible para entender o explicar las economias, modelos
de desarrollo, ordenamientos territoriales, crisis sociales y ambientales de los paises del sur. Si
bien a primera mano se puede relacionar al extractivismo con la explotacion o apropiacion de
recursos naturales, Eduardo Gudynas argumenta y sugiere que es importante delimitar el
concepto de extractivismo, ya que, no es lo mismo entender en el mismo sentido a “ la agricultura
familiar campesina con una cantera a cielo abierto de una gran mina” (Gudynas 2015 , 11), asi,
segun el autor las actividades extractivas se diferencian por el volumen de recursos extraidos, la
intensidad ambiental y el destino comercial de los mismos, de esta manera el extractivismo
regente en los andlisis y las discusiones socioambientales en la region vendria a ser un “tipo de
extraccion de recursos naturales, en gran volumen o alta intensidad, que estan orientados
esencialmente a ser exportados como materias primas sin procesar, 0 con un procesamiento
minimo” (Gudynas 2015, 13).

Es importante mencionar que si bien se conceptualiza el extractivismo como una actividad de
apropiacion y movilizacion transfronteriza de recursos, este concepto es mucho mas complejo ya
que estas actividades repercuten con procesos de degradacion de los ecosistemas y el ambiente, al
igual que trae consigo importantes impactos sociales y econémicos en los territorios donde
operan (Gudynas 2015). En este sentido no se puede negar el caracter politico que conlleva este
concepto, por lo que Maristella Svampa lo analiza desde términos geopoliticos entendiéndolo
como una apropiacion irresponsable de los recursos naturales no renovables, que da lugar a

asimetrias y generacion de brechas econémicas, politicas y ambientales entre paises o potencias



del Norte y el Sur, consecuentemente el extractivismo se vuelve una opcion politica y
civilizatoria (Svampa 2011, 186).

Al ubicar los inicios del extractivismo en América Latina, Svampa sustenta que la dimension
estructural de esta actividad se remonta a la época de la colonia y la consecuente expansion del
sistema capitalista, sin embargo, es desde la consolidacion del Estado nacional en la regién a
mediados del siglo XX que el extractivismo se afianza como parte de una ilusién desarrollista, al
identificar los procesos de extraccion de recursos como una ventaja comparativa y una
oportunidad de crecimiento econémico para los Estados por la renta extraordinaria que

significaron los extractivismos petrolero y minero en la region (Svampa 2018, 18).

En los Gltimos afios, en un contexto de cambio del modelo de acumulacion sostenido por el boom
de los precios internacionales de las materias primas y los bienes de consumo demandados cada
vez mas por los paises centrales y las potencias emergentes, América Latina ingresa en un nuevo
orden economico y politico-ideologico dentro del “Consenso de los Commodities” que implica la
reprimarizacion de las economias y la consolidacion de un estilo de desarrollo neoextractivista.
Esto representa la reorientacion hacia el desarrollo de actividades primario extractivas por parte
de los gobiernos, quienes adquieren un rol de mayor flexibilidad para la implementacion masiva
de proyectos extractivos en la region, generalmente fundamentados en la esfera politica como
parte necesaria para el cumplimiento de una amplia bateria de politicas econdmicas y sociales
dirigidas a los sectores empobrecidos cuya principal fuente de financiamiento se asocia a la renta

extraordinaria producto del modelo extractivo-exportador (Svampa 2011).

En la esfera politica esto significa el despliegue y coexistencia de gobiernos progresistas y
gobiernos con una matriz politica conservadora de tendencia neoliberal en la regién, lo que no
necesariamente conlleva a que los primeros se hayan separado del neoliberalismo ya que su
discurso o actuacion no termina cuestionando la hegemonia del capital trasnacional en los
territorios del sur, por lo que se continta sosteniendo una vision productivista del desarrollo y
progreso asentados en la expansion de las fuerzas productivas. Aqui los conflictos sociales y la
degradacién ambiental pasan a ser cuestiones sacrificables sobre los problemas estructurales de la
pobreza.



Svampa afirma que los gobiernos progresistas buscan justificar el neoextractivismo alegando que
por este medio se permite generar divisas al Estado, que son reorientadas a la redistribucion del

ingreso y al consumo interno, o bien hacia actividades con mayor valor agregado (Svampa 2018,
27). Para la autora es una vision simplista que deja fuera discusiones complejas sobre politicas de

redistribucion, la sustentabilidad ambiental y los procesos democraticos en la regién, etc.

Asi, para Svampa en América Latina se retomo al mito de la “ilusion desarrollista” que se basa en
la idea de que gracias a las oportunidades econdmicas que trae consigo la expansion de las
fronteras de capital se puede lograr el mismo desarrollo o nivel de industrializacién que los paises
del norte, es decir, “alcanzar aquel desarrollo siempre prometido y nunca realizado” (Svampa

2018, 29).

1.2 Conflictos socioambientales y neoextractivismo

Para abordar los conflictos socioambientales inmersos en los procesos neoxtractivistas
promovidos en la region, resulta necesario hacer un acercamiento a las teorias socioldgicas que
conceptualizan y analizan el conflicto y el conflicto socioambiental en particular. Lorenzo
Cadarso define al conflicto como un proceso de interaccion contenciosa entre actores sociales que
se movilizan con diversos grados de organizacion con el fin de mejorar o defender situaciones
preexistentes, asi como para proponer un proyecto social nuevo (Lorenzo Cadarso 2001, 12).
Esto implica abordar al conflicto como un proceso que se inscribe en una sucesion légico-casual
de hechos consecuentes en el tiempo, el cual puede tener diversos momentos o ciclos de
conflictividad producto de una serie de tensiones, problemas estructurales o procesos
coyunturales que los agravan provocando escaladas o revueltas, asi como momentos o periodos
de distension (Lorenzo Cadarso 2001, 76).

Asi el conflicto social es un proceso de interaccion que implica una la lucha abierta de grupos
sociales opuestos con un grado de cohesidn ideoldgica, cultura 0 marco interpretativo que se
movilizan para la consecucion de objetivos producto de una misma valoracion de una situacién
(Lorenzo Cadarso 2001).



Se debe tomar en cuenta que el conflicto social se gesta y se desarrolla constrefiido y
condicionado por un contexto y sistema social que se produce dentro de un proceso dinamico y
dialéctico en el que el conflicto puede ser comprendido como un factor transformador, pues si
bien el conflicto puede actuar en contra de la cohesion social, este es un imperativo estructural y
un motor creativo de cambio social ya que tiene potentes consecuencias cono el fortalecimiento
de vinculos a posteriori, la generacion de identidad, consolidacion de cambios y alianzas, etc.,
(Serrano 2016).

Ahora bien, los conflictos socioambientales pueden ser comprendidos como un tipo particular de
conflicto social. Existen diversas aproximaciones e interpretaciones sobre el conflicto y su
relacion con la cuestion ambiental, como son los denominados conflictos ambientales,
socioambientales o conflictos de contenido ambiental. Mariana Walter sugiere que los conflictos
ambientales se caracterizan por ser procesos que tienen lugar en el &mbito pablico como
resultado de un dafio ambiental que potencia el enfrentamiento y la disputa entre colectivos,
generalmente en situaciones donde se contraponen diferentes valoraciones de la naturaleza
(Walter 2009).

A los conflictos ambientales se los relaciona con el dafio a los recursos naturales y las
externalidades emergentes de cambios producidos en los usos del suelo y la gestion del espacio,
lo que da como resultado pronunciamientos en oposicion por parte de agentes exdgenos del lugar
donde se produce el deterioro ambiental, generalmente por activistas de organizaciones
ambientalistas que reivindican valores y preocupaciones “posmaterialistas” (Walter 2009), tales
como el cuidado del ambiente, la calidad de vida, la exigencia y proteccién de derechos humanos,
etc., que se los asocia a una emergencia de nuevos valores ambientalistas y conservacionistas de

la naturaleza en los paises desarrollados del norte global.

Desde los paises del sur se analizan a los conflictos ambientales como “conflictos inducidos por
el ambiente” relacionados a la distribucion de externalidades y marginalizacion ambiental

producto de factores como la degradacion ambiental que se deben en parte a politicas



socioeconOmicas y de “desarrollo” (Baechler 1998), asi como producto de la escases o carencia

de recursos naturales en un escenario de estrés ambiental (Homer-Dixon 1994).

Por otro lado los conflictos de contenido ambiental, se los asocia a procesos de conflictividad
producidos por cualquier transformacién no consensual del ambiente (ya sea positiva 0 negativa),
pues los agentes que disputan no siempre tienen una valoracion o un posicionamiento ideolégico
a favor de defender el medio ambiente, ya que se generan principalmente cuando se tensiona la
estabilidad historica conseguida entre una comunidad y su héabitat (Folchi 2001). Esto ocurre
como consecuencia de la accion de algin agente extrafio que altera o pretende alterar las
relaciones preexistentes entre una comunidad y su ambiente, o bien, a la inversa, cuando una
comunidad decide modificar su vinculacion con el ambiente afectando los intereses de alguien
mas. De esta manera la relacion de «dependencia» que las comunidades establecen con su
entorno es mas amplia que la nocion de “dafio/conciencia ambiental”. Por lo tanto, los conflictos
de contenido ambiental son simplemente, luchas por el medio ambiente habitado; luchas por la
propia subsistencia, y no necesariamente luchas valdricas, ni ideoldgicas de caracter ambiental
(Folchi 2001).

A diferencia de los conflictos ambientales y los conflictos de contenido ambiental, los conflictos
socioambientales son entendidos como procesos en donde la comunidad asentada en la zona
donde se producen los dafios ambientales se involucran directamente en el proceso conflictivo
(Walter 2009), aqui se gestan disputas por el acceso y el control de los recursos naturales,
particularmente de la tierra y los espacios vitales (Orellana 1999). La lucha es por el ambiente y
no unicamente por el medio ambiente habitado, pues en los conflictos socioambientales
generalmente existe una racionalidad ambiental por parte de los actores involucrados en el

conflicto.

Ahora bien, desde la ecologia politica y la economia ecologia surgen corrientes que analizan los
conflictos ambientales como conflictos distributivos, donde se vincula estos procesos
contenciosos con el crecimiento de metabolismo de las sociedades del Norte que consumen cada
vez mas materiales y energia, que en su mayoria provienen de los paises del sur global (Martinez

Alier 2004). Esto se transforma en conflictos ecoldgicos distributivos dado a que la expansion



econémica del Norte impulsa un desplazamiento geografico de fuentes de recursos y sumideros
de residuos hacia la periferia (Martinez Alier 2004), donde estas dindmicas generan una
reduccion paulatina de la capacidad de acceso y manejo de los recursos naturales y los servicios
ecosistémicos por parte de las poblaciones locales, lo que limita la capacidad de reproducir y
mantener sus vidas, generando la movilizacion de estas comunidades, generalmente

empobrecidas, en lo que vendria a denominarse como “ecologismo de los pobres” (Martinez

Alier 2009).

Segun Maristella Svampa estos conflictos socioambientales se desarrollan en contextos
caracterizados por una asimetria de poder, en las que los Estados estan asociados generalmente a
los intereses de los capitales multinacionales o transnacionales. En términos de David Harvey, la
actual etapa de expansion del capital puede ser caracterizada como de “acumulacion por
desposesion” (Harvey 2007), proceso que ha producido nuevos giros y desplazamientos,

colocando en el centro de disputa la cuestion del territorio y el medio ambiente.

No es casualidad, entonces, que en este escenario de reprimarizacion de la economia,
caracterizado por la presencia desmesurada de grandes empresas transnacionales, se hayan
potenciado las luchas ancestrales por la tierra, de la mano de los movimientos indigenas y
campesinos, al tiempo que han surgido nuevas formas de movilizacion y participacion ciudadana,
centradas en la defensa de los recursos naturales (definidos como “bienes comunes”), la

biodiversidad y el medio ambiente (Svampa 2018, 6)

Asi se entiende que los conflictos socioambientales se relacionan directamente con la disputa por
el control y el acceso de los bienes naturales y el territorio, que suponen intereses y formas de
valoracion divergentes sobre ellos, conflictos que generalmente se enmarcan en contexto de una
gran asimetria de poder. Siguiendo a Enrique Leff el neoextractivismo en América Latina marca
una tendencia a la “ambientalizacion de las luchas indigenas y campesinas y a la emergencia de
un pensamiento ambiental latinoamericano” (Leff 2006, 37). De esta manera estos conflictos
expresan diferentes concepciones sobre el territorio, la naturaleza y el ambiente, asi también
ponen en duda lo que se entiende por desarrollo y sustentabilidad, y en términos generales, lo
que se entiende por democracia y justicia social.
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Segun Svampa la dindmica de las luchas socioambientales dan lugar el surgimiento de un
giroecoterritorial, como un lenguaje de valoracién acerca de la territorialidad, que se expresa
entre la convergencia de una vision ambientalista y la revalorizacidn de la matriz comunitaria
indigena, en el sentido de que ilustra el cruce entre una matriz indigena-comunitaria, la defensa
del territorio y discursos ambientalistas, que construyen marcos de accién colectiva, que no
derivan unicamente en esquemas de interpretacion alternativos, sino como productores de una

subjetividad colectiva (Svampa 2013, 41).

Segun Arturo Escobar la lucha y perseverancia de las comunidades y movimientos de base
étnico-territoriales involucran resistencia, oposicion, defensa, y afirmacion, pero con frecuencia
puede ser descrita de forma mas radical como ontolégica (Escobar 2014, 76). Asi la defensa y la
reconstruccion del territorio se vuelve parte de una ontologia politica que se apoya en los saberes
o las epistemologias del sur para defender de la vida.

1.3 Emergencia ldentitaria

Por las dinamicas de luchas y conflictos sociambientales surgidos en la region ante la
consolidacién de modelos neoextractivistas, surgen procesos por los cuales los movimientos y
organizaciones indigenas han adquirido mayor participacion y presencia en los escenarios
politico legales para la defensa de sus territorios, por lo tanto es necesario hacer un acercamiento
al surgimiento de dinamicas y procesos de emergencia identitaria y de revalorizacién de la matriz
indigena como parte de la accidn colectiva que se moviliza en muchos escenarios de

conflictividad socioambiental.

1.3.1 Movimientos indigenas y Multiculuralismo

La consolidacion de los Estados “democraticos y soberanos” en América Latina significo la
introduccion en la esfera publica y en el aparato institucional de discusiones relacionadas al
reconocimiento de la diferencia y las identidades culturales dentro de contextos sociales donde

convergen diferentes grupos étnicos y culturales, poniendo sobre la mesa importantes debates en
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relacion a la creacidn de formas pablicas y juridicas multiculturales que reconozcan la pluralidad

de modalidades diferentes e igualmente valiosas de ser humano (Taylor 1994).

Las doctrinas liberales y neoliberales en muchos paises priorizaron la promulgacién y
reconocimiento de derechos colectivos para dar paso a que las culturas se definieran asi mismas,
pero esto generalmente dentro de limites razonables que no sobrepasen la universalidad de la
igualdad y dignidad humana, asi dieron la posibilidad otorgar un reconocimiento formal de la
diferencia pero en el marco de una incorporacion subordinada en el sistema nacional, dando paso
a un emergente modelo de multiculturalismo regional de caracter conflictivo a medida de que
este reconocimiento a la diferencia significé en un principio la aplicacion de politicas indigenistas

tutelares, que no contribuian a una verdadera justicia distributiva (Fraser 1995).

A partir de la década de los 80 se da un salto significativo en relacion a la aplicacion de politicas
multiculturales, por los procesos de reconocimiento de derechos de diferenciacion, donde las
poblaciones indigenas y grupos étnicos posicionaron ante los respectivos Estados demandas de
reconocimiento para el acceso y exigibilidad de derechos como sujetos de diferenciacion y
deferencia mediante una movilizacion politica llevando sus exigencias a la opinion publica, para

asi conseguir que se les reconozcan derechos colectivos.

Al abordar derechos colectivos se debe tomar en cuenta que su inclusion en la agenda de las
Naciones Unidas y en el escenario politico de ciertos paises ha ocurrido con lentitud, pues no es
hasta el 2007 que la Asamblea General de las Naciones Unidas reconocid el derecho de libre
determinacion de los pueblos indigenas en la Declaracion de la ONU sobre los Derechos de los
Pueblos indigenas, donde en muchos casos prevalece la tension frente a las concepciones mas
individualistas de los derechos humanos (Santos 2014, 34), pues las reglas de tratados
internacionales y demas instrumentos legales sobre derechos colectivos abrieron oportunidades
de resistencia y movilizacion politica de la lucha histérica de grupos sociales que, al no ser
reconocidos como grupos, no estuvieron protegidos de forma adecuada por los derechos humanos
individuales (Santos 2014).
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En la actualidad las organizaciones sociales, los pueblos y nacionalidades indigenas han
alcanzado una progresiva politizacion y visibilidad en la reivindicacién de sus derechos
colectivos, sobre todo en los procesos de defensa territorial frente a imposicion de politicas
desarrollistas por parte de los Estados y a la explotacion extractivita mercantil de empresas
nacionales y transnacionales que representan una amenaza para sus territorios y la degradacion de

sus recursos ambientales.

Esto ha significado que los movimientos indigenas sean vistos como sujetos y colectivos con un
alto poder politico para participar en la construccion de sus situaciones sociales e identidades.
Conformando con ello movimientos etnopoliticos portadores de una demanda de participacion
politica y de representacion en los 6rganos de poder, que se articulan ademas con demandas
culturales, econémicas, sociales, como es el caso del derecho a una identidad colectiva y una
organizacion social politica, buscando con ello no solo el reconocimiento de derechos, sino
también la redefinicion del papel del Estado y las politicas publicas, muchas veces también
movilizando potentes requerimientos de autonomia y autodeterminacion que desafian a los

sistemas politicos consolidados en la region.

Como plantean Alvarez, Dagnino y Escobar (2001), los movimientos etnopoliticos desarrollan
politicas culturales ya que dan un nuevo significado a las interpretaciones culturales dominantes
de la politica, es decir, desafian practicas politicas establecidas, dando nuevas significaciones a

las nociones dominantes de democracia, desarrollo e incluso ciudadania.

1.3.2 Etnogénesis como estrategia politica y subjetiva de accion

Si bien los procesos de emergencia identitaria en Ameérica Latina no son recientes, algunos
autores sugieren que, en contraposicion de la homogenizacion cultural, la globalizacion ha
fomentado un proceso de diversidad cultural, lo que ha conllevado un renacimiento de
identidades que se manifiestan bajo la forma de luchas étnicas impulsadas por grupos sociales
desde abajo, generalmente por disputas econémicas, y choques que tienen que ver con el control
del territorio y los recursos (Diaz Polanco 2011). Warren y Jackson sefialan que en las ultimas

décadas se ha pasado de un proceso de asimilacidn a un proceso inverso de fomento a la
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diversidad cultural desde el Estado y desde el contexto internacional, por lo que se ha visto en los
ultimos afios procesos de reindigenizacion de distintas poblaciones en la region (Warren y
Jackson 2003; Chavez y Zambrano 2009).

La politizacion de la identidad como parte las acciones de los movimientos sociales,
especialmente los movimientos indigenas, han dado paso a importantes procesos de
reorganizacion étnica, social, econémica, politica y cultural de estos grupos, quienes al reafirmar
su identidad, su autonomia y su autodeterminacion demandan a los Estados un entendimiento
basado en el reconocimiento de sus diferencias. Dichas dinamicas pueden ser entendidas como
procesos de etnogésis definidos por Joao Pacheco de Oliveira como la emergencia de nuevas

identidades, asi como la reinvencidn de etnias ya reconocidas (Pacheco de Oliveira 2010, 18).

Para Pacheco de Oliveira, la etnogenesis generalmente se inscribe a una base territorial fija para
dotar de significacion a las manifestaciones culturales de un grupo particular, asi, la nocién de
territorializacion y de emergencia identitaria puede entenderse como un proceso que implica
entre otras cosas la creacion de una nueva unidad sociocultural diferenciadora, la reelaboracion
de la cultura y de la relacién con el pasado, asi como la redefinicion del control social sobre los
recursos ambientales (Pacheco de Oliveira 2010, 19). Es importante considerar que toda cultura
dispone del suficiente grado de plasticidad como para definir limites simbdlicos, las
representaciones de pasado pueden estar medidas y condicionadas por las expectativas del
presente, de manera que la “historia” y la “tradicién”, mas que objetos de museo, son el escenario

de luchas por la hegemonia entre proyectos y actores sociales antagonicos (Viola 2001 , 92).

Asi, los procesos de etnogénesis se inscriben en contextos precisos de complejas dindmicas
politicas, econdémicas y de conflicto, donde la emergencia étnica es un acto politico ya que estos
procesos de autoreflexion no son procesos aislados, sino se desarrollan mediados por relaciones
interétnicas cuyos parametros generalmente estan definidos por el Estado-nacion, asi como las
normativas internacionales que se vuelven mecanismos de accion que potencian estas
manifestaciones politicas, evidenciando con esto que la emergencia identitaria al no ser aislada,
tampoco es un proceso estatico, pues se modifica segun los contextos historicos y las coyunturas

politicas donde se inscriben.
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Es importante remarcar que los procesos de emergencia identitaria no son simples actos de
mandatos politicos utilitarios, ya que requieren de manera necesaria una comunion de sentidos y
valores que parte de una experiencia auto reflexiva sobre la autoidentificacion, asi como un viaje
de vuelta “donde la etnicidad supone necesariamente una trayectoria (que es histdrica) y un
origen, que es experiencia primaria, individual, que se traduce en saberes y narrativas a los cuales
se acopla” (Pacheco de Oliveira 2010, 26). La actualizacion histdrica no anula el sentimiento de

origen, sino lo refuerza, lo que vendria a ser la fuerza politica y emocional de la etnicidad.

En este sentido, en concordancia con Andreu Viola, es importante alejarse de las concepciones
esencialistas de la etnicidad como algo que se conserva de manera homogénea e impermeable,
para mirarla en relacion a su caracter relacional, pues la identidad es una expresion de interaccion
social, del contexto social en el que se inscribe, asi como de relaciones de poder construidas y
significadas histéricamente. Como menciona Cohen (1974), la etnicidad “es una forma de

interaccion entre grupos culturales que operan dentro de contextos sociales comunes”.

Siguiendo a Bourdieu (1989) la etnicidad es un campo de luchas simbdlicas donde entran en
disputa diferentes representaciones del mundo social, por lo general se trata de “imponer una
vision de las divisiones del mundo social y su posicion en ese mundo”, siendo en cierto nivel el
Estado el detentador de la nominacion oficial y de los actos de imposicion simbolica. Los grupos
subalternos, por su parte, accionan procesos de resistencia, etnogénesis y revitalizacion en pos de

una redefinicion de posicionamientos en dicho campo de poder.

Dentro de esta perspectiva de etnicidad las relaciones que propician procesos de emergencia
identitaria son de caracter conflictivo, modeladas generalmente por una estructura de sujecion-
dominacion que resulta en un acceso diferencial a una serie de derechos, recursos, bienes,
servicios y estatus legal. La presentacion de préacticas y tradiciones culturales deben entenderse
también como un recurso politico que parte de una cultura en resistencia. Hay que tomar en
cuenta que dichos posicionamientos no sugieren tnicamente el tener mas participacion dentro del

Estado o lograr una democratizacion de la politica publica, sino que se adscribe mas bien como

15



un proyecto para la construccion de una sociedad alternativa, “un desarrollo otro” u otros

desarrollos, asi como la formacién de una politica social distinta.

1.4 Espacio y territorio

Dado a que las luchas sociales en contra de los procesos extractivistas posicionan la defensa de la
tierra y del territorio como elementos centrales de reivindicacion y el proceso de emergencia
identitaria implica también un proceso de territorializacion, en el presente apartado se indagara
sobre una imaginacion geogréafica que permita entender la configuracion espacial y territorial de
los conflictos socioambientales en América Latina, especificamente los que surgen del

extractivismo minero.

El espacio es ante todo una categoria compleja, pues no se trata de una categoria analitica
predeterminada, mucho menos de un objeto material que acta como contenedor. Este se creay
(re)crea mediante procesos no predeterminados ni concluidos de reproduccion de relaciones y
procesos sociales que deben ser estudiados seglin contextos escalares particulares, realidades
locales y concretas, que al mismo tiempo, estan entrelazadas con dindmicas de poderes

nacionales y globales.

Henri Lefevbre al indagar sobre el giro espacial de la teoria critica propone entender el espacio
como una unidad compleja que equivale a un producto social (Lefbvre 2013, 86). Al espacio no
se lo puede reducir unilateralmente a un espacio mental o una forma impuesta a los fendmenos,
como las cosas 0 a la materialidad fisica, ya que cada sociedad produce su espacio a través de su

practica espacial en un tiempo especifico caracterizado por una integridad multidimensional.

En este sentido de complejidad, Lefbvre, describe al espacio en términos de una triada de espacio
percibido, concebido y vivido, que se traducen a un proceso dialéctico de interrelacion entre: a) la
practica espacial que abarca la produccion y la reproduccion del espacio por una sociedad que lo
produce lenta y serenamente, dominandolo y apropiandose de él mediante las experiencias de la
vida cotidiana (Lefbvre 2013, 97), b) la representacion del espacio que se vincula al espacio

abstracto derivado de una ldgica particular, de saberes técnicos y racionales que lo elaboran, es
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decir, el espacio conceptualizado o legible en forma de mapas y estadisticas que generan visiones
normalizantes sobre el mismo ligadas generalmente a representaciones dominantes y c) el espacio
de representacion, correspondiente al espacio vivido a través de las imagenes y los simbolos que
lo acomparfian, por tener un nucleo afectivo contiene los lugares de la pasion y de la accion que
producen resultados simbolicos. Los espacios de representacion son “rebosantes de elementos
imaginarios y simbolicos, tienen su fuente en la historia, en la historia de un pueblo asi como en

la historia de cada individuo perteneciente a ese pueblo” (Lefebvre 2020, 41).

El espacio social, que se traduce en la conjuncién de estas tres dimensiones, se vuelve una
herramienta para el andlisis de la sociedad y el modo de produccion que lo ha generado y que se
reconoce en él (Lefbvre 2013, 103). Es importante tomar en cuenta que la produccién del espacio
tiende a mezclar la ideologia, la politica y el conocimiento en el seno de una practica socio-
espacial generando con ello que el espacio concebido o representacional corresponda a aquellas
representaciones instituidas por los productores del espacio a partir de mapas, memorias, relatos,
en correspondencia a las relaciones de poder que existen en una sociedad, mientras que los
“usuarios” experimentan pasivamente lo que se les impone de manera tacita por medio de las
practicas espaciales que insertan y reproducen estos imaginario geograficos en su espacio de
representacion (Lefbvre 2013, 102).

La produccidn del espacio en concordancia de la economia politica del mismo, responde a una
ideologia que se inscribe de manera dialéctica en las relaciones y practicas que lo generan. En
términos de David Harvey, una ideologia capitalista que promueve la acumulacién de capital por
medio de la desposesion (Harvey 2007), que en el caso de los procesos extractivistas se refleja en
un acaparamiento masivo de tierra y territorios para el desarrollo de las actividades mineras a
gran escala, producto de una objetivacion del espacio en funcidn de las reservas mineras
existentes, por medio de la delimitacion de concesiones y mapas de catastros mineros, etc., que

no contemplan los espacios de representacidn de las poblaciones y sus practicas espaciales.

Dado a que el espacio es ante todo un proceso no concluido, el espacio también es un sitio de
confrontacién y de contradicciones que pueden dar lugar a un nuevo tipo de espacio, “un espacio

diferencial” porque, “en cuanto el espacio abstracto tiende a la homogeneidad, a la eliminacion
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de las diferencias o las peculiaridades existentes, no puede nacer un nuevo espacio a menos que
acentle las diferencias” (Lefebvre 2020, 52). De este modo, como contradiccion al espacio
abstracto que busca homogenizar y crear conformidades, las multiples resistencias en contra del
orden neoliberal global que hoy en dia se experimenta en América Latina, se pueden considerar
como luchas por el espacio (Oslender 2010, 97); luchas que conllevan a la basquedas de un

contra-espacio.

En este sentido, el espacio no es s6lo donde se articula el conflicto, sino también el sitio
simbdlico del conflicto donde se interponen diferentes interpretaciones y representaciones, pues
es en si mismo resultado de estas luchas sobre su significado. La posibilidad de estos contra-
espacios se da cuando surge un espacio diferencial en oposicion al espacio abstracto,
generalmente del mundo capitalista, en procesos dialécticos donde las expresiones politicas de la

resistencia son relevantes para su formacion.

El territorio viene a constituir un &mbito de disputa politica que se construye en relacion a
procesos de apropiacion y control del espacio mediante practicas de poder y procesos sociales
que conllevan un control espacial. De esta manera, el territorio esta determinado por dindmicas

de poder que lo configuran.

Rogério Haesbaert sustenta que el simple hecho de mirar el espacio centrado en el enfoque de las
relaciones de poder, se esta viendo e identificando un territorio (Haesbaert 2013, 20). Sugiere que
dependiendo del concepto de poder que se maneja, el concepto de territorio cambiara, por
ejemplo un territorio puede ser un macroterritrio si se lo aborda desde una version mas tradicional
del poder impuesto por el Estado o las hegemonias, donde el territorio se vinculara a las
ideologias politico-econdmicas. Pero si se piensa al poder como una relacion de fuerzas, este
también se manifiesta como movimientos de resistencia, por lo tanto tendremos microterritorios.
Asi los conflictos socioambientales producto de la expansidn extractivista en la region, se

caracterizan por ser precisamente luchas territoriales.

Ahora bien, el poder no es estatico, por consiguiente el territorio tampoco lo es. En este sentido
se puede hablar de dindmicas de desterritorializacion y de reterritorializacion como resultado de
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las relaciones de poder construidas en 'y con él espacio. En general los grupos hegemoénicos
territorializan mas por dominacion que por apropiacion en un sentido mas funcional, mientras
que los pueblos o los pueblos méas subalterizados territorializan mas por apropiacion, en relacion
a una dimension méas simbdlica y vivencial del espacio, que implica también una apropiacion
cultural del mismo (Haesbaert 2013, 27).

Como se menciond en el apartado anterior, Pacheco de Oliveira sustenta que la nocion de
territorializacion puede entenderse como un proceso que implica entre otras cosas la creacion de
una unidad sociocultural diferenciadora (Pacheco de Oliveira 2010, 19). Asi por ejemplo en las
luchas antiextractivistas prima la consolidacion de territorios de diferencia y diferenciacion,
donde las comunidades afectadas claman una autogobernanza del espacio, de la tierra y sus
recursos en funcion de un entramado cultural, donde se remarca el valor simbélico que estos

puede llegar a tener o significar.

Asi en términos analiticos el territorio seria un continuum, es decir un proceso continuo de
relacionamiento entre un territorio puramente funcional y un territorio puramente simbolico, pues
no hay un espacio que pueda prescindir completamente de estas dimensiones, lo que Lefebvre los
relaciona a espacio concebido y vivido. Segun Arturo Escobar, las luchas orquestadas por las
comunidades negras e indigenas para la defensa de su territorio y la vida, se las puede entender
como précticas politico ontoldgicas que sustentan sobre todo un proyecto de vida desde una
perspectiva étnico-territorial. Asi el territorio es mas que una base material o natural donde se
reproduce la comunidad humana y sus practicas, es un espacio biofisico y epistémico donde la

vida se crea y recrea de acuerdo a una ontologia particular (Escobar, 2015).

Ahora bien, para esta investigacion, el recorrido y analisis de las diversas categorias conceptuales
realizado con anterioridad, sienta las bases tedricas para realizar el analisis interpretativo del
contexto de conflictividad socioambiental y consecuente emergencia identitaria surgido por la

presencia del proyecto minero Rio Blanco en la parroquia Molleturo.

19



Capitulo 2. Conflicto minero Rio Blanco

Como se menciond en el capitulo I, la consolidacion de un modelo extractivista en América
Latina trae consigo la implementacién de un nuevo orden social, cultural y politico en la region,
que conlleva entre otras cosas, complejos procesos sociales que se derivan en conflictos
socioambientales donde se interponen o enfrentan diversos argumentos, conceptos y
sensibilidades con respecto a la extraccion o no de recursos naturales. EI Ecuador es un pais que
no escapa de las dindmicas extractivistas promovidas en la region, como consecuencia de ello en
los altimos afos se han dado procesos de conflictividad socioambiental como el caso del

proyecto minero Rio Blanco que se aborda a lo largo de esta investigacion.

El proposito de este capitulo es hacer una contextualizacién del escenario socio-politico e
histdrico en el que se ha desarrollado el conflicto minero Rio Blanco. En primera instancia se
analizan las dindmicas extractivistas de mineria metalica de mediana y gran escala en el Ecuador,
para luego caracterizar y contextualizar de manera especifica el proyecto minero Rio Blanco que
si bien este se encuentra suspendido, es importante hacer un acercamiento a sus especificaciones,
asi también a la parroquia Molleturo que es donde se asienta el proyecto y las comunidades que
corresponden el area de estudio de la presente investigacion, para lo cual se toman en cuenta
ciertos aspectos geogréaficos, demogréaficos y socioculturales de la parroquia con el fin de
contextualizar el escenario donde se ha dado el proceso de organizacién comunitaria para la
resistencia y lucha contra la actividad extractiva en su territorio, asi como el proceso de

emergencia identitaria y también el ejercicio etnografico para esta investigacion.

Con el fin de contextualizar el conflicto para el analisis desarrollado en los siguientes capitulos,
también se hace un recorrido por el proceso historico del conflicto socioambiental, donde se
destacan algunos hitos y momentos de escalada del conflicto hasta el término de la presente

investigacion.

El hacer un acercamiento al contexto politico, social e histérico del conflicto minero en Rio
Blanco implica también llegar hasta los espacios y tiempos donde se realizé el ejercicio

etnografico que decanta en los analisis y afirmaciones planteadas en este y los siguientes
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capitulos, por lo tanto, en este apartado se empiezan a introducir las percepciones, testimonios y
sentires de los actores sociales que participan y han participado de manera directa o indirecta en
el proceso de conflictividad y resistencia, esto como resultado de entrevistas, conversaciones
informales y procesos de observacion participante donde se pudo obtener un acercamiento a la
experiencia proxima, el conocimiento y los sentires de los interlocutores, quienes ante todo son

actores activos y reflexivos de su realidad.

2.1 La mineria a gran Escala en el Ecuador

Al igual que en otros paises de la region, en el Ecuador se han desarrollado actividades de
explotacion minera desde tiempos de la colonia y posterior republica, periodos donde se propicio
basicamente una mineria acuifera de pequefia escala llevada a cabo por organizaciones y
asociaciones de cooperativas de hecho, quienes practicaron esta actividad como una fuente
principal o secundaria de ingresos para sus economias familiares, como es el caso de las minas de

Portovelo y Zaruma situadas en la provincia de El Oro.

No es hasta principios de los 90 que la mineria industrial a mediana y gran escala viene a
constituir una tematica importante dentro de la politica economica del pais. En este sentido,
Sacher (2015) sugiere que las leyes neoliberales de 1991 y 2001! implementaron en el pais un
régimen legal sumamente favorable para la consolidacion de una mineria a gran escala, pues es a
partir de la primera década 2000 que se propicia un escenario atractivo para la inversion
extranjera, que combinado con al alza de los precios de los metales a nivel internacional,

empiezan a consolidar al Ecuador como un pais minero (Sacher 2015).

En el 2007, las areas concesionadas abarcaron hasta el 20% del territorio nacional
correspondiente a aproximadamente 5.629.751 hectareas (Acosta 2009, 98). En este periodo, a
raiz de la llegada al gobierno del expresidente Rafael Correa se empezaron a gestar las

condiciones para que el pais ingrese a los mercados mundiales de materias primas en el marco del

! Ley 126 de Mineria (1991), Ley para la Promocion de la Inversion y de la Particion Ciudadana, Ley Trole Il
(2000). También en los afios 1995-2000 se da la implementacién del proyecto Prodeminca de apoyo al registro y la
sistematizacion de la informacidn publica sobre el potencial minero del pais.
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“Consenso de los commodities” por la generacion y promocion de proyectos de gran y mediana

escala.

Dando como resultado que el Estado ecuatoriano trabaje para consolidar al pais como un destino
confiable y estable para la inversion extranjera directa enfocada en la actividad minera a gran y
mediana escala, a través de la promulgacion de un marco normativo y tributario, ofreciendo
ventajas para la inversion como la flexibilizacion de las normativas ambientales y de inversion,
asi como la reduccion de impuestos, facilitando el acceso a los recursos y la dotacién de
infraestructuras que apoyen la actividad minera industrial en el pais, como por ejemplo la
implementacion de hidroeléctricas para la dotacion de electricidad, el mejoramiento de la red vial
y mejoramiento de puertos y aeropuertos, asi como la facilitacion de los tramites y
procedimientos para acceder a aprovechamientos de agua y también los procesos de compra y
expropiacion de tierras.

De esta manera la agenda estatal minera promovida por el gobierno de Rafael Correa remarcé las
ventajas comparativas del auge de las commodities negando o invisibilizando los impactos
sociales, ambientales, territoriales, politicos y culturales producto de la actividad extractiva,
posicionandola con un discurso a favor de la mineria denominada “social y ambientalmente
responsable” o “sustentable” con el fin de consolidar un desarrollo basado en la exportacion de
materias primas a gran escala (Svampa 2018, 24). Surgiendo con ello un periodo de
neoextractivismo que relaciona, paraddjicamente, la reprimarizacioén de la economia con el “Buen

Vivir” como proyecto para la erradicacion de la pobreza y lograr el desarrollo nacional.

Si bien en el afio 2008 la Asamblea Constituyente del Ecuador marc6 un precedente en materia
de conservacidon y proteccion ambiental al reconocer de la naturaleza como sujeto de derechos,
promulgando y promoviendo ademas derechos como el derecho humano y fundamental del agua,
el derecho de la poblacién a vivir en un ambiente sano y ecol6gicamente equilibrado en el marco
del “buen vivir” o “sumak kawsay”, ¢l gobierno de Rafael Correa generd y promovid la
consolidacién de un nuevo marco legal para potencializar el desarrollo de la minera a mediana y

a gran escala en el pais.
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Tras el “Mandato Minero” expedido en el afio 2008, producto de la presion generada por diversas
protestas sociales ante la presencia de empresas mineras en zonas de alta sensibilidad ambiental,
se revistieron miles de concesiones mineras que incurrian en la falta de consulta previa, obtencion
de concesiones dentro de areas protegidas y cerca de nacimientos de agua, entre otras
irregularidades. Si bien se produjo la reversion de 3.100 concesiones Yy la suspension de otras
1.235 que se encontraban en trdmite (Ministerio de Energia y Minas, 2008) , el Mandato Minero

no fue cumplido a cabalidad y muchas concesiones mineras no fueron revisadas (CEDHU 2010).

La ley minera promulgada en enero del 2009, si bien reforzé las obligaciones en materia de
cuidado ambiental, promovié una mejor recaudacion tributaria y dio mas protagonismo al Estado
en la regulacién de esta actividad, mantuvo rasgos de caracter neoliberal de las leyes
predecesoras, como la figura legal de concesion que favorece el acceso a territorios a las
empresas mineras y permite transacciones ilimitadas de activos mineros, manteniendo la figura
de servidumbre, que da paso al acceso libre al subsuelo para las empresas mineras, cualquiera sea

la afectacion del territorio en superficie (Sacher 2015, 115).

Asi, con la promulgacion de la Ley Minera el gobierno anuncio el inicio de una “era
postpetrolera” sustentada en la explotacion minera responsable, con tecnologia de punta y
responsabilidad social que permitiria la recuperacion de la renta minera para financiar el
“desarrollo” social. Contexto en el que se definieron proyectos mineros denominados
“emblematicos” o “estratégicos” los cuales son: los proyectos cupriferos Mirador y Panantza-
San Carlos, y los proyectos auriferos Fruta del Norte, Loma Larga y Rio Blanco, todos ellos
ubicados al sur del pais en las provincias de Morona Santiago, Zamora y Azuay. Los mismos que
han provocado conflictividad social relacionada a la consulta previa e informada y por los dafios

ambientales de la extraccion a gran escala que se empez0 a fraguar en el pais.

El gobierno de Lenin Moreno, a pesar de alejarse del pensamiento politico e ideoldgico de ex
presidente Rafael Correa, en el tema minero dio continuidad a la politica anterior de impulso al
sector como mecanismo para contrarrestar la crisis econémica que enfrentaba el pais (Torres
2018, 6), esto con un progresivo retorno al neoliberalismo, fomentando las alianzas publico-

privadas, impulsando cambios normativos y promoviendo politicas publicas que permitan
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potenciar la inversion extranjera y brindar mayor seguridad juridica a los inversores, como una de
las medias planteadas para este fin es la politica minera del Ecuador (2019), donde, entre otras

cosas, busca limitar el desarrollo de consultas populares en temas mineros.?

En el contexto de la crisis y emergencia sanitaria por el Covid-19 que dio inicio en marzo del
2020, pese a la cuarentena generalizada y la paralizacion de muchas actividades productivas en el
pais, el sector minero continud con el desarrollo de las fases de explotacion y exploracién de las
concesiones mineras sustentado por el decreto ejecutivo 1017 emitido el 16 de marzo de 2020,
donde se especifica que las actividades relacionadas a los sectores estratégicos pueden seguir
durante la emergencia sanitaria y el aislamiento social obligatorio (Mongabay 2020), para lo cual
se generaron corredores logisticos con el fin de dar paso a estas actividades mediante la
intervencion y vigilancia de militares para su operatividad, disponiendo también realizar
sanciones legales para las personas que impidan su funcionamiento en medio del estado de
emergencia instaurado por la pandemia, poniendo con ello en riesgo de contagio a las
comunidades aledafas a los proyectos mineros por la circulacion constante de trabajadores,
militares y personal de las empresas; limitando también las acciones de protesta y rechazo hacia
los dos proyectos que se mantuvieron activos como lo fue Fruta del Norte y Mirador, en la

Amazonia sur del pais (El Universo 2020).

A los 3 meses de la llegada a la presidencia de Guillermo Lasso, se expidio el 5 de agosto del
2021 el decreto ejecutivo 151 para la implementacion un Plan de Accidn para el sector minero
del pais. Entre sus objetivos esta el fortalecer las capacidades de la politica publica minera para
generar inversion nacional y extranjera, y el incremento de exportaciones de productos mineros.
Entre los pilares del plan esta la creacion de un marco normativo que permita la seguridad
juridica para el desarrollo de esta actividad en favor de las inversiones, pues se busca “respetar”
los derechos preexistentes como los contratos y derechos previamente suscritos entre las
compafiias mineras y el Estado. Lo que también implica impulsar una normativa sobre los

procesos de consulta previa, libre e informada a los pueblos y nacionalidades indigenas.®

2 Actualizacion de la Politica Publica Minera (2019-05-15)
3 Decreto ejecutivo no 151 (5 de agosto de 2021)
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Por lo tanto entre sus disposiciones transitorias se plantea realizar acciones como: revisar los
actos administrativos previos y permisos ambientales y de agua en tramite para que sean
atendidos de manera oportuna para no interferir con los compromisos de inversion planificados
por los titulares mineros, asi como acelerar y optimizar los tiempos para los tramites sobre la
emisién de permisos ambientales y de agua, priorizando los controles ambientales ex-post,
evitando la demora en el despacho de tramites, para evitar se perjudiquen los derechos de los
administrados por falta de atencion. De esta manera, desde el gobierno, se prioriza la generacion
de un ambiente legal seguro para el desarrollo de esta actividad a favor de los intereses del capital

privado.

2.2 Caracterizacion del proyecto minero “Rio Blanco”

El proyecto minero Rio Blanco se localiza en el sur-occidente del Ecuador, en las parroquias
Molleturo y Chaucha del canton Cuenca, provincia del Azuay. Esta ubicado a 66 kilometros al
oeste de la ciudad de Cuenca, en una zona de paramo con un rango altitudinal que varia de entre
las cotas 3,000 y 4,000 msnm. Se lo clasifica como un proyecto de mineria industrial de mediana

escala, siendo el mas pequefio de los cinco proyectos catalogados como estratégicos.

El proyecto comprende 4.979 hectareas distribuidas en tres concesiones: Miguir con 2.130
hectareas, San Luis con 270 hectareas y Canoas con 2579 hectéreas. Las tres concesiones se
localizan mayoritariamente en la parroquia de Molleturo y en menor medida en la parroquia de

Chaucha, como se muestra en el siguiente mapa.
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Mapa 1.1 Concesion minera proyecto Rio Blanco
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Fuente: Estudio sobre impactos sociales de la mineria a gran escala en dos areas mineras en la provincia
del Azuay, 2019.

Es importante mencionar que estas concesiones intersectan con relevantes ecosistemas y
territorios con alta importancia ecoldgica, como el Bosque Protector Molleturo Mollepungo el
mismo que es parte de la Reserva Mundial de la Bidsfera del Macizo del Cajas, asi también, las
concesiones se encuentran a menos de un kilémetro del limite del Parque Nacional Cajas uno de
los humedales mas grandes del pais que dan origen a rios de suma importancia para la region

austral.

El proyecto cuenta con reservas comprobadas de 605 mil onzas de oro y 4,307 millones de onzas
de plata con una produccion estimada de 800 toneladas de material mineralizado por dia. El
beneficio del mineral se llevaria a cabo utilizando una planta de proceso conformada por etapas
de trituracién, molienda y lixiviacion, para lo cual el requerimiento de agua seria de
aproximadamente 6 litros/segundo. El area de prospeccion se dividio en cinco areas: Loma Larga,
Arco lIris, Bolivar, Dorada y Alejandra — San Luis, de las cuales la explotacion se centraria

integramente en las areas de San Luis y Alejandra donde existen vetas mineralizadas con un
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rango de longitud de rumbo de entre 300 m a 600 m y una extension vertical de hasta 300 m.
Dentro de estas zonas existe la presencia de oro nativo, oro argentifero, pirita, entre otros

materiales (Terrambiente 2012).

El proyecto desde su fase de produccion fue planificado para que tenga una duracién de 11 afios,
estimando un ingreso para el pais de alrededor de 193.8 millones de délares por concepto de
regalias, pago de impuesto a la renta, utilidades al gobierno y trabajadores, impuestos de salidas
de capital e IVA, para lo cual la inversion total esperada durante la vida del proyecto ascenderia a
89 millones de ddlares (Banco Central del Ecuador 2018). El proyecto minero esta adjudicado
desde el afio 2013 a la empresa Ecuagolmining South America S.A, cuyo titular minero es la

empresa internacional china Junefield Mineral Resources Holdings Limited.

Las areas de influencia directa (AID) e indirecta (All) del proyecto varian en funcion del
parametro analizado. Segun los Estudios de Impacto Ambiental (EIA) elaborado en febrero del
2012 correspondiente a la fase de explotacidn del proyecto se establece que segun la
geomorfologia del area, el AID corresponde a las zonas de acopio temporales de roca y el sector
de deposito de relaves; en relacion al aire, ruido y vibraciones el ADI serd el &rea especifica del

proyecto y los caminos que se utilizaran para el transporte de materiales, equipos y maquinaria.

El AID en términos hidrologicos incluyen los cursos de agua utilizados como fuente de
extraccion o descarga de agua, incluyen las quebradas Curiquingue, Yantahuaycu, Catichimachay
y Migsihuigsi, pertenecientes a la cuenca del rio Canoas, el rio Blanco (donde se ubicaré el

depdsito de relaves) y todos los cursos de agua que atraviesen el area del proyecto.

El AID socioeconémico y cultural del proyecto Rio Blanco incluye a las comunidades que se
veran afectadas por la construccion y operacion del proyecto, estas son las comunidades de Rio
Blanco, Cochapamba, Zhin Alto y Llano Largo. EI All socioeconémico y cultural del Proyecto
Rio Blanco constituyen los espacios geograficos méas grandes correspondientes las parroquias de

Molleturo y Chaucha.
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Si bien esta delimitacién del area de influencia directa e indirecta abarca la parroquia de Chaucha
y las comunidades Zhin Alto y Zhin Alto, el escenario de conflictividad socio ambiental producto
de los impactos del proyecto minero Rio Blanco y el proceso de resistencia se focalizan
principalmente en la parroquia Molleturo, en las comunidades de Rio Blanco, San Pedro de
Yumate y Molleturo Centro, siendo estas comunidades el escenario donde se llevo a cabo el

trabajo de campo, principalmente en la comunidad de Rio Blanco.

Es importante remarcar que el proyecto minero Rio Blanco se encuentra suspendido producto de
la accion de proteccion analizada a lo largo de esta investigacion.

2.3 Caracterizacion de la parroquia Molleturo y sus comunidades

La parrogquia Molleturo se encuentra ubicada al noreste del canton Cuenca, provincia del Azuay,
cuenta con una superficie de 132.791,91 hectareas lo que le hace la parroquia méas extensa de la
provincia ya que representa cerca del 36% de la superficie del canton Cuenca. Esta conformada
por 71 comunidades, de las cuales 6 constituyen la cabecera parroquial (GAD Parroquial
Molleturo 2015).

La parroquia Molleturo por su extension cuenta con una amplia variabilidad altitudinal con un
rango que va desde los 20 msnm hasta los 4,560 msnm, por lo tanto tiene diversos pisos
bioclimaticos. Las comunidades que son parte de esta investigacion se ubican principalmente en
la zona media (San Pedro de Yumate, Molleturo Centro) y zona alta de paramo (Rio Blanco). Al
llegar y recorrer la comunidad de Rio Blanco se puede apreciar en sus paisajes y ecosistemas la
presencia de lagunas, humedales, riachuelos y ojos de agua, asi como la grandes extensiones de
pajonal con una amplia variedad de plantas propias del paramo andino, el clima tiende a ser frio
la mayor parte del tiempo, con precipitaciones constantes. Por su parte, Molleturo Centro y San
Pedro de Yumate son comunidades cercanas entre si, con un paisaje caracteristico de los bosques
montano de niebla que se ubican cerca de la carretera Cuenca-Molleturo-Naranjal a unos 18 km
de distancia del proyecto minero.
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Rio Blanco por su parte es la comunidad mas cercana al proyecto Minero y la que més ha
percibido los efectos de la actividad minera en el territorio por su cercania a la zona de
intervencion directa, pues la bocamina y el campamento estan situados a pocos cientos de metros

de distancia de la comunidad, donde habitan alrededor de 30 familias, en casas dispersas entre si.

La poblacién total en la parroquia segun el Censo de Poblacion y Vivienda del afio 2010 era de
7.166 habitantes, de los cuales 3.485 son mujeres correspondientes a un 48,63% de la poblacion,
mientras que los hombres suman un total de 3.681 habitantes quienes representan un 51,37% de
la poblacion. Para el afio 2019 se proyectaba que la poblacion total seria de 9783 habitantes en

funcién de una tasa de crecimiento anual de 3,51%.

En cuanto a la auto identificacion étnica, segun el censo 2010, la gran mayoria de la poblacion se
auto identifica como mestiza con un nimero de 6.700 personas lo que corresponde a un 93,5% de
la poblacion total, le sigue la poblacion que se auto identifica como afrodescendiente que
corresponden a un 2.01% de la poblacion total, seguido por quienes se autoidentifican como

blancos con un 1.52%, finalmente, un 0.52% se autoidentifica como indigenas.

Si bien, el dltimo dato sobre auto identificacion muestra que una reducida poblacién de la
parroquia Molleturo se autoidentificaba como indigena, el proceso minero como tal, asi como el
conflicto socioambiental y las acciones de resistencia han sido catalizadores para que las
comunidades se vean inmersas en procesos de reflexion, en diversas escalas, sobre su identidad,
asi como el sentido de pertenencia hacia sus comunidades, su pasado e historia, replanteando asi
su adscripcion identitaria ante el gobierno y el escenario politico al reconocerse como indigenas
Kafaris, y “Molleturos”, pertenecientes al “Pueblo de Molleturo”. Es decir, un proceso de
emergencia identitaria, tematica que es abordada y analizada en mayor profundidad en el

siguiente capitulo.

Hacia el afio 2010 la tasa de analfabetismo en la parroquia era del 13,06% lo que implica que de
cada 100 personas de 15 afios en adelante 13 no sabian leer ni escribir. Segun el nivel de
instruccion la mayoria de la poblacion de 5 afios en adelante ha estudiado hasta el nivel de
educacion basica con un 66,75%, solo el 14,75% de la poblacion contaba con un nivel de
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bachillerato o educacion secundaria y tan solo el 1,52% educacion superior (GAD Parroquial
Molleturo 2015).

Estos indicadores si bien son del afio 2010, reflejan que el acceso a la educacion formal
secundaria y superior en la parroquia es limitado, sobre todo en las comunidades que se
encuentran lejos de la cabecera parroquial, como es el caso de Rio Blanco donde existe
Unicamente una escuela de educacion basica unidocente, que en el contexto de la pandemia
COVID 19 se ha visto fuertemente debilitada por la dificultad de acceso del docente a la
comunidad y la falta de internet y tecnologias que permitan la adaptacion a las nuevas
modalidades de educacion virtual. Por esta carencia de institucionalidad educativa que permita a
los y las jovenes continuar con la educacion secundaria o de bachillerato muchas familias han

tenido que migrar a Cuenca o a otras localidades para acceder a una educacion formal.

Desde la comunidad de Rio Blanco, en su proceso organizativo y de resistencia, con el apoyo de
colectivos y docentes voluntarios, se impulsaron medidas para mitigar la falta de un sistema
educativo en la zona mediante la implementacion del Colegio Auténomo Yakukamayuk
(Guardianes del Agua) para proporcionar una formacion a nivel de Bachillerato en Agroecologia
y Cosmovision Andina a los adultos y jévenes del territorio. Esta iniciativa surgié en mayo 2019
como una apuesta comunitaria de educacion alternativa de caracter popular que a mas de
impulsar un dialogo y encuentro de saberes en un proceso critico e intercultural de educacion,
busco revitalizacion de saberes, conocimientos y practicas ancestrales de la comunidad, como por
ejemplo el aprendizaje de la lengua kichwa, también buscé frenar la migracién de jovenes y

familias de la localidad.

Fue concebido principalmente como un proceso autonomo para distanciarse de la dependencia de
las empresas mineras que durante muchos afios financiaron la educacion de bachillerato en la
comunidad, llegando a suplantar el rol y deber del Estado de garantizar el derecho fundamental

de acceso a la educacion de las comunidades.

Al igual que los planteles educativos, el acceso a la salud es limitado ya que la infraestructura y
los servicios de salud estan unicamente en Molleturo Centro. En cuando a las précticas de
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cuidado y salud es importante mencionar que existe un amplio conocimiento y uso generalizado
de medicina ancestral basada en el manejo de plantas y elementos naturales que encuentran en el
entorno, por lo que muchas veces se confia mas en estas practicas de medicina tradicional o

alternativa antes que en los servicios de salud formal.

En cuanto al indice de pobreza por Necesidades Basicas Insatisfechas (NBI) la parroquia
Molleturo en el afios 2010 llegaba al 90.35% de la poblacion lo que equivale a 6.358 habitantes,
es decir de cada 10 personas 9 viven en condiciones de pobreza. En cuanto al indice de extrema
pobreza en relacion a NBI alcanzaba al 55.62% de la poblacion, siendo la parroquia de Molleturo
y sus comunidades, localidades empobrecidas con poca presencia de la institucional del Estado,

por lo tanto con una gran brecha de acceso a derechos fundamentales.

La poblacién econdmicamente activa (PEA) que corresponde a personas mayores de 15 afios y
menores de 64 arfios es de 52,85%. Las actividades que se desempefian principalmente en la
parroquia de Molleturo son la agricultura, ganaderia, silvicultura y pesca con un total de 1785
personas que representan 63.43%, en segundo lugar se encuentran actividades de construccion e
industrias manufactureras con un total de 375 personas correspondiente a un 13,68% de la PEA
(GAD Parroquial Molleturo 2015).

Histéricamente en Molleturo la actividad agricola y ganadera se ha venido llevando a cabo en una
variedad de pisos climaticos por lo que muchas familias poseen terrenos y propiedades en
diversas zonas de la parroquia, a donde se desplazan de acuerdo a los ciclos productivos de cada
tipo de suelo y clima, siendo esta una practica de manejo vertical del suelo que implica la
ocupacion y apropiacion del territorio, asi como una actividad que requiere de un amplio bagaje

de conocimientos y saberes sobre la produccion y desplazamientos en diversos pisos ecoldgicos.

Las caracteristicas biofisicas del territorio permiten que las familias estratégicamente tengan una
variedad de alimentos principalmente para el autoconsumo y en menor medida para la venta en
mercados cercanos. Por ejemplo, en las zonas altas se cultiva en mayor cantidad papas y
mellocos, ocas y hortalizas, en la zona media los principales productos son el maiz, frejol,
naranjilla y tomate de &rbol. En las zonas tropicales o bajas los principales productos agricolas
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son cacao, banano, cafia de azUcar, café y arroz (GAD Parroquial de Molleturo 2015). La
actividad pecuaria varia asi mismo con respecto a la altitud. En la zona alta y media se crian aves,
ganado porcino, vacuno, ovino, cuyes y caballos, y en las zonas bajas se crian ganado vacuno,

porcino, aves y caballos (GAD Parroquial de Molleturo 2015).

Es importante mencionar que estas actividades son desarrolladas principalmente en unidades de
agricultura familiar en propiedades pequefias de entre 1 a 5 hectareas, donde todos los miembros
participan en el cuidado y pastoreo de animales, asi como el trabajo en las huertas y parcelas
mayores de cultivo, ya sea en la zona de pAramo como en la zona caliente. La movilizacion a las
zonas calientes o “maizales” es una actividad que aun se sigue practicando, sin embargo su
dindmica ha cambiado en el tiempo, los comuneros y comuneras de Rio Blanco comentan que
antes era una practica que la realizaban en familia por temporadas largas, ahora las

movilizaciones se las hace por menor tiempo y generalmente uno o dos miembros de la familia.

Al rememorar esta actividad, una comunera comenta:

Los de Rio Blanco sabiamos ver de abajo a los del cerro, feliz de la vida cuanto tocaba ya salir al
cerro, cuando tocaban las cosechas. Sabia llegar el verano largo de bajar para abajo de guambras,
a los maizales y en diciembre a los cerros. Luego tocaban las deshierbas para volver a sembrar,
cuando tocaba las cosechas tocaba volver. Se colgaba a los animales por un lado y otro lado,
cuyes y gallinas en los guagras (toros). Montados en los guagras sabiamos andar y ahi si para
bajo. Més antes mas se utilizaba al ganado para andar, casi no habia caballos, en eso andabamos

para traer guineo siquiera unos 8 dias de viaje.*

De esta manera la agricultura familiar es una practica sociocultural que se ha venido
desarrollando de manera persistente en el territorio, con dindmicas y conocimientos que
provienen de la época precolombina que se acompafian con dindmicas asociativas de cultivo y

organizacion social como es el caso de la minga y el cambia manos.

4 Entrevista realizada a comunera en Rio Blanco. El 29/mayo/2021
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La organizacion social y comunitaria en Rio Blanco tradicionalmente se basaban en las relaciones
de parentesco, en la actualidad, si bien persisten estas formas de organizacion por afinidad y
consanguineidad, a raiz del conflicto minero se han gestado profundas divisiones en el &mbito
familiar en funcion de la polarizacion por la implementacion o no de la mineria en el territorio
dando como resultado profundos distanciamientos y resquebrajamientos en el tejido social,
llegando a anular en algunos casos la comunicacion y relacionamiento intra e inter familiar, de

igual manera se han producido rupturas comunitarias e intracomunitarias a nivel parroquial.

En los dltimos afios, en el marco del conflicto minero, los procesos organizativos responden a las
dindmicas de resistencia, lucha y rechazo a la presencia minera en Molleturo, como también de
apoyo a las actividades mineras en el territorio, posicionamientos que han dado paso a la
configuracién de nuevos procesos organizativos, donde han participado diversos actores sociales,
escenarios de accion, discursos y posicionamientos que seran analizados a mayor profundidad en

los siguientes capitulos.

2.4 Contexto histérico del conflicto minero Rio Blanco

Los procesos iniciales de exploracion minera en la zona de Rio Blanco se dan en 1994 a cargo de
la empresa britanica Rio Tinto Zinc (RTZ). Un afio después la concesion fue cedida a la empresa
minera San Luis Minerales S.A (SLM) subsidiaria nacional de la empresa canadiense
International Minerals Corporation (IMC), cuya concesion fue de 5.708 hectareas donde se
desarrollaron programas de exploracién inicial y avanzada a partir del afio 1997. En el afio 2000
la empresa hace el descubrimiento de dos vetas denominadas “Alejandra” y San Luis”, la
primera de ellas es la que se ha considerado como la mas importante en los Estudios de Impacto

Ambiental para la fase de explotacién de la mina.

Si bien el conflicto socioambiental tiene su escalada principal de rechazo a la presencia minera
desde el afio 2017, es desde los afios 2007-2008 que se vienen gestando procesos organizativos y
posicionamientos de rechazo a la actividad minera por parte de las comunidades de las zonas
bajas y medias de Molleturo, principalmente por parte Molleturo Centro y Suro, quienes se

opusieron desde el inicio al proyecto minero por las posibles afectaciones ambientales que se
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generarian (Qhizhpe 2019, 103), realizando en este periodo una serie de acciones como cierres de
la via Cuenca-Molleturo-Naranjal, asi como la participacion en movilizaciones que decantaron en
enfrentamientos violentos con policias y militares, que provocd la quema de una ambulancia y
algunos procesos de judicializacion por parte del Estado al acusar a los comuneros detenidos de

terroristas.

Este escenario de conflictividad provoco la polarizacion social en la parroquia, ya que en ese
entonces las comunidades mas cercanas al proyecto como Rio Blanco, Cochapamaba, Zhin Alto
y Llano Largo mantenian una relacion muy fuerte con la empresa minera, por lo que la defendian

y apoyaban. Un comunero de Rio Blanco comenta:

Al principio todos eramos a favor de la empresa, trabajabamos al pelo, no ve que ellos nos
vinieron a dar huertos por ahi, aqui no habia nadie que nos apoye en nada. Nosotros como nunca
habiamos visto, la gente todita se crey6, nos empezamaos a unir, a trabajar, el que menos tenia un
huertito. Nos dieron también trabajito por meses, como aqui nunca de ganar nada para nosotros

era bueno... para nosotros era un lujo.>

De esta manera, cuando las comunidades de la zona baja de Molleturo se sumaron a una serie de
protestas, movilizaciones y paros generalizados en la provincia y el pais con el fin de rechazar el
nuevo modelo minero propuesto por el gobierno de Rafael Correa y exigir el Mandato Minero en
el afio 2008, en el territorio se vivieron enfrentamientos violentos entre la empresa, apoyada por

las comunidades cercanas al campamento, y las comunidades de la zona baja que rechazaban y

exigian su salida. En cuanto a estos enfrentamientos, una comunera de Rio Blanco manifiesta:

En el 2008 Molleturo (Molleturo Centro) pegd una atacada a la empresa, subian por la via
Cochapamaba -Yumate, subian a atacar a la empresa, a meter fuego en el campamento y como
nosotros estabamos de jornada la empresa nos hacia quedar a dormir en el campamento... la gente

de Cochapamba se enfrentaba con Molleturo, habia peleas, ataques a los carros y todo eso.

Molleturo supuestamente no queria la mineria, todo Molleturo completo estaba en contra, lo que

sabiamos era que hubo quema de ambulancia, enfrentamientos con la policia y tantas cosas.

5 Entrevista realizada a comunero en Rio Blanco. El 15/julio/2021
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Entonces nosotros cuando Molleturo iba a subir por los paramos, la gente salia a enfrentar arriba,
alli fue la empresa quien mando a la gente de Rio Blanco con armas, a los trabajadores mando la
empresa a enfrentar a Molleturo, entonces la gente de Molleturo, sefioras y todo les han visto

armados y les han mando haciendo a regresar, porque la gente de la empresa han estado armados,

gente de la misma comunidad pero por la empresa.®

Otro comunero comenta:

Entonces qué pasa, que los Molleturos hicieron la bulla queriendo mandar a la compafiia, nosotros
les apagamos a ellos diciendo que si queremos que se de la mineria porgue esta bueno, dijimos
gue si vemos algo de malo nosotros mismo les mandamos sacando. La empresa nos hacia

enfrentar, si no apoyabamos nos botaban de trabajo.’

Posteriormente, en noviembre del 2012 la empresa minera IMC realiza la venta de la concesion a
la empresa china Junefield. Esta venta se produce, segun el criterio de la empresa, porque en el
pais no se tiene antecedentes de que la mineria a gran escala deje beneficios economicos al
Estado y a la poblacion, lo que puede generar inestabilidad y retraso en el proceso de extraccién

minera.?

Desde el afio 2015 tras el otorgamiento de la licencia de explotacion a la empresa minera Junefiel
empiezan una serie de cuestionamientos a la continuidad de esta actividad en la zona, ya que
desde varios sectores extraterritoriales se critican los informes y estudios de factibilidad
presentados por la empresa. Por ejemplo, en el afio 2016 por parte del Municipio de Cuenca se
pidid la suspension de la construccion de la obra alegando que no existen estudios cientificos
imparciales que garanticen que no se afectarian las fuentes de agua, asi también, al ser
competencia municipal el uso del suelo en el canton, los concejales y el alcalde de Cuenca, en ese
entonces Marcelo Cabrera, rechazaron el inicio de la construccion de la mina alegando que desde

el municipio no se ha autorizado la construccion del campamento.® Esto a raiz de la visita del ex

® Entrevista realizada a comunera en Rio Blanco. El 27/abril/2021

7 Entrevista realizada a comunero en Rio Blanco. El 15/julio/2021

8 El Comercio 2012. “IMC, la segunda firma minera en despedirse del Ecuador este afio”. E123 de julio de 2021.
https://www.elcomercio.com/actualidad/negocios/imc-segunda-firma-minera-despedirse.html

9 El Comercio 2016. “Alcalde de Cuenca pidi6 suspensién de obras en el proyecto minero Rio Blanco”. E123 de
julio de 2021. https://www.elcomercio.com/actualidad/alcalde-cuenca-suspension-mineria-rioblanco.html
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vicepresidente Jorge Glas a Rio Blanco, el 11 de agosto del 2016, para inaugurar la fase de
construccién de la mina, donde mediante un acto simbdlico se dio inicio a la excavacién de la

bocamina principal del proyecto minero.*

Un afio después a este acto inaugural el conflicto socioambiental toma fuerza con la intervencion
y el protagonismo de nuevos actores sociales, en este caso alrededor de 60 comuneros y
comuneras de Rio Blanco, quienes recuerdan y conmemoran el 12 de agosto del 2017 como el dia

en que “Rio Blanco empezd a despertar y a detener a la empresa”.

Comentan que se desanimaron del proceso minero cuando la empresa empez6 a cerrar los
caminos de herradura y limitar el paso de las personas por los sitios por donde antes podian
transitar libremente, asi también a causa de los dafios ambientales que empezaron a percibir con
el inicio de la fase de explotacién, pues el territorio se llend de perforaciones que, segln su
percepcidn, empezaron a secar el suelo y las fuentes de agua, llegando a disminuir los caudales
de agua de los que se abastecian para el consumo en sus hogares y para el cuidado de sus

animales.

Comentan también que dado a la construccidn de infraestructuras necesarias para la extraccion
minera como plataformas de perforacion y carreteras para movilizar el material se produjo el
rellenado de lagunas y fuentes de agua provocando el secamiento de las mismas, como es el caso
de la laguna Cruz Loma que servia de abrevadero comunitario para el ganado y otros animales

mayores.

Por otra parte, las irregularidades en los contratos y la falta de cumplimiento de los ofrecimientos
laborales por parte de la empresa fueron detonantes para que se produzca un apuntalamiento del
conflicto. Ya que los puestos de trabajo y las jornadas fueron reduciéndose y generando malestar.
Ex empleados y empleadas de la empresa comentan que llegaron a firmar contratos de tiempo
parcial, sin embargo, las jornadas de trabajo eran de 5 dias laborales y 22 dias de descanso por lo

que se cobraba 165 dolares como salario mensual, comentan que en algunos casos debian esperar

10 El Comercio 2016. “El proyecto Rio Blanco generard 611 000 onzas de oro en 11 afios”. EI 23 de julio 2021.
https://www.elcomercio.com/actualidad/proyecto-mineria-rioblanco-cuenca-oro.html
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meses para que les convoquen a su jornada laboral de 5 dias, lo que evidencia una suerte de

precarizacion laboral.

De igual manera existieron irregularidades en los procesos de liquidacion con pagos arbitrarios
que no correspondian al tiempo trabajado y con procesos de desinformacion y falta de

comunicacion hacia sus empleados.

De ahi entonces firmamos esos papeles, ya nos dieron las copias, vamos a las casas segin nosotros
con dinero, a unos habia caido unos 5000 dolares, a mi cayo 800 dolares. Como a mi siempre se me
ha ocurrido ser curiosa, pero ya después de lo que se hace, vamos a la casa y se me ocurrid estar
leyendo el papel y en papel sale que por tal servicio prestado de trabajo salié con su liquidacion

tanto, ¢liquidacion? digo a mi esposo, jsi nosotros no fuimos liquidados!**

Asi, las afectaciones percibidas en el medio ambiente por el inicio de la fase de explotacién y las
irregularidades laborales produjeron alteraciones y un profundo malestar en la comunidad dando

como resultado levantamientos y acciones contra la empresa minera.

Una de las primeras acciones realizadas por la comunidad de Rio Blanco, especificamente por el
grupo de resistencia que empez6 a fraguarse contra la presencia de la empresa minera, fue la
realizacion de un planton indefinido en la via de acceso al campamento minero para impedir que
los trabajadores y la maquinaria accedan a la mina o que el material que empezaba a extraerse salga

del territorio, lo que devino en enfrentamientos violentos y la consecuente militarizacion del sector.

Este plantdn y vigilia permanente de caracter pacifico inicio en agosto y finalizé en octubre del
2017. En este proceso organizativo participaron alrededor de 60 personas quienes empezaron a
reunirse y buscar estrategias para frenar el proceso minero y expulsar a la empresa de su territorio.
Los comuneros y comuneras comentan que fue un periodo de bastante tension y temor por los
enfrentamientos con los guardias de la empresa y posteriormente por la presencia de militares y

policias que intervenian a favor de la empresa, comentan que recibieron amenazas y fueron

11 Entrevista realizada a comunera en Rio Blanco. El 27/abril/2021
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atacados en varias ocasiones en el frente de resistencia que se instalo en la casa de un comunero

que quedaba frente al ingreso del campamento, al respecto dicen:

En octubre nos posamos a una casita pidiendo permiso al propietario... Todos los dias estabamos
en la casa del sefior y atajdbamos para que no entre la empresa, entonces los guardias nos trataban
de atacar, para que nosotros no estemos ahi, que salgamos. Por la noche nos empezaban a atacar,
nos amenazaron con machetes y piedras.

El 9 de octubre por la noche aprovecharon que unos salimos a Cuenca y otros se quedaron en el
frente de resistencia, aprovecharon nos atacaron con disparos, con descargas eléctricas, con
machetes jhacian sonar en las paredes, en los alambres!, jGritaban, nos insultaban a boca llena!

iSufrimos bastante!*2

Este proceso de vigilia finalizd en octubre de ese afio, posteriormente las comuneras y comuneros
de Rio Blanco tomaron la iniciativa de buscar apoyo y fortalecer la resistencia con la participacion
de las demas comunidades de Molleturo y organizaciones sociales de la ciudad de Cuenca.
Buscando con ello tener mas peso y generar estrategias extraterritoriales que les permitan defender

su Unica consigna: “La salida inmediata de la empresa China”.

Figura 2.1 Manifestaciones 8 de mayo 2018

 00E HOLLETUROEXGE LASALIOR
NHEDIATADELAEHPRESACHITR

-~ y -

Fuente: Nota de prensa de Ecuador Today. Noticias de Ecuador y el mundo.

12 Entrevista realizada a comunero en Rio Blanco. EI 23/mayo/2021
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Dicen que fue un proceso largo que significd movilizaciones a todas las comunidades de la
parroquiay a la ciudad de Cuenca para contar el malestar y las afecciones que empezaron a percibir

en el territorio, en la naturaleza y su diario vivir/sentir.

Al respecto comentan:

Molleturo no nos queria creer, éramos gente nueva en defensa y nos tocaba explicar que nosotros
no queremos a la mineria, que nos apoyen, ibamos a reuniones en Molleturo y ddbamos a conocer.
Explicdbamos que no éramos nosotros los que defendiamos a la empresa. En el 2008 la empresa

nos hacia enfrentar, si no apoyabamos nos botaban de trabajo.*?

Otros comuneros y comuneras también comentan: “A mi de la ciudad me tocé conocer gente, para
ir difundiendo nuestro sentir, muchas organizaciones nos apoyaban para que vayamos, a veces
comiendo o no comiendo, yendo al ministerio, presentar oficios, hasta cuando logramos
suspender!, asi también “luego 6 meses nos movimos a Molleturo, Cuenca, andamos semanas

abajo en la costa, gastando recursos en carreras, comida, visitando las 72 comunidades.®®

El 8 mayo de 2018 se suscité una nueva escalada del conflicto cuando las comunidades cerraron
las vias de acceso al proyecto minero y se produjo la toma del campamento con la consecuente
quema del mismo, esto como muestra de la indignacion e impotencia por parte de los y las
comuneras al presenciar que la empresa minera sacaba material pétreo de su territorio y no
recibian ningun beneficio econdmico de esta actividad. Dando como resultado el inicio de
procesos de represion y persecucion contra los lideres y lideresas locales, que decant6 en
judicializacion de 30 personas acusadas de atentado a la propiedad privada y por fomentar el
desorden social (Quizhpe 2019, 97).

13 Entrevista realizada a comunero en Rio Blanco. El 15/julio/2021
14 Entrevista realizada a comunera en Rio Blanco. El 27/abril/2021
15> Entrevista realizada a comunero en Rio Blanco. El 23/enero/2021
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A raiz de este acontecimiento la zona aledafia al campamento y las vias de acceso fueron
militarizadas lo que produjo una limitacion a la libre movilidad y circulacion por la parroquia, asi

como un control y persecucion a los y las comuneras, quienes comentan:

Después de la quema empezaron a controlarnos, no nos dejaban desplazar, yo venia por Miguir, y
preguntaban, qué vengo hacer, para qué vengo, que si tengo algo con la empresa. Si se decia quiero

entrar a mi comunidad, es mi comunidad, no nos dejaban entrar. Nos vigilaban, pusieron camaras.*®

En el afio 2018, las comunidades de Molleturo mucho mas consolidadas en el proceso de
resistencia empezaron a buscar nuevas estrategias de accion extraterritorial que resulten mas
efectivas y definitivas para detener los procesos extractivitas en sus territorios. Una comunera

comenta:

La estrategia era buscar en la ciudad qué mas podemos hacer, no solo pararnos ahi y decir no a la
mineria, la empresa decia de locos estan gritando, ya tenemos los permisos, de las autoridades del
mismo gobierno y como no habia quien nos difunda, se me ocurrié grabar y venir a Cuenca para
mostrar y que vean que seguimos en la lucha... Empezamos a buscar otras estrategias, no solo en
territorio, sino salir a marchas, plantones, a la ciudad, incluso a nivel del pais, nos movilizdbamos.
ibamos caminando a donde nos toque, cuando habian acusaciones ibamos hacer plantones para que

liberen a la gente, siempre en unién, no nos dejabamos solos. Siempre las mujeres adelante.’

De esta amanera, al articularse con diversas organizaciones exdgenas, con incidencia en la
provincia del Azuay, como es la Federacion de Organizaciones Indigenas y Campesinas del
Azuay (FOA) y la Confederacién de Pueblos de la Nacionalidad Kichwa del Ecuador
(ECUARUNARI), asi como organizaciones y colectivos urbanos de Cuenca, como Yasunidos
Guapondélig y Caminando con las Estrellas, deciden impulsar una estrategia por la via judicial
para interponer una Accion de Proteccion ante el Tribunal de Primaria Instancia de Cuenca
alegando la violacion al derecho humano al agua, asi como el incumplimiento y la negacion al

derecho a la consulta previa, libre e informada al tratarse de comunidades indigenas, apoyados en

16 Entrevista realizada a comunera en Rio Blanco. El 12/mayo/2021
17 Entrevista realizada a comunera en Rio Blanco. El 27/abril/2021
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la autoidentificaion como kafaris parte del Pueblo de Molleturo. Es decir un proceso de

emergencia identitaria que se tratara en el capitulo siguiente.

El proceso judicial fue llevado a cabo por el abogado Yaku Pérez, quien fue autorizado por los
miembros de las comunidades en resistencia para que interponga la Accién de Proteccion a
finales de mayo del 2018. Como resultado de esta accidn, el 2 de junio del mismo afio el juez de
la Unidad Judicial Civil de Cuenca Paul Serrano, dispuso la suspension de las actividades en el
proyecto minero Rio Blanco por haber violado el derecho constitucional de consulta previa, libre
e informada conforme al convenio No.169 de la Organizacién Internacional del Trabajo (OIT),
del cual el pais es signatario, ordenando con esto la restitucién del derecho vulnerado, es decir, la
realizacion de la consulta, previa, libre e informada y la desmilitarizacion paulatina y gradual de

la zona.

Posteriormente el Estado a través del Ministerio de Minas apel6 la sentencia de primera instancia
alegando que se trata de una interpretacion erronea de lo que manda la Constitucion respecto a la
consulta previa,'® pues para el Estado no existen pueblos y nacionalidades indigenas en la zona.
Asi, el 3 de agosto la Corte Provincial de Justicia de Azuay negd la apelacion, sin embargo
revocd la medida de restitucién del derecho vulnerado referente a la falta de consulta previa
debido a que las comunidades de Molleturo fueron consultadas sobre la mineria metélica el 4 de
febrero de 2018 con la pregunta 5 de la Consulta Popular realizada a todos los ecuatorianos, que
decia: ¢Esta usted de acuerdo con enmendar la Constitucién de la Republica del Ecuador para que
se prohiba sin excepcidn la mineria metalica en todas sus etapas, en areas protegidas, zonas
intangibles y centros urbanos, de conformidad con lo establecido en el Anexo 5?. Como resultado
de la votacion los habitantes de la parroquia Molleturo se pronunciaron a favor del si con un
67,80% de los votos.*®

La Corte Provincial de Justicia se tomo 8 dias para pronunciarse sobre la apelacion presentada

por el Estado, en este periodo el pueblo de Molleturo en resistencia, junto con colectividades

18 E1 Comercio 2018. “El dictamen de la apelacion es el caso Rio Blanco esta en espera”. El 13 de agosto de 2021.
https://www.elcomercio.com/actualidad/dictamen-apelacion-rio-blanco-espera.html

19 El Comercio 2018. “La sentencia en contra de la minera Rio Blanco fue ratificada”. El 13 de agosto de 2021.
https://www.elcomercio.com/actualidad/sentencia-minera-rioblanco-cuenca-justicia.html
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urbanas y ciudadania en general, realiz6 un planton permanente frente a la Corte en el parque
Calderon de la Ciudad de Cuenca. Para este fin se colocaron carpas y realizaron jornadas intensas
de vigilia durante el dia y la noche. En el espacio apropiado para esta manifestacion colocaron
carteles con frases en contra de mineria, asi como a favor de la proteccion del agua y el medio
ambiente, apelando y pidiendo apoyo a la comunidad urbana de Cuenca que se beneficia del agua
de los paramos de Rio Blanco. Siendo este un acto de protesta que significé una lucha por un
bien comun, no solo para las personas, sino también para los animales de la zona, que también
fueron movilizados a la vigilia. Los comuneros y comuneras que participaron en estas jornadas

comentan:

Los 8 dias, ibamos todos los dias al parque a decir que se nos respete nuestros derechos. En la
segunda instancia nos toco movilizar gente de donde no habia, llevamos caballos, borregos, gallinas,

chanchos a la audiencia.?°

Figura 2.2 Vigilia para la sentencia de segunda instancia en el parque Calderdn

Fuente: Nota de prensa. Ojo Verde Ecuador, fotografia por Jaime Plaza.

20 Entrevista realizada a comunera en Rio Blanco. El 29/mayo/2021
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Pese a las dos sentencias favorables para las comunidades, el 14 de septiembre de 2019 el Estado
interpuso una Accion Extraordinaria de Proteccion en una tercera instancia que hasta la fecha no

tiene una resolucion, por lo tanto el proyecto se mantiene suspendido.

Ahora bien, una vez apuntado el proceso de conflictividad y organizacion social llevado a cabo
en la parroquia de Molleturo, resulta necesario llegar al momento y espacio donde se realizé el
ejercicio etnogréafico, periodo donde el conflicto socioambiental ha permanecido latente, pues al
no existir un cierre adecuado de la mina o una remediacién social por los dafios causados, la
conflictividad en la parroquia se encuentra presente en diversas escalas dentro de las

comunidades.

Asi, en el marco de la pandemia generada por la COVID-19 los procesos organizativos en
algunas localidades de la parroquia se han visto dilatados, como es el caso de la comunidad de
Rio Blanco, donde la migracién campo-ciudad o la migracion al extranjero se han potenciado
provocando una reducida articulacién comunitaria. Situacion que se ha visto fuertemente
agravada por el asesinato de uno de los lideres mas representativos de la resistencia en la
comunidad, el comunero Andrés Durazno, o el “Tio Andrés” como muchos lo conocen. Situacion
delicada que ha dejado como resultado un dolor y temor generalizado en la comunidad, ya que si
bien no se conocen las causas del hecho, muchos comuneros y comuneras tienen temor de que su
vida esté en riesgo, ya que su diario vivir se desarrolla en un contexto violento y de
fragmentacion social producto de la presencia minera en la comunidad, pues hasta la fecha la
comunidad ha experimentado estrategias de cooptacion de lideres llevadas a cabo por las
empresas mineras, que han dado paso a la individualizacion de intereses en los habitantes,
generando profundos distanciamientos y resquebrajamientos en el tejido social, llegando a anular
la comunicacion y relacionamiento entre vecinos y familias, debilitando con ello los procesos
organizativos y comunitarios. Provocando con esto una continua escalada de violencia que altera
la cotidianidad de las familias y habitantes de la comunidad, por ejemplo, existen zonas, espacios
y caminos en el territorio que se ven restringidos al uso de las personas segun su apoyo o no a las
actividades mineras, generando una permanente tension y enfrentamiento, asi como una
sensacion de hostigamiento, ya que en algunas acciones esta tensién ha provocado

enfrentamientos que han conllevado el uso de la fuerza fisica.
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Sin embargo, esto no ha significado que los procesos organizativos se pierdan en su totalidad,
pues dentro de las comunidades se siguen gestando importantes estrategias de organizacion
comunitaria como es la construccion de la casa comunal en Rio Blanco a traves de mingas
impulsada por la Comuna San Felipe de Molleturo, la consolidacion de la organizacion de
mujeres en resistencia Sinchi Warmi con su proyecto econémico Warmi Muyu y otras estrategias
de resistencia y defensa de los bienes comunes que se analizard con mayor profundidad en los

siguientes capitulos.

De igual manera, extraterritorialmente se han sumado importantes acciones para frenar la mineria
metélica en el canton Cuenca y con ello al proyecto minero “Rio Blanco”, como es el caso de la
Consulta Popular por el Agua de Cuenca realizada el 7 de febrero del 2020, llevada a cabo el
mismo dia de las elecciones generales del pais, donde se consulto6 a la poblacion del cantén: ¢Esta
usted de acuerdo con la prohibicion de la explotacion minera metélica a gran escala en la zona de
recarga hidrica del rio Tarqui, segun la delimitacidn técnica realizada por la empresa municipal
de Telecomunicaciones, Agua Potable y Saneamiento Etapa EP?, esta misma pregunta se repite
para los rios Machéngara, Yanuncay y Tomebamba, mientras que para el rio Norcay se pregunta

sobre minerfa de mediana escala.

Como resultado del proceso de Consulta popular mas de 348 mil personas votaron a favor de
prohibir la mineria metalica en las zonas de recarga hidrica de los rios Tomebamba, Tarqui,

Yanuncay, Machangara y Norcay, es decir mas del 80% de la poblacion del canton.

La iniciativa de la Consulta Popular por el Agua de Cuenca se inspir0 en la ganancia de la
consulta popular desarrollada en el canton Girdn, provincia del Azuay, llevada a cabo el 24 de
marzo del 2019, que determind la prohibicién de las actividades mineras en el &rea de
Quimsacocha, estableciendo, entre otras cosas, la salida del proyecto Loma Larga del canton. De
esta forma, en el periodo posterior a la consulta popular de Girdn una serie de organizaciones,
agrupadas desde el 2018 en el Cabildo Popular por el Agua de Cuenca, decidieron impulsar una
consulta popular en el cantén Cuenca. Luego de alrededor de un afio y tres meses de trabajo, el
22 de julio de 2020 se presento formalmente ante el Concejo Cantonal de Cuenca el proyecto de
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consulta popular para su conocimiento, analisis y aprobacién que implica la validacion del
derecho ciudadano de ser consultados sobre las actividades mineras en las zonas de recarga

hidrica en el canton.

El 1 de septiembre de 2020, tras una sesion de 6 horas, el Consejo Cantonal aprobd de manera
unanime el proyecto de Consulta Popular sobre la prohibicion de la explotacion minera metalica
de gran escala en las zonas de recarga hidrica de los rios mencionados con anterioridad. EI 8 de
septiembre en la ciudad de Quito se presentd la propuesta de consulta en la Corte Constitucional
por parte del Consejo Cantonal de Cuenca, dando como resultado que el 21 de septiembre la
Corte Constitucional emita un dictamen favorable respecto a las cinco preguntas propuestas para
la consulta popular. Finalmente, el Consejo Nacional Electoral (CNE) aprobo el 9 de diciembre la
convocatoria para realizar la Consulta en Cuenca el mismo dia de las elecciones generales. La
ganancia de la Consulta Popular por el Agua de Cuenca es un hecho histérico en los procesos de
defensa del agua y los paramos en la region que se suma a los esfuerzos y las luchas llevadas a

cabo por las comunidades indigenas y campesinas de Molleturo, Victoria del Portete y Tarqui.

De esta manera, una vez contextualizado el escenario social y politico donde se ha venido
desarrollado el conflicto socioambiental en Rio Blanco y su proceso historico de conflictividad,
en los préximos capitulos se indagara con mayor precision el proceso de emergencia identitaria
surgido en el marco de la accion de proteccion interpuesta ante el Estado, asi como los procesos
organizativos surgidos y articulados hasta el término de esta investigacion en la parroquia con el

fin de detener los procesos extractivos en el territorio.
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Capitulo 3. Diferenciacion identitaria

Como resultado de la reprimarizacion de la economia en Ameérica Latina las luchas sociales han
ido adquiriendo nuevas formas de movilizacion y participacion ciudadana gue nos llevan
necesariamente a profundizar sobre la democracia participativa y el acceso a derechos colectivos
como escenarios donde la diferenciacion y la busqueda de la autonomia se inscriben dentro de los

procesos de conflictividad socioambiental.

En el siguiente capitulo se analiza el proceso de emergencia identitaria como elemento suscitado
en las acciones de rechazo y resistencia ante el proyecto minero Rio Blanco en la parroquia de
Molleturo. En primera instancia se hace un acercamiento a los procesos de diferenciacion en el
escenario publico en el marco de luchas sociales y resistencias en América Latina, para luego
analizar y contextualizar el escenario juridico e institucional del Ecuador donde se han llevado a
cabo acciones legales de resistencia y protesta colectiva por parte de comunidades indigenas

frente a la extraccion intensiva de recursos naturales en sus tierras y territorios.

Se analiza de manera detallada el proceso de emergencia identitaria llevada a cabo por el Pueblo
de Molleturo como parte del accionar legal que conllevo la accidn de proteccion interpuesta al
Estado por la violacion del derecho a la consulta previa, libre e informada en la ejecucion del
proyecto minero Rio Blanco, asi como parte de su proceso organizativo de reivindicacion
identitaria y control territorial. Para finalmente abordar y analizar los elementos del pasado y las
practicas culturales que se movilizan 'y dotan de sentido en este proceso de emergencia

identitaria.

3.1 Consulta Previa Libre e Informada y Extractivismos

El auge de la conflictividad socioambiental en América Latina relacionada directamente con los
modelos econdmicos neoextractivistas concentrados en promover la intensiva explotacion de
recursos naturales no renovables en amplios territorios nacionales ha generado, entre otras
medidas de accion, la movilizacion sociolegal para la defensa de los derechos humanos

individuales y colectivos. Segun Hincapié (2017), la movilizacion legal en torno a la exigencia de
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derechos humanos en estos contextos, ha resultado ser una estrategia de accion colectiva que ha
contribuido a la formacion de redes de presion nacional e internacion, asi como la emergencia,
organizacion y movilizacion de nuevos actores sociales que promueven la discusion y ponen en
el centro del escenario politico de la regidn las graves consecuencias medioambientales que ha
generado y puede generar la expansion de un modelo extractivista (Hincapié 2017, 83).

En la reivindicacion en la proteccion de derechos ante el Sistema Interamericano y los contextos
locales y nacionales en América Latina se destaca una alta movilizacion sociolegal dedicada a
exponer la situacion general de los derechos de los pueblos étnicos, indigenas y
afordescendiesntes, en el marco de proyectos extractivos (Garativo 2012). Donde se apela en su
mayoria a la reivindicacion de derechos reconocidos en el Convenio N.° 169 de la Organizacion
Internacional del Trabajo (OIT) sobre Pueblos Indigenas y Tribales en Paises Independientes,
aprobado y ratificado por algunos paises en la region desde 1989.

Dicho Convenio surgido en los afios 80 ante el tenor de las demandas de reconocimiento para el
acceso y exigibilidad de derechos como sujetos de diferenciacion politica por parte las
poblaciones indigenas y grupos étnicos representa uno de los primeros impulsos a nivel
internacional de caracter vinculante para el reconocimiento de los derechos humanos y las
libertades fundamentales de los pueblos indigenas, asi como su promocion y proteccién, ya que
tiene como postulados basicos el derecho de los pueblos indigenas a mantener y fortalecer sus
culturas, formas de vida e instituciones propias, y el derecho a participar de manera efectiva en
las decisiones que les conciernen.

En estas circunstancias, Segun César Rodriguez Caravito, instrumentos legales como la Consulta
Previa, Libre e Informada ha sido acogida para relentizar la avalancha de proyectos mineros y
extractivitas que se ciernen sobre las comunidades indigenas, ubicadas en economias volcadas en
potenciar la explotacion de recursos naturales (Garativo 2012, 74), asi como para evidenciar y
denunciar las terribles consecuencias naturales, econdmicas y sociales que la actividad de

proyectos extractivos a gran escala generan en los territorios.

Esto ha significado la construccién de un nuevo enfoque sobre los derechos étnicos y el

multuculturalismo actual, pues los derechos colectivos y sobre todo la exigencia de la Consulta
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Previa se ha convertido en el candidato mas fuerte para sustituir el enfoque integracionista que
domind el derecho internacional y los ordenamientos domesticos a lo largo del siglo XX
(Garativo 2012, 15), ya que el Convenio 169 pone énfasis en garantizar el derecho de los pueblos
indigenas y tribales a decidir sus prioridades en lo que se refiere a los procesos de desarrollo, en
la medida en que éste afecte sus vidas, creencias, instituciones, su bienestar espiritual y las tierras
que ocupan o utilizan (Organizacion Internacional de Trabajo 2014, 8). En el caso especifico de
los recursos naturales, implica la necesidad de ser consultados ante medidas legislativas o
administrativas que los afecten o perjudiquen como aquellas de exploracién y prospeccion de

recursos existentes en sus tierras.!

Asi en el escenario juridico internacional, regional y local caracterizado por una creciente
centralidad y la fe global en el derecho, ha tomado fuerza un nuevo sujeto juridico de caracter
colectivo como es el caso de los pueblos indigenas, las comunidades afrodescendientes y otros
grupos étnicos, significando con ello la extension a estos procesos el ambito de la etnicidad
palpable en la juridizacion de los reclamos colectivos sobre la autodeterminacion, la identidad
cultural, los territorios y los recursos naturales (Garativo 2012, 28), lo que supone ademas la
configuracion y reconfiguracion de movimientos sociales que entre sus acciones defensivas y
reivindicativas posicionan lo étnico e identitario para afianzar sus demandas, solicitudes y luchas

frente a los Estados, lo que vendrian a ser procesos de emergencia identitaria o0 etnogénesis.

La juridizacién de reclamos por parte de las comunidades y nacionalidades indigenas no es hecho
aislado en las dinamicas politicas, legales y de conflictividad socioambiental del Ecuador, donde
juridicamente se reconoce a las comunidades, pueblos y nacionalidades indigenas, al pueblo
montubio y a las comunas una serie de derechos de caracter colectivo, denominados derechos de

tercera generacion, entre ellos el derecho a la Consulta Previa, Libre e Informada.

El Ecuador al ser signatario del Convenio 169 de la OIT adopta en la Constitucion Politica de la
republica del Ecuador de 1998 dos tipos de consultas, 1) la consulta previa para el caso de

actividades extractivas de recursos naturales no renovables en territorios indigenas 2y, 2) la

! Convenio 169, articulo 15.2
2 Constitucion Politica de la Republica del Ecuador, Registro Oficial 1, 11 de agosto de 1998, art. 84. 5.
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consulta ambiental como derecho de todas las personas sobre toda decision estatal que afecte el
ambiente (Vargas Araujo 2018, 22). En la Constitucion de la Republica de Ecuador del 2008 se
mantiene la consulta ambiental y se amplia el alcance de la consulta previa ya que se establece
que las comunidades, pueblos y nacionalidades deben ser consultados antes de la adopcion de
medidas legislativas que puedan afectar cualquiera de los derechos colectivos.® Reconociendo

ademas el derecho a:

La consulta previa, libre e informada, dentro de un plazo razonable, sobre planes y programas de
prospeccion, explotacion y comercializacion de recursos no renovables que se encuentren en sus
tierras y que puedan afectarles ambiental o culturalmente; participar en los beneficios que esos
proyectos reporten y recibir indemnizaciones por los perjuicios sociales, culturales y ambientales
que les causen. La consulta que deban realizar las autoridades competentes sera obligatoria y
oportuna. Si no se obtuviese el consentimiento de la comunidad consultada, se procedera

conforme a la Constitucion y la ley.

Segun Edwar Vargas Araujo si se analizan los convenios internacionales y la legislacion
ecuatoriana el alcance de este derecho en el pais no se limita solamente a planes de prospeccion,
explotacion y comercializacion de recursos no renovables que se encuentren en sus tierras y
territorios, sino también se aplica a toda medida administrativa que el Estado adopte y pueda
afectar sus derechos colectivos como politicas pablicas, planes, programas y proyectos de
desarrollo, e incluso otros actos normativos como reglamentos y ordenanzas (Vargas Araujo
2018, 23). Asi, la finalidad de la consulta previa, libre e informada es incluir el criterio de las
comunidades cuando existe la posibilidad de afeccidn a sus derechos colectivos, no Unicamente
un consentimiento, sino representa la oportunidad de los pueblos y nacionalidades indigenas de

participar activa y libremente en asuntos que les afectan (Lopez Abad 2016, 29).

Respecto a los recursos naturales existentes en tierras de comunidades, pueblos y nacionalidades
indigenas, segun, el Convenio 169 y la Constitucion del Ecuador, se debe realizar la consulta
previa antes de la autorizacion de proyectos de exploracion y explotacion de recursos naturales en

territorios indigenas, donde se prevé el derecho a participar en la utilizacion, administracion y

3 Constitucion de la Republica del Ecuador, Registro Oficial 449, 20 de octubre de
2008, art. 57, numeral 17.
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conservacion de dichos recursos, de manera que los gobiernos deben establecer procedimientos
para consultar a los pueblos interesados con la finalidad de determinar si sus intereses pudieran
ser perjudicados (Lopez Abad 2016, 16).

Sin embargo pese al reconocimiento del derecho a la consulta como parte de los derechos
colectivos, en el Ecuador la Consulta Libre, Previa e Informada no ha sido materializada en una
legislacion especifica, ni en un procedimiento claro para su aplicacion, asi tampoco se ha dado
paso al establecimiento de una institucionalidad estatal que regule estos procesos que resultan de
gran relevancia para promover un ejercicio pleno de derechos colectivos, sobre todo la
posibilidad real de participar activamente en la eleccion de modelos de desarrollo y el

reconocimiento y control de sus territorios.

3.2 Emergencia identitaria en Molleturo

Como se menciono en el segundo capitulo, las comunidades de Molleturo como parte de sus
acciones de resistencia y rechazo de la presencia minera en su territorio impulsaron una estrategia
legal para demandar el incumplimiento de la Consulta Libre, Previa e Informada al tratarse de
comunidades indigenas, alegando ademas de la violacion al derecho humano al agua y el derecho
a vivir en un ambiente sano, dando como resultado procesos de etnogenesis 0 emergencia
identitaria al autoidentificarse como indigenas de origen Kafiari parte del Pueblo de Molleturo en
el contexto de la accion de proteccion que conllevo a la suspension temporal del proyecto.

La demanda fue presentada por el abogado Yaku Pérez Guartambel como Procurador Comun de
los y las comuneras de la parroquia Molleturo en contra de los delegados de ese entonces del
Ministerio de Minas y el Ministerio del Ambiente. Segun el Caso de Accidn de Proteccion y
Medidas Cautelares Rio Blanco, procesos No. 01333-2018-0324, se solicito la suspension de la
explotacion minera hasta que se demuestre haber cumplido con el derecho a la consulta libre,
previa e informada y haber alcanzado el consentimiento de las comunidades de la parroquia
Molleturo, solicitando con ello el interrumpir la violacién de los derechos colectivos llevados a

cabo en el acto administrativo de autorizacidn para la explotacién minera en Rio Blanco.
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A su vez, mediante la accion de proteccion se busco exigir que se demuestre que no va a existir
afecciones a las fuentes de agua, a la diversidad bioldgica y a los elementos culturales y sociales
del territorio, para con ello, en caso de continuar con el proceso de explotacion consumar delitos
de ecocidio y la violacion de mas derechos individuales y colectivos garantizados en la
Constitucion y tratados internacionales.

La accion de proteccion fue fundamentada en el acto u omision del derecho a la consulta tras el
inicio de la fase de explotacién minera por parte de la empresa Junefileld South América S.A en
aproximadamente 6.000 hectareas de terreno en una zona fragil y sensible de paramo,
caracterizada por la presencia de nacientes de diversas cuencas hidrograficas y una elevada
biodiversidad de fauna y flora, que se encuentra a pocos kilometros del sitio arqueoldgico de
Paredones o ciudad kafiari de Childeleg y es parte de la zona del macizo del Cajas, que ademas
afecta a las tierras y territorios de la comuna ancestral San Felipe de Molleturo.* Se argumenta
que alrededor del proyecto minero se ubican decenas de comunidades indigenas y campesinas,
que tienen propiedad comunal e individual de tierras, quienes desconocen que se haya realizado

la consulta previa libre e informada.

Los fundamentos juridicos de la accidn de proteccion se enmarca en el los articulos 395, 398 y
424 de la Constitucion de la Republica referentes a la garantia de un modelos sustentable de
desarrollo, ambientalmente equilibrado y respetuoso con la diversidad cultural, por lo cual Estado
garantiza la participacion activa y permanente de las personas, comunidades, pueblos y personas
afectadas por toda actividad que genere impactos ambientales, quienes seran consultados para
realizar cualquier tipo de decision o autorizacion. De igual manera los articulos 1, 2, 7 y 8 de la
Declaracion Universal de los derechos Humanos, asi como 1y 2 de la Convencion Americana
sobre Derechos Humanos referentes a la igualdad de derechos, libertades y proteccion ante la ley

sin distincion alguna.

En cuanto al Convenio 169 sobre Derechos de los Pueblos Indigenas y Tribales la accion de
proteccion se fundamenta en los articulos 2, 4, 5, 6,7 y 8, que entre otras cosas, establece la

responsabilidad de los Estados de desarrollar una accion coordinada y sistematica con los pueblos

4 Unidad Judicial de Cuenca, Accion de proteccion, proceso 01333-2018-03145
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interesados para proteger sus derechos e integridad, asi como salvaguardar a las personas,
instituciones, los bienes, el trabajo, las culturas y el medio ambiente de estos pueblos.® Por lo
cual, los gobiernos deberan consultar a los pueblos interesados cada vez que se prevean medidas

legislativas o administrativas que puedan afectarles directamente.®

En la audiencia llevada a cabo el 1 de junio de 2018, el Estado a través de sus instituciones alegd
una falta de legitimacion activa de los accionantes al no reconocerlos como parte de una
comunidad indigena y deslegitimar su presencia en el territorio argumentando que algunos
accionantes no tienen domicilio civil dentro del perimetro de impacto directo o indirecto del
proyecto, por lo que se los denomina “presuntos moradores de la parroquia” poniendo en dunda
su presencia en las comunidades, esto, pese a que la comunidad de Rio Blanco de donde
pertenecen algunos de los accionantes se encuentra a unos cuantos metros del campamento
minero y unos cuantos mas de la boca mina, siendo parte de la zona de influencia directa del

proyecto minero.

Asi, por parte del Ministerio de Minas se hacen afirmaciones como: “el hecho de ser residente de
Molleturo no le da derecho para enunciar el Art 6 del Convenio 169 de la OIT, existe entonces

falta de legitimacion activa”,” de igual manera se argumenta:

Se ha identificado con el MAE (Ministerio del Ambiente) que no existen comunidades en la parte
de la extraccion de Rio Blanco; para que se cumpla con el convenio en mencidn es necesario hacer
procedimientos apropiados, que deben ser susceptibles de afectacion directa los pueblos, se puede
afirmar que aunque no se identificaron grupos humanos, se realizaron procesos de consulta que
cumplen con los estandares de la OIT y de la Constitucidn, estos procesos fueron hechos de

manera previa.®

De esta manera, pese al negar e invisibilizar la presencia de comunidades en la zona, el gobierno

mediante las instituciones accionadas afirma que los y las comuneras participaron de audiencias

5 Convenio 169, articulo 4
& Convenio 169, articulo 6
7 Caso de Accién de Proteccion y Medidas Cautelares Rio Blanco, No. 01333-2018-0324
8 Caso de Accidn de Proteccion y Medidas Cautelares Rio Blanco, No. 01333-2018-0324
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publicas donde fueron informados sobre las posibles afecciones que podrian darse en la zona, el
procedimiento de extraccion minera y el posterior cierre de la mina, afirman que “de estos
procesos de consulta tenemos pruebas evidentes, que los presidentes de las parroguias
participaron con preguntas y no se puede decir que no se los tomé en cuenta”.® Sin embargo, las
comunidades, sus miembros y representantes aseguran “jamas nos pidieron la palabra a nosotros,
a ver si estamos 0 no estamos de acuerdo, nunca nos preguntaron Si queremos 0 N0 queremos
mineria, tampoco nos consultaron a las comunidades a nadie, solamente hacian charlas, nos

decian que asi va a ser la mineria”.%°

De esta manera uno de los fundamentos mas relevantes para interponer la accién de proteccion es
la violacion de derechos y la falta de cumplimiento de las responsabilidades y obligaciones del
Estado para con el pueblo de Molleturo, quienes afirman no haber sido consultados ni haber sido
participes activos en los planes y programas de prospeccion, explotacion y comercializacion de
recursos no renovables que se encuentran en sus territorios, siendo un asunto que les interesa 'y
afecta por igual, de manera general y colectiva a todas las 72 comunidades de la parroquia y no
unicamente a las comunidades que en ese entonces tuvieron relacion con la empresa minera o las
dirigencias que estuvieron respaldando a la empresa. Al respecto, un comunero comenta: “no
habido una consulta a la comunidad, a todo el Pueblo de Molleturo, no habido una consulta, ellos

han hecho solo con las autoridades, entre ellos y no habido una consulta previa a todos”.*

De este modo, el hecho de realizar reuniones informativas y sustentar mediante estas el
consentimiento de las comunidades, se vuelve un mecanismo de violacion de los derechos de
participacion del pueblo de Molleturo, a méas que se vuelve un mecanismo de desposesion
territorial o desterritorizacion, pues no hay una genuina participacion anterior o ex ante a los
procesos de exploracion y explotacion de recursos, donde generalmente los Estados
comprometen los recursos naturales presentes mediante el otorgamiento de concesiones en los

territorios indigenas sin participacion de las comunidades en asuntos que les interesa.

9 Caso de Accidn de Proteccion y Medidas Cautelares Rio Blanco, No. 01333-2018-0324
10 Entrevista realizada a comunera en Rio Blanco. El 27/abril/2021
1 Entrevista realizada a comunero en Rio Blanco. EI 29/mayo0/2021
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Con respecto a la negacién de la existencia la poblacion en la zona y su pertenencia a una
comunidad indigena los accionantes miembros de las comunidades demostraron su legitimidad
por peticion del juez dentro del proceso judicial mediante la presentacion de sus cédulas de
ciudadania y su lugar de inscripcién para demostrar que son oriundos de la parroquia y por lo
tanto parte de las comunidades afectadas a las que se les debia consultar, asi también, mediante la
presentacion de una escritura publica que acredita la compra de un terreno colectivo realizada por
la comuna Zhagal a la sefiora Hortensia Mata en 1930 para justificar y ratificar su derecho al
territorio, todo esto acompariado de los relatos de vida por parte de los testimonios de las y las
comuneras llamadas a testificar en la audiencia y los amicus curiae presentados por
organizaciones sociales, docentes y expertos en medio ambiente, como La Asamblea de los

Pueblos del Sur que denuncio la afectacidn social generada por el proyecto minero en la zona.

De esta manera, pese los testimonios de las y las comuneras donde se afirmo su
autoidentificacién como pueblos y comunidades indigenas, a mas de su pertenencia y sentidos de
pertenencia hacia sus comunidades y las afirmaciones realizadas por los accionantes como: “la
identidad no se lleva en apariencia, sino en el corazéon” 2 que hace referencia a uno de los
criterios centrales para la titularidad de derechos colectivos como la autoidentificacion y sentido
de pertenencia hacia una comunidad, como se especifica en el articulo 1 del Convenio 169 de la
OIT “la conciencia de su identidad indigena debera ser un criterio fundamental para determinar
los grupos a los que se aplica las disposiciones de dicho convenio,* el Estado a través de sus
instituciones en el proceso legal deslegitimd, su presencia en la zona, su identidad y la titularidad
de sus derechos colectivos basados en rituales de procedimientos administrativos como lo
representa la cédula de ciudadania, el lugar de votacion y residencia, siendo esta accion una
forma sutil de dominacion, basada en clasificaciones sociales que al incrustarse en leyes,
instituciones y rituales del Estado tienen como consecuencia determinar como la gente concibe su
identidad y en como identifica “su lugar” en el mundo (Corrigan y Sayer 2007, 45), lo que incide
directamente en la creacién e imposicién del uso de categorias en el marco de un lenguaje
procesual y legal que determina parametros para reconocer o no la diferencia, al igual que un

marco para actuar dentro del sistema, en este caso la cédula de ciudadania y el lugar de votacion.

12 Unidad Judicial de Cuenca, Accién de proteccion, proceso 01333-2018-03145
13 Convenio 169, articulo 1
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Una comunera presente en la audiencia, recuerda:

A mi me desconocieron, me dijeron, la sefiora no es de Molleturo, la sefiora no es de Rio Blanco,
entonces el juez me pregunt6 dénde nacio, en Rio Blanco, donde crecié en Rio Blanco y dénde
hace las sufragaciones. A mi me hizo entender ese dia que de donde yo hago las sufragaciones
pertenezco, si es en Cuenca es porgue me he cambiado de domicilio, pero yo he hecho valer mis
raices y no me he movido de ahi, entonces el juez me pregunté donde hace la sufragaciones, yo
digo en Molleturo, me cogi6 la cedula, me revisd y dijo ella no estd mintiendo, ella es de Rio

Blanco.14

Estas préacticas y procedimientos administrativos de relacionamiento entre el poder politico y no
politico, entre el Estado y la sociedad son formas de negar e invisibilizar el caracter particular y
diverso de los pueblos y nacionalidades indigenas, que se transforma en una medida para
restringir derechos colectivos al deslegitimar y desconocer la titularidad de los mismos, al
momento de limitar y reducir la autoidentificaicén, la identidad y etnicidad a las categorias y
parametros legales de carécter objetivo que el escenario juridico y politico determina, lo que
conlleva la conformacion de un “indio permitido”, pues los sujetos que se adscriben a estas
dindmicas legales de proteccion de derechos tienden a negociar su reconocimiento en los
términos y el espacio que el sistema neoliberal lo permite (Martinez Sastre 2017, 237).

Por otra parte, si bien en el proceso judicial de primera instancia no se profundizé en el
argumento planteado por los accionantes sobre la existencia de evidencia arqueolégica que
respalda la presencia y ocupacion del territorio desde la época precolonial como parte de la
historicidad del pueblo de Molleturo, es importante resaltar que entre los procesos de
deslegitimacion realizados por parte de las empresas mineras, que cuenta con aprobacién del
Estado, esta la invisibilizacion y borramiento de su presencia en la zona a través de los estudios
de impacto ambiental donde se especifica que no existen poblaciones indigenas, ni sitios
arqueoldgicos susceptibles de dafios en el area de influencia del Proyecto Rio Blanco

(Terrambiente 2012), sin embargo, desde la comuna San Felipe de Molleturo la presencia de

14 Entrevista realizada a comunera en Rio Blanco. El 27/abril/2021
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estos vestigios arqueoldgicos latentes en toda la parroquia de Molleturo forman parte de su

vinculo con su pasado Yy su territorio como se analizard mas adelante.

Al respecto, el presidente de la comuna en un acto publico de reconocimiento del complejo
arqueoldgico Paredones o Chideleg ubicado cerca de la comunidad San Pedro de Yumate cuenta:

En Rio Blanco también hay un sitio arqueoldgico que fue borrado en los informes de la
empresa, ellos habian contratado un arque6logo de Quito, habia levantado un informe y segln
ese informe no hay nada, ahi también hay un complejo arqueoldgico que esta conectado con

Paredones y la parte del cajas, todos esos cerros tienen vestigios arqueoldgicos.®

En este sentido, es importante no perder de vista que la autoidentificacidn étnica no es un proceso
concluido ni tampoco un hecho aislado, ya que se modifica segun los contextos historicos y las
coyunturas sociopoliticas donde este proceso se inscribe, por lo tanto, no escapa de relaciones de
poder donde generalmente se imponen diferentes formas de representacion del mundo social, y
como se evidencio, diferentes maneras de invisiblizar o borrar el caracter particular de la

diferencia.

En el caso analizado, el accionar y la presencia de las empresas en las comunidades tuvo un rol
significativo afos previos al inicio del conflicto socio ambiental para que poco a poco las y los
comuneros se vayan autoidentificando bajo el rotulo de “mestizos”, cOmo una estrategia para

gradualmente ir deslegitimando su presencia en el territorio, una comunera comenta:

Decian que no somos indigenas, pero practicamente la misma empresa se ha encargado desde el
momento que ha entrado a decir que nosotros nos autoidentifiguemos como mestizos, la empresa
decia eso. Yo una vez cuando llegaron a mi casa, disque hacerme una encuesta leian, pero yo
decia qué significa eso de autoidentificarme, me decian usted puede autoidentificarse como
mestiza, Yo decia ¢por qué tengo que autoidentificarme asi?, porque usted es mestiza, entonces
ellos decian que nosotros tenemos que autoidentificarnos asi.

En la encuesta que andaban haciendo, a veces algunos sin preguntar como se identifica, ellos ya

ponian mestizo, aparte de eso, en las encuestas que llegaban a hacer a las personas que tienen su

5 Testimonio presiente de la comuna San Felipe de Molleturo, en Paredones, 4/septiembre/2021
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casa aca y viven en Cuenca, 0 vivian ese tiempo ya no les tomaban en cuenta, al saber que seguian
teniendo sus casas Y sus servicios ahi, entonces no le hacian la encuesta, entonces iban

disminuyendo a la gente de Rio Blanco y aqui somos bastantes.®

Esta imposicion identitaria puede entenderse como un mecanismo para restringir el acceso a
derechos colectivos, al respecto una comunera comenta, “cuando presentamos el juez me
preguntd, como se autoidentifica y yo le dije que me autoidetifico como indigena, yo siempre me
he autoidenficado asi, sino la empresa se encargo de decir lo contrario, que no somos indigenas.*’
Lo que ha influido en generar précticas de racismo y el sentir vergienza o recelo de

autodentificarse como indigena, la misma comunera comenta:

A través de la empresa ha empezado el racismo, por ejemplo, mi mama siempre dice, ahora ese
indio, yo le digo mami no trate a la gente asi, son como nosotros mismo, mami nosotros también
somos indios, aungue no lo crea a nosotros nos corre la sangre de indios. Yo en ese caso soy

enemiga de que se trate asi, yo me enojo.'8

De esta manera, la politizacion de la identidad que dio paso a la paralizacién temporal de la
explotacion minera en Rio Blanco como resultado de la aceptacion de la accion de proteccion, ha
generado un proceso por el cual las comunidades en resistencia de Molleturo, sus organizaciones
sociales y los y las comuneras de manera individual, reflexionen sobre su autoidentificacién de
manera diferenciada y en diferentes escalas, de manera no homogénea, siendo el proceso judicial
y el conflicto minero elementos catalizadores para que se ponga en el centro de discusion la
redefinicion del sentido de pertenencia étnica e identitaria en la parroquia, lo que no siempre
implica Unicamente la configuracién, reconfiguracién y reconstruccion de identidades en base a
una estrategia juridico politica enmarcada en un escenario legal e institucional que establece
criterios o categorias para reconocer los derechos colectivos de los pueblos y nacionalidades
indigenas, sino se ha dado un proceso de movilizacion de una identidad diferencial que ratifica y
moldea subjetividades en relacion a la pertenencia del territorio, a un pasado y un origen, en este

caso, la pertenencia al “Pueblo de Molleturo” que responde a una herencia historica de origen

16 Entrevista realizada a comunera en Rio Blanco. El 29/mayo/2021
7 Entrevista realizada a comunera en Rio Blanco. El 29/mayo/2021
18 Entrevista realizada a comunera en Rio Blanco. EI 29/mayo/2021
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indigena desde la época precolombina por la raiz ancestral de los “Molleturos” y “Kanaris”,
sentido de pertenencia gque incluso no se ajusta a las categorias de pueblos y nacionalidades
reconocidas por el Ecuador en el censo 2010, pues ante todo, se posiciona y se ratifica la

pertenencia al Pueblo de Molleturo.

La presencia de los Molleturos esta documentada en los primero libros de cabildos de Cuenca,
por lo que se conoce sobre la existencia oficial del pueblo de Molleturo desde 1580 bajo la
jurisdiccion directa de la ciudad de Cuenca. En ese entonces se conoce que los indios ocupaban
espacios mas alejados en el entorno de la urbe, ubicandose los Molleturos en Déleg, Cojitambio y
Sayausi, siendo la Gltima una localidad de la zona de analisis de dicha investigacaion (Paniagua
Pérez 2003, 30).

Como parte del proceso investigativo resulté importante conocer qué discursos se movilizan
dentro de las comunidades en relacion a su identidad y pertenencia al Pueblo de Molleturo, a la
comuna San Felipe de Molleturo, y a los “Molleturos” como cominmente se autodenominan,
como elementos indispensables para entender el sentido que los actores sociales le otorgan a la
identidad, mas alla del sistema legal que estable y permite la movilizacién de ciertos términos, en
ciertos espacios, para reafirmar la pertenencia a un grupo social y con ello lograr la negociacion

de un reconocimiento por parte del Estado.

Cabe mencionar que este proceso de emergencia identitaria surgido en la parroquia Molleturo
significd para muchos comuneros y comuneras la primera vez que tengan que relacionarse con
estos términos, categorias legales y procesuales, asi también que tengan la necesidad de
autoidetificarse y reivindicar su pertenencia a un grupo social o a una identidad en un escenario
ajeno a su cotidianidad, comentan “yo no sabia que tengo que autoidentificarme hasta la accion

de proteccion”.t®

Sin embargo, como parte del ejercicio etnogréafico, en las reuniones, las mingas, salidas y
recorridos por los paramos y las comunidades en reiteradas ocasiones en los discursos de los

dirigentes, comuneros y comuneras se movilizaron freses reivindicativas de su identidad,

19 Entrevista realizada a comunera en Rio Blanco. El 16/abril/2021
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procedencia étnica y pertenencia al territorio, como por ejemplo, en el recorrido realizado a
Paredones o a la ciudad Cafiari de Chideleg que tuvo como finalidad hacer un reconocimiento,
“rescate” y posesion del complejo arqueoldgico para promover el turismo comunitario por parte
de la Comuna y la asociacion de turismo comunitario, los dirigentes presentes manifestaron
frases como “somos el pueblo de Molleturo”, “Molleturo pueblo cafiari de raices milenarias”, “En
el complejo arqueoldgico Paredones Molleturo esta la raiz de los Molleturos, es nuestro origen,

es nuestro principal testigo del origen del pueblo de Molleturo, de nuestra cultura”.?°

El presidente de la comuna en este acto simbdlico de territorizalizacion menciond:

Este es un sitio sumamente histdrico. La comuna representa a las causas comunes, ya nos hemos
de ir, ya nos haremos tierra, sino este es el simbolo de la parroquia, aqui esta el origen de la
cultura de los Molleturos y es importante proteger para las siguientes generaciones, si aqui
dejamos, esto se termina. El rescate no es para la directiva de la comuna, sino para toda la

comunidad.?!

De igual manera, un comunero menciona:

Vengo embellecido de nuestras ruinas arqueoldgicas que pertenecen a nuestro pueblo de
Molleturo, nosotros somos propiamente nativos molleturenses, tenemos todo el derecho de venir
a apoyarles, a hacer el recorrido y no dejarles solos en la lucha. Como somos duefios de casa,
estamos venciendo, no es posible que otros vengan a decir que hacer aqui, no hay que perder la

batalla.?2

Una comunera, que recuerda haber vivido su nifiez y adolescencia junto al complejo arqueoldgico
comenta “Somos los mismos familiares, nuestros padres ahi vivieron, ahi nos tuvieron. Han
vivido nuestros abuelos, ahi, ahi nos han tenido. Yo soy nativa criolla Molleturense de

Paredones.®

20 Testimonio comunero, en Paredones, 4/septiembre/2021
21 Testimonio presiente de la comuna San Felipe de Molleturo, en Paredones, 4/septiembre/2021
22 Testimonio comunero, en Paredones, 4/septiembre/2021
2 Testimonio comunera, en Paredones, 4/septiembre/2021
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Figura 3.1Visita al complejo arqueoldgico Paredones o Chideleg

Fuente: Trabajo de campo

De igual manera, en entrevistas y conversaciones informales con los comuneros y comuneras
también estan presentes este tipo de narrativas, que atestiguan la experiencia primara, individual
y subjetiva del hecho de reconocerse y sentirse parte del Pueblo de Molleturo. Un comunero que
participé en el proceso legal afirma “nosotros participamos porque somos del pueblo Molleturo,
somos indigenas, jyo no me identifico de ninguna otra forma!”.?* De esta manera, mas que
movilizar discursos empleando categorias como indigena, en las comunidades de Molleturo se da
una reivindicacién y revalorizacion de los Molleturos, como pueblo ancestral presente en el

territorio.
Incluso se habla de los Zhiros de Molleturo:

Antes era los Molleturos, los “zhiros” de Molleturo. Toda la vida desde nifia me acuerdo nos
vamos a encontrar a los Zhiros de Molleturo. Los primeros vivientes han sabido vestir solo con
ropita de lana, han sabido pintarle blanco con cafecito, entonces han sabido hacerse la ropita,

entonces por eso se les decia Zhiros, ropita de lana, leva de lana, pantalon de lana”.?

24 Entrevista realizada a comunero en Rio Blanco. El 29/mayo/2021
25 Entrevista realizada a comunera en Rio Blanco. EI 29/mayo/2021
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Zhiro viene del fonema “zhiru” que es una palabra Kichwa usada en el austro ecuatoriano para

referirse al color gris (Andi Aguida 2012, 29). Los comuneros comentan que:

Les pusieron Zhiros porque ellos tenian que pasar el Cajas y porgue era bastante duro tenian hacer
unas prendas de vestir gruesas y era mezclada la lana blanca con la lana negra, entonces sus
pantalones y sus chompas eran como el color de la flor de haba que es “zhirita”.?® (Mezcla de

negro y blanco).

También dicen: “Mas antes no podian hablar casi en palabras, como nosotros, nosotros también
dicen hablamos en Kichwa, pero casi no se les entendia mucho, hablaban bien cerrados, entonces

se les decian los runas de Molletuo, los zhiros de Molleturo”.2’

De igual manera un comunero recuerda entre risas:

Cuando yo fui guambra decian Zhiro, Zhiro, cuando era guambra si decia yo soy Zhiro de
Molleturo, asi vinimos a ser nosotros Zhiro de Molleturo. Un cufiado mio decia, cuando recién
empecé a vivir aqui con mi mujer, me voy a volver de Molleturo viendo a mis Zhiritas, mi cufiado
era un pequefiito y yo decia anda da trayendo un zhirito para hacer la cria aqui... Somos como 72
comunidades que pertenecemos a Molleturo, debemos ser zhiros toditos, los Molleturos son los

zhiros, donde quiera que se vaya se dice los Molleturos son los Zhiros.?®

De esta manera, el lenguaje procesual y los términos legales utilizados por la institucionalidad
resultan insuficientes para expresar el sentido de pertenencia de los y las comuneras hacia los
“Molleturos” y al pueblo de Molleturo, que responde mas a la historicidad de ocupacion del

territorio y al sentido de pertenencia hacia el mismo.

Estos discursos identitarios se movilizan acompafiados también de practicas y manifestaciones
culturales que reivindican su identidad y dotan de sentido su pertenencia a la comuna 'y al

territorio, como por ejemplo la reivindicacion constante de la ocupacion colectiva del espacio,

26 Entrevista realizada a comunero en Paredones. El 4/septiembre/2021
27 Entrevista realizada a comunera en Rio Blanco. El 15/julio/2021
28 Entrevista realizada a comunero en Rio Blanco. El 15/julio/2021
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pues es muy comun que en diferentes discursos y conversaciones se rememore con entusiasmo el
uso comunal y libre de los paramos, dicen: “Era una belleza, era libre, todo esto fue sitios
comunales, todo fue sitios libres, de més antes habian animales en cantidad. Hasta descalzas
andabamos, pata llucha andabamos”.?® También: “En mi tiempo la pampada de Targuapamba
todo era libre, solo bestias y ganado, la paja era linda, los cerros eran llenos de ganados, borregos,

caballos y méas. Antes todo el mundo pastaba, cuidaban del uno del otro”.*°

Para la legitimacién de posesion de territorios y espacios comunales, tanto en el proceso legal
analizado con anterioridad y en los discursos promovidos en reuniones y asambleas comunitarias
se hace una constante referencia a las escrituras publicas que acreditan la propiedad comunal de
ciertos territorios en la parroquia, mediante la alusion y el rememoramiento de compra-venta de
la hacienda el Zhagal por parte de la sefiora Hortensia Mata a la comuna del mismo nombre el 5
de junio de 1930. Aspecto que se refuerza también por la existencia de la comuna San Felipe de
Molleturo conformada en 1984, que muestra una forma de organizacion social que ha venido
perdurando hasta la actualidad con el fin primordial de proteger el territorio compartido por todos
y todas en la parroquia, incluso reconocida en la Constitucion como una forma ancestral de
organizacion territorial 3

Al respecto, un comunero recuerda:

Yo era afiliado cuando recién empez6 la comuna, Alejandro Tolima, el formé la comuna, eso es
mas de 20 afios, mas, en ese tiempo ni qué compafiia ni nada. Era para defender las tierras, tenian
las escrituras globales para que no nos cobren impuestos, nos hacian ramar (aportar) cada mes,

millén sucres, nos reuniamos cada mes.32

Actualmente la Comuna San Felipe de Molleturo tiene el proposito de “defender los derechos del
pueblo Molleturo y su territorio”, se ha convertido en un espacio politico y de voceria desde
donde se reclamay se trabaja para lograr una autonomia y autodeterminacién del territorio,

llevando a cabo acciones como rechazar toda actividad minera, legal o ilegal en su territorio,

29 Entrevista realizada a comunero en Paredones. El 4/septiembre/2021
%0 Entrevista realizada a comunero en Rio Blanco. El 15/julio/2021

31 Constitucion de la Republica del Ecuador 2008, art. 60

32 Entrevista realizada a comunero en Rio Blanco. El 15/julio/2021
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proclamar la defensa de los limites originarios del territorio del pueblo Molleturo ante los
conflictos de limites entre la provincia del Azuay y Guayas, asi también mantener el no pago de

impuestos prediales a poseer tierras comunales, por lo tanto el derecho a la autodeterminacion

Estas practicas culturales y manifestaciones de control y uso comunal del territorio que forman
parte de su reivindicacion indentitaria, van mas alla de los discursos manifestados y promovidos
con caracter politico, sino son parte fundamental de su cotidianidad y de su praxis dentro de las
comunidades. En el trabajo etnografico en Rio Blanco siempre se hizo alusion y se resalto la
importancia de los espacios y zonas que se comparten y utilizan de manera comunal, como son
los caminos que sirven para comunicar a las propiedades y casas de los comuneras y comuneras,
segun una de ellas estos caminos de herradura, “son los caminos de arrieros que se han utilizado
toda la vida, caminos de andar en los campos, son los caminos antiguos de los primeros
vivientes”, * por lo tanto son espacios de representacion y de importancia simbdlica para la
comunidad. Como se menciond en el capitulo Il, la ocupacién de los caminos de herradura por
parte de la empresa y la imposibilidad de circular libremente por ellos generd, entre otras cosas,
que la comunidad de Rio Blanco “se despierte” y se organice para frenar la mineria en la zona ya

que sintieron que se les “mezquind su tierra”.

De este modo, como se analizara con mayor profundidad en el siguiente capitulo, el hecho de
volver a lo comunal y la necesidad de controlar de manera colectiva el territorio representa una
accion de resistencia para salvaguardar los bienes comunes de la parroquia, a mas que se vuelve
una préactica cultural que ratifica su identidad y sentido de pertenencia hacia el territorio, y

proclama la necesidad de autodeterminacion.

3.3 Memorias del territorio: relacionamiento con el pasado histdrico y practicas
culturales
Los procesos de emergencia identitaria no son simples actos de mandatos politicos utilitarios,

sino requieren de un viaje de vuelta a una trayectoria, a un origen, a la memoria y a una historia,

33 El Cajas Vive Carajo 2019, “Primeras resoluciones del afio 2019 en la comuna «san Felipe de Molleturo», EI 3 de
diciembre de 2021. https://elcajasvivecarajo.wordpress.com/2019/01/09/primeras-resoluciones-del-nuevo-concejo-
de-buen-gobierno-de-la-comuna-san-felipe-de-moleturo/

34 Entrevista realizada a comunera en Rio Blanco. El 23/enero/2021
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que apoyan y refuerzan el sentido emocional y subjetivo de la etnicidad (Pacheco de Oliveira
2010, 26). Al analizar la memoria y el acto de rememorar, Ricouer sugiere que estas son
practicas de caracter individual y colectivo que ofrecen la posibilidad de aprehension y de
significacion de toda experiencia temporal, en el sentido de que no se relacionan directamente al
hecho de narrar los sucesos pasados, sino se asocia a un proceso de reconstruccion como un

ejercicio de relectura del pasado (Ricouer 2003, 279).

Cuando nos interesamos por el estudio de la memoria se debe tomar en cuenta que al
relacionarnos con la historia entramos en un dialogo con la memoria viva, sujeta a una constante
revalorizacion y significacion por parte de los actores sociales. En este sentido, Blanca Muratorio
sugiere que la identidad y la memoria no existen como entidades fuera de nuestras politicas,
nuestras relaciones sociales y nuestras historias (Muratorio 2005, 133), por lo tanto, la memoria
como acto politico se relaciona con los procesos de construccion y reconstruccion identitaria,
donde el pasado adquiere nuevos significados por los actores al ser contado y recontado, pasado
que se evoca con mayor poder y significacion por el hecho de ser enunciado dentro de contextos
donde se disputan intereses por parte de grupos y colectividades que luchan desde el margen para
la defensa territorial, de la naturaleza, de la cultura y sobre todo de la vida.

En el recorrido al complejo arqueoldgico Paredones al que se acompafio para hacer un
reconocimiento y una delimitacion de la zona como parte del proyecto turistico comunitario que
se esta gestando por iniciativa propia, la memoria y la historicidad del territorio estuvieron
presentes, ya que muchas de las personas que participaron de la jornada vivieron en las ruinas y
recuerdan su infancia alli, por lo que aprovecharon el encuentro para compartir sus sentires y

experiencias en torno a su historia.

Un comunero como parte de los discursos y narrativas enunciadas en la reunion previa al
reconocimiento del lugar compartio su sentir y subjetividad a través de una narrativa de la

historia que aprendié cuando era pequefio:

Hace 50 afios venia aqui cuando era nifio y los profesores nos indicaban que hay una gran historia

incaica, aprendi una pequefia parte de la historia y quiero compartir una partecita nomas...
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...Yo aprendi de pequefio una parte de la historia de luchas antiguas, de los robos que hicieron los
espafioles... “Rumifiahui 1lamé al pueblo y a todos los soldados y les dijo: jvalientes soldados
defensores de mi pueblo, habéis presenciado los crimenes y abusos de los blancos sedientos de
oro y dominio, ayer en el Tio Cajas hemos vencido la batalla pero con tal mala suerte nuestros
dioses nos hablaron con su boca de fuego y no pudimos mas, pero hoy después de todo,
mantengamonos firmes a la lucha y defensa de nuestro pueblo, el enemigo avanza y avanza, no
tardara de alcanzarnos, tenemos que organizarnos! dijo, inmediatamente no perdié tiempo y llamo
a los grandes caciques del correo y les dijo, jvayan ustedes por todos los pueblos, todos los
habitantes de los campos anunciando y comunicando que nuestra soberania hemos perdido, ya
nosotros no somos los pobladores de estas tierra, como vivir maltratados y esclavizados por esta
gente extrafia, es preferible morir, digan a todos los habitantes de los campos que se sepulten con
todas sus pertenecias, todo lo que es bueno guarden y sepulten en los lugares mas disimulados, si
existe un rio grande més alla de sus viviendas boten a los remolinos de sus rios, y si existe una
laguna insecable en el verano boten en las lagunas, si existe un volcén cercano a su pueblo mucho
mejor. Y finamente para los que no tienen quien los oculte, aqui tienen la hierba venenosa y todos

a morir con el secreto...%

Luego de narrar esta historia, a modo de reflexion dijo:

Piensen en la lucha haciendo las cuentas que nuestros antepasados dieron la vida por estos pueblos
y estas riquezas gue tenemos, ya se llevaron cuantas riquezas de estas zonas, no permitamos que
esta gente extrafia venga a querer todavia ir llevando lo Gltimo que tenemos. Esas personas que
vienen finaditas, no vienen para hacer ninguna mejoria, nos vienen a engafiar con funditas de
caramelo, con platitos de arroz con hornado, para ir llevando incontables millones de délares que
hay en el suelo. Aprovechemos que ain nos queda una cosita, defendamos y hagamos algo. Esto

es de nosotros, no es hacienda de nadie.3¢

Una comunera presente después de escuchar la narrativa comento “Se parece ahora, esta lucha ya

ha habido antes y ahora estamos en la misma, vamos a terminar haciendo lo mismo con los

mineros.®” De esta manera, esta practica de rememorar y traer al presente una historia se

convierte en una herramienta de memoria colectiva que les permite reafirmar su identidad, asi

3 Testimonio de comunero, en Paredones, 4/septiembre/2021
3 Testimonio de comunero, en Paredones, 4/septiembre/2021
37 Testimonio de comunera, en Paredones, 4/septiembre/2021
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CcOmo su proceso de resistencia, siendo la memoria un mecanismos que permiten activar
subjetividades y sentires de pertenencia hacia un pasado, que al traerlos al tiempo presente, se
convierte en un instrumento que potencia el accionar y actuar en los escenarios futuros, en este
caso, su accionar en rechazo de la presencia minera en su territorio y su busqueda de autonomia

con respecto al Estado.

Al igual, en la movilizacién de discursos y narrativas referente al pasado, en la comunidad de Rio
Blanco se habla y rememora sobre como era la vida antes de la presencia minera, lo que lleva a
dotar de significado préacticas culturales que poco a poco han ido perdiendo su presencia en la
cotidianidad por la paulatina modernizacion que se impulsé con la llegada de las empresas
mineras, pero que hoy en dia se presentan como elementos necesarios de revitalizar en el marco
de sus reivindicaciones en los procesos de resistencia y autonomia como pueblo de Molleturo,

por ejemplo el tejido en lana de borrego y el uso de telar. Un comunero comenta:

Mas ates se hacia el tejido de lana. El borrego, se perdi6 por la presencia misma de la mineria, la
empresa dejd sin territorio para tener animales. Mi mama adoptiva se ponia polleras de lana de
borrego, unas chompitas de lana bien bordaditas, nosotros de poco a poco se fue cambiando la

generacion en esa forma.®®

Asi, desde el proyecto econémico Warmi Muyu®® gestado por la Organizaciéon Comunitaria de
Mujeres en Resistencia “Sinchi Warmi 4% que se describe con mayor profundidad en el siguiente
capitulo, se busca retomar la préactica de tejido con lana de borrego y con ello todo el proceso de
produccion de la lana con el fin de fortalecer su identidad ya que consideran a esta actividad
como una herencia de sus antepasados o de los “primeros vivientes” como también se 10S
denomina, quienes “han sabido usar solo ropita de lana, han sabido pintar con tientes naturales

blanco con negro, usaban polleras y chompas de lana”.*

38 Entrevista realizada a comunera en Rio Blanco. EI 23/enero/2021
39 Mujer Semilla

40 Mujer Valiente

41 Entrevista realizada a comunera en Rio Blanco. El 15/julio/2021
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De esta manera, segun las integrantes del proyecto Warmy Muyu, el trabajo de las mujeres es una
“herencia de sus antepasados que se convertira en herencia para las generaciones futuras”,*?
comentan que a través del trabajo artesanal generan espacios para pensar y recordar el tiempo
pasado, y también es un acto que permite recuperar las tradiciones, pues a mas de las artesanias
se busca potenciar y retomar préacticas culturales como es el trabajo y el conocimiento ancestral

sobre plantas medicinales utilizadas en la zona.

En Molleturo hay un conocimiento generalizado sobre el uso y manejo de plantas medicinales, es
muy comun escuchar en conversaciones entre comuneros y comuneras que se sugiera el uso de
algln tipo de planta para curar alguna afeccion o malestar, dicen: “casi nunca acudimos al doctor,
nos curamos solo con la medicina de aqui mismo”. Este uso y conocimiento sobre plantas nativas
del paramo es una préactica que se emplea por hombres y mujeres, de todas las edades, es
frecuente que al hacer recorridos por los cerros o las huertas, se vaya reconociendo y recogiendo
plantas para almacenarlas junto con toda una variedad de plantas conservadas en sus cocinas, que

se convierten en pequerias boticas para el cuidado de la salud familiar.

Ante la pandemia de la Covid-19, las comuneras y comuneros de Rio Blanco se protegieron
tomando “los amargos”, un comunero comenta “Como nosotros aqui tomamos los amargos,
cuando recién empez6 madre mia como me dolia la garganta, pero me sabia tomar trago con
amargos Yy sabia pasar, ultimamente tomaba ajenjo y pasaba. Tomando agua de chuquiragua ya
esta uno sano”.*® Si bien estas expresiones culturales forman parte de su cotidianidad, siempre
esta presente la necesidad de revitalizar y resignificar esta practica desde las comunidades como

elementos que permiten movilizar discursos reivindicativos de pertenencia al territorio.

Por otra parte, si bien no se habla en Kichwa en las comunidades, es una practica que se quiere
retomar, siendo el idioma una caracteristica que reconocen como necesaria para reafirmar su

etnicidad, que se evidencia en la preocupacidn, ante el proceso legal, de no saber hablar Kichwa:

42 Entrevista realizada a comunera en Sayausi. El 7/mayo/2021
43 Entrevista realizada a comunero en Rio Blanco. El 15/julio/2021
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Me dicen gue tengo que testimoniar, me corrian los nervios. Yo decia a mi me acaban. Nosotros
justo nos empezamos a autoidentificarnos, nos autoidentificamos como indigenas, ahora decia, si

me ponen a hablar Kichwa no voy a poder a nosotros nuestros ancestros nos hicieron cambiar.4

Asi, en el proceso de etnogénesis se identifica la necesidad de rememorar la lengua como
elemento importante para la reivindicacion identitaria, por lo tanto, como uno de los
conocimientos impartidos y promovidos desde el bachillerato autbnomo Yakuk Kamayuk fue la

ensefianza de la lengua Kichwa-Kafiari a los jovenes de las comunidades de Molleturo.

Se recuerda y rememoran también otras practicas culturales de caracter organizativo como la
minga y el trabajo colaborativo, por ejemplo, en la minga realizada para la construccion de la
casa comunal en Rio Blanco como parte de las acciones llamadas “Mingas por el Agua”
promovidas desde el 2020 por parte de la comuna San Felipe de Molleturo, se rememora a esta
actividad como una practica ancestral de trabajo, afirmando en una asamblea ptiblica: “Minga
que nos ha dejado como herencia nuestros antepasados, la educacion de trabajar juntos”. De igual
manera, en Rio Blanco se recuerda con nostalgia a la minga, sus comuneros dicen “solo
trabajabamos en base de mingas, solo a hombro o a acémilas. Se hacian mingas con bastante

gente, entre 30-40 personas, ahora 2 0 3 personas, la mina destruyo todito eso”.°

Siendo de esta manera la historia y las practicas cotidianas que comuneras y comuneros
elementos a los que se les dota de sentido y se los revitaliza dentro del proceso de emergencia
identitaria, no solo en un escenario politico y legal, sino como una propuesta comunitaria y
colectiva de rememoranza y revalorizacion de saberes y practicas que sienten son parte de su
identidad, su historicidad, que se posicionan en el presente como elementos que promueven un

accionar colectivo.

44 Entrevista realizada a comunera en Rio Blanco. El 16/abril/2021
45 Entrevista realizada a comunero en Rio Blanco. El 23/enero/2021
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Capitulo 4. Resistencias, bienes comunes y resignificaciones

Al analizar el conflicto socioambiental desarrollado en la parroquia Molleturo resulta menester
hacer un acercamiento a las disputas por el control y el acceso a bienes naturales y territoriales
que se ha venido fraguando en la zona, donde las resistencias con sus valores, sentires y
posicionamientos se proclaman como un elemento central para el pueblo de Molleturo y un
marco de accion para la defensa y proteccion de los bienes comunes naturales, territoriales y

sociales que se consideran esenciales para la vida.

En este sentido, el presente capitulo busca caracterizar diferentes resistencias llevadas a cabo por
los y las comuneras ante la presencia del proyecto minero Rio Blanco y las demas resistencias
promovidas en el territorio, para luego analizar las diferentes subjetivaciones, percepciones y
significaciones que el territorio, la naturaleza y los bienes comunes tienen y han adquirido en
torno al proceso de emergencia identitaria, y sobre todo en relacién al conflicto socioambiental

presente en la zona.

4.1 Resistencias en Rio Blanco

Con respecto a la resistencia y su significado, Restrepo sugiere que este concepto puede conllevar
riegos, como por ejemplo, caer en reduccionismos al englobar dentro si a todas las acciones
Ilevadas a cabo por quienes son objeto de dominacidn, pues esto supondria que en todo momento
los grupos y colectivos estarian interpelados por el poder al cual reaccionan y todas sus acciones
constituirian expresiones de resistencia y actos de confrontacion. Lo que conllevaria ademas
pensar que la resistencia es puro y monolitico anti-poder o una absoluta negatividad del poder,
por lo tanto se puede llegar a moralizar la resistencia como una ausencia de poder y asumirla
como una relacion dicotdmica o polarizada, reduciendo con ello su categoria dinamica y

permanentemente inacabada (Restrepo 2008).

Asi, la resistencia no es sélo un antipoder, sino mas bien emana de las dinamicas del poder, por
lo que, para considerar una préactica, representacion o relacion como resistencia, es primordial

mostrar el contexto donde se sucinta, bajo qué relaciones de poder opera, ademas de su
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singularidad, por lo tanto, Restrepo sugiere hablar de resistencias y dominaciones en la pluralidad
de sus entramados y de sus significados (Restrepo 2008, 42). De igual manera, Bruce Albert
sugiere no caer en reduccionismos moralizantes de la resistencia, que tienden a oscurecer con su
retorica, la especificidad de las légicas y formas de agencia propias de los actores sociales en
respuesta a diversas dominaciones (Albert 2002).

Claudia Briones al analizar las acciones y escenarios de luchas indigenas en América Latina en
relacion a las crisis globales, entre ellas el extractivismo intensivo de recursos naturales, explora
el devenir de las demandas indigenas y conflictividades interculturales como &mbitos de
diagnostico que indican fallos en las convivencias o conflictos de convivencia que expresan
maneras confrontadas de entender lo justo y los injusto, lo legitimo y lo ilegitimo, lo tolerable y
lo inadmisible, en un marco de fricciones ideoldgicas, que también pueden ser ontoldgicas y
epistemoldgicas en los disensos (Briones 2014). Esto crea procesos de diferenciacion intersticial
de vidas/practicas que concurren y se corresponden para defenderse de las diferentes sujeciones
identificadas como amenazantes e intolerables (Briones 2020, 64). Por lo tanto, es importante
analizar los conflictos de convivencia en terminos de procesos, sin asumir a priori su
preexistencia ontica total, pues las defensas, luchas o resistencias son reelaboraciones

permanentes, contextuales e historizadas.

En los escenarios de conflictividad socioambiental surgidos por la expansion de modelos
extractivistas, Svampa sugiere que las diferentes luchas y contestaciones pueden interpretarse
como luchas ecoterritoriales, donde se disputa sobre modos de vida, con distintos lenguajes de
valoracion acerca de la territorialidad (Svampa 2011). La lucha por el respeto a las formas de
vida a nivel local son las que dan lugar a movilizaciones en zonas urbanas y rurales donde sus
habitantes perciben que los “bienes comunes” que garantizan la sostenibilidad de la vida en los

territorios se encuentran en peligro.
Asi la movilizacion social en el contexto de despojo puede entenderse como “una respuesta a las

amenazas que determinadas formas de desarrollo econdmico presentan, o que se percibe que

presentan, para la seguridad e integridad de los medios de vida y para la capacidad de una
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poblacion en un territorio determinado para controlar lo que considera sus propios recursos"
(Bebbington y Williams 2008).

Frente al articulado de una pluralidad de integrantes, percepciones, repertorios de accion,
temporalidades, resistencias y luchas promovidas con sus diversas interpretaciones, me result6
indispensable analizar y entender como el concepto de resistencia, su uso y signficacion circula
en el contexto del conflicto minero en Rio Blanco, siendo las y los comuneros declarados en
resistencia quienes movilizan y posicionan sus luchas, intereses, deseos y reclamos dentro de esta
categoria potente de movilizacion social, desde lo que serian sus “espacios vitales de produccion

de conocimiento y estrategias sobre las identidades y la vida™ (Escobar 2014).

Las expresiones de resistencia y las razones de lucha y accion social en la parroquia son diversas,
plurales, no monoliticas, polifénicas y heterogéneas donde muchas veces se trasciende el
enfrentamiento directo con las diversas formas de poder que existen y se han implantado en el
territorio, incluso el conflicto socioambiental, y adquieren un caracter afectivo y de sentir
individual y colectivo en relacion a las proyecciones, deseos y esperanzas individuales y
comunitarias sobre el futuro del territorio, la produccion y reproduccion de la vida y la justicia
social, esto como resultado de un proceso de imbricacion de distintas sujeciones identificadas

como amenazantes e intolerantes.

Al momento de la investigacion las resistencias que Ilevan a cabo los y las comuneras se asocian
directamente a los actos y las acciones que conllevan la proteccion y el cuidado de la vida, lo que
significa, entre otras cosas, posicionarse en contra de toda forma de explotacion minera en la
parroquia y promover con ello, la proteccion de los medios de vida, el cuidado de la naturaleza
donde se enfatiza el cuidado del agua, la proteccion de los bienes sociales y naturales
comunitarios que permiten de una u otra manera revitalizar el entramado social comunitario, asi
como la busqueda de una vida digna para quienes habitan los territorios, lo que incluye a la
naturaleza, las comunidades y las futuras generaciones. Esto se puede apreciar y entender por la
voz de quienes se autoproclaman en resistencia, quienes al momento de conceptualizar y explicar

su lucha en entrevistas, en espacios asamblearios, reuniones o encuentros informales afirman:
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“Somos guardianes de la vida, queremos una vida digna, eso es la resistencia,* “el proteger, eso
es la resistencia”,? “querer una vida digna, eso es la resistencia, una vida sin contaminacion. Sin

proyectos o intimidacion”

Estas percepciones y expresiones de resistencia se evidencian en acciones colectivas e
individuales que apuntalan la proteccion y el cuidado de la vida, muchas veces desafiando el
modelo de desarrollo extractivista implantado en su territorio y proclamando la necesidad sentida
de ir construyendo una forma de vivir y convivir sin la injerencia de entidades externas que

quieren intervenir el territorio, como las instituciones gubernamentales o las empresas mineras.

Si bien en el transcurso de la investigacion no se presencié una escalada del conflicto, las formas
de agencia que se gestan en las comunidades tanto en escenarios de la vida cotidiana o acciones
politicas colectivas demuestran que las resistencias y la defensa de la vida se han convertido en
un ethos de accidn palpable en las esferas publicas y privadas, por ejemplo mediante la
convocatoria recurrente y permanente a mingas y asambleas comunitarias, denominadas “Mingas
por el Agua” desde mayo del 2020 hasta el término de esta investigacion, convocadas por el
“pueblo de Molleturo en Lucha” a través de la Comuna San Felipe de Molleturo, con el proposito
de llevar a cabo acciones reivindicativas como declarar a los paramos de Rio Blanco como “Area
protegida comunal”, construir la “casa y posada comunal de Rio Blanco” para tomar posesion de
los terrenos comunales recuperados en la zona de explotacién minera, restaurar la paz con justicia
social y ecoldgica en el territorio de Molleturo mediante la reparacion de la naturaleza y el
territorio afectado realizando mingas de limpieza de chatarra, plastico, alambres, maquinas y
escombros dejados por las empresas mineras, acompariado de la reforestacion con plantas

nativas.

! Entrevista realizada a comunero en Rio Blanco. El 23/mayo/2021
2 Entrevista realizada a comunero en Rio Blanco. El 15/julio/2021
3 Declaracion minga comunitaria en Rio Blanco. El 17/abril/2021
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Figura 4.1 Convocatoria a una “Minga por el agua’

MOLLETURO SE RESPETA Y TODOS A LA MINGA
PORQUE RI0 BLANCO ES DEL PUEBLO

SABADO 30 DE MAYO - 08:00 AM - PLUMA DE
YUMATE - TRAER TONCA Y HERRAMIENTAS.

Fuente: Comuna San Felipe de Molleturo

Como parte del trabajo de campo se acompafid a una de las mingas de construccion de la “casa 'y
posada comunal del Rio Blanco” donde participaron alrededor de 200 personas en la construccion
de paredes mediante la colocacion de una mezcla de tierra y paja. Como parte de la jornada,
donde concurrieron las autoridades de la parroquia y comuneros y comuneras de diferentes
localidades se invito a los asambleistas electos (2021) de Azuay por Pachakutik con el fin de
entregarles un conjunto de peticiones para que sean presentadas y atendidas desde la Asamblea
Nacional como es la proteccion de los defensores del agua mediante, una ley de amnistia para los
dirigentes criminalizados y enjuiciados, asi como la peticion de impulsar una ley para proteger

los paramos y zonas de recarga hidrica.*

La construccion de la casa y posada comunal es en si un acto de resistencia que proclama
simbolicamente la recuperacion y toma de posesion de los terrenos comunitarios que fueron
adquiridos, fragmentados, y ocupados por las empresas mineras, ya que la casa se localiza donde
antes se emplazaba el campamento minero. Segun testimonios y discursos pronunciados en el
acto asambleario, su construccion significa la recuperacion y revitalizacion identitaria, que

también puede ser entendida como una expresion de resistencia que fomenta la defensa de la

4 CCI Online Canal Digital de Cuenca 2021. “Asambleista electo de Azuay Bruno Segovia recibi6 pedidos de
comunidades de Molleturo”. El 19 de abril de 2012. https://ccionline.com.ec/2021/04/19/asambleista-electo-de-
azuay-bruno-segovia-recibio-pedidos-de-comunidades-de-molleturo/

73



naturaleza, la produccion y reproduccion de bienes comunes, como son los paramos y el agua,

pues en la asamblea se menciona: “el agua es el mejor oro del mundo”, “seguiremos defendiendo

estos paramos hasta que nos toque tributar a la pachamama”.

De igual manera se fomenta el trabajo colaborativo y con ello la unidad de las comunas de la
parroquia, pues en la asamblea comunitaria y en las pronunciaciones publicas de la comuna se
afirma: “con la casa comunal vamos fomentando la unidad, vamos reforzando la unidad. Lo que
defendemos es para todos”,® “somos naturaleza nosotros, unidos somos mas, la organizacion es la

Unica herramienta que no puede vencer el Estado”.’

Figura 4.2 Minga construccion casa y posada comunal de Rio Blanco

Fuente: Trabajo de campo

Al igual que las mingas, las comunidades autoidentificadas en resistencia realizan otras acciones
que conllevan la defensa de los paramos, como es el caso de vigilias y rondas de vigilancia en la
mina y sus alrededores para controlar y prevenir acciones de mineria ilegal en el territorio, lo que
se refuerza con la colocacién de plumas de control vehicular en las carreteras de ingreso al
proyecto minero, como es la “Pluma de control comunitario San Pedro de Yumate” que surge
como iniciativa propia a través de mingas y asambleas comunitarias para proteger los pAramos.

En el inicio del conflicto las plumas controlaban la salida de material por parte de la empresa,

5 Declaracién minga comunitaria en Rio Blanco. El 17/abril/2021
5 Declaracién minga comunitaria en Rio Blanco. El 17/abril/2021
" Declaracién publica de la Comuna San Felipe de Molleturo. El 17/abril/2021
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ahora permite el control del acceso de personas particulares que quieran extraer material del
paramo y en su momento sirvié como un mecanismo de control para prevenir la propagacion del
Covid-19 en los primeros meses de la pandemia, siendo una accion de control territorial que

promueve Y ratifica la autodeterminacién como comuna.

En un comunicado abierto por parte de la Comuna de Molleturo, realizado el 9 de enero de 2021,

se ratifica que:

En ningiin momento las plumas de control comunitario han interrumpido el paso de ningln
miembro del pueblo. Las plumas tienen una sola funcion "proteger las fuentes de agua de las
ambiciones de la mineria legal e ilegal". Recordamos a la opinion publica que antes de la
resistencia del pueblo de Molleturo, por la via "Rio Blanco, Cochapamba - Yumate" pasaban
diariamente entre 15 a 20 volquetas llenas de material extraido de los paramos de Rio Blanco;

para luego enviar el material fuera del pais.®

Como parte del ejercicio etnografico se acompafio a un recorrido de control por los alrededores
de la mina y boca-mina donde se presume se esta empezando a sacar material de manera ilegal,
por tal motivo la autoridades de la comuna junto con personas de distintas comunidades
recorrimos la zona aledafia a la mina para fotografiar las grietas y evidencias de substraccién de
material con el fin de hacer una denuncia publica sobre su extraccion, asi también para colocar
carteles advirtiendo que la comuna se mantiene vigilante ante la presencia de personas externas al

territorio.

8 Ecuador Noticias 2021. “Molleturo defiende el agua, la vida y su territorio”. E1 11 de enero de 2021.
https://ecuadornoticias.org/molleturo-defiende-el-agua-la-vida-y-su-territorio/

75



Figura 4.3 Recorrido de vigilancia de la mina en Rio Blanco

Fuente: Trabajo de campo

De esta manera la comuna se mantiene alerta de todo lo que pasa en la parroquia y en su
territorio. En las asambleas comunitarias se discute con frecuencia las acciones, proyectos e
intervenciones que las diferentes entidades del Estado quieren implementar en la parroquia, como
por ejemplo, de forma comunitaria se han pronunciado en contra de la construccion de una linea
de cableado para el aprovisionamiento de energia eléctrica a ciertas comunidades ya que estas
poseen este servicio, pues consideran que este beneficiaria Unicamente a la empresa minera. De
igual manera al pronunciarse en contra de la ampliacion de vias o mejora de las mismas, ya que
con ello se requeriria la eliminacién de las plumas comunitarias de control, lo que facilitaria el
paso de empresas mineras y cualquier persona extraterritorial. Estas acciones pueden conllevar
expresiones de sostenibilidad fuerte (Bebbington 2009) ya que la gobernabilidad del territorio y
de sus recursos se promueve desde lo local y comunal con el fin de proteger el territorio y los
medios de vida.

Desde la directiva de la comuna a través de sus comunicados oficiales se dice:

Lo que el oro dividi6 estamos convencidos de que el agua puede unir. Es tiempo de que todo
nuestro pueblo se una, para juntos crear mejores condiciones de vida para cada familia 'y

comunidad...Y que nadie en el pueblo vuelva agredirse por la divisién que provocan los de arriba,
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las transnacionales mineras. Necesitamos union para construir cooperativas de trabajo, desde la
agroecologia, el turismo, la medicina natural, la bioconstruccion y la transformacién de

alimentos.?

En este sentido, la comuna y su forma de organizacion generan acciones y expresiones de
resistencia que buscan el cuidado y proteccion del territorio lo que implica también la
autodefensa del trabajo colectivo y comunitario. Asi la organizacion de la actividad publica en
relacion a la capacidad colectiva de intervenir en asuntos que a todos incumben ya que a todos

afectan (Gutiérrez 2020), son préacticas especificas de lucha y resistencia.

Desde la directiva de la comuna en comunicados oficiales se ratifica:

Debemos ejercer nuestro derecho a auto-defendernos y trabajar colectivamente en cada una de
nuestras comunidades, dejemos el individualismo de lado y volvamos a lo COMUNAL”... “la
comuna ratifica su compromiso por buscar una vida tranquila, libre, comunitaria y sin

contaminacién minera para todos sus comuneros y comuneras.*°

Si bien estas acciones y expresiones de resistencia se promueven desde la comuna como forma de
organizacion que agrupa a 72 comunidades en la parroquia, a nivel local en Rio Blanco también
se van gestando este tipo de iniciativas que superan los escenarios de conflictividad
socioambiental y promueven acciones reivindicativas para lograr la reconciliacion familiar y
comunitaria, donde incluso lo espiritual y la religiosidad juegan un papel fundamental para este
fin.

Como estrategia para volver a organizar a las familias, los y las comuneras en resistencia han
buscado reunirse y retomar alianzas con las personas que defienden los procesos mineros a través
de convocatorias y reuniones en relacion a la participacion colectiva de ceremonias y actividades
religiosas, como por ejemplo, convocatorias para reunirse a rezar los dias domingos por la tarde

en la iglesia de la comunidad, encuentros que poco a poco han gestado espacios para discutir y

9 Comunicado publico comuna San Felipe de Molleturo. 20/septiembre/2020
10 Ecuador Noticias 2021. “Molleturo defiende el agua, la vida y su territorio”. El 11 de enero de 2021.
https://ecuadornoticias.org/molleturo-defiende-el-agua-la-vida-y-su-territorio/
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analizar la posibilidad de retomar las catequesis conjuntas y las festividades del patrono de la

comunidad.

Si bien a lo largo de la investigacion estas iniciativas no han logrado sus objetivos en su totalidad,
son mas los espacios y momentos de encuentro de comuneros y comuneras con diferentes
posicionamientos sobre la actividad minera, siendo dificil sortear por completo la profunda
fractura social que la empresa minera provoco en la comunidad, donde el volver a convivir en
comunidad es una preocupacion constante en los y las comuneras de Rio Blanco, pues tienen el
deseo, la esperanza y afioranza de volver a la unidad y el trabajo conjunto. Al respecto dicen:
“éramos organizados antes, grandes y chicos, haciamos cualquier fiestita, todo era organizativo.

Los carnavales, fiestas patronales. Todo era organizado”.!t

También rememoran

Antes de que entre la compafiia éramos un solo grupo, si tocaba una fiestita pucha toditos, si
tocaba ramar aungue sea un dolar, toditos, tocaba poner un cuy cada uno para hacer las fiestas, se
ponia. Después entro la otra compafiia empezé la desbarata, pucha los discursos, que ellos van a

apoyar, que nos unamaos, pero por atras separando, separando, cazaban a los lideres.*?

De igual manera, en la comunidad de Rio Blanco se han puesto en marcha acciones para lograr
recuperar esta unidad mediante procesos organizativos en torno a la dotacién e implementacion
de un sistema de riego con fines productivos, para esto se han realizado mingas de trabajo y

reuniones periodicas para obtener el apoyo de las instituciones gubernamentales y sobre todo el
lograr un trabajo organizativo que beneficie a la mayor poblacién de la comunidad, donde se ha

buscado la unidad de comuneros y comuneras que estan a favor o en contra del proceso minero.

4.2 Las mujeres y sus resistencias
De la heterogeneidad de resistencias, acciones y actores sociales que inscriben sus luchas dentro

de procesos de resistencia para la defensa de la vida, las mujeres de Molleturo con sus acciones,

1 Entrevista realizada a comunero en Rio Blanco. El 23/mayo0/2021
12 Entrevista realizada a comunero en Rio Blanco. El 15/julio/2021
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sentires y deseos tienen especial relevancia, no solo por su rol en la defensa de los territorios, la
naturaleza, la “reproduccion de la vida” (Federici 2013) y el cuidado de lo comunal, sino también
por sus resistencias y luchas contra las diferentes formas de violencias ejercidas sobre sus vidas y

cuerpos desde muy tempranas edades.

Muchas veces la resistencia de las mujeres es abordada desde su deseo de proteger y defender lo
que los procesos extractivos causaron es sus vidas y territorios, como el medio ambiente y la
salud comunitaria, sin embargo, es importante anotar que las mujeres simultdneamente
confrontan las inequidades de género y el desequilibrio de poder dentro de sus propias sociedades
y dentro de sus unidades domeésticas (Deonandan y Tatham 2016), incluso dentro de los mismos

movimientos y organizaciones de resistencia que se gestan para la defensa territorial.

En el caso de las mujeres en la parroquia de Molleturo, sus luchas y resistencias sobrepasan la
conflictividad socioambiental y se inscribe dentro de otros escenarios en funcion de un sistema
patriarcal que ha violentado sus vidas y cuerpos desde muy tempranas edades. Al respecto una

comunera menciona:;

No podemos decir que luchamos desde que entrd la empresa minera, sino a través de diferentes
formas en el tiempo. Como nifias o adolescentes, sin poder opinar. Los papas no dejan opinar,
(VoS gué sabes?, ¢qué te importa?... Desde que se nace, crece y todo. En primer, lugar para
enfrentar el acoso sexual desde la casa, el maltrato del papa, desde el mismo hogar, desde ver
como le maltratan a la mama, a nosotros mismo, sin contemplacién. Entonces uno desde ahi se
dice, algo esta pasando, algo esta mal.

Uno lucha dia a dia desde la nifiez, para defenderse de los maltratos de los padres, para que no nos

golpeen, por el acoso sexual, por ejemplo.t3

Estos relatos muestran que a pesar que las mujeres estan en sintonia con las protestas contra los
efectos del extractivismo en sus territorios y cuerpos, enfrentan también a las relaciones
patriarcales en su vida cotidiana. Las entrevistas, reuniones informales y conversaciones con

mujeres, asi como los importantes lazos de confianza obtenidos en el trabajo etnografico me

13 Entrevista realizada a comunera en Sayausi. El 27/abril/2021
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permitieron conocer diferentes formas de violencias que muchas mujeres han experimentado y
experimentan en su vida, como ellas mencionan “desde no poder opinar como mujeres o hijas”,
hasta la violencia doméstica por parte de sus padres y esposos manifestada en forma de insultos,
maltratos, golpes, acoso y abuso sexual, dicen “No es normal que un papa se fije en una hija, que

empiece a acosarle sexualmente” 4

Asi también la imposicion de roles sexuales de trabajo, como el rol de cuidado desde tempranas
edades, “desde pequefias aprendemos a ser mamas, cuidamos a los hermanos pequefios. Siendo la
responsabilidad de los padres. Uno no ha disfrutado la nifiez, de poder hablar, hemos aprendido a
ser mujeres de pequefias porque fuimos abusadas”,* incluso la imposicion de asumir roles
reproductivos al no permitirles usar métodos anticonceptivos o de planificacién familiar,

violentando con ello sus cuerpos y autonomia sobre si mismas.

Por lo tanto, la resistencia de género al extractivismo requiere que no se romantice su papel y
accionar pasando por alto las realidades de su vida cotidiana, pues deben lidiar con estructuras y
sistemas interseccionales que sittan a las mujeres de manera diferente en la esfera de resistencia
y lucha ambiental, incluso dentro de los movimientos y las expresiones de resistencia donde se
evidencian diferentes violencias hacia la mujer, como es el hecho de no poder opinar cuando
desean, de depender del apoyo econdémico y consentimiento de los de los padres, esposos o
familiares para poder participar en reuniones, talleres o asambleas, asi como el desdefio de su

presencia y activismo en los procesos organizativos, al respecto comentan:

Yo he escuchado que muchas mujeres que dicen: mi marido no me apoya, mi marido no me da,
las comparieras dicen, mi marido nunca dice ten un centavo para que te vayas a apoyar a algin

lugar, vos no te vas y eso es todo.'®

Los hombres no permiten que una mujer lidere, de las mismas personas de resistencia ha habido
celos o problemas. Por ejemplo, si voy y digo que las mujeres hemos estado adelante, me dicen,

no, tiene que decir que todos hemos estado en general. Yo sé que si, pero las mujeres hemos

14 Entrevista realizada a comunera en Sayausi. EIl 27/abril/2021
15 Entrevista realizada a comunera en Sayausi. EI 27/abril/2021
16 Entrevista realizada a comunera en Cuenca. El 7/octubre/2021
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tenido que estar ahi, por ejemplo, si vienen los policias nosotras como mujeres nos sabiamos
entretejer las manos y ponernos al frente, deciamos aqui no pasa nadie, las mujeres teniamos que

llegar a la calma.’

Muchas veces para ser parte de estos procesos organizativos las mujeres son las que tienen que
sortear mas dificultades para participar activamente en la resistencia, pues sus vidas a menudo
estdn mas circunscritas y confinadas al nivel local que las de sus homologos masculinos (Jenkins,
2017), donde su rol de reproduccion de la vida y del trabajo del cuidado segun la division sexual
del trabajo presentes en las comunidades, hace que su participacion sea limitada ya que el tiempo
que le dedican a los procesos organizativos son extraordinarios a los tiempos de su vida cotidiana
dedicada al cuidado del hogar, sus familias, los animales, sus huertas, etc. Una comunera

comenta:

Para las mujeres ha sido dificil estar en la resistencia, nos toca ir hacer el quehacer en la casa, a
ver a nuestros hijos y al mismo tiempo pensar en la resistencia, ,como estara?, ;cémo apoyaré?,
¢como llego a ese lugar?, entonces siempre es una preocupacion para mujeres, siempre en el

corre, corre y en la preocupacion.*®

Entonces las mujeres siempre al frente, los varones se encargaban de traer lefia, gestionar por ahi
guien nos daba una cosa, las mujeres no se movian del lugar, teniamos que estar pendientes
también para protegerles a los varones porque los policias o los mismos guardias de la empresa
minera querian provocarles directamente a los hombres. Nosotras teniamos que estar pendiente de
eso, pendientes de nuestros hijos, tocaba estar corriendo a la casa a ver a los hijos, vuelta
regresando al punto de resistencia en Rio Blanco por ejemplo, o si es que viviamos aca (Cuenca),
corriendo un dia a ver a los hijos, vuelta el otro dia al punto de resistencia. No hemos tenido una

tranquilidad.*®

La presencia de las empresas mineras en Rio Blanco y el conflicto socioambiental han afectado la
vida de las mujeres de manera diferenciada en comparacion de sus comparieros. Las mujeres que

en un inicio trabajaron para las empresas mineras comentan que sufrieron algunos tipos de

17 Entrevista realizada a comunera en Cuenca. El 7/octubre/2021
18 Entrevista realizada a comunera en Cuenca. El 7/octubre/2021
19 Entrevista realizada a comunera en Sayausi. El 27/abril/2021
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agresiones y violencias laborales, como el acoso sexual por parte de los guardias y trabajadores
de la empresa, jornadas extensas de trabajo donde no se les permitia regresar a sus hogares y se
les obligaban a quedarse a dormir en el campamento “tenia que perder el dia siguiente si es que
no queria quedarme a dormir”, el no contar con horario de trabajo fijo que no les permitia atender
sus responsabilidades en el cuidado del hogar, donde no se contemplaba si eran madres solteras o

las necesidades de sus familias, al respecto comentan:

Aqui habian madres soletas que no tenian sus esposos, entonces eran madres solteras, a ellas no
les cogieron a trabajar, no les llamaban, asi mismo peleando en la comunidad hicimos que les

pongan a las compafieras, nosotros peleamos para que les den un trabajo.?°

Dicen ademas que las mujeres fueron engafiadas por la empresa ya que les ofrecian apoyo en
diversos emprendimientos como la construccion de restaurantes, la implementacién de huertos, la
compra de maquinas de tejer y cocer, incluso formar una cooperativa de mujeres lo que nunca se
logré consolidar por la rotacion constante de trabajadores de la empresa para la implementacion
de estos proyectos y programas, comentan también que en los ultimos afios la empresa ejercio
violencia hacia sus cuerpos al prohibirles el acceso a alimentos y al controlar sus acciones dentro

de la empresa.

A las trabajadoras nos prohibian comer, no podiamos comer ni una fruta, cuando entrabamos
debiamos esperar el almuerzo a la una de la tarde, pero a veces nos quedabamos sin almuerzo

porque era medidito las cosas, nos empezaron a controlar, no podiamos coger ni un alfiler.?

En los procesos de movilizacién y en las diferentes escaladas del conflicto las mujeres denuncian
haber sufrido diversas formas de violencia fisica y psicoldgica por parte de los guardias de la
empresa, los policias y militares que intervinieron en el territorio mediante acciones violentas
como empujones, agresiones con gas lacrimégeno, insultos y amenazas. Asi también, las mujeres
comentan que recibieron formas de violencia directa por parte de las empresas mineras que
realizaron acciones para desmovilizar y generar fracturas sociales llevando a cabo actos de

intimidacion y persecucién como llamadas de amenaza, intervencion de lineas telefonicas y

20 Entrevista realizada a comunera en Sayausi. EI 27/abril/2021
21 Entrevista realizada a comunera en Sayausi. El 27/abril/2021
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acusaciones. Incluso violencia y persecucion por parte del Estado por los procesos de

judicializacion iniciados en su contra. Al respecto una dirigente de Rio Blanco comenta:

El afio 2017 fue un afio triste, tuvimos persecucion, acusaciones de haber recibido cheques con
fondos de otro pais, amenazas, llamadas, mensajes, me decian: “Cuida a tu gente”, incluso habia

las amenazas que hasta me querian secuestrar.

En los enfrentamientos con los policias atacaron a la gente, a las mujeres, nos trincaron. Casi le

pisa un carro a la Florinda. Un policia les hizo caer a la Luisa.?

Otra comunera comenta:

Venian los policias y militares a intimidarnos, agredirnos a las mujeres a insultarnos, los nifios
llorando, nos venian a tirar gases, nos acusaron y gueriamos que estemos presos, mi madre y yo

teniamos juicio.

Las experiencias de conflicto y persecucion se han vuelto parte de la cotidianidad de las mujeres,
muchas aseguran tener afectaciones en su salud fisica y psicoldgica por el estrés y preocupacion
constante sobre posibles escaladas del conflicto, por el retorno de las empresa mineras o la
presencia de policias en la zona, y de manera generalizada preocupacion por el futuro de sus
comunidades, sus familias y su propia vida, pues en el caso de Rio Blanco, la muerte de seres
queridos y las amenazas de muerte son aspectos que producen sensaciones de inseguridad y
miedo constante en su cotidianidad dentro de los espacios comunitarios, no es raro que las
mujeres salgan siempre acompariadas a realizar las actividades cotidianas como alimentar a los
animales u ordefiar las vacas, incluso cargadas de machetes u objetos que les generen una mayor

seguridad.

Todo esto ha generado miedo, muchas mujeres se retiran, siempre causa miedo, tenemos el temor
gue ya se daré la mineria, y ahora qué va a pasar. Me gusta ser positiva, pero al mismo tiempo

Ilega momentos en los que pienso la mineria se dara, nos ganara, llegara a entrar la empresa

22 Entrevista realizada a comunera en Rio Blanco. El 16/abril/2021
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minera de nuevo a generar los conflictos, esos miedos, ya no podré ingresar libremente a la

comunidad, entonces eso genera como temor en las comunidades.?

Si bien el escenario de lucha y resistencia es un espacio diferenciado para las mujeres, son ellas
las que muchas veces han tomado protagonismo en la resistencia ante el extractivismo minero en
la zona. Ellas comentan que su participacion en las expresiones de resistencia llevadas a cabo por
la comuna y las comunidades ha sido significativa para darle soporte y continuidad a los mismos,
ya sea poniendo sus cuerpos en primera fila al momento de movilizarse o enfrentarse a los
policias o militares para alivianar las tenciones, asi también asistiendo a marchas, aprendiendo y
relacionandose con abogados y organizaciones sociales, siendo parte de procesos judiciales,
asistiendo a medios de comunicacion, denuncias publicas, reuniones con autoridades, incluso
organizando y preparando comida como sustento y apoyo a las diversas actividades organizativas

de defensa como los plantones, mingas y movilizaciones.

Cuando nos toca salir a reuniones, estabamos siempre al frente las mujeres ibamos caminando a
donde nos toque, cuando habia acusaciones ibamos hacer plantones para que liberen a la gente,

siempre en unién, no nos dejabamos solos, siempre las mujeres adelante.?*

Cocinar para los hombres, en la resistencia nosotros entre mujeres nos reuniamos a hacer la
comida para la gente que llegaba o que pasaban en la resistencia, los hombres casi no metian
mano. Las mujeres cocinabamos por olladas de comida para el que llega, incluso ddbamos de
comer a los policias. También teniamos que estar ahi pendientes para ver quien llega, quien nos

viene a molestar y enfrentarnos también con los policias.?

Enfrentandonos, y aparte de eso estar cocinando, viendo qué falta para pedir, por ejemplo, en mi
caso me toca venir a Cuenca para gestionar, para pedir que ayuden con alimentacién, con viveres,

igual trasladar a Rio Blanco para ver de dénde se consigue transporte.?®

23 Entrevista realizada a comunera en Rio Blanco. El 16/abril/2021
24 Entrevista realizada a comunera en Cuenca. El 7/octubre/2021
25 Entrevista realizada a comunera en Rio Blanco. El 16/abril/2021
26 Entrevista realizada a comunera en Cuenca. El 7/octubre/2021
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Nosotros teniamos que estar alerta para que los policias no quieran atacar, a hacernos dafio, ese es
el rol de las mujeres, de darles cocinando. Cuidarles y cocinar, practicamente los hombres no son

conscientes, caen en provocaciones y por ahi van los conflictos mas y mas.?’

De esta manera los procesos de movilizacion y organizacion han apuntalado a que las mujeres de
la parroquia se empoderen de la defensa de sus derechos y los derechos de la naturaleza. Para
muchas su actuacion en las movilizaciones antimineras ha significado la primera vez que se
involucran y participan activamente en algun tipo de organizacion social militante de caracter
politico, por lo que las mujeres han desarrollado su capacidad de hablar en pablico, de dar su
opinion y ser escuchadas dentro y fuera de sus comunidades. “No me gustaba hablar y no sé de

donde saque la fuerza, les decia, si digo no a la mineria lo digo de corazén”.?®

Asi, como resultado de la defensa antiextractiva, las mujeres han visto la importancia de reclamar
y actuar de forma coordinada en la esfera pablica y comunitaria, como lo demuestra la creacion
de la Organizacion comunitaria de mujeres en Resistencia Sinchi Warmi 2 en el afio 2018
conformada por mujeres de multiples edades pertenecientes a las comunidades de Rio Blanco,
Cochapamaba, San Pedro de Yumate y Molleturo Centro en conjunto con mujeres del area
urbana de Cuenca, quienes iniciaron un proceso organizativo a raiz del conflicto minero con la
finalidad de tener mayor presencia, voceria e incidencia en las movilizaciones y acciones
interpuestas ante el Estado, como por ejemplo, la presentacion de un amicus curiae en la

audiencia de segunda instancia.

La organizacién Sinchi Warmi nace también con la finalidad de organizarse para buscar fuentes
de trabajo alternativo para las mujeres de las comunidades afectadas por la presencia minera, al

respecto una integrante de la organizacion comenta:

Esta organizacion nace como un frente de mujeres que rechazan la explotacion minera, nace a
través de la resistencia, en defensa del agua y los paramos de Rio Blanco, pero también para

buscar el desarrollo de las mujeres sin depender de las empresas mineras.*°

27 Entrevista realizada a comunera en Rio Blanco. El 29/mayo/2021

28 Entrevista realizada a comunera en Rio Blanco. El 29/mayo/2021

29 Mujer Valiente en Kichwa

30 Declaraciones en un taller organizativo “Sinchi Warmi”, Cuenca. El 3/octubre/2021
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Sinchi Warmi ha generado espacios de encuentro y didlogo solo para mujeres con el fin de
desafiar las diferentes formas de opresion experimentadas por la presencia minera en sus
territorios y las diferentes violencias que se han ejercido a lo largo de su vida, posicionado con
ello un accionar que se enmarca en la proteccion de los derechos de la naturaleza y de las
mujeres. Como se menciond en el capitulo anterior, una de las acciones mas relevantes
promovidas por la organizacion ha sido la creacion del proyecto econémico Warmi Muyu
pensado como una alternativa econémica sostenible y digna para las mujeres con el fin de lograr
una autonomia econémica frente a sus compafieros y a la actividad mineria en Molleturo, dicen:
“Nosotros si tomamos el proyecto y salimos adelante no estamos necesitando de la mineria,

estamos cuidando la naturaleza”.3!

Dicho proyecto denominado como “Arte de mujeres en resistencia” nace en el afio 2019 como un
emprendimiento para producir artesanias realizadas a mano a partir de mullos, bordados y tejidos,
como una expresion de resistencia que, a mas de buscar empoderamiento econémico para sus

integrantes, busca revalorizar y revitalizar los conocimientos y las artesanias que se realizaban en

el territorio como es el tejido en lana de borrego.

El proceso organizativo de empoderamiento econdémico fomentado a través de Warmi Muyu
también puede ser considerado como una expresion de resistencia, ya que mediante sus reuniones
se ha generado un espacio de encuentro constante entre mujeres que permite fomentar y retomar
la union comunitaria y familiar, y con ello el cuidado de sus comunidades, ya que sus integrantes
siempre estan buscando lograr la participacion de mas mujeres, desarrollando y planeando
estrategias de empoderamiento para sus comparieras mediante la ensefianza de las técnicas que
utilizan para realizar sus artesanias o la implementacion de otros talleres y actividades en sus

comunidades.

Asi, trabajar con artesanias y de manera organizada se ha convertido en una expresion de
resistencia activa o una forma cotidiana de resistencia, donde el trabajo diario de servicio a la

colectividad y de creatividad se despliegan como parte de sus resistencias donde se piensa 'y

31 Declaraciones en un taller organizativo “Sinchi Warmi”, Cuenca. El 3/octubre/2021
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promueve el cuidado la vida, de los cuerpos, territorios, las comunidades, su identidad, sus
practicas culturales y también su futuro en un ambiente sano para todos y todas, con énfasis en el
cuidado y proteccion de los bienes comunes naturales, que es de donde se inspiran para resistir

desde el arte.

De esta manera, al mirar mas alla de los actos o expresiones publicas de resistencia y adentrarnos
en las formas cotidianas de resistencia, resulta importante remarcar que las comuneras que
habitan Rio Blanco también generan expresiones de resistencia en su vida diaria para proteger a
la comunidad y sus medios de vida frente a la agitacion provocada por el conflicto minero,
recurriendo al trabajo de la tierra y la continuacion de su vida rural para situar su oposicion
continua y diaria a la mineria (Jenkins, 2017). Aqui las practicas de sembrar y cuidar sus huertos,
el cuidado diario de sus animales, el cosechar cultivos en las zonas altas y bajas de la parroquia y
el uso de plantas medicinales llegan a encarnar una forma de resistencia continua a la mina, pues
las mujeres al cultivar la tierra la posicionan como un recurso que permite la produccion y
reproduccidn de la vida, por lo tanto un elemento a proteger. Siendo la agricultura y el trabajo

rural como una opcion viable frente a la expansion minera:

Como se cuida a los hijos, se cuida a la naturaleza, y cuando se cuida a la naturaleza es como estar
cuidando a nuestros hijos. Nuestras manos primero van a la tierra. Nosotros estamos en

permanente cuidado, si tengo un jardin, una huerta, siempre estamos pendientes.*?

Por lo tanto, su activismo esta incrustado dentro de estas practicas en lugar de situarse como una

dimension separada de sus vidas (Jenkins, 2017).

Las mujeres son las que més viven de la tierra, tienen sus animalitos, cuycitos, pollitos, los
varones generalmente salen a trabajar de lejos, las que mas se dedican a trabajar la tierra son las
mujeres y a las mujeres toca estar dando el hombro mas ahi, mucha veces los esposos tienen que
salir a trabajar, entonces quien quedamos en los hogares somos las mujeres cuidando la tierray a

los hijos.®

32 Entrevista realizada a comunera en Cuenca. El 7/octubre/2021
33 Entrevista realizada a comunera en Cuenca. El 7/octubre/2021
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Es importante reconocer y remarcar que el hecho de querer permanecer en la comunidad pese al
asesinato de un familiar y un lider comunitario afirmando que: “tenia ganas de irme y no saber
nada mas, pero luego digo, han de decir que me rendi y decido quedarme aqui continuar en la
lucha”, es una muestra de resistencia activa a pesar de los dolorosos costos personales de hacerlo,
por lo que, el “permanecer en el lugar” es un elemento fundamental y menos visible de activismo
(Jenkins, 2017) y una expresion de resistencia poderosa y sentida donde se expone la vida misma
por una causa comun. Un comunero de Rio Blanco comenta: “Nosotros queremos defender y no
estamos para vendernos, seguimos aqui, hasta morir aqui”, otro comunero al responder qué es
resistencia dice: “De no darse por caido, seguir luchando hasta cuando Dios de la vida, no
decaerse, seguir haciendo las cosas que se han pensado hacer y no darse por vencido. De igual
manera en el recuerdo entregado en la misa de honras de Andrés Durazno se comparte una frase

poderosa de resistencia: “Mi vida a cambio de una gota de agua, el mayor tesoro” jDefiéndela!

4.3 Subjetividades, afectos y bienes comunes

Como se puede evidenciar, las diversas formas de lucha y resistencias expresadas y sentidas al
momento de la investigacion se han vuelto esenciales para garantizar las condiciones materiales y
simbdlicas de la reproduccion de la vida en las comunidades, esto mediante practicas y acciones
enmarcadas en actos que conllevan la (re)produccién de lo comun, entendiendo lo comdn no
como una cosa, un bien compartido entre algunos o un objeto a ser protegido, sino como una
practica social situada que reorganiza las formas de relacionamiento entre personas y el medio en
que habitan, lo que permite la regeneracion reconstruccion de vinculos entre las personas, que a
mas de resolver la subsistencia material, permite la construccién de referentes simbdlicos que dan
sentido a la existencia colectiva, generando con ello vinculos cotidianos, afectivos y
significativos que permiten la (re) produccion de la vida en su conjunto (Gutiérrez y Réativa 2020,
43).

Como por ejemplo, al hablar del futuro de la comunidad de Rio Blanco, un comunero comenta:

Para el futuro que quede nuestra tierra para los renacientes, ojala mas mejor, con mas vegetacion

para que nuestros hijos tengan donde vivir, donde trabajar, donde defender la vida, porque la
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agricultura es la vida, lo que se tiene, nuestra pachamama es la que nos sustenta con el agua, con

la tierra.3*

La (re)produccion de lo comin vendria a ser un entramado de practicas y luchas cotidianas que
defienden-conservan-producen-amplian ambitos de autonomia y de riqueza material para el
usufructo colectivo, que también generan procesos de reapropiacion conjunta de dicha riqueza
que crea y reactualiza vinculos y significados compartidos (Gutiérrez y Rétiva 2020, 50) en
algunos casos va mas alla de las dinamicas de acumulacidn capitalista y las dinamicas de

explotacion impuestas en sus territorios.

En las comunidades en resistencia de Molleturo a raiz del conflicto minero, el agua como uno de
los tantos bienes comunes se ha convertido en un eje indispensable y primordial de organizacion
social y politica, donde se ha valorado y resinificado como un elemento y un medio primordial
para garantizar la reproduccion de la vida, ya que permite sostener un entramado socionatural en
el territorio. Aqui, el agua se vuelve un elemento articulador de relacionamiento e
interdependencia entre las personas que reconocen a este elemento como parte de si mismos y
como elemento dador de vida por lo que es un bien comun que se debe defender y proteger frente
a la explotacion minera. Asi el autoproclamarse como “guardianes del agua y guardianes de la
vida” y el afirmar que también “somos agua” y emprender acciones diversas de resistencia para
su defensa es un proceso activo, vibrante y significativo de articulacion de vinculos y capacidades
colectivas para garantizar las condiciones materiales y simbolicas de su propia (re)produccion
(Gutiérrez 2020).

34 Entrevista realizada a comunero en Rio Blanco. EI 20/mayo/2021
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Figura 4.4 “Guardianes del agua”

Fuente: Trabajo de campo

Figura 4.5 Taller creativo "Warmi Muyu". "Somos agua”

Fuente: Trabajo de campo
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Asi las précticas, actividades y esfuerzos colectivos, familiares e individuales, en gran medida
llevados a cabo por parte de las mujeres desde su cotidianidad, realizando trabajos y acciones
diversas para sostener de manera inmediata la vida colectiva, humana y no humana representan
las capacidades sociales de reproduccién de lo comun, que también son practicas auto afirmativas
y criticas, en el sentido de que se reconoce la fuerza y la capacidad colectiva para tomar
decisiones politicas que se despliegan en medio de escenarios de acumulacion capitalista y
explotacion de recursos naturales, pues como dicen en las comunidades “el agua vale mas que el

2

oro .

La comunalidad como sugiere Neera Singh, es pensar siempre en términos relacionales y
reconocer a los bienes comunes como sitios (y resultados) donde convergen las energias creativas
de los seres humanos y de los no humanos que fomenta y también refuerzan relaciones
socionaturales afectivas y subjetividades de estar en comun con lo demés (Singh, 2018). Esto nos
lleva a mirar los paralelismos, conexiones e interacciones entre humanos y no humanos en las
comunidades aledafas al proyecto Rio Blanco como de sitos de produccién de subjetividades y
afectividades, y como se vera mas adelante, como entramados relacionales que escapan de las

concepciones antropocéntricas de entender a la naturaleza y la cultura como elementos separados.

Es asi que, en los procesos de resistencias surgidos a partir del conflicto minero las comunidades
han forjado y han fortalecido sus relaciones intimas con la naturaleza, cultivando una
subjetividad de caracter colectivo al autodenominandose “guardianes del agua” 1o que muestra
una forma de creacion de afecto con relacion al cuidado y proteccién del entorno, la naturaleza y
la vida que favorece a las relaciones intersubjetivas con el entorno social y natural (Singh, 2018).
Como parte de los anuncios publicos y de caracter politico emitidos desde la de comuna se

recalca constantemente estas relaciones intersubjetivas de afecto, como, por ejemplo:

Por el amor propio que existe en cada uno de nuestros corazones, defendemos el agua del presente
y de las futuras generaciones; pedimos al pueblo ecuatoriano y del mundo que se sume a nuestra
lucha, que no nos dejen solas, solos, porgue la pachamama es de todos o no es de nadie.

Es del agua que vivimos, gracias a ella nos alimentamos todos y todas, por ella tenemos

medicinas; todos somos pachamamay es la Unica casa que tenemos y por eso la cuidamos, asi
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como ella cuida de nosotras y nosotros. Como pueblos campesinos e indigenas, somos madre y

padre del campo y la ciudad; Unanse todos y defendamos el agua.3®

Esta relacion intersubjetiva de afecto con la naturaleza que gira en torno a la resistencia como
cuidado y proteccion, es evidente también en muchas representaciones publicas de caracter
politico producidas desde el arte y la creatividad en los espacios comunitarios, como es el caso de
los murales, letreros y afiches colocados en lugares significativos de las comunidades, donde se
expresa y representa esta subjetividad de afecto de estar en comdn con lo demas mediante
enunciados que aluden al cuidado del agua y la naturaleza, asi como el vivir en comunidad
pensando en las generaciones futuras, que de una u otra manera se convierten en referentes
simbdlicos que dan sentido a la vida colectiva en rechazo a la explotacién minera en el territorio.
Muestra de esto son los murales pintados por artistas nacionales y extranjeros de manera conjunta
con las comunidades, como por ejemplo, la casa comunal en Rio Blanco y diversos murales en

San Pedro de Yumate:

Figura 4.6 Mural en San Pedro de Yumate

\

Fuente: Guardianes del Agua

35 Ecuador Noticias 2021. “Molleturo defiende el agua, la vida y su territorio”. E1 11 de enero de 2021.
https://ecuadornoticias.org/molleturo-defiende-el-agua-la-vida-y-su-territorio/
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Figura 4.7 Mural casa comunal Rio Blanco

Fuente: Trabajo de campo

Por otra parte, el trabajo realizado por las mujeres miembros del proyecto econémico Warmi
Muyo, como parte de su expresion de resistencia activa y trabajo diario de empoderamiento
femenino, muestra también estas relaciones socio naturales de afecto y sentir con la naturaleza.
En los talleres creativos a los que se acompafio para la creacion de su nuevo catalogo
denominado “Mujer del paramo” las comuneras tenian la necesidad sentida de mostrar y expresar
a través de su arte este cuidado y afecto que se tiene al territorio y a la naturaleza que también les
diferencia y les genera identidad, al igual que sentido de pertenencia hacia sus comunidades. En
uno de los talleres de trabajo para la creacion de su nueva coleccion discutieron y pensaron
colectivamente qué quieren transmitir y qué quieren mostrar en sus artesanias, comentaron:
“¢Qué nos hace diferentes? nuestras formas de vida, el comer saludable, nuestros alimentos de la

29 ¢

huerta, la defensa de la vida”, “somos mujeres que respetamos y cuidamos la naturaleza” * lo

que se traduce en expresiones creativas y artisticas como:

36 Declaraciones en un taller organizativo “Sinchi Warmi”, San Pedro de Yumate. El 4/abril/2021
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Figura 4.8 Proceso creativo "Warmi Muyu". Trabajo denominado “Somos guardianas del
territorio”

Fuente: Trabajo de campo

De esta manera el nuevo catdlogo denominado “Mujer del paramo” representa y muestra estas
relaciones socio naturales afectivas donde las mujeres se inspiraron en las flores del paramo para

crear sus nuevos productos. Una integrante del proyecto comenta:

Warmy Muyu nace como una forma de relacionarnos con la naturaleza, fijandonos en las cosas
del campo para sacar nuestros productos, en las flores de nuestros paramos, de nuestra naturaleza,
no exactamente le cogemos a ella, pero si nos fijamos en ella para crear nuestras cosas, por
ejemplo, siempre digo esta flor me parece linda y enseguida viene a mi mente como hacer con los
mullos... no precisamente tengo que ir a romper las flores, sino fijandonos en ellas salen nuestros
productos, incluso el agua, los colores de la naturaleza y la lucha con la naturaleza, relacionado a

nuestra resistencia.3’

Este resultado de pensar, relacionarse, de estar y ser naturaleza se ha traducido en formas

creativas de expresion artistica y artesanal como lo muestra el nuevo catalogo:

37 Entrevista realizada a comunera en Cuenca. El 7/octubre/2021
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Figura 4.9 Aretes inspirados en la flor “ojo de venado

et
i,

Fuente: Catalogo Warmi Muyu “Muer del paramo”

Las afectividades y subjetividades producto de las relaciones entre humanos y no humanos, asi
como afirmaciones “cuando se cuida a la naturaleza es como estar cuidando a nuestros hijos”,*
“El agua es vida, sin agua no hay vida” y “somos agua” nutren la posibilidad de entender el
entramado socionatural evidenciado en las comunidades de Molleturo desde una ontologia
relacional donde el estar en comunidad va mas alla de lo humano para incorporase al mundo

socio natural y espiritual.

Segun Blaser (2010), la ontologia se refiere a las premisas que los diversos grupos sociales tienen
sobre las entidades y relaciones que existen en el mundo que no son imaginarios, ideas o
percepciones, ya que dichas premisas se despliegan y se evidencian en practicas concretas que
vinculan una multiplicidad de humanos y no-humanos como animales, plantas, montafias,
espiritus, etc., muchas veces manifestadas en historias o narraciones que muestran estas entidades
y relaciones que conforman el mundo (Escobar 2014, 96), como por ejemplo, la nocién del cerro

entidad que sienten, que se enoja, es decir, tiene vida.

Desde la ontologia relacional se arguye que ninguna entidad pre-existe, sino surge de las
relaciones que la constituyen, asi todas las entidades humanas y no humanas inter-existen

estableciendo vinculos de continuidad entre lo que comdnmente se conoce desde la ciencia, la

38 Entrevista realizada a comunera en Cuenca. El 7/octubre/2021
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modernidad u occidente como mundos fisicos, humanos y sobrenaturales, entendidas siempre

como entidades separadas (Escobar 2014, 102).

En Rio Blanco y demas comunidades de Molleturo “elementos naturales” como el agua, el cerro
(paramo), las lagunas, la nube (neblina), el rio, la luna, etc., poseen agencia, son seres sintientes y
tienen vida propia. No resulta raro escuchar en historias, narraciones, conversaciones informales
entre comuneros y comuneras que estos seres son entidades sensibles que se enojan, entristecen y
alegran, que también tiene agencia, intencionalidad y capacidad de accion ya que pueden
engarfiar, enfermar, atacar, asustar, etc. Por ejemplo, una comunera cuando habla de su nifiez y

vida en la comunidad antes de la llegada de las empresas mineras comenta:

Nos decian que no nos demoremos, que las pampadas eran bravas, se cerraba la nube, era fatal la
nube, cuando veiamos que la nube venia atacAndonos, atacandonos en esas pampadas, nosotros
pegabamos la carrera. Los cerros eran bravisimos antes, mi papa contaba que la laguna de Cruz
Loma sabia engafiar, corrian a un lado se aparecia la laguna, corrian a otro lado se aparecia la

laguna, tenian que quedarse a dormir para no perderse.*°

Otro comunero al hablar sobre el “cerro”, dice:

La sefiora Rosario habia hecho perder un puerco arriba, dice buscaba el puerco parejito y no le
encontraba, un dia dice que ve un ojo de toro brillando en la esquina de laguna, ha cogido el ojo,
ha hecho tres cruces y ha envuelto en el pafiuelo, y luego buscaba y buscaba y ni huellas del cuchi,
desaparecio totalmente. Dicen entonces el mismo cerro cuando le da una cosa de esas le da suerte,
esta sefiora tenia ganado, tenia todo, no tenia ni que llevar, pero ese ganado vivia brillando y

gordo a fuerza de esa suerte gque le dio el cerro.

La laguna de Pingo era bien brava, hasta ahora recién era brava hace unos 5 afios por ahi. El
tiempo que vino SIGTIERRAS, verd en la laguna andaba como un lagarto, subimos con un sefior
de SIGTIERRAS y ese “man” como tenia una computadora le vio todito por la pantalla y “dice
esta laguna tiene algo, vamonos”, el no quiso tomar fotos ni ir por ahi. Clarito habia en la laguna

un lagarto y esa laguna hasta ahora es brava, de repente cuando se estd por ahi un viento quiere

%9 Entrevista realizada a comunera en Sayausi. El 27/abril/2021
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empujar y envolver contra la lagua, el viento con un frio, cosa que a uno le da miedo, es una

laguna oscura como si fuera el agua sucia, pero el agua es limpiecita.*

De igual manera la laguna y el agua pueden contentarse y alegrarse. Una comunera comenta que
estos dos ultimos afios ha existido agua suficiente para cultivar como resultado de la devolucion
de oro que se le hizo a la laguna de Taguarpamba en el afio 2018, en un acto publico donde la
comunidad de Rio Blanco en conjunto con colectivos y personas extraterritoriales llevaron flores,
frutas y una cadena de oro a la laguna como un simbolo de devolucién del oro que fue extraido
del territorio en la etapa inicial de explotacion de la mina, por tal motivo, ahora dicen la “la

misma naturaleza se encuentra contenta al saber que ya no estan las empresas”.**

Esta ontologia relacional a mas de ser evidente en las narraciones e historias comentadas por
comuneros y comuneras, esta presente en actividades cotidianas con y en el paramo donde prima
la relacion de respeto para promover una coexistencia. En el ejercicio etnografico pude escuchar
y recibir advertencias como: “no botaran piedras a la laguna porque se enoja”, “para cortar una
planta hay que pedir permiso”, “las plantas medicinales no se pueden cortar a cualquier rato, es

b 1Y

celosa la planta, se muere”, “se debe tener cuidado con la luna, en luna tierna y luna redonda no

9% ¢

hay que ir a la laguna, puede dar mal aire”, “‘en enero la luna se hace café, se enferma, cuando le
2% ¢¢

coge la luna a uno le da mala suerte, le da “saladez”, “no debe dejar que el perro le vea mientras

come porque le roba el alimento™.

Asi, esta forma convivir, interactuar, ser y estar con la naturaleza no se disocian de su
cotidianidad y se expresa en acciones concretas en el accionar diario. En el trabajo de campo
pude ser testigo de acciones que dan cuenta de este entramado socio natural de coexistencia,
afectos y subjetividades, como por ejemplo el hecho de pedir permiso y disculpas al faenar a una
gallina, el no cortar las plantas del pAramo en su totalidad para que estas se puedan regenerar, el
entrar al galpon de cuyes y decir 3 veces “chuka, chuka, chuka” para que a los animales no se les

pegue alguna mala energia, el mal humor o el mal de ojo.

40 Entrevista realizada a comunero en Rio Blanco. El 23/enero/2021
41 Entrevista realizada a comunera en Rio Blanco. El 15/julio/2021
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De igual manera, en los cerros de Molleturo se convive con otros seres integrantes de la vida en
medio de una ecologia sintiente (De Munter 2016) donde las personas adquieren sensibilidades y
orientaciones que se desarrollan a medida que van comprendiendo los movimientos y acciones de
los demaés seres e integrantes del mundo, no solo seres naturales sino también entidades que
forman parte del cerro, como por ejemplo las wakas. En el recorrido que pude acompafiar en

Paredones, cuando empez6 a “cerrarse la nube” un comunero comento:

El cerro ya se enojo porque hablamos del tesoro, por eso se enojo, por suerte trajimos comida o si
no estuviéramos encantados, no ve que la waka les da de comer y les encanta, son las hijas del
rey, las princesas que estan en el cerro, se han quedado y estan en los lugares que no entra nadie.
Hermosas dicen que son, son princesas que se llevan a la gente, les encantan y hacen perder a la

gente.*?

Por otra parte, también resulta interesante como el acto de sofiar o la experiencia onirica en Rio
Blanco es un modo relacional que permite la interaccion y el entendimiento entre humanos y no
humanos. En el trabajo de campo pude notar que en los encuentros y conversaciones diarias entre
comuneras y comuneros siempre esta presente la praxis de contar los suefios, ya sea para
compartirlos con alguien o tratar de interpretarlos pues generalmente se recibe mensajes a través
de ellos mediante la aparicion o la presencia de elementos o seres de la naturaleza, por ejemplo,
dicen que sofiar con oro es mala suerte, sofiar que te pique una culebra es mala suerte, si se suefia

con agua es porque todo va a salir bien.

De igual forma, es mediante los suefios que se recibe advertencias, consejos o anuncios sobre el
futuro por parte de lo que podriamos llamar el mundo espiritual, ya que generalmente se suefia
con personas y familiares fallecidos para recibir mensajes, ayuda u advertencias. Un comunero

comenta:

Los suefios a veces salen ciertos, a veces, uno se suefia muertos es porque va a morir alguien. Cuando
estaba por morir mi papa y mi hermano, me hizo sofiar mamita cocinando unas ollas de comida

grandotas, estaba gente harto para darles de comer. Cuando jpag! la noticia de que se ha muerto mi

42 Testimonio de comunero, en Paredones, 4/septiembre/2021
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padre, esa noche para enterrar a mi papa, vuelta me hizo sofiar una cocina grande llena de gente

cocinando, y jpag! luego enterrando a mi hermano.*®

Tras la muerte de Andrés fueron muchas las conversaciones en las que los suefios se posicionaron
como espacios donde los y las comuneras reciben sus mensajes y sefiales. En una entrevista
dicen: “El siempre decia organicemos, ahora constantemente nos hace sofiar, diciéndonos
organicemos hasta que se vaya la mineria”.** Su esposa como parte de una conversacion informal
comenta que Andrés le advierte y da sefiales en sus suefios, una vez sofié que su esposo le
preguntaba por las llaves de la casa, cuando se desperté esa mafiana se dio cuenta que las dejé
colgadas en la puerta toda la noche, este suefio lo interpreta como una manera de cuidado y

proteccion hacia su familia.

4.4 Territorio de diferencia

El entramado socio natural y espiritual de inter-existencia presente en las comunidades de
Molleturo implica también mirar al territorio como algo méas que una base material o natural
donde se produce y reproduce la comunidad humana y sus préacticas, sino como un espacio-
tiempo vital de interrelacion entre humanos y no humanos donde la vida se crea y recrea, donde
la interrelacion genera espacios de sinergia y de complementariedad tanto para el mundo humano

y otros los mundos que los circundan. (Escobar 2015, 103).

Asi, el territorio es un proceso continuo de relacionamiento donde la vida se produce y reproduce
mediante la ejecucion de expresiones de resistencia que buscan el cuidado de estos espacios
biofisicos y epistémicos (Escobar 2015). En Molleturo se desarrolla una propuesta politico-
organizativa por parte de las comunidades declaradas en resistencia que busca contribuir al
cuidado de la vida mediante la consolidacion de un territorio de diferencia, donde las
comunidades afectadas por el extractivismo minero a traves de la Comuna reclaman la auto

gobernanza y la autonomia del espacio, de la tierra y sus recursos en funcion de un entramado

43 Entrevista realizada a comunero en Rio Blanco. El 15/julio/2021
44 Entrevista realizada a comunero en Rio Blanco. El 16/abril/2021
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cultural, socio natural e histérico de ocupacion territorial. Un comunero en la visita a Paredones

mencionado en el capitulo anterior comenta:

El territorio es parte de la comuna y las comunidades, hay una decision de proteger esto. En el
complejo arqueoldgico Paredones Molleturo esté la raiz de los Molleturos, es nuestro origen, es
nuestro principal testigo del origen del pueblo de Molleturo, de nuestra cultura, entonces no es

cualquier cosa este cerro, no es cualquier cosa el cerro que esta aqui a lado.*®

De igual manera, en la visita los y las comuneras hacen publica la importancia de reclamar sus
derechos al territorio y la tierra, manifestando que: “estamos y continuamos defendiendo, en este
caso nuestros derechos, que es nuestro territorio, nuestra agua, muestra naturaleza y nuestro
derecho a decidir”, proclamando la necesidad de autonomia sobre lo que sucede o no en el
territorio, pues arguyen que “los problemas de nosotros los solucionamos nosotros, no

necesitamos autoridades de la ciudad, el territorio es nuestro y lo seguira siendo”.

Asi se generan procesos de territorializacion surgidos desde la apropiacion del espacio en
relacion a una dimension simbolica y vivencial de mismo, que en este caso surge como aspecto
clave de su préactica politica ontologica que posiciona su ancestralidad y ocupacion antigua del
espacio, asi como su compromiso para promover la reproduccion de la vida para esta y las
generaciones futuras como los ejes centrales para su proteccion, cuidado y reclamo, no
unicamente en contra de la presencia minera en la zona, sino ante toda intervencion del aparato

estatal, un comunero comenta:

Molleturo por historia ha sido un pueblo luchador, a lo largo de la historia Molleturo ha defendido
sus territorios, sus fronteras. Ahora queremos que nuestro territorio quede libre, ya nos han

destruido bastante, a la Madre Tierra, a nuestras familias.*8

De igual manera, las practicas de resistencia mencionadas y analizadas con anterioridad, como el
control territorial a través de la colocacion de plumas en las vias de acceso, el mantenerse

vigilantes ante las actividades que ocurren en el territorio, asi como el constante control y

45Testimonio de comunero, en Paredones, 4/septiembre/2021
46 Entrevista realizada a comunero en Rio Blanco. El 29/mayo/2021
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discusion sobre actividades emprendidas en la parroquia por parte de las instituciones
gubernamentales, hacen que la comuna y sus miembros estén activamente generando procesos y
acciones de territorializacion mediante el reclamo constante a su derechos al territorio y su libre
determinacion, reclamando y posicionando su diferencia como elemento que les permite y da la
potestad de declarar y reclamar los territorios despojados y fragmentados por la presencia de las
empresas mineras como area protegida comunal, mediante el control y apropiacion del mismo,

como lo demuestra la construccion de la casa y de la posada comunal.

El presidente de la comuna ratifica: “Nosotros como comuna ya hemos iniciado la
documentacion de declararle area protegida, no solo iglesias, no solo Rio Blanco, no solo
Yapin,*” no solo Paredones, todo el territorio que nuestros antepasados compraron a Hortensia
Mata estamos declarandole area protegida comunal”.*® De esta forma, se apela a la particularidad
de la diferencia referente a la organizacion, uso y posesion comunal del espacio y el territorio
para reclamar el derecho a la tierra y el derecho a la autodeterminacion y autonomia, afirmando,
“hemaos dicho directamente, que la empresa se vaya, nosotros queremos ser autbnomos, no
queremos depender de las autoridades”,*® dando paso a una apropiacion cultural del territorio
relacionada a una dimension simbdlica y vivencial del espacio que se sustenta en su ocupacion
ancestral a través de una forma de organizacion comunal, que genera identidad, asi desde la

directiva de la comuna se afirma “no vamos a permitir mover ni un poco de tierra”.%°

47 Localidad en Molleturo

“8 Testimonio de comunero, en Paredones, 4/septiembre/2021

49 Testimonio de comunero, en Paredones, 4/septiembre/2021

50 Declaracion minga comunitaria en Rio Blanco. EI 17/abril/2021
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Figura 4.10 Entrada a la mina

Fuente: trabajo de campo
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Conclusiones

Como se evidencio, ante el escenario de conflictividad sociambiental producto de la implantacion
de un modelo de desarrollo primario exportador de materias primas que trae consigo mecanismos
de despojo y desposesion, en la parroquia de Molleturo, por parte de la comuna San Felipe de
Molleturo, especificamente por las comunidades declaradas en resistencia se han gestado
importantes procesos de accion colectiva con el fin de frenar los procesos mineros en su
territorio, donde se destaca el surgimiento de nuevas formas de movilizacion extraterritorial
centradas en la defensa de los bienes comunes a través de la exigencia de derechos colectivos,
que ha implicado, entre otras cosas, un proceso de emergencia identitaria y busqueda de
reconocimiento como estrategia juridico politica y como proceso reivindicativo de control

territorial basados en el reconocimiento de su diferenciacion y autodeterminacion.

El anélisis y recorrido realizado por medio de esta investigacion sobre el proceso de emergencia
identitaria en Molleturo dejo entrever algunas reflexiones que no pretenden ser absolutas y
generalizables a todo el territorio, pero que dan cuenta de las categorias, narraciones, practicas,
usos, sentires, deseos y enunciaciones que los y las comuneras “defensoras de la vida” y
declarados en resistencia movilizan en relacién este proceso de emergencia identitaria, tanto en el
marco de la accion de proteccidon interpuesta al Estado y en relacion a las resistencias que se
gestan en el territorio como mecanismos lucha y proteccion de los bienes comunes por los que se
disputa. De donde se desprenden otras interrogantes que pueden limitar el alcance de las
afirmaciones que se vierten en esta investigacion, como por ejemplo ¢Cuales son los
posicionamientos sobre la emergencia identitaria de los habitantes de la parroquia Molleturo que

no se adscriben a las luchas y procesos de resistencia?

A manera de conclusion, con este proceso de emergencia identitaria se puede apreciar que las
nuevas formas de movilizacion y participacién ciudadana que implican la denuncia y exigencia
del cumplimento de derechos colectivos, entre ellos, el derecho de las comunidades, pueblos y
nacionalidades indigenas la consulta previa, libre e informada en un escenario de conflictividad
socioambiental responde a mecanismos de accidn colectiva y movilizacion sociolegal

encaminadas, en primera instancia a denunciar las terribles consecuencias medioambientales,

103



econdmicas, sociales y culturales que el emplazamiento de actividades extractivistas generan en
los territorios donde habitan comunidades indigenas, que son generalmente zonas empobrecidas
con poca presencia de una institucionalidad estatal que garantice el cumplimiento de derechos y
acceso a servicios bésicos para la reproduccion de la vida, como es el caso de la parroquia
Molleturo.

Siendo ademas un mecanismo de accion colectiva que permite a las comunidades indigenas
frenar, limitar y expulsar la presencia de actividades mineras en su entorno, Como una estrategia
de accién que va més alla de la exigencia a la consulta previa, los procesos de negociacion o el
lograr el consentimiento sobre la consecucion de proyectos extractivos en sus territorios, sino una
demanda que implica la exigencia de una participacion activa de toda una comunidad, en este
caso, el Pueblo de Molleturo en asuntos que les afecta, clamando con ello su derecho a la
autodeterminacion y la autonomia, en un escenario donde las acciones y omisiones por parte de
las empresas han dado paso a procesos de desposesion territorial o desterritorializacion al
negarles sus derechos y sobre todo al desconocer e invisibilizar su presencia histérica en el

territorio.

De esta manera la accidn de proteccion se vuelve un mecanismo de resistencia y lucha social
donde se pone en juego la vida misma de comuneros y comuneras, quienes son obligados a actuar
en términos juridicos y en escenarios procesuales de caracter institucional, con un lenguaje legal
que resulta insuficiente para expresar sus demandas, reivindicaciones, sentires y deseos, como es
el querer y exigir un territorio autonomo, libre de mineria y todo tipo de violencias, producto de
un cansancio y miedo somatizado en los cuerpos por la presencia de empresas mineras por mas
de 20 afios. Asi la accion de proteccion se relaciona a la necesidad de promover acciones de
resistencia en un escenario extraterritorial, de mayor incidencia para lograr asi la defensa de los
bienes comunes naturales y sociales que permiten la reproduccién de la vida en la parroquia,
sobre todo exigir respeto y una vida digna para sus comunidades, familias, futuras generaciones y
quienes habitan su territorio.

Dicho lenguaje procesual y los rituales de procedimientos administrativos movilizados por el
Estado en el proceso judicial resultan insuficientes para expresar su sentido de pertenencia y su
adscripcion identitaria y territorial, pues la cédula de ciudadania y el lugar de inscripcion en el
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padron electoral son mecanismos de dominacion que tienen como consecuencia determinar como
la gente concibe su identidad y en como identifica “su lugar” en el mundo (Corrigan y Sayer
2007, 45), que en el marco del proceso judicial, implica una forma de negar el caracter particular
de la diferencia y la pluralidad de los pueblos y nacionalidades indigenas al limitar y reducir la
autoidentificacion, la identidad y etnicidad a las categorias y parametros legales de caracter

objetivo, limitando con ello el goce de derechos y su libre determinacion.

Mas alla de esta negociacion de reconocimiento y diferenciacion en la esfera publica y en
respuesta al objetivo especifico 1 de esta investigacion, se puede afirmar que la accién de
proteccion y el conflicto minero han sido catalizadores para que las comunidades en resistencia
de Molleturo, sus organizaciones sociales y los y las comuneras de manera individual reflexionen
sobre su autoidentificacion y la reivindiquen no Unicamente para la configuracion,
reconfiguracion y reconstruccién de identidades en base a una estrategia juridico politica, sino en
relacion a un proceso de movilizacion de una identidad diferenciadora que ratifica y moldea
subjetividades con respecto a la lucha y resistencia social, pero también hacia la pertenencia al
territorio, a un pasado y un origen, en este caso, la pertenencia al “Pueblo de Molleturo” que
responde a una herencia historica de origen indigena desde la época precolombina por la raiz

ancestral de los “Molleturos” principalmente.

Asi los “Molleturos” y el Pueblo de Molleturo se convierte una categoria y un discurso de
enunciacion que ratifica su adscripcion historica al territorio y determinan una categoria de
accion colectiva que responde a la historicidad de ocupacion del territorio y al sentido de

pertenencia hacia el mismo.

Siendo la identidad algo mas que una enunciacion, son las practicas y manifestaciones culturales
que reivindican su identidad y dotan de sentido su pertenencia a la organizacién comunitaria y al
territorio, que se refleja en la reivindicacion constante de la ocupacién colectiva de los paramos y
espacios comunales, que si bien se han debilitado por la presencia minera, hoy en dia se estan
revitalizando como lo demuestra la construccion de la casa comunal en Rio Blanco, que a mas de
retomar el trabajo comunitario de la minga, impone simbolicamente la reterritorizacion de los

espacios despojados y fragmentados por la dindmica neoextractivista promovida por el Estado.
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De este modo, respondiendo al objetivo especifico 2, el hecho de volver a lo comunal y la
necesidad de controlar de manera colectiva el territorio son practicas culturales que se configuran
y reconfiguran para ratificar su identidad y sentido de pertenencia hacia el mismo, desde donde
también se proclama la necesidad de autodeterminacién. Lo que se potencia mediante la
rememoracion de la historia y las memorias del territorio, que al traerlos al momento presente
activan las subjetividades y sentires de los comuneros y comuneras como un instrumento que
potencia el accionar y actuar colectivo en defensa de la vida, que implica también revitalizar y
potenciar algunas practicas culturales que si bien han venido desarrollando en su cotidianidad,
hoy en dia se revalorizan, significan y resignifican para ratificar su identidad, relacionados al
sentido emocional y subjetivo de la etnicidad, como es el tejido de lana, el conocimiento y uso de

plantas medicinales, el uso comunal del territorio.

Por otra parte, siendo la resistencia un marco de accion para la defensa y la lucha proclamada por
el Pueblo de Molleturo para hacer frente a las diferentes sujeciones identificadas como
amenazantes para la reproduccion de la vida en la parroquia, resulta peculiar que las comuneros y
comuneras movilicen esta categoria de accién como un elemento central que permite la
proteccion y el cuidado de los bienes naturales y sociales compartidos por todos y todas, mas no
un marco de accion de confrontacion como se llegara a suponer en escenarios alta conflictividad
social caracterizado por tener momentos algidos de enfrentamiento y violencia. Pues las
resistencias surgidas en Molleturo se relacionan mas al sentir y el deseo de mantener y proteger
los bienes comunes para la produccion y reproduccién de la vida, lo que implica posicionarse en
contra de toda explotacién minera en la parroquia y promover con ello, la proteccién de los
medios de vida, el cuidado de la naturaleza, donde se enfatiza el cuidado del agua, la proteccion
de los bienes sociales y naturales comunitarios que permiten de una u otra manera revitalizar el
entramado social comunitario, asi como la bdsqueda de una vida digna para quienes habitan los

territorios, lo que incluye los seres no humanos, las comunidades y las futuras generaciones.

Estas percepciones y expresiones de resistencia se evidencian en acciones colectivas e
individuales que apuntalan la proteccion y el cuidado de la vida, muchas veces desafiando el
modelo de desarrollo extractivista implantado en su territorio y proclamando la necesidad sentida
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de ir construyendo una forma de vivir y convivir sin la injerencia de entidades externas, como las
instituciones gubernamentales o las empresas mineras, todo esto mediante la promocion y
proclamacion de un trabajo colectivo tanto en el escenario publico como en el de convivencia

comunal.

Es importante resaltar que de manera particular, las mujeres promueven sus propias luchas y
resistencias, que van mas alla de la conflictividad socioambienal y se inscribe dentro de otros
escenarios en funcion de un sistema patriarcal que ha violentado sus vidas y cuerpos desde muy
tempranas edades, lo que las sitian de manera diferente en el marco de la lucha ambiental,
resistiendo y accionando contra el extractivismo minero en sus territorios y el sistema patriarcal
en sus cuerpos mediante procesos organizativos potentes que propician el encuentro entre
mujeres para la defensa de sus derechos y los derechos de la naturaleza, pero también dentro de
su cotidianidad, donde promueven resistencias en acciones de igual o mayor relevancia como es

el hecho de querer permanecer en la comunidad incluso cuando la muerte se encuentra latente.

Asi, las diversas formas de lucha y resistencias expresadas y sentidas al momento de la
investigacion se han vuelto esenciales para garantizar las condiciones materiales y simbdlicas de
la reproduccion de la vida, mediante préacticas y acciones enmarcadas en actos que conllevan la
(re)produccién de lo comun como précticas que reorganiza las formas de relacionamiento entre
personas y el medio en que habitan, en este caso también los seres no humanos con quienes se
crean y recrean vinculos y relaciones, simbélicas y de agencia que permiten la organizacion

social en defensa de la vida.

Asi, respondiendo al objetivo especifico 3, en Molleturo las afectividades y subjetividades
producto de las relaciones entre humanos y no humanos nos muestran que el estar en comunidad
va més alla de lo humano para incorporase al mundo socionatural y espiritual, donde el agua y el
territorio se vuelen referentes simbolicos y ejes indispensables que dan sentido la existencia
colectiva, los procesos organizativos y las expresiones de resistencia promovidos en el territorio,
donde se desarrolla una propuesta politico-organizativa para contribuir al cuidado de todos y

todas, humanos y no humanos mediante la consolidacion de un territorio de diferencia, desde

107



donde se reclama la autogobernanza y la autonomia del espacio, de la tierra y sus recursos en

funcién de un entramado cultural, socio natural e histérico de ocupacion territorial.
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