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Resumen

En abril del 2020, a un mes de que el Estado ecuatoriano declarara Estado de excepcidon por la
pandemia del Covid 19, imponiendo normativas de cuidado y restricciones de movilidad a
todo el territorio nacional, mas de 105 comunidades kichwa riberefias al rio Coca y Napo en
la Provincia de Orellana, tuvieron que sobrellevar el derrame de petréleo mas grande de las

ultimas décadas.

En este contexto, la siguiente investigacion es resultado de un trabajo etnografico llevado a
cabo en la Comunidad de Toyuca, Provincia de Orellana, y analiza los procesos de
subjetivacion politica de mujeres kichwa organizadas a partir de la experiencia toxica del
derrame, entrelazando a los modelos de (mal) desarrollo extractivistas implantados en la
Amazonia ecuatoriana, y los procesos de organizacion por la defensa del territorio-cuerpo de

las mujeres amazonicas.
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Introduccion

En abril del 2020, a un mes de que el Estado ecuatoriano declarara Estado de excepcidon por la
pandemia del Covid 19, imponiendo normativas de cuidado y restricciones de movilidad a
todo el territorio nacional, mas de 105 comunidades kichwa riberefias al rio Coca y Napo en
la Provincia de Orellana, tuvieron que sobrellevar el derrame de petréleo mas grande de las
ultimas décadas, donde se vertieron 15.800 barriles de crudo sobre sus rios. La causa fue la
ruptura de una tuberia del Sistema de Oleoductos Transecuatoriano, SOTE; el Oleoducto de
Crudos Pesados, OCP; y del poliducto Shushufindi — Quito, como consecuencia de la caida de
la Cascada de San Rafael, producto de la mala gestién de la hidroeléctrica Coca Codo
Sinclair. Dicho suceso ha causado la contaminacion de los rios Coca, Napo, y sus afluentes,
dejando a méas de 27.000 vidas en peligro por la contaminacion de sus fuentes de agua y

alimentacion hasta el dia de hoy.

La dinamica petrolera que ha moldeado los territorios amazonicos desde hace mas de 50 afios,
responde al modelo de desarrollo extractivista petrolero, el cual ha sido impuesto mediante la
apropiacion del territorio, asi como por el despojo de pueblos y nacionalidades, aun cuando la
Constitucion del 2008 reconoce a Ecuador como un Estado Intercultural y Plurinacional,

donde los derechos colectivos de pueblos indigenas, montubios y afro descendientes (Art 57),

asi como de la Naturaleza (Art 71) estan protegidos y son sujetos de derecho.

Hasta la fecha, un afio y medio después del derrame, las comunidades afectadas contintian
sufriendo las consecuencias materializadas sobre sus territorios y cuerpos, siendo las mujeres
quienes se llevan la peor parte. Condiciones de vulnerabilidad estan relacionadas a su mayor
dependencia hacia la naturaleza, asi como la carga desigual en las labores de cuidado
doméstico, hacen gue las evidencias de este modelo de desarrollo extractivo queden marcadas
en sus cuerpos Yy en el de sus hijos e hijas. Sin embargo, estas mujeres kichwa han pasado de
ser victimas a ser sujetas politicas en funcién de la posicion que ocupan en las jerarquias de
opresién, constituyendo asi una agencialidad en las resistencias y demandas tanto al interior

de sus comunidades como frente al Estado y las empresas extractivas.



En este contexto, planteo la siguiente pregunta de investigacion: ;Como se configuran los
procesos de subjetivacion politica de las mujeres kichwa de la Comunidad de Toyuca, frente a
la experiencia toxica del derrame de crudo sobre el rio Coca en la provincia de Orellana? Esta
investigacion trata, por lo tanto, sobre las subjetividades politicas de las mujeres kichwa de la
Comunidad de Toyuca. Sobre sus procesos de organizacion por la defensa territorial y de sus

cuerpos tanto en espacios publicos como privados.

Tratando de entrelazar epistemologias desde los sures, este trabajo busca dar cuenta de como
el modelo de desarrollo extractivista es en realidad un modelo de maldesarrollo implantado en
los territorios amazoénicos. De la misma manera, que a través de los aportes del feminismo
comunitario se busca articular el pensamiento y conflicto que viven las mujeres kichwa en

contextos extractivos petroleros.

La siguiente investigacion cuenta con seis capitulos. En el primero se plantea el problema de
investigacion, los objetivos y el estado de la cuestion. En el segundo, se describe el marco
conceptual y la estrategia metodologica, ambos planteados desde autoras y autores que estan
generando conocimiento desde el sur global. Acé se parte haciendo un recorrido por las
teorias clasicas del desarrollo, para ya de forma contextualizada, enfocarnos en las teorias de
maldesarrollo. Las conceptualizaciones sobre el territorio, estan enfocadas desde una mirada
del feminismo comunitario, que consideran al cuerpo un territorio en disputa, para asi ir
articulandolo a las teorias de subjetividad politica de las mujeres y sus distintas formas de

contestacion.

El tercer capitulo nos contextualiza en la Amazonia ecuatoriana y su apertura a las fronteras
extractivas desde una mirada histérica del Ecuador, asi como presenta el estudio de caso de la
Comunidad de Toyuca y su afectacion por el derrame de petroleo desde una cronologia de los

hechos hasta el dia de hoy.

El cuarto capitulo esta enfocado al territorio y cuerpo-territorio desde el feminismo
comunitario, realizandose un analisis sobre como el patriarcado occidental (representado por

el Estado ecuatoriano y las empresas petroleras); y el patriarcado originario (que se evidencia



a nivel de la comunidad), se materializa en los cuerpos de las mujeres kichwa a través de la
experiencia toxica del derrame, tanto en sus esferas subjetivas como colectivas. De la misma
forma se analiza la agencialidad del rio como ente relevante para la comunidad y la

implicancia de su contaminacion.

En el quinto capitulo se analiza el protagonismo de las mujeres indigenas en la movilizacion
por la defensa de sus territorios en Latinoamérica, asi como a las mujeres amazonicas en
especifico en la protesta social. Se profundiza, ademas en las distintas formas de agencialidad
y los repertorios de accion colectiva que las mujeres kichwa de la Comunidad de Toyuca
estan llevando a cabo frente a sus luchas en contra de las actividades extractivas y el derrame

de petroleo.

En el sexto y altimo capitulo, se realiza un andlisis histérico sobre como el desarrollo
planteado para el norte, se convierte en maldesarrollo para el sur, a través del mito de la renta
petrolera para el territorio amazoénico. Se plantea de esta forma la necesidad de cambiar el
modelo, a través de nuevas propuestas que surgen desde los pueblos y nacionalidades, quienes

ponen sobre la mesa la importancia de tener en cuenta a la naturaleza para lograrlo.

La ultima seccion de este documento corresponde a las conclusiones de la investigacion, en
donde se exponen los hallazgos mas relevantes y se abre el campo para futuras
investigaciones que tomen en cuenta la interseccion de género, etnia y clase para los estudios

sobre el extractivismo petrolero en territorios amazonicos.

El problema de investigacién

Desde hace décadas, América del Sur viene experimentado un fuerte incremento en la
expansion del extractivismo en los territorios rurales, como via de desarrollo capitalista en el
campo desde un enfoque primario-exportador. Existe una variedad de argumentos con los
cuales, los gobiernos de la region sustentan a los extractivismos, relacionados con la
generacion de renta y atraccion de inversibn como mecanismos para elevar la produccion vy el

consumo.



Generalmente el extractivismo, que implica una extraheccion violenta de grandes volimenes
de materiales (Gudynas 2013), esta sustentado en la expectativa de desarrollo econémico del
pais al explotar y comercializar materias primas de exportacion que generan un ingreso
significativo, que promete mejorar la calidad de vida de la poblacidn que impacta, tanto de
forma local, como a nivel nacional. Sin embargo, si bien las ideas clasicas del desarrollo,
sostuvieron que la riqueza en recursos naturales existente en América del Sur eran la clave
para asegurar el camino a la prosperidad y el bienestar (Gudynas en Acosta 2009), las
diferentes realidades de los territorios donde se llevan a cabo los extractivismos, vive un
contraste entre la riqueza y ganancia que acumulan empresas transnacionales, estatales y
grupos de poder econdmico conexos; y el empobrecimiento y desigualdad de la poblacién;
mas aun de aquellas asentadas en territorios que tienen lugar las actividades extractivas,

tornadas en zonas de sacrificio (NUfiez Viegas 2006, Svampa 2014).

En Ecuador, especificamente en la Amazonia ecuatoriana, desde que se inicio el auge
petrolero entre las décadas de los 60 y 70, el modelo extractivista ha sido impuesto mediante
la apropiacion del territorio (material y simbélico), el despojo de pueblos y nacionalidades
indigenas, el apuntalamiento de procesos de colonizacidn y los distintos procesos de
evangelizacion. Este modelo de desarrollo, fue tutelado por el Banco Mundial, donde se
aposto a la apertura a inversiones extranjeras directas fomentando el discurso del crecimiento
econdmico, y “es en este contexto en el que el Estado ecuatoriano, venezolano y colombiano
abren sus puertas a las empresas petroleras extranjeras, que en el caso del Ecuador es

concretamente en la Amazonia (Araujo 2009, 14).

En el afio 2008 se legitima en la Constitucién a Ecuador como un Estado Intercultural y
Plurinacional, donde se reconocen los derechos colectivos de pueblos indigenas, montubios y
afrodescendientes (Art 57) asi como a la Naturaleza como sujeto de derecho (Art 71). En este
contexto “tanto las organizaciones ecologistas, como el movimiento indigena consideraban
gue se abria paso a un modelo post neoliberal y post extractivo al asumir principios que
conlleven a una armonizacion entre sociedad y naturaleza” (Vallejo y Duhalde 2019, 33). Sin
embargo, esto no fue asi, y si bien existio una critica a la economia global y al capitalismo

desde el discurso progresista del gobierno de Rafael Correa, concretamente en los hechos se



reforzaron y ampliaron las economias extractivistas. Del mismo modo, en Ecuador con la
Constitucion de 2008 se definié un régimen de desarrollo fundamentado en el Sumak Kawsay,
que constituye un modelo armonico entre la sociedad, la economia y el ambiente. Sin
embargo, como menciona Hernandez (2017) este es un concepto epistemologico indigena que
fue apropiado por los Estados, despojandolo de su radicalidad y convirtiéndolo en una retorica

gubernamental para justificar el desarrollismo como fundamento de la extraccion.

En el caso de la Amazonia ecuatoriana, durante el gobierno de la llamada Revolucién
Ciudadana, con la intencion de ampliar las fronteras extractivas petroleras al suroriente
amazonico, “se hizo énfasis en la construccion de una Nueva Amazonia libre de marginalidad
y pobreza con poblaciones indigenas integradas plenamente al Estado nacional y la economia
global” (Vallejo y Duhalde 2019, 34) sin prestar atencion que la realidad del territorio
respondia a l6gicas completamente distintas, causando graves consecuencias negativas que
atraviesan diferentes &mbitos, como la precarizacion del trabajo, dafios ecolégicos,
explotacion a la mujer, persecucion politica, programas sin pertinencia cultural, entre tantos
otros. El gobierno de Lenin Moreno por su parte, volcado hacia el neoliberalismo, continu6
con la profundizacidn extractiva, dando curso a lo iniciado por el anterior gobierno en lo que
respecta a las actividades petroleras en una zona altamente sensible como lo es el Parque
Nacional Yasuniy el ITT (Ishpingo, Tambococha, Tiputini), pese a la alta biodiversidad y
presencia de pueblos indigenas en aislamiento voluntario; de la misma forma que propuso
concesiones de bloques petroleros hacia la provincia de Pastaza. Hoy en dia, el reciente
gobierno de Guillermo Lasso, a través del Decreto Ejecutivo N°95, impulsa la duplicacion de
la produccion petrolera en el pais como método para afrontar la crisis financiera que ha dejado
la pandemia, asi como esta incentivando la inversién extranjera y privada, y proponiendo

cambiar el modelo de contrato que tiene el Estado con las empresas petroleras.

Las varias décadas en que la actividad petrolera ha operado con la intervencion de empresas
transnacionales de diferentes paises del Norte global y otros de la semiperiferia, ha estado
marcada por distintas modalidades de relacion con el Estado ecuatoriano (modelos de
prestacion de servicios, participacion, entre otros), donde los impactos y pasivos ambientales,

asi como los sociales son invaluables y urgentes de visibilizar, enunciar y denunciar.



Mas recientemente, en plena emergencia sanitaria mundial por el Covid-19, el 07 de abril de
2020, ocurri6 el derrame de crudo mas grandes de las Gltimas décadas en Ecuador, en el
sector de San Rafel, entre las provincias de Napo y Sucumbios. La causa fue la ruptura de una
tuberia del Sistema de Oleoductos Transecuatoriano, SOTE; el Oleoducto de Crudos Pesados,
OCP; y del poliducto Shushufindi - Quito. Dicho derrame ha causado la contaminacion de los
rios Coca, Napo, y sus afluentes, dejando a miles de vidas en peligro por la contaminacion de
sus fuentes de agua y alimentacion. EI 29 de abril del mismo afio, representantes de pueblos y
nacionalidades indigenas, en conjunto a organizaciones sociales presentes en el territorio
afectado, interpusieron una Accion de Proteccion y medidas cautelares por la grave situacion
que estaban viviendo debido al derrame. Sin embargo, el 01 de septiembre del mismo afio, el
juez Jaime Ofia Mayorga del cantdn Francisco de Orellana dict6 sentencia oral denegando
dicha Accion, comenzando asi, una lucha por parte de las comunidades para la remediacién y
proteccion del territorio amazonico afectado por el modelo de desarrollo extractivista,

teniendo como nuevo horizonte la Corte Constitucional.

En la dindmica petrolera que ha moldeado las geografias amazoénicas, se ha generado un
especifico modelo de desarrollo territorial en que convergen: procesos de urbanizacion
acelerados, construccion de ejes viales que irrumpen en bosques himedos tropicales
fragmentando ecosistemas; acompafiado de colonizacion, ampliacion de frontera agricola y
pecuaria, e incluso actualmente al apuntalamiento de monocultivos, donde han sido y son las
mujeres indigenas las que se han llevado la peor parte de todo esto. Condiciones de
vulnerabilidad estan relacionadas con su mayor dependencia hacia la naturaleza,
responsabilidad en la gestion del cuidado con desiguales cargas y desvalorizacién de la
economia subsistencia en zonas en la que las mujeres tienen un papel fundamental, se pueden

ejemplificar como consecuencias evidentes de este modelo de desarrollo.

Ahora bien, de acuerdo a los datos del Instituto Nacional de Estadisticas y Censos de Ecuador
(INEC 2019), las mujeres indigenas amazonicas representan el 0,93% de la densidad
poblacional del pais. De las cuales, el 72,39% se encuentran en situacion de pobreza, respecto
al ingreso, segun la Encuesta Nacional de Empleo y Subempleo ¢Qué significa esto? Que
estas mujeres amazonicas son minoria étnica en el Ecuador y estan fuertemente empobrecidas,
habitando zonas de sacrificio, donde sus cuerpos-territorio se ven fuertemente explotados al

igual que la Naturaleza.



Estas mujeres indigenas amazdnicas asi mismo, han sido participes de varios procesos de
movilizacion frente al extractivismo petrolero, aunque invisibilizadas por los liderazgos
masculinos, tanto en los trabajos de documentacion académica, al igual que por parte de los
registros de medios de comunicacion (Vallejo y Garcia Torres 2017; Bravo y Vallejo, 2019).
En la Amazonia centro, especificamente en la provincia de Pastaza, las mujeres desde el 2013
adquirieron una alta politizacion, sosteniendo la defensa territorial frente a la XI Ronda, desde
la articulacion de Mujeres Defensoras de la Naturaleza (Vallejo 2014; Garcia Torres 2017,
Vallejo y Duhalde 2019). Asi como en otras zonas de la Amazonia, las mujeres se han
mostrado como principales protagonistas de la lucha y resistencia, posicionando una critica al
desarrollo territorial via extractivismo, desde el planteamiento de la Kawsak Sacha (Selva

Viviente).

En este sentido, este modelo de desarrollo, fundamentado en la acumulacion y explotacion de
la naturaleza y sus recursos, se acompafia también de la subordinacion de pueblos indigenas
racializados, y de estructuras patriarcales, trayendo consecuencias donde se entrecruzan
diferentes &mbitos (sociales, ecoldgicos, econdémicos). Estas afectaciones, atraviesan
experiencias individuales y colectivas, que son materializadas en los territorios y cuerpos-
territorio, siendo las subjetividades de las trayectorias relativamente diferentes y autbnomas

las que constituyen una forma particular de comprender estas realidades (Bucio 2015).

Dicho lo anterior, la siguiente investigacion tiene como sujetas de estudio a mujeres
amazonicas kichwa de la comunidad de Toyuca en la provincia de Orellana, atravesadas por
el extractivismo petrolero y el reciente derrame de crudo que afecto al rio Coca y sus
diferentes medios de vida. En el marco por los conflictos por el extractivismo petrolero en la
comunidad, se realiza un analisis a partir de la experiencia toxica subjetiva y colectiva de
ellas, asi como también en las dindmicas organizativas y de resistencia que estan llevando a
cabo frente a este modelo de desarrollo que impacta tanto sus territorios como sus cuerpos de
forma diferenciada. Este analisis sera planteado desde las teorias del feminismo comunitario,
e indagara ademas en las alternativas de desarrollo endogenas que las mujeres pudiesen

plantear.



En este contexto, se plantea la siguiente pregunta de investigacion: ;Como se configuran los
procesos de subjetivacion politica de las mujeres kichwa de la Comunidad de Toyuca, frente a

la experiencia toxica del derrame de crudo sobre el rio Coca en la provincia de Orellana?

Desde esta pregunta general, se generan las siguientes preguntas orientadoras: ¢Como el
extractivismo petrolero afecta y se materializa en el territorio y cuerpo-territorio de las
mujeres kichwa de la Comunidad de Toyuca?, ¢por qué el extractivismo petrolero tiene un
afectar diferenciado hacia las mujeres indigenas amazonicas?, ¢cémo se configura la
participacion de las mujeres kichwa en los procesos de movilizacion social ante el Estado en
basqueda de la reparacion integral?, ;qué planteamientos hacen las mujeres kichwa frente al

modelo de desarrollo extractivista, y qué caminos o alternativas diferentes postulan?

Objetivos
General

Analizar los procesos de subjetivacion politica de las mujeres kichwa de la Comunidad de
Toyuca, frente a la experiencia toxica del derrame de petrdleo sobre el rio Coca en la

Provincia de Orellana.

Especificos

1. Visibilizar las consecuencias materializadas y subjetivadas del extractivismo petrolero
en los territorios y cuerpos territorio de mujeres amazdnicas kichwa de la Comunidad
de Toyuca, a partir del derrame de crudo ocurrido durante la pandemia del Covid-19

en la Provincia de Orellana.

2. Profundizar en la participacion de las mujeres kichwa en los procesos de movilizacion

social ante el Estado en busqueda de reparacion integral frente al derrame de petroleo.

3. Identificar las alternativas enddgenas de desarrollo que apuntalan las mujeres
amazonicas kichwa, frente al modelo hegeménico de desarrollo territorial extractivista

en la Provincia de Orellana.



Capitulo 1. Marco Conceptual y estrategia metodolégica

En este capitulo se presenta el estado del arte en el cual se hace una revision panoramica de
las discusiones y debates académicos que se presentan relacionados con la tematica conexa a
mi investigacion. Se esboza asi mismo el marco conceptual, que orienta la interpretacion del
estudio y sus hallazgos, con sus claves o categorias conceptuales. Le sigue la descripcion de
la estrategia metodoldgica donde presento las variables del estudio, las técnicas utilizadas

durante el trabajo de campo, las fases y las condiciones en que se efectud la investigacion.

La investigacion y anélisis que se presentan, estan planteados desde un marco teérico negando
las distinciones jerarquicas entre los saberes en la cual la academia se ha centrado
histéricamente, y ha planteado una separacion entre el conocimiento cientifico y el
conocimiento tradicional. Esta localizacion geopolitica del conocimiento, como menciona
Castafieda (2008), histéricamente ha ubicado a los conocimientos producidos desde los sures
por debajo de los conocimientos hegemdnicos del norte, por lo cual tomé la decision de
utilizar y reconocer las actividades cientificas realizadas principalmente por investigadores,
investigadoras, académicas, feministas y compafieras latinoamericanas o del sur global,
quienes histéricamente han construido y deconstruido conocimiento desde los margenes de

las estructuras de la academia occidental y blanca.

Es decir, el fundamento tedrico principal de esta investigacion esté sustentado y situado,
desde aquellos y aquellas que producen conocimiento desde y para el sur global, con tal de
impulsar una consolidacion epistemoldgica y/u ontolégica desde los diversos e invisibilizados
sures, comprendiendo que la generacion de este conocimiento responde a una problematica
situada y contemporanea, y por ende, su aporte y alcance pueda significar un compromiso

mas alla de la creacion de productos académicos inertes.

Con esto, y tal como menciona Porto-Gongalves (2009, 122) “lo que se critica no es la idea de
pensamiento universal, pero si, la idea de que hay uno y solamente un pensamiento universal,
aquel producido a partir de una provincia especifica del mundo”. De modo que, lo que se
busca con esta decision teorica y epistemologica, es el desplazamiento del lugar de

enunciacion, y asi, hacer posible que otros mundos sean visibilizados y puestos en valor



dentro de la produccién de conocimiento, entendiendo que una vision unilateral silencia otras

temporalidades y geografias que conforman el mundo simultaneamente.

A continuacion, se hara un recorrido panoramico por el estado del arte, enfocado a literatura

conexa a mi tema de investigacion.

1.1 Estado del arte

De acuerdo a la bibliografia consultada en los estudios que incorporan al extractivismo
petrolero en la Amazonia ecuatoriana, estos pueden dividirse en dos grupos: i) aquellos que se
centran en las transformaciones sociales y territoriales a partir de la colonizacion como hito
emblematico para la entrada del extractivismo petrolero como modelo de desarrollo a la
Amazonia ecuatoriana; y ii) aquellos que analizan la variable etnia y género para dar cuenta
de la relacion que existe entre el extractivismo petrolero y las mujeres indigenas amazdnicas,

en especifico.

Dentro de los primeros, encontramos trabajos que, desde una mirada histérica analizan la
penetracion de los extractivismos en la Amazonia ecuatoriana desde sus respectivos auges de
explotacion, en su relacion con el uso insostenible de los recursos naturales, y las afectaciones
a las distintas identidades étnicas de los pueblos y nacionalidades que habitan el territorio
(Trujillo 1981; Restrepo, Tamariz y Bustamante, 1991; Cabodevilla 1996; Ruiz 2000; Vallejo
2014; Valdivieso 2015).

Por su parte, la variable de etnia y género comenzo a ser utilizada en los estudios que
respectan a la Amazonia ecuatoriana en los afios 80, y ponen énfasis en una relacion de
complementariedad entre lo masculino y femenino desde una forma mas esencialista y
estatica de entender las relaciones de las mujeres indigenas con la naturaleza y los
extractivismos, sin prestar tanta atencion en que las relaciones entre hombres y mujeres desde
la variable étnica, no dejan de ser jerarquicas y desiguales (Witten 1981; Descola 1988; Prieto
1998).
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Desde distintas disciplinas en cambio, estudios mas contemporaneos, han puesto énfasis en
analizar el impacto diferenciado que las actividades extractivas tienen sobre la salud de las
mujeres amazonicas en cuanto a su exposicion a la contaminacidn constante en sus territorios
tornados zonas de sacrifico, debido a las labores de cuidado doméstico que cumplen en sus
comunidades (San Sebastian, Armstrong y Stephens 2001); asi como ademas, encontramos la
investigacion de Etchart (2011) que da cuenta de la violencia y sufrimiento tdxico que se
experimenta en Dayuma por la cercania de la poblacion a estaciones de pozos y mecheros

petroleros.

Por otro lado, se sitdan los estudios que incorporan la variable de clase, a la interseccion de
género y etnia. Aqui encontramos el trabajo de Barios (2013) quien se refiere a la relacion con
los mercados laborales diferenciados que ofrecen las empresas extractivas, donde se acentla
la explotacion y la division sexual del trabajo en las mujeres amazoénicas; asi como también
encontramos el trabajo de Vallejo, Garcia y Cielo (2015), en relacion a las mujeres y el

trabajo en lugares de extraccion y refinamiento de petroleo en el pais.

Por su parte, la investigacion de Cielo y Carrion (2019) devela como el extractivismo
petrolero en territorio amazonico sapara ha demarcado de manera notable la division sexual
del trabajo y los roles diferenciados por hombres y mujeres en la esfera pablica y doméstica.
Las autoras visibilizan a través del estudio de caso de la primera Ciudad del Milenio en
Ecuador, en Playas de Cuyabeno, ha significado una transformacion del territorio en funcién
de la industria petrolera, alterando las relaciones de interdependencia existente entre lo
humano, no humano y la naturaleza. Estas relaciones transformadas no son solo fisicas sino
afectivas y productoras de nuevas materialidades y ecologias, de modo que a medida que las
nociones de cuidados y territorios se reconfiguran, las desigualdades de género también lo
hacen, produciendo una disminucion en la participacion de las mujeres en los ciclos

productivos y un debilitamiento de su autonomia.

Ahora bien, los estudios desde donde se situa esta investigacion, que analizan la agencialidad
y la subjetividad politica de las mujeres indigenas frente a los conflictos extractivos en la
Amazonia ecuatoriana, son escasos, pero sus aportes valiosos. Aqui se encuentra el trabajo de

Garcia Torres (2017), quien ahonda en el rol protagdnico de las mujeres amazénicas en las
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luchas socio ecoldgicas derivadas de los conflictos extractivos en la provincia de Pastaza,
desde la articulacion de Mujeres Amazénicas. Dicha investigacion esta enfocada desde la
ecologia politica y el feminismo, para explicar la agencialidad etnopolitica y de género en

funcién de la posicion que ocupan las mujeres en las jerarquias de opresion.

Dentro del mismo marco de analisis, nos encontramos con la investigacion de Vallejo y
Duhalde (2019), quienes analizan a las mujeres amazonicas como actoras emergentes en las
relaciones entre el Estado y las organizaciones indigenas. Estas autoras profundizan en la
politizacion de las mujeres y el posicionamiento de sus demandas especificas de género,
frente al contexto de expansion de la frontera extractiva petrolera y el impulso de la mineria a

gran escala que vivié la Amazonia durante el gobierno de la Revolucién Ciudadana en el pais.

Mas recientemente, el trabajo de Sempértegui (2020) por su parte, realiza un analisis sobre
cémo la propuesta del Kawsak Sacha por parte de Mujeres Amazdnicas, responde a una voz
unificada de las mujeres de diferentes pueblos y nacionalidades de la Amazonia en contra del
extractivismo petrolero, convirtiéndose en una propuesta que ofrece un marco alternativo en
la forma de relacionarse con la selva. De esta forma, la Kawsak Sacha ademas, viene a romper
con la historica division naturaleza-humano, visibilizando de manera descolonizadora la
complejidad de las experiencias politicas indigenas, desde la voz de las mujeres

especificamente, a través de préacticas tradicionales como el canto.

Estas investigaciones, tanto la de Garcia Torres (2017), Vallejo y Duhalde (2019), y
Sempértegui (2020) abren el campo de informacion y abordaje teérico en los estudios con
respecto a la contestacion y activo rol por parte de las mujeres indigenas en las luchas
colectivas frente al extractivismo petrolero en la Amazonia ecuatoriana, ademas de significar
una gran fuente de inspiracion para la realizacion de mi investigacion, desde campos
emergentes y cada vez mas necesarios para la visibilizacion de los procesos organizativos

desde las mujeres indigenas amazonicas.

12



1.2 Orientaciones conceptuales y claves tedricas

Analizar la subjetivacion politica de las mujeres kichwa frente al extractivismo petrolero en la
Amazonia ecuatoriana, requiere poner atencion a las diferentes relaciones de poder que entran
en disputa tanto a nivel macro como micro en el territorio. Para ello, partiré desde una critica
al paradigma del desarrollo tradicional, que involucra la esfera econdmica exclusivamente,
para luego enfocarme en cdmo este ha influido especificamente en la region latinoamericana,

mediante sus modelos extractivistas.

Desde esta critica, la siguiente investigacion pretende establecer cbmo los modelos de
desarrollo extractivistas son en realidad maldesarrolladores en cuanto impactan de manera
negativa tanto al territorio como a la poblacion que habita en este, y de forma diferenciada a
las mujeres indigenas y sus cuerpos. Para esto, se abordaran las teorias del feminismo
comunitario, que atienden la interseccion de las variables de jerarquizacion social basado en
el género, la etnia y la clase. Asi como se abordaran las teorias del giro ontolégico y el Buen

Vivir como alternativas a la diseminada visién occidental a la relacion sociedad-naturaleza.

1.2.1 De la teoria del desarrollo tradicional, a las teorias de maldesarrollo

Los planteamientos sobre el desarrollo comienzan a tomar fuerza después de la segunda
guerra mundial, cuando Estados Unidos se convirtié en el gran soberano del mundo. En ese
momento, se dio paso a la llamada era del desarrollo, es decir, la era de la hegemonia
norteamericana (Esteva 1996), y con esto, bajo la misma légica a la inversa, comenz6 también
la era del subdesarrollo, para aquellos paises que no alcanzaban los patrones econdmicos que
Estados Unidos proponia para estos nuevos estadios de civilizacién, progreso y avance
tecnoldgico. Desde entonces, regiones, paises y diversos pueblos del mundo dejaron de ser lo
que eran en toda su diversidad, y se convirtieron en un espejo invertido de la realidad de
otros: un espejo que los desprecia y los envia al final de la cola, un espejo que reduce la
definicion de su identidad, la de una mayoria heterogénea y diversa, a los terminos de una

minoria pequefia y homogeneizante (Esteva 1996).

Estados Unidos ofrecid y obligd desde ese entonces al mundo, a recibir ayuda financiera 'y

econdmica, para lograr una “estabilidad” global y un desarrollo politico ordenado, pero por
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sobre todo controlado. De esta manera, “la metéfora del desarrollo dio hegemonia global a
una genealogia de la historia puramente occidental, privando a los pueblos de culturas
diferentes de la oportunidad de definir las formas de su vida social” (Esteva, 1996, 39),

encontrandose Latinoamerica dentro de este grupo subalterno.

El desarrollo se torn6 un deber ser prescriptivo para varias regiones del mundo vistas como
subdesarrolladas, de manera que tuvieron que direccionar sus economias y contextos bajo
directrices de expertos de organismos internacionales para seguir los pasos de aquellos paises

y regiones vistas como desarrolladas.

El siguiente parrafo de las Naciones Unidas, muestra cOmo se queria cambiar dos terceras
partes del mundo a favor del progreso econémico y en contra de la heterogénea poblacién
mundial. Y si bien esta postura pareci6 radical en los afios 50, poco tiempo después, ya era un
hecho que se estaba llevando a cabo por los poderes hegemdnicos mundiales, teniendo a los
paises y territorios del sur global como principales afectados con el discurso del progreso

econdmico.

Hay un sentido en el que el progreso econédmico acelerado es imposible sin ajustes dolorosos.
Las filosofias ancestrales deben ser erradicadas; las viejas instituciones sociales tienen que
desintegrarse; los lazos de casta, credo y raza deben romperse; y grandes masas de personas
incapaces de seguir el ritmo del progreso deberan ver frustradas sus expectativas de una vida
coémoda. Muy pocas comunidades estan dispuestas a pagar el precio del progreso econémico
(Naciones Unidas 1951).

Ahora bien, uno de los principales modelos de desarrollo que se implantaron en
Latinoamérica, y que vive su auge hasta el dia de hoy, es el modelo extractivista. Este ha sido
instaurado por medio de politicas pablicas por diversos paises denominados progresistas. Para
Gudynas (2013, 3) el extractivismo “es un tipo de extraccion de recursos naturales, en gran
volumen o alta intensidad, y que estan orientados esencialmente a ser exportados como

materias primas sin procesar, 0 con un procesamiento minimo”,

se consideran, por lo tanto, bajo esta definicién, —la mega mineria a cielo abierto; los
agronegocios con monocultivos, transgénicos y agrotoxicos; la explotacion de yacimientos de
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hidrocarburos convencionales y no convencionales (fractura hidraulica o fracking) y la
construccion de mega represas que ademas de extraer los recursos naturales, conllevan a —la

privatizacion, concentracion y extranjerizacion de las tierras (Pino y Carrasco, 2019, 5).

Considerando las situaciones latinoamericanas mas recientes, Gudynas (2013), diferencia dos
maneras distintas de articular el extractivismo como modelo de desarrollo. El primero, el
extractivismo convencional o clésico, llevado a cabo por empresas transnacionales, en el cual
el Estado tiene un papel secundario. El segundo, es el neoextractivismo, en el cual la
presencia del Estado es fundamental, ya sea a través de empresas estatales o mixtas, bajo la
premisa del progresismo y la captacion de mayores porciones de riquezas, la cual
supuestamente seria devuelta a la sociedad mediante programas sociales. A su vez, esta
definicidn articula dos dimensiones: una local y una global. La local, se enfoca en la actividad
de extraer los recursos naturales de territorios especificos, con sus comunidades afectadas y
ecosistemas alterados; su dimension global en cambio, reconoce que esa apropiacion tiene un
destino que se orienta al comercio exterior. En este sentido, hay que tener claro, que el
extractivismo se ha extendido e intensificado a lo largo de los afios, no por su demanda
interna y local, sino por la de otras regiones, es decir, “aunque su materialidad es siempre
local, su organizacidn, en el sentido politico y econdmico, es global” (Gudynas 2013, 5). De
esta forma, debido al gran peso de las condiciones globales, la injerencia de las comunidades

locales es siempre limitada.

Para nadie es misterio que América Latina es una region abundante en recursos naturales. Sin
embargo, como menciona Acosta (2009) aunque resulte poco creible, la evidencia afirma que
esa riqueza, esta relacionada al empobrecimiento del territorio, ya que los paises cuyas
economias se sustentan prioritariamente en la extraccion y exportacion de esta, tienen
mayores dificultades para desarrollarse, al disponer de una sustancial dotacion de uno o unos
pocos productos primarios. Esto, es lo que se conoce como “la paradoja de la abundancia” o
“la maldicion de la abundancia”, ya que la gran disponibilidad de recursos naturales tiende a
distorsionar la estructura econdmica y la asignacion de los factores productivos del pais;
redistribuyendo regresivamente el ingreso nacional y concentrando la riqueza en pocas
manos, generalmente ajenas al territorio que impacta, trayendo empobrecimiento y fuerte
problematicas socioambientales. Por este motivo, Gudynas (2010) sostiene que el discurso
que sustenta a los extractivismos vendria a responder a un chantaje de los gobiernos donde se
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asegura que de poner en riesgo este modelo, la economia de los pueblos tanto a nivel local
como nacional quedaria en jaque, pero la verdad es que este modelo s6lo responde a intereses
econdmicos donde las consecuencias suscitas no son cuantificables a niveles ambientales y

sociales.

Por otro lado, la gran escala de las explotaciones viene a modificar no solo las formas
econdmicas y sociales existentes en los territorios, sino también los alcances mismos de la
democracia, en la medida en que éstas avanzan sin el consenso de las poblaciones, generando
todo tipo de conflictos sociales, divisiones en la sociedad, y una espiral de criminalizacion de
las resistencias que sin duda abre un nuevo y peligroso capitulo de violacién de los derechos
humanos (Svampa 2011), alimentando la dinamica de despojo y desposesion tanto de bienes
naturales, como de territorios enteros donde los derechos tanto individuales como colectivos
se ven fuertemente afectados. Bajo esta premisa, es que Gudynas (2013), acufia el término
extraheccidn para referirse a que esta apropiacion de recursos naturales es impuesta con
violencia y quebrando el marco de los derechos humanos y de la naturaleza, visibilizando las
condiciones en que los extractivismos se llevan a cabo. Con esta propuesta se apunta a superar
las posturas que abordan como cuestiones separadas la extraccion de recursos naturales y los
derechos humanos, ya que, al existir un nivel de apropiacion de la naturaleza de forma
intensiva, ésta siempre implica violaciones de los derechos con su consecuente imposicion de

violencia de diversa indole.

Por esto, Svampa y Viale (2014) aseguran que vivimos en una sociedad donde el crecimiento
econdmico exponencial e ilimitado produce dafios sistematicos e irreversibles en el
ecosistema, que afectan y amenazan las funciones vitales de la naturaleza y la reproduccion de
la vida. A estos lugares, donde se vive una contradiccion entre las intenciones de desarrollo y

la realidad del territorio en su esfera fisica y simbolica, se acufian zonas de sacrificio.

Ahora bien, diversos autores latinoamericanos, dentro de los que destaca Escobar (2007),
deconstruyeron el concepto de desarrollo, y dieron cuenta que, quienes alcanzaban estos
puestos de desarrollo, también compartian un poder hegemonico mundial desde estructuras
econdmicas y politicas. De esta forma, el desarrollo implantado por medio de sus modelos

extractivos viene a ser un mito para los paises del sur global, que deben vivir bajo los patrones
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de este, pero quedarse con la parte mas hostil: el empobrecimiento, las desigualdades y las
injusticias. Por todo lo anterior, no es necesario hacer una mirada exhaustiva de los paises que
forman la region latinoamericana para dar cuenta gque este concepto de desarrollo impuesto
por occidente esta en crisis tanto en funcidn de sus propios objetivos, basados Unicamente en
la idea de eficiencia como maximizadora de resultado, reductora de costes y su afan de
acumulacion de capital; como ademas, por la creciente resistencia y oposicion a €l por parte

de un nimero cada vez mayor de actores y movimientos sociales (Escobar 2007).

Planteado de esta forma el desarrollo, en funcidn al crecimiento econdmico exclusivamente,
presenta varias fallas evidentes. Si bien, la internacionalizacion de la economia no puede ser
negada; las llamadas “aperturas” en América Latina no exhiben ninguna imaginacion; “son en
general una adaptacion pobre a las recetas neoliberales ideadas en otras latitudes que
benefician a capitalistas y sectores dominantes del mundo y perjudican a los trabajadores, al
ambiente, a los subalternos y a las culturas diferentes” (Escobar 2007, 13). Es por esto que
Svampa y Viale (2014), califican a los modelos de desarrollo del Sur global como

insustentables, surgiendo de esta forma las teorias de mal desarrollo,

Asi, cuando hablamos de “maldesarrollo” buscamos poner de relieve el caracter insustentable
de los modelos hoy en vigencia: tanto el fracaso del programa de desarrollo (entendido este
como ideal de progreso y promesa emancipatoria), como las diferentes dimensiones del
“malvivir” que estos producen y afectan sobre todo a las poblaciones mas vulnerables
(Svampa y Viale 2014, 82).

Ante esta critica, desde Latinoamérica surgen las posiciones post desarrollistas, las cuales con
una ambicion descolonizada apuntan a desmontar y desactivar, a través de una serie de
categorias y conceptos limites, los dispositivos de poder, los mitos, y los imaginarios que
estan en la base del actual modelo de desarrollo. Al mismo tiempo que se proponen forjar
nuevos conceptos, horizontes y retomar otros, vinculados a la tradicion del pensamiento
critico latinoamericano, sin renunciar a su conciencia mestiza ni su pasado y presente
indigena. Esto exige, a su vez, como subrayan tantos intelectuales latinoamericanos (Anibal
Quijano, Edgardo Lander, entre otros), “insertar el pensamiento critico en una dimension

regional y global de los procesos” (Svampa 2011, 17).
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Uno de estos pensamientos criticos al desarrollo, que se ha materializado en espacios
constitucionales como alternativa practica, es el de Sumak Kawsay o0 “Buen Vivir”, que
propone un vinculo directo con los saberes tradicionales que estan subordinados, y de esta
manera aleja la idea de desarrollo como sélo crecimiento econémico y concepcion de un
proceso lineal como sucesién de estados anteriores y posteriores. (Gudynas y Acosta 2011).
Para Cabnal (2010), el Sumak Kawsay es un paradigma ancestral que establece sus raices en
la cosmovision de los pueblos andinos que plantean la vida en plenitud, entendida en un
equilibrio entre lo espiritual y material tanto en lo interno como en lo externo de la comunidad

para alcanzar una armonia superior.

De esta manera, la teoria del Buen Vivir en su esfera institucionalizada,

No se defiende una visién de un estado de subdesarrollo a ser superado, y tampoco la de una
meta de “desarrollo” a ser alcanzado, forzando la destruccion de las relaciones sociales y la

armonia con la naturaleza. En varios casos no tiene lugar la dicotomia occidental que separa
sociedad de naturaleza. Tampoco hay una concepcidn de la pobreza como carencia de bienes
materiales o una de riqueza entendida como su abundancia. En otras palabras, el Buen Vivir

cuestiona la validez de la idea misma de progreso (Gudynas y Acosta 2011, 104).

Si bien los aportes realizados desde las teorias del Sumak Kawsay o Buen Vivir, resultan
fundamentales para avanzar hacia un entendimiento para romper con las logicas de las
relaciones de poder y sus consecuencias socioambientales a nivel global, pero mas
especificamente a nivel local, algunas autoras han entrado a cuestionar la validez de este en la
préctica, en cuanto se internaliza a nivel institucional estatal, pues siguen reproduciendo
practicas occidentales, pero por sobre todo patriarcales. De este modo, en las realidades
indigenas latinoamericanas segun Cabnal (2010), que las mujeres estén en funcion
complementaria con los hombres, llevaria a cuestionar el Sumak Kawsay o Buen Vivir, dado
que este estaria sujeto a los hombres y en la mayoria de relaciones heterosexuales que se
establecen en una comunidad y en su relacion heterosexual con los elementos naturales
cdsmicos. Asi, designadas por la heteronorma cosmogonica, las mujeres indigenas deben
asumir “el rol de cuidadoras de la cultura, protectoras, reproductoras y guardianas ancestrales
del patriarcado originario, y reafirmar en sus cuerpos la heterosexualidad, la maternidad
obligatoria, y el pacto ancestral masculino” (Cabnal 2010, 19), a nombre de definiciones
epistémicas descontextualizadas como las del Sumak Kawsay o Buen Vivir.
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Ahora, si bien existe una critica a la esencializacion de las mujeres como reproductoras y
guardianas de los territorios, en América Latina, mujeres indigenas, afrodescendientes y
campesinas son quienes lideran, cada vez con mas protagonismo, luchas territoriales
ambientales centradas en la defensa del cuidado del territorio, el cuerpo y la naturaleza,
basadas en la critica al desarrollo y los modelos extractivismos (Ulloa 2016). Estas plantean
como eje central la defensa de la vida en correspondencia a sus préacticas y relaciones con lo
humano y lo no humano, proponiendo la defensa de sus actividades cotidianas de

subsistencia, la soberania alimentaria y de sus modos de vida.

1.2.2 Territorios y cuerpos-territorio: una mirada desde el feminismo comunitario

La nocion de territorio ha sido un concepto clave desde los estudios de la geografia, que ha
ido expandiéndose a diferentes areas y disciplinas, por lo que ha adquirido un caracter
polisémico con el tiempo. Blanco (2007) afirma que, en sus aproximaciones mas generales, el
concepto de territorio “lleva implicitas las nociones de apropiacion, ejercicio del dominio y
control de una porcion de superficie terrestre, pero también contiene las ideas de pertenenciay
de proyectos que una sociedad desarrolla en un espacio dado” (Blanco 2007, 42). Por su parte,
Porto Gongalves (2009) sostiene que, si bien en el concepto de territorio la cuestion de la
tierra tiene un lugar central, lo que esta en juego cuando se habla de territorios, son los
distintos modos que las diferentes culturas tienen de apropiarse de él, es decir, no podemos
dejar de lado el caracter simbolico de este. Bengoa (2006), adhiere, que el territorio es,
ademas un lugar de afectos y de nostalgias, y que las personas se unen de una manera especial
a su territorio porque es el espacio que le da sentido al vivir en el mundo, de modo que cada
territorio, es en cierto modo, una micro sociedad. Siguiendo estas concepciones, Haesbaert
(2013) propone dejar de dicotomizar al territorio entre el espacio/tiempo, lo
material/simbdlico, ya que este involucra ademas otras dimensiones como lo econémico, lo
politico, lo cultural, lo natural, la movilidad y la accion; las cuales tenemos que pensarlas

conjuntamente, sin dejar de lado un elemento central de este que es el poder.

Ahora bien, la nocién de territorio por parte de los Estado Nacion responde a las matrices
hegemonicas del pensamiento moderno-colonial (Porto Gongalves 2009), y perciben a este
como una sustancia ahistodrica, la cual se puede controlar y moldear. Bajo estas premisas es
que los modelos de desarrollo, como los extractivismos que aquejan a la region

latinoamericana, controlan y moldean los territorios a favor de la acumulacion del capital,
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despojando por consiguiente a la poblacidn de autonomia y soberania sobre los territorios que
habita, y desde donde se reproduce su vida y su cultura.

Los extractivismos, ademas hacen una importante conjuncion entre el capitalismo y el
patriarcado. Sin embargo, ha existido una ceguera hegemonica respecto a cuestionarse y
visibilizar las relaciones de género dentro de los planteamientos de los modelos de desarrollo

tradicionales, o como comenzaré a llamarles desde ahora, modelos de maldesarrollo.

Asi como hemos venido evidenciando, Latinoamérica vive sus propios procesos de acuerdo a
las particularidades historicas que ha experimentado. De este modo, el feminismo occidental
tal y como lo conocemos, tuvo que necesariamente adquirir una optica desde los sures
globales, entendiendo la heterogeneidad de las mujeres de cada region. De esta manera,
surgen las teorias ecofeministas, que se caracterizan por ser anti extractivistas al sostener que
la explotacion de la naturaleza es a su vez, la explotacion a las mujeres. Asi, para Hernandez
(2017), los extractivismos son un proceso de envestida de violencia y despojo, donde los
cuerpos de las mujeres se han convertido también en territorios a ser invadidos y violados,
como prolongacion de la penetracion capitalista-colonial historica. En definitiva, el
ecofeminismo relaciona la naturaleza y a las mujeres como productoras y reproductoras de la
vida en sus territorios, y denuncia que el modelo de desarrollo extractivista en realidad es un
(no) desarrollo, puesto que sus raices recaen en los supuestos patriarcales de homogeneidad,
dominacion y centralizacion (Alvear 2008). Estas teorias, si bien han sido criticadas por su
aparente esencialismo y determinismo en la relacién mujer-naturaleza, autoras como Ress
(2006), afirman que también es sesgo del patriarcado hacer la diferenciacion dicotdmica entre

especie humana y naturaleza.

Sin descartar los valiosos aportes realizados por autoras ecofeministas como Shiva en lo
referido a las relaciones Norte-Sur, la colonialidad, y la critica al desarrollo (Garcia Torres
2017), la siguiente investigacion esta planteada desde las teorias del feminismo comunitario,
gue da cuenta de las opresiones especificas que vivencian las mujeres indigenas en
Latinoamérica. De esta forma, el feminismo comunitario, segun Cabnal (2010) es una
propuesta que surge desde el pensamiento y sentir de mujeres indigenas aymaras bolivianas

de Mujeres Creando Comunidad, y las mujeres xinkas integrantes de la Asociacién de
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Mujeres Indigenas de Santa Marta en la montafia de Xalapan, Guatemala, con tal de alcanzar
la abolicion del patriarcado tanto en su esfera ancestral como occidental, ya que ambos
sistemas patriarcales se entrelazan y convergen en las sociedades indigenas en lo que Paredes
(2008) denomina entronque patriarcal. Con esta idea, las feministas comunitarias se refieren
a la existencia de un patriarcado originario ancestral que otorgé las condiciones previas para
que el patriarcado occidental se fortaleciera y arremetiera (Cabnal 2010). Estas condiciones
previas se manifiestan en una construccion de dualidad y complementariedad basada en la
sexualidad humana heteronormativa que configuro roles, usos, costumbres, principios y
valores, que se combind y refuncionalizé con la violenta imposicion del patriarcado
occidental a partir de la invasién colonial (Garcia Torres 2017). Esta propuesta analitica
resulta importante, en tanto permite problematizar el mundo indigena desde el feminismo en
su interseccionalidad con la etnia y la clase en la region latinoamericana especificamente, asi
como, ademas permite visibilizar la opresion de las mujeres indigenas desde dentro de sus
comunidades, permitiendo una lectura critica de aquellas perspectivas que tienden a

romantizar el mundo indigena desde una mirada ahistorica y esencialista.

Ahora bien, como plantea Cruz Hernandez (2019), la concepcidn de entender al cuerpo como
un territorio, es una epistemologia latinoamericana y caribefia elaborada por y desde las
mujeres de pueblos originarios, es decir, no es un concepto construido y ocupado sélo desde
la academia sino también desde la militancia, que ayuda a mirarnos territorialmente desde
distintas escalas, poniendo ademas énfasis en la escala mas micro e intima, que es el cuerpo.
Desde el feminismo comunitario se plantea esta construccién epistémica que teje los distintos
territorios histdricos, con el cuerpo de las mujeres y su relacion con la tierra. En palabras de
Cabnal (2010),

No defiendo mi territorio tierra solo porque necesito de los bienes naturales para vivir y dejar
vida digna a otras generaciones. En el planteamiento de recuperacion y defensa histérica de mi
territorio cuerpo tierra, asumo la recuperacion de mi cuerpo expropiado, para generarle vida,
alegria, vitalidad, placeres y construccion de saberes liberadores para la toma de decisiones, y
esta potencia la junto con la defensa de mi territorio tierra, porque no concibo este cuerpo de
mujer, sin un espacio en la tierra que dignifique mi existencia, y promueva mi vida en
plenitud. Las violencias historicas y opresivas existen tanto para mi primer territorio cuerpo,

como también para mi territorio historico, la tierra (Cabnal 2010, 23).
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De esta manera, los extractivismos, como modelo econdmico que genera diferentes formas de
violencias en contra de la tierra, al arremeter a la extraccion de sus bienes materiales en
funcién de generar mercancias y ganancias, también violenta el cuerpo de las mujeres que

conviven en ese territorio tierra.

Uno de los aportes mas significativos del feminismo comunitario, es que no busca sélo dar
una explicacién teorica a la opresion de las mujeres desde el sur, sino que ademas plantea
alternativas para la recuperacion de la autonomia de estas, a traves del reconocimiento de la
internalizacion de las opresiones que se viven en los territorios y cuerpos-territorio de las
mujeres. Guzman (2021), plantea que el feminismo no sélo debe dar cuenta de las opresiones
existentes, sino que ademas debe proponer y construir un proyecto politico de lucha, donde la
principal via es el comunitarismo. Por su parte Cabnal (2010), sostiene que recuperar el
territorio cuerpo implica defenderlo de la matriz patriarcal, para asi provocar un desmontaje
de los pactos masculinos con los que convivimos histéricamente. De manera que, si los
territorios y cuerpos-territorio se encuentran en libertad, se puede promover la vida en

dignidad desde el lugar concreto de la cotidianidad.

1.2.3 El territorio-agua como propuesta ontoldgica y teorica

Las discusiones sobre las luchas por la defensa de los territorios-cuerpo-tierra, que lideran e
involucran a las mujeres se estd comenzando a extender también a los espacios acuéticos. La
multiplicidad de experiencias hidrosociales entre lo vital, lo dramético, lo simbolico y lo
ludico ha exigido una mirada del agua no como un componente adicional del paisaje 0 como
un objeto de manipulacion humana, “sino como un protagonista activo, multidimensional y
polivalente en historias y procesos sociales contemporaneos” (Camargo y Camacho 2019, 8).
Diversas disciplinas sociales vienen estudiando al agua en sus diversas formas y contextos,
sin embargo, el andlisis de los conflictos por el agua, en ocasiones representa a este recurso
como un elemento en el que se inscriben diferentes manifestaciones de poder en un sentido
material, y rara vez en un sentido como fuerza que incide de forma activa y directa, con

agencialidad en los conflictos hidrosociales.
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Si bien el agua ha sido de interés etnografico historico por parte de la antropologia,
recientemente ha adquirido notoriedad suficiente y es estudiado como elemento de anélisis y
reflexion critica (Camargo & Camacho 2019). En las Gltimas décadas, las regiones
latinoamericanas y centroamericanas han sido protagonistas de un crecimiento exponencial en
cuanto a conflictos por el agua, como consecuencia de la expansion de las fronteras
extractivas en los territorios, en la dependencia econémica entre los paises del norte y los del
sur. El desarrollo desigual de los territorios, asi como las transformaciones geograficas y
sociales radicales generadas por la transnacionalizacion y explotacion de esta region, ha dado
paso a la emergencia de una ecologia politica latinoamericana del agua, “cuya critica se dirige
a la transformacion del agua en un commodity” (Bolados et.al 2017, 172) el cual debe ser

controlado, administrado y gestionado.

La paradoja o maldicion de la abundancia que hemos venido mencionando, se replica en el
caso del agua, ya que, si bien la regidn latinoamericana se caracteriza por tener el mayor
volumen de agua dulce per cépita del mundo, el acceso a este recurso es precario para gran
parte de esa poblacion. Panez (2017), menciona que tal precarizacién en la disponibilidad del
agua, es determinada por las consecuencias de las formas dominantes de apropiacion de este
recurso en articulacion con los modelos de desarrollo implantados como lo son las actividades

extractivas (mineras, forestales, petroleras, agronegocio, etc.).

Dicho lo anterior, la siguiente investigacion, tomara las recientes conceptualizaciones teéricas
sobre el agua por parte de Carrillo (2020). Esta autora acufia los conceptos de cuerpo-agua y
agua-cuerpo, para analizar las relaciones entre los cuerpos y las aguas en las defensas
territoriales. En su primer concepto de cuerpo-agua, la autora diversifica la manera de
entender el agua, ampliando la vista hacia un agua que es venas, Utero, emociones y cuerpos,
por ende, esta conceptualizacion nos permite pensar que “ante una amenaza al agua, se esta
amenazando a los cuerpos mismos; por eso al defenderla se estan defendiendo como vida en
un todo integrado” (Carrillo 2020, 103). Este concepto me resulta necesario como categoria
de analisis para comprender como la contaminacién con petréleo de las aguas del rio Coca, es

a la vez la contaminacion del cuerpo de las mujeres kichwa.
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Por otro lado, en su conceptualizacion sobre agua-cuerpo, la autora sostiene la comprension
del agua como un ser vivo, al cual se le atribuyen caracteristicas propias como tener un
cuerpo, enfermarse, enojarse, que a su vez esta conectada a la tierra, a los animales, y a los
cuerpos humanos. Estas nuevas formas de investigar y analizar criticamente el agua, desde
una perspectiva de agencialidad, viene de la mano con los planteamientos sobre las “nuevas
ontologias”, realizadas por autores del sur global como Escobar (2014), quien las saca de la
discusion filosofica abstracta, pensada en imaginarios e ideas, y las viene a materializar como
practicas y realidades concretas que no niegan la existencia de otros mundos y maneras de
comprender y relacionarse con este desde diversas esferas (simbdlicas, humanas, no humanas,
etc.). Asi, Escobar (2014), denomina “ontologia dualista” a aquella sustentada en la
modernidad dominante, que apela permanentemente a la idea de un nico mundo en el cual
existen diversas culturas, pero una razon universal. Ahora bien, en contraposicion a esta
visién dualista, el agua, viene a ser una ontologia relacional y debe ser comprendida como
mas que una base material para la reproduccion humana. La categoria de andlisis del agua-
cuerpo, viene a entender de mejor manera la relacion y la agencialidad que tiene el agua, los
rios, los esteros, para los pueblos indigenas amazénicos y por qué la gravedad de intervenir y
contaminarlos. Asi como ademas viene a poner en evidencia, como el agua, tiene la capacidad

de generar sus propios procesos, sin la necesaria intervencion de lo humano.

Las luchas socioambientales latinoamericanas especificamente, han comprendido que lo que
se defiende no es un recurso fisico en si, sino todo el territorio y las formas particulares de
vivir y entender el mundo, por lo cual reflexionar sobre las relaciones entre el agua y el
territorio es pertinente y urgente en contextos de acaparamiento y despojo de agua como los

gue vivimos en esta region.

Autoras como Zaragocin (2018) y Carrillo (2020), han puesto énfasis en como estas
problematicas en torno al agua, afecta de forma diferenciada a ciertos cuerpos, donde la
escasez 0 exposicion al agua contaminada debe ser estudiada en la interseccionalidad de
género, clase y etnia. Los roles de género asignados y la feminizacion del trabajo del cuidado
hace que, ante una escasez o contaminacion del agua, las mujeres sean a quienes atraviesan

dichas afectaciones, asi como también son ellas quienes mas se movilizan alrededor del
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derecho al agua, permitiendo liderazgos, propuestas y organizacion alrededor de la defensa de
esta y de alternativas para su cuidado (Carrillo 2020).

1.2.4 La subjetividad politica de las mujeres y sus formas de contestacion

Situar esta investigacion desde teorias descolonizadoras desde el sur me parece importante a
la hora de descolonizar a su vez el discurso hegemdnico que se sostiene sobre el ser mujer.
Histéricamente, nos menciona Lagarde (2003), las mujeres hemos sido pensadas,
representadas y convocadas a ser idénticas en funcion a estereotipos, que nos tienen en
constante disputa sobre lo que somos, lo que queremos ser, y lo que se nos ensefié sobre ser

mujer.

Quienes habitamos territorio latinoamericano en la era de la globalizacion tenemos en comuan
ser provenientes de sociedades conquistadas y colonizadas, marcadas por el genocidio y
procesos sumamente violentos encabezados por el capitalismo y el patriarcado en nombre del
proyecto civilizatorio que ha ocupado como excusa al progreso y al desarrollo. Sin embargo,
en este contexto, “a las mujeres latinoamericanas nos asemeja no sélo lo que compartimos,

sino lo que nos hace diferentes” (Lagarde 2003, 59).

En una visién colonial, patriarcal y androcéntrica del territorio que habitamos, las mujeres no
tienen cabida como sujetas historicas, mas bien, como sostiene Quifiimil (2012) se ve a la
mujer como un sujeto epistemoldgico y politico unificado, con una concepcion del poder
dicotdmico y de resistencia unidimensional, y es ante esto, que resulta menester conocer las
diversas experiencias que convierten a las mujeres como sujetas politicas y asi reivindicar esta
posicién en las tantas luchas e insurgencias que han y estan siendo protagonizadas por estas

desde los sus distintos territorios y cuerpos- territorio.

Lagarde (2013), afirma que a nombre de metas colectivas o por intereses de grupos de poder
patriarcales, se omite la causa oculta o visible de cada mujer, esa causa intima y personal (o
colectiva) que estimul6 su compromiso con diferentes procesos y experiencias reivindicativas,
de modo que se universaliza y generaliza la experiencia del sujeto o la sujeta sin existir un

cuestionamiento sobre sus identidades.
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La identidad de la mujer indigena por su parte, ha tenido una posicion asignada por la
Historia, ubicandolas en el Gltimo estribo de la cadena colonial patriarcal. Cumes (2012), nos
da luces de aquello, sosteniendo que, desde la tradicion del pensamiento colonizador, a las
mujeres indigenas se les observa y analiza como una masa sin individualidades, por lo cual
humanizar a estas, dar cuenta de sus subjetividades y de como las distintas estructuras de
poder operan para su dominacién, es una postura politica necesaria que ofrece una
epistemologia renovada que supere las formas fraccionadas que tenemos sobre leer la

realidad,

Esta posicién de humanizar a las mujeres indigenas me parece politicamente necesario, pues
ayuda a desentrampar el otro tratamiento que se les ha dado: el verlas como “reserva cultural”
0 como “piezas de museo” no tocadas por la realidad circundante. Humanizar a las mujeres
indigenas puede ayudarnos a entender que no son igualitas como en ocasiones se quiere verlas,
que no son un grupo homogéneo y que no tienen el deber de pensar en una sola linea. Si bien
politicamente la cohesion es importante, esta solamente es sélida cuando ha habido un dialogo

interno que permita construir ese “nosotras” que queremos ser (Cumes 2012, 3).

Dado los propositos de esta investigacion, y su respectivo caso de estudio, esto se relaciona
con la idea de que las mujeres, como sujetas politicas tienen la agencialidad de intervenir
sobre sus diversas realidades, superando la “victimizacion historica situada” que plantean las
feministas comunitarias, desde donde se les suele posicionar. De este modo, los procesos de
subjetivacion, como menciona Diaz (2014) si bien se inscriben en relaciones de poder, estos
no necesariamente anulan las vidas y decisiones de las personas, y por tanto la agenciay las
resistencias deconstruyen subjetividades previas para construir nuevos sujetos politicos. De
manera que “las experiencias, los conocimientos, las responsabilidades y preocupaciones
desarrolladas por los sujetos sociales en funcién de su condicidn de género, etnia y clase,
configuran las diferentes respuestas que estos dan” (Garcia Torres 2017, 30), situando de esta
forma, a las mujeres indigenas como “sujetas politicas, pensantes y actuantes, desde una

vision individual, pero también colectiva” (Cabnal 2010, 20). Asi,

las mujeres indigenas, posicionadas, asi como sujetas politicas, reconfiguran las demandas
colectivas de las comunidades incluyendo sus propios reclamos identitarios étnicos y de
género a distinta escala: tanto al interior de sus comunidades y culturas, como hacia el Estado

y las empresas trasnacionales (Garcia Torres 2017, 31).
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De este modo, las protestas de las mujeres indigenas como sujetas politicas, constituyen una
critica descolonial radical al racismo, al patriarcado y al capitalismo, reconfiguradas por las
caracteristicas identitarias propias de estas (Marcos 2014), pero no sélo en sus esferas
colectivas movilizatorias llevadas a cabo en los espacios publicos e institucionales donde cada
vez estan mas visibles, sino ademas, en las distintas formas de contestacion que las mujeres

despliegan en sus experiencias y contextos cotidianos y privados.
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Capitulo 2. Estrategia metodoldgica
La estrategia metodoldgica para mi investigacion requirié un cuestionamiento y critica de
aquellas posturas que implican una neutralidad y objetividad de parte de los y las

investigadoras dentro de las ciencias sociales.

La forma de produccion de conocimiento hoy en dia esta en debate, critica y reconstruccion,
donde uno de los principales cuestionamientos se basa en la distante relacion entre los datos
empiricos y la teorizacion de las problematicas de estudio, basados en la distancia existente
ademas entre la relacion entre saberes y territorios (Porto-Gongalves 2009). Desde esta
perspectiva, autoras como Garcia Torres (2017) y Castafieda (2008), afirman que toda
produccion de conocimiento implica un acto politico, donde esclarecer el lugar y la posicion
de quienes investigan conlleva una responsabilidad ética, no sélo para comprender el punto de
partida de la investigacion, sino para que esta, ademas pueda aportar en las diversas realidades
sociales como formas de enunciar y denunciar las problematicas de estudio. En este sentido,
es menester dejar explicita mi posicion como investigadora, la cual se basa en mi condicién
de mujer mestiza que habita zonas de sacrificio, feminista descolonial del sur global y
opositora a los modelos de desarrollo extractivistas. Esto, genera que en la experiencia que
conlleva hacer investigacion social desde donde me posiciono, intervienen de igual manera
las emociones, situaciones y decisiones, por lo cual, la siguiente investigacion, como lo he
mencionado anteriormente, esta planteada en un marco teérico con autoras y autores que

generan conocimiento desde el sur global.

Por otro lado, esta generacion de conocimiento, nos advierte Castafieda (2008), debe ser un
campo de formacién flexible, creativo, dinamico y libre en donde se pueda contribuir en
términos académicos, pero también en términos personales, emocionales y experienciales,
donde la delimitacién del posicionamiento politico es importante para que el proceso
investigativo no signifique una mera descripcion de hechos y problematicas, sino que logre

ser tanto constructivista como deconstructivista, asi como critico y propositivo a la vez.

Ahora bien, como menciona Garcia Torres (2017), asumir una investigacion situada y
esclarecer el posicionamiento politico de esta, no significa abandonar la necesaria rigurosidad

que toda investigacion debe tener para la produccion y sistematizacion del conocimiento. De
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modo que, la presente investigacion tiene un caracter cualitativo, donde su principal
caracteristica es la interpretacion y enunciacion de discursos analizados sobre la realidad
subjetiva y contextualizada de quienes la sustentan. Asi como también, el proceso de esta es
inductivo ya que su fundamento ha sido explorar por medio de una inmersién desde adentro
con base a un compartir cotidiano, desde un ejercicio etnografico en la zona de estudio, para
llegar a una comprension e interpretacion de las experiencias tanto individuales como

colectivas que se experimentan.

Las sujetas de estudio de esta investigacion son mujeres amazonicas de la nacionalidad
kichwa (mujeres de base comunitaria, lideresas y dirigentas de distintos grupos de edad y
ciclos de vida), que habitan la Comunidad de Toyuca, y que a través de su cotidiano y relatos
de vida fueron abriendo camino al entendimiento de las luchas diarias y colectivas que
sostienen en relacion al extractivismo petrolero que las atraviesa. Porto-Gongalves (2009),
nos menciona que hoy nos encontramos en plena descolonizacion del pensamiento y por eso,
debemos mirar el mundo dialogando con el pensamiento subalterno, por lo cual hablar de las
luchas y experiencias de mujeres indigenas, debe hacerse desde la comprension del hecho

historico de la colonialidad como suceso que invade sus vidas y realidades hasta el dia de hoy.

Mohanty (2008) por su lado, nos recordd como los pueblos indigenas se han convertido en
informantes clave de procesos que les son propios, y pareciera ser que existe un imaginario
social de lo que significaria ser “mujer del tercer mundo”, como una categoria monolitica y
ahistorica, sin escucharlas ni exponer sus discursos en los trabajos académicos, sino méas bien
realizando andlisis sesgados desde occidente por investigadores que no les atraviesa dicha
realidad, posicionando a las mujeres en su condicion de victimas, anulando la agencialidad
que estas tienen, asi ellas sean narradoras de sus propias vidas (Bidaseca 2011). Por esto, se
hace necesario “revalorar aquellas narrativas y epistemologias que han sido encubiertas por la
retorica de la modernidad occidental-colonial-patriarcal, que también ha impregnado al
feminismo latinoamericano, y dotarlas de contemporaneidad” (Moore 2018, 244). En este
marco de ideas, en el que se destaca la restitucion de la agencia de las sujetas subalternas y la
revalorizacion de otras formas de pensar, conocer, sentir y vivir, se ubica la apuesta del

feminismo comunitario, que guiara toda la presente investigacion.
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En el plano concreto de la investigacion feminista, Castafieda (2008), sostiene que prevalece
la multimetodologia, ya que no hay una normatividad metodolégica que se aplique
acriticamente a las investigaciones, sino que las elecciones deben basarse en la
contextualidad, el caracter experiencial y la orientacion teorica. Sobre esta Gltima ya he
dejado clara mi posicion. Ahora bien, las dos primeras se basaron principalmente en el
método etnografico. El levantamiento de informacion requirié variadas herramientas, segin
las oportunidades especificas que el campo requirio, dentro de los que destaca: relatos de
vida, observacion participante, entrevistas, transectos, mapas parlantes; los cuales
experimenté mediante escuchas, encuentros, mingas, marchas, viajes, reuniones y demas
compartires que tuvieron lugar en los seis meses que duré mi estadia en campo. El estar,
convivir y compartir con las mujeres en sus quehaceres diarios durante estos meses, fue la
base para la reconstruccion de la subjetividad e identidad de las mujeres de la Comunidad de
Toyuca, en lo que Lagarde (1990) reconoce como un mirar y mirarse, ser espejos,
acompariarse y participar, escuchar sus palabras, sus conflictos y gozos, inquietudes y
certezas. De igual manera y simultaneamente, las mujeres me investigaban, observaban y
analizaban a mi, en primera instancia en mi condicion de ajena, “chilena”, para luego, generar
una empatia, carifio y hasta proteccién mutua y cotidiana, que me imposibilita a analizar y
escribir desde la postura positivista y objetiva que la ciencia acostumbra y valida.

El corte temporal de la investigacion abarca desde el derrame de petr6leo ocurrido en abril del
2020, donde de manera virtual fui indagando en el tema a través de revisién de prensa 'y
documental, asi como otros hitos relevantes que se han desarrollado desde entonces por parte
de las comunidades kichwa afectadas por el derrame (encuentros, plantones, marchas,
webinar, charlas, conferencias, etc.). En marzo del 2021 llegué hasta la Provincia de Orellana,
y es a través de la familia Grefa Aguinda donde me inserto en la Comunidad de Toyucay
conoci acerca de las urgentes preocupaciones de las mujeres en torno a la experiencia toxica

que vivieron y aun experimentan por el derrame de petréleo.

Si bien el foco de estudio esta puesto sobre las mujeres de la comunidad en su dimension
subjetiva individual y colectiva, el universo de estudio incluye, ademas, a una serie de actores
ligados a instituciones gubernamentales tanto a nivel nacional como local, actores

comunitarios, ONG’s ecologistas, organizaciones civiles en defensa del territorio y empresas
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petroleras. Cabe sefialar que, a pesar de mi intento e insistencia para obtener entrevistas e
informacion por parte de la empresa Petroecuador y el Ministerio del Ambiente, mis

solicitudes no tuvieron respuesta.
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Capitulo 3. Contextualizando la Amazonia ecuatoriana
La Amazonia ecuatoriana hace parte de la denominada Cuenca Amazonica, region de
América del Sur drenada por el Rio Amazonas! y sus afluentes, la cual abarca 8 paises: Brasil,

Per(, Bolivia, Ecuador, Colombia, Venezuela, Guyana y Surinam.

El Ecuador ocupa una pequefia porcion de la cuenca amazdnica, pero como su territorio esta
ubicado en las estribaciones orientales donde nace la red hidrogréfica amazonica, presenta
caracteristicas ecoldgicas muy particulares. Este territorio ocupa una extension de 114.418
km?. “Desde el punto de vista administrativo, de norte a sur la region esta dividida en seis
provincias: Sucumbios, Napo, Orellana. Pastaza, Morona Santiago y Zamora Chinchipe, con
sus respectivos cantones y parroquias” (Ruiz 2000, 45). Las provincias con mayor poblacion
son Napo, Orellana y Sucumbios como consecuencia de la colonizacidén promovida por el

Estado y de la apertura de carreteras para la actividad petrolera.

Hitos fundamentales para la contextualizacién de la Amazonia son la conquista y la
colonizacién emprendida por europeos durante la segunda mitad del siglo XV1, seguida por el
apogeo de las misiones religiosas evangelizadoras hasta la segunda mitad el siglo XVIII. A
partir de 1770 aproximadamente, se produce un ocaso de las haciendas coloniales y la
division de los nucleos misionales, periodo que coincide con las luchas independentistas y la
formacion de la republica ecuatoriana. Durante el siglo XIX y la primera parte del siglo XX,
productos como el caucho, adquirieron gran relevancia ya que la industria requeria de
productos en base de esta fibra natural; siendo este uno de los periodos donde méas
transformaciones sufrid la region amazonica y sus habitantes ya que perfil6 el potencial
politico y econdmico de ésta a través del acaparamiento de tierras, violencia hacia los pueblos
y nacionalidades, contaminacion, esclavitud, etc. El petréleo, en cambio, adquirid relevancia a
partir del primer quinquenio del siglo XX “debido a la progresiva necesidad de combustible
para la creciente industria automovilistica, asi como para la manufacturacion de productos

derivados de éste como plasticos, lubricantes, gas, entre otros “(Valdivieso 2015, 57).

Hasta 1920 que se promueve la Ley de Oriente acompafiada por la creacion de la Direccion

General de Oriente y algunas reformas administrativas, no existio una preocupacion de

1 El Rio Amazonas es la cuenca hidrografica mas grande y caudalosa del mundo, ocupando un 20% del agua
dulce del planeta.
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desarrollar el territorio amazoénico por el Estado ecuatoriano. De esta manera, muchas de las
organizaciones religiosas asentadas en la Amazonia se encargaron de suplir parcialmente la
funcién de los organismos estatales en materia de legislacion territorial. “El Instituto
Linguistico de Verano, fue un artifice importante de la actual situacion de gran parte de la
Amazonia ecuatoriana, de manera especial, de las poblaciones indigenas” (Valdivieso 2015,
21). EI ILV arribo al Ecuador en 1952, como una organizacion filial a la Universidad de
Oklahoma, cuyo objetivo suscrito en el convenio firmado por el presidente Galo Plaza Laso,
era el de “desarrollar un programa de cooperacion relativa a la investigacion de las lenguas
indigenas de la Republica” (Trujillo 1981, 31). Sin embargo, la labor que desempefi6 esta
organizacion fue la de evangelizar a los y las indigenas de la Amazonia ecuatoriana.

Refiriéndose a los representantes del ILV,

estos podian disponer a su antojo de los territorios orientales para instalar sus bases de
operacion, podian volar sus aviones fuera de todo control del Estado, introducir maquinarias,
equipos, materiales y todo lo que se les ocurriera sin que existiera fuerza o ley alguna que se

opusiera a sus proyectos (Trujillo 1981, 34).

El ILV oper6 en Ecuador alrededor de tres décadas, durante y después de las cuales son
notables los efectos de la operacion de las misiones en las minorias étnicas que se
convirtieron al cristianismo y se nuclearon alrededor de los campamentos del ILV, ya que
contaban con la libertad de instalarse en lo que el Estado consideraba “tierras baldias”
(Valdivieso 2015, 22). De acuerdo con Trujillo (1981), la labor del ILV siempre estuvo
encaminada al apaciguamiento y cesion de las poblaciones indigenas que representaban un
obstaculo para la exploracion de crudo para las primeras compafiias que arribaron a la zona,
pero finalmente, tras varias criticas que recibieron las acciones de este organismo, “el
presidente Jaime Roldds Aguilera, el 22 de mayo de 1981, mediante la firma del Decreto

No0.1159, cesé el convenio con este” (Valdivieso 2015, 23).

El territorio ha sufrido diversos cambios a lo largo de los afios, siendo la imagen de una
region rica en recursos naturales, donde el gobierno en el tiempo del Instituto Ecuatoriano de
Reforma Agraria y Colonizacion (IERAC), entreg0 titulos de lotes de tierra de 50 hectareas

con la condicion de que la tierra sea trabajada; uno de los principales factores de la migracion
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hacia esta region del pais. Dejar la selva intacta no ha sido considerado un uso productivo del
ecosistema; al contrario, todo el bosque humedo tropical es clasificado por el gobierno

ecuatoriano como "tierras baldias”, y muchos son los que se han dirigido hacia el Oriente con
la esperanza de poseer su tierra propia, cultivar lo necesario para vivir y suficiente para poder

vender, ayudados por las politicas y préstamos estatales?.

La Provincia amazonica de Orellana como tal, se crea por decreto ejecutivo emitido en el
gobierno interino del presidente Fabian Alarcon, el 30 de julio de 1998 y se publica en el
registro oficial N° 372. Esta provincia esta situada en la regién amazdnica, al nororiente del
pais y su territorio abarca 21.730,05 km2. Al norte limita con la Provincia de Sucumbios, al
sur con Pastaza, al este con Per( y al oeste con Napo. Cuenta con 4 cantones: Francisco de
Orellana, Joya de los Sachas, Aguarico y Loreto; asi como con 33 parroquias (28 rurales y 5

urbanas).

Segun datos del INEC, la provincia de Orellana contaba con 139.336 habitantes en el Censo
de Poblacién y Vivienda del afio 2010. Las proyecciones de poblacion al 2015, plantean que
la poblacion de Orellana asciende a un total de 150.977 personas, la mayoria asentados en el

canton Francisco de Orellana, mas conocido como El Coca.

De acuerdo a la informacién disponible en el INEC de los censos de 2001 y 2010, la
poblacion de la provincia de Orellana se autoidentifica mayoritariamente como mestiza
(57,5% en 2010). Le sigue la poblacion indigena con un 31,8%, los autoidentificados como
afroecuatorianos cuentan con un 4,9%, mientras que los blancos representan un 4,4%. Las
etnias montubio y otros, presentan valores mucho menores, lo cual no quiere decir que sean

menos importantes.

3.1. El extractivismo petrolero en la Amazonia ecuatoriana y el mal desarrollo territorial

En la actualidad, los mayores yacimientos petroliferos del pais se encuentran en la region

amazonica, sin embargo, el primer pozo exploratorio en el pais fue Ancon 1, y data de 1911

2 Plan de Desarrollo y Ordenamiento Territorial de la Provincia de Orellana 2015-2019.
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por la empresa de origen inglés Anglo Ecuadorian Oil Fields (Petroecuador, 2010) en la
Provincia de Santa Elena. Es en este lugar donde comienza la era petrolera para el pais.

En el afio 1921 se comenzo a legislar sobre el desarrollo de actividades extractivas de crudo
con la Ley sobre Yacimientos y Dep6sitos de Hidrocarburos, donde se determiné que los
yacimientos hidrocarburiferos son propiedad del Estado y éste se halla en capacidad de
arrendarlos por periodos inferiores a diez afios (Martinez 1995). Bajo estas premisas politicas
y con la sospecha de existencia de crudo dentro del suelo amazonico, en 1923 se celebra la
concesion de arrendamiento con la empresa estadounidense Leonard Exploration Company10
(Martinez 1995; Petroecuador 2010), compafiia que llevé a cabo actividades de exploracion
de posibles yacimientos en algunos sitios de la region oriental ecuatoriana (Valdivieso 2015).
A esta compafiia extranjera le fueron concesionadas 2.000.000 de hectareas durante sus
dieciséis afos de operacion en la Amazonia ecuatoriana. De esta forma, las empresas
transnacionales comenzaron a mostrar oportunamente interés en las riquezas petroleras de la

region amazonica.

En 1937 se firma el contrato entre el Estado y la Anglo Saxon Petroleum Cia. Lted., “el que
consistia en la exploracion de 5 afios prorrogables por tres afios mas y explotacion de 40 afios
en los terrenos hidrocarburiferos de la Regidn Oriental, en una superficie de diez millones de
hectareas” (Martinez 1995, 28). Sin embargo, la Anglo transfiri6 la concesion a la Shell
Company of Ecuador en 1939; empresa britanica que recibié grandes extensiones de tierra
para realizar actividades de prospeccion en la regidn central oriental, donde perfor6 los
primeros pozos, sin embargo, no encontrd crudo en cantidades comercializables. Esto llevo al
presidente de aquel entonces, Galo Plaza Lasso a afirmar que el Oriente ecuatoriano era un

mito.

La actividad petrolera, considerada “relativamente limitada” en ese entonces, afectd de igual
manera las relaciones socioambientales del territorio, “particularmente estableciendo un
sistema de control mercantil de la mano de obra de los indigenas de la Amazonia” (Acosta
2009, 39), de modo que la actividad de la compafiia Shell en el pais podria considerarse como

la entrada inaugural a la dinamica generada entre las actividades de extraccion de crudo, el
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medio ambiente y las poblaciones indigenas que fueron vinculadas a estos procesos que se
dan hasta el dia de hoy.

Entre la década de los 50 y fines de los 60 ocurrieron varios hitos y traspaso de empresas,
concesiones y consorcios. Se construy6 la Refineria de Esmeraldas y en 1960, se concesionan
miles de hectareas a favor de Minas y Petréleos del Ecuador, encabezada por Howard Steve
Strouth (Martinez y Acosta 1995; Petroecuador 2010). En 1967 esta concesion se traspasa al
Consorcio Texaco Gulf (Petroecuador 2010, 11) y se intensifica la extraccion de crudo desde
el pozo N° 1 de Lago Agrio, donde 2.610 barriles de petréleo eran explotados diariamente.

Este hecho, lleva al pais a dar sus primeros pasos como pais exportador del hidrocarburo.

En 1970 la compafiia William Brothers inicia la construccién del Sistema de Oleoducto
Transecuatoriano (SOTE) para concretar el transporte de crudo desde el Oriente hasta Balao,
siendo inaugurado dos afios mas tarde. En este periodo Ecuador experimentd un acelerado
proceso de consolidacion y dinamismo econdémico, de modo que para el afio 1971, el pais se
atribuye todas las fases que conlleva la actividad petrolera: exploracion, explotacion,
industrializacion, transporte y comercializacion. Las primeras exportaciones de crudo se
dieron en el afio 1972, y para ese entonces mas de 4 millones de hectareas de la Amazonia
ecuatoriana se encontraban concesionadas a por lo menos 7 empresas extranjeras®. Ese mismo
afio, intervino el Estado con un gobierno militar y con el Decreto Ejecutivo N° 420 del 6 de
junio, que puso en vigencia la Ley de Hidrocarburos expedida el afio anterior, cambio legal
que revirtio la mayoria de concesiones y se consiguié una mayor participacion del Estado en
la renta petrolera, teniendo como consecuencia la constitucion de la Corporacion Estatal
Petrolera Ecuatoriana (CEPE), entidad que se encarg6 de la construccién de la infraestructura
petrolera®, destinada a cumplir con todos los procesos para comercializar derivados del crudo

que se producia.

Ese mismo afo, debido a la cuarta guerra arabe-israeli, hubo un significativo reajuste de los
precios del crudo en el mercado internacional; el crudo que en agosto de 1972 se habia

cotizado en 2,50 doélares por barril, incrementd en promedio a 4,20 dolares en 1973, llegando

3 Plan de Desarrollo y Ordenamiento Territorial de la Provincia de Orellana 2015-2019.
4 La construccion de infraestructura petrolera por parte de la CEPE, en gran parte hasta el dia de hoy es ocupada
por la empresa Petroecuador.
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a 13,40 dolares en el afio 1974. “Con estas modificaciones surgi6 un crecimiento acelerado de
la economia sin que para esto se haya requerido de mayor produccion de petréleo” (Chavez y
Real 2011, 33). De esta manera, el pais se volvié més atractivo para las inversiones y

especialmente para los bancos extranjeros.

El Ecuador petrolero consiguié los créditos que no habia recibido el Ecuador bananero y
mucho menos el cacaotero. Sin embargo, la riqueza petrolera se convirtié en un detonante de
la carrera de endeudamiento externo, y el monto de la deuda externa ecuatoriana crecio en
casi 22 veces: de 260,8 millones de ddlares al finalizar 1971 a 5.868,2 millones cuando
concluyd el afio 1981, pasando de ser una deuda representante del 16% del PIB en 1971, al
42% del PIB en 1981 (Acosta 2009).

Acosta (2009), menciona que, mientras durd el auge petrolero, el Estado se constituyo, por
primera vez en el actor principal del manejo de la economia, sin embargo, nunca se instauro
una economia centralmente planificada con un manejo antagonico al empresariado privado.
Mas bien, como reconocié el Banco Mundial, el Estado ecuatoriano garantiz6 la “eficiencia
privada” con “un sistema complejo de subsidios implicitos y poco transparentes”. Y ese
Estado “petrolero” —més alla de las intenciones reformistas de los militares— fue, una vez mas,
expresion del poder de los grupos dominantes, quienes, a pesar de no tener un control directo
sobre la riqueza petrolera, obtenian importante tajada de la expansion del gasto pablico y la

inversion fiscal.

A inicios de la década de los 80, como consecuencia del reordenamiento del poder mundial,
las materias primas, incluido el petroleo, comenzaron a debilitarse en los mercados
internacionales. En este contexto, los paises empobrecidos del Sur, como el caso de Ecuador,
se vieron forzados a profundizar su dependencia como economias primario exportadoras, ya
que los paises del Norte, especialmente Estados Unidos, dejaron de dar préstamos a los paises

“subdesarrollados”, presentandose un fin para el boom petrolero en Ecuador.

Para 1986, se destinaron oficialmente todas las divisas provenientes de las exportaciones de
petréleo para pagar la deuda externa. Sin embargo, esta estrategia no perdurd y en 1987 el

servicio de la deuda tuvo que ser suspendido. Como si fuera poco, ese mismo afio Ecuador
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experimentd un terremoto que rompid el Sistema de Oleoducto Transecuatoriano, y obligé a
detener la produccion de petréleo por casi medio afio, lo que preciso al pais a importar
derivados y petroleo crudo para abastecer el mercado interno. En este contexto, en 1989 se
crea la empresa estatal PETROECUADOR en reemplazo de CEPE. En 1991, ante la
caducidad del contrato con TEXACO, se revierte la concesion al Estado ecuatoriano con
todos los equipos de la compafiia, y en 1996 se reformula la contratacion petrolera mediante
la figura de la participacion que pretende que la empresa privada corra con los gastos de
inversion, exploracion y demas, de modo que el Estado percibe ingresos fijos y reduce su
sensibilidad a los ingresos petroleros a costa de entregar los campos a las multinacionales
(Amores 2018).

La crisis asiatica, las inundaciones provocadas por el fenémeno de EIl Nifio, la caida de los
precios del petroleo y los resultados de las politicas econdmicas inspiradas en el Consenso de
Washington tuvieron una fuerte afectacion en el pais, lo cual tuvo como consecuencia uno de
los empobrecimientos mas acelerados en la historia de América Latina. Entre el afio 1995 y el
2000, el nimero de personas empobrecidas incrementd significativamente de 39,3% a 52,1%,
y la pobreza extrema se acentud con un salto relativo del 13,6% al 20,1% (Acosta 2009). El
pais entr6 en una de las mayores crisis de su historia, quedando evidenciado en las fuertes
olas migratorias que lo azotd entre el afio 2000 y el 2005, donde como estrategia se entré en la
dolarizacion del pais, la cual no cumplio con las expectativas esperadas. Cabe destacar, que
durante este periodo se crearon una serie de fondos petroleros destinados a atender las
demandas de la deuda externa.

En el afio 2007, bajo el primer mandato de Rafael Correa se propuso la Iniciativa Yasuni ITT,
que consistia en condicionar el mantenimiento de la zona intangible del Parque Nacional
Yasuni sin interferencia para proteger a pueblos y nacionalidades no contactados de la
Amazonia y mantener la reserva de la biosfera alejada de la explotacion petrolera. Esto bajo
un mecanismo de compensacion por parte de la comunidad internacional para dejar el crudo
bajo tierra, sin embargo, en 2013, y ante la negativa a la propuesta, se puso fin a la iniciativa 'y
se dio comienzo a la explotacion petrolera en la zona. El discurso politico de Correa, como
menciona Albuja y Davalos (2013) si bien es radicalmente critico con la version monetarista

del ajuste macro fiscal, el FMI y el Banco mundial, es totalmente funcional con las propuestas
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institucionales de estos mismos, convirtiéndose el decenio de la Revolucion Ciudadana
paraddjicamente en el periodo donde mas se ampliaron las fronteras extractivas y las rondas
petroleras; se intervino y transformé el territorio amazonico en funcion a los extractivismos;
hubo un sobregasto en infraestructura petrolera, asi como en obras publicas inconclusas o
descontextualizadas culturalmente; y donde mas se evidencio persecucion y criminalizacion a

organizaciones que se opusieran a estos proyectos extractivos.

Por su parte, la politica de hidrocarburos en el gobierno de Lenin Moreno no estuvo exenta de
problemas. Desde el afio 2014 que se venia experimentando una caida en el precio del
petroleo, y ya en plena crisis mundial por el Covid 19, se vivio el derrumbe mas grande por la
baja demanda mundial, lo cual significé la eliminacion de los subsidios a los combustibles en
2019, causando una serie de protestas y movilizaciones sociales encabezadas por el
movimiento indigena. Bajo su gobierno, ademas, se vivio el derrame de petréleo mas grande
de las ultimas décadas en la Amazonia ecuatoriana, desatando otra serie de movilizaciones y

la visibilizacién de la importancia de cambiar la matriz productiva del pais.

3.2. El derrame de petréleo més grande de las ultimas décadas bajo impunidad

El 02 de abril del 2020, la Cascada de San Rafael, ubicada en el limite entre las provincias
amazonicas de Napo y Sucumbios, se quedo sin agua luego de haber sufrido una implosion
que afecto su cauce natural, segiin comunico el Ministerio de Ambiente.® Este hecho ocurrid
por la erosién de los suelos causada por la construccidon de la hidroeléctrica Coca Codo
Sinclair, haciendo desaparecer la cascada mas alta de Ecuador y alterando todo el ecosistema
entre la cordillera andina y la region amazénica del pais ya que esta era el nacimiento de la

confluencia de los rios Quijos y El Salado.

En ese entonces, expertos advirtieron que la erosion ponia en riesgo la infraestructura de los
oleoductos de crudo que pasan por el lugar, sin embargo, dicha informacion fue obviada por
las instituciones estatales y privadas, de modo que el 07 de abril del mismo afio, dos meses

después, las fuertes lluvias y la erosion en el cauce del rio Coca, provocaron un hundimiento

S La cascada mas alta del Ecuador esta sin agua por una implosion. El Vistazo. 03 de abril 2020.
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de tierra y la formacion de un socavéon de unos 70 metros,® causando la rotura del Sistema de
Oleoducto Transecuatoriano, SOTE; el Oleoducto de Crudos pesados, OCP; y el poliducto
Shushufindi — Quito, derramando grandes cantidades de crudo por los rios Coca, Napo y sus

afluentes, trayecto donde se asientan en sus riberas comunidades indigenas y campesinas.

La ruta del derrame esta dentro de tres areas protegidas, ya que el sitio donde se rompen los
oleoductos se encuentra en una franja que forma el Parque Nacional Cayambe Coca y el
Parque Nacional Sumaco Napo Galeras. El rio Coca bordea el Cayambe Coca, luego atraviesa
el Sumaco y mas abajo en el rio Napo bordea el Parque Nacional Yasuni.” Estos sitios han
sido declarados como &reas protegidas por tener una alta biodiversidad. Para el 10 de abril en
la tarde se recibio la noticia de que la mancha de crudo habia pasado la localidad de Cabo

Pantoja en Peru, tal y como se puede observar en la imagen de a continuacién (mapa. 3.1).

Mapa 3.1. Ruta del derrame de petroleo

AFECTACION DEL RiO COCA POR LA RUPTUTRA DEL
SOTE, OCP Y POLIDUCTO DEL 7/4/2020
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Fuente: Amazon Watch, 8 de abril de 2021.

La empresa estatal Petroecuador, emitié un comunicado informando que suspendieron las

operaciones del SOTE ya que el hundimiento de tierra causé una reduccion en la presion de

® Un nuevo derrame de petroleo vy las viejas practicas del Estado. Accion Ecoldgica. 13 de abril 2020.
7 Un nuevo derrame de petroleo vy las viejas practicas del Estado. Accion Ecoldgica. 13 de abril 2020.
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bombeo, por lo que suspendieron las funciones de los ductos. Por su parte, la empresa
Oleoducto de Crudos Pesados, OCP, informé que la erosion del rio Coca desencadend la
ruptura de una de sus tuberias. Ninguno de los pronunciamientos mencioné un derrame
petrolero, ni se advirtio del hecho a las comunidades riberefias de los rios Coca y Napo,
quienes quedaron expuestos directamente a la contaminacion de sus fuentes de agua, a un mes
de que el Estado ecuatoriano decretara Estado de excepcion y restringiera la movilidad en el
territorio nacional debido a la emergencia sanitaria por la pandemia declarada por la

Organizacién Mundial de la Salud ante el embate del virus Covid 19.

El ministerio de Energia y Recursos Naturales no Renovables, se aventuro a calcular que el
crudo derramado fue de 4000 barriles, cifra desmentida por los y las moradoras de las

comunidades, quienes manifestaron que este derrame es el mas grande gue han vivido.

Nosotros hemos vivido otros derrames grandes antes, en el 2009 hubo uno, otro en el 2013 parece que
fue, pero nada parecido a este, este fue el mas grande que yo haya podido ver en toda mi vida viviendo
aca. Las empresas dicen que fueron como 4000 barriles, pero no es cierto, el derrame lleg6 hasta Perd,

estaba todito regado con crudo, fue mucho mas de lo que dicen. 8

El 08 de abril, un dia después del derrame, se realiz6 una inspeccién de campo en conjunto
con la FCUNAE, el MAE y el Gobierno Provincial con el objetivo de verificar y monitorear
el sitio del derrame y la magnitud de las consecuencias. En este recorrido se evidencid la
presencia de grandes cantidades de crudo en la superficie de los cuerpos hidricos y manchas
de aceite en las riberas y los cultivos. Por la tardia accion del Plan de Contingencia por parte
de operadoras de Petroecuador y OCP, el crudo no logro ser contenido y la mancha de crudo
traspaso los limites fronterizos con Peru, evidenciandose la total ausencia de la empresa
petrolera estatal y privada en actividades de contingencia respecto a la contencidn, avance y
limpieza del crudo a lo largo de los rios Coca y Napo,® apenas ocurrido el hecho. Por su parte,
la ruptura de las tuberias, el cese del transporte petrolero y la rapida reparacién de estos eran
noticia nacional, resaltando los millones de dolares perdidos que implicaba lo que habia

pasado, sin nombrar el desastre socioambiental que trajo como consecuencia.

8 F.G., lideresa kichwa, entrevista, Comunidad de Toyuca, 22 de junio de 2021.
® Informe Técnico N° 211 UCAO-DPAO-MAE-2020, emitido por el Ministerio del Ambiente, Direccion
Provincial del Ambiente de Orellana. 08 de abril de 2020.
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Organizaciones sociales presentes en el territorio, comenzaron a recibir informacion de los y
las moradoras sobre el derrame por lo cual comenzaron a activar sus redes para tomar

medidas urgentes e informar a las comunidades lo que estaba pasando.

Lo primero era avisarles que habia esta ruptura del oleoducto; segundo, decirles que no
pueden beber el agua del rio ya, ni comer, ni pescar en el rio; y tercero, que deberian dotarles
ya de alimentos y de agua hasta que termine toda esta parte de contaminacion, entonces esas
son las primera alertas que hicimos. Luego de eso, enseguida les planteamos a la Defensoria
del Pueblo de Orellana que presenten una Accion de Proteccion con Medidas Cautelares

urgente.

El 29 de abril, ante la inaccion de las empresas y las graves afectaciones y consecuencias que
trajo el derrame, es que se interpuso una Accion de Proteccion con Medidas Cautelares
colectiva interpuesta por treinta y cinco personas, diez organizaciones de derechos humanos y
un gobierno auténomo descentralizado parroquial. Estuvieron incluidos representantes de
comunidades kichwa riberefias afectadas por el derrame; por organizaciones indigenas, la
Confederacion de Nacionalidades Indigenas de la Amazonia Ecuatoriana (CONFENIAE);
Federacion de Comunas Unidn de Nativos de la Amazonia Ecuatoriana (FCUNAE); y
también por organizaciones sociales: Fundacion Alianza Ceibo, Comision Ecuménica de
Derechos Humanos, Corporacion Accion Ecoldgica, Asociacion Latinoamericana para el
Desarrollo Alternativo, Fundacion Alejandro Labaka, Centro de Apoyo y Proteccion de los
Derechos Humanos SURKUNA, y defensores de derechos humanos y de la Naturaleza como
accionantes individuales en calidad de victimas directas!!. La Accién de Proteccion fue
interpuesta por 30 accionantes debido a experiencias anteriores, “las empresas sobornan a
quienes presentan las pruebas de proteccion, pero sobornar a cerca de 30 accionantes ya es

muy complicado, por eso decidimos que la demanda debia ser colectiva”.'?

La Accion de Proteccion es un mecanismo que se adecua a la obligacion establecida en el

articulo 25 de la Convencion Americana sobre Derechos Humanos de proporcionar a las

10 Xavier Solis, abogado de Fundacién Alejandro Labaka, entrevista, EI Coca, 9 de marzo de 2021.
11 Accidn de Proteccion con medidas cautelares interpuesta.
12 Xavier Solis, abogado de Fundacion Alejandro Labaka, entrevista, EI Coca, 9 de marzo de 2021.
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personas un recurso sencillo, rapido y efectivo, “ante los jueces o tribunales competentes, que
la ampare contra actos que violen sus derechos fundamentales reconocidos por la
Constitucidn, la ley o la presente Convencion aun cuando tal violacion sea por personas que

actien en ejercicio de sus funciones oficiales”.*3

Los accionados fueron tres instituciones publicas (Procuraduria General del Estado,
Ministerio de Salud Publica, Ministerio del Ambiente y Agua, Ministerios de Recursos
Naturales No Renovables) y dos empresas publicas (Compariia Oleoducto de Crudos Pesados
OCP, Empresa Publica de Hidrocarburos del Ecuador EP y PetroEcuador). EI contenido de la
demanda presentd pruebas de la existencia de multiples advertencias que se hicieron antes de
la ruptura del oleoducto y de la omision en la toma de medidas por parte del Estado y las
empresas demandadas, asi como también la omision del deber de proteccion que tiene el
Estado de garantizar el goce y el ejercicio de los derechos constitucionales de manera
posterior al derrame de crudo.!* La peticion de la Accidn de Proteccion interpuesta en este

caso es la Reparacion Integral, no econdémica.

La Constitucion de la Republica del Ecuador consagra a la reparacion integral como un
principio imperante como resolucion en el articulo 86, numeral 3. Con la expedicion de la Ley
Organica de Garantias Jurisdiccionales y Control Constitucional en octubre del 2009, se
fortalece el principio de reparacion integral como elemento fundamental de la resolucién de
las garantias jurisdiccionales. En el articulo 18, se da contenido a lo que significa e implica la
Reparacion Integral y determina que: a) debe ser ordenada en caso de dafio material e
inmaterial; b) debe garantizar el disfrute del derecho vulnerado de la manera méas adecuada
posible y de ser posible, restablecerlo a la situacion anterior a la violacién, y ¢) podra incluir
otras formas de reparacion: restitucion del derecho, compensacion econémica o patrimonial,

rehabilitacion, satisfaccion, garantias de que el hecho no se repita, obligacion de remitir a la

13 Accidn de Proteccion con Medidas Cautelares presentada por los accionantes del caso al amparo de los
articulos 86, 87 y 88 de la Constitucion de la Republica del Ecuador, y 26, 39 de la Ley Organica de Garantias
Jurisdiccionales y Control Constitucional.

14 Varios de los derechos vulnerados conforme a los/as demandantes en la Accién de Proteccion, basandose en la
Constitucion de 2008 fueron: Art. 66. 2. Derecho a una vida digna; Art. 18. 2. Derecho al acceso a la
informacion publica; Art. 32. Derecho a la salud; Art. 12. Derecho al agua; Art. 14. Derecho al ambiente sano:
Art. 66. 27. Derecho al ambiente sano: Art. 71. Derecho de la naturaleza al respeto integral de su existencia: Art.
13. Derecho a la alimentacion
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autoridad competente para investigar y sancionar, medidas de reconocimiento, disculpas

publicas, prestacion de servicios publicos y atencién de salud.

Lo que se estaba buscando no eran indemnizaciones econémicas, Sino reparaciones
ambientales, culturales y sociales. Se demando al Estado, se demand6 a OCP como empresa
privada y a Petroecuador como empresa publica, pero ademas al Ministerio del Ambiente,
como responsable del control ambiental; al Ministerio de Hidrocarburos y al Ministerio de
Energia, como entes controladores; y al Ministerio de Salud, porque hablamos de un contexto
de pandemia y se necesitaba tomar medidas urgentes, entonces estas instituciones al ser
demandadas se busca que entre todas hagan esta reparacién, pero claro la idea era que tenia

que ser inmediato.?®

Las empresas por su parte, afirmaban que ya habian puesto redes en puntos estratégicos, para
detener el avance del petrdleo por el rio; que se contrataria empresas externas para hacer una

limpieza del lugar; y se suministraria de agua y alimentos a las comunidades afectadas.

Lo que hicieron las empresas a la semana, dos semanas del derrame de petrdleo fue empezar a
entregar agua en bidones (foto. 3.1). Generalmente las familias kichwa son entre 6 a 10
personas, ese es su nucleo familiar... las empresas entregaban 4 bidones de agua, y cada bidon

tiene 4 litros, y luego venian al siguiente mes a entregarles lo mismo.

15 Xavier Solis, abogado de Fundacion Alejandro Labaka, entrevista, EI Coca, 9 de marzo de 2021.
16 Xavier Solis, abogado de Fundacion Alejandro Labaka, entrevista, EI Coca, 9 de marzo de 2021.
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Foto 1.1. Kit de alimentos entregados por las empresas petroleras a las familias

Fuente: Ivan Castaneira, Accion Ecoldgica, abril 2020.

La fotografia corresponde a un kit de alimento que entregaron las empresas por familia
afectada por el derrame para un mes. Segun la Organizacion Mundial de la Salud, una persona
en condiciones normales necesita 8 litros de agua diarios para vivir en condiciones de vida
digna; en pandemia esa cifra subié a 15 litros por persona. En proporcién a la cantidad de
personas por familias nucleares en las comunidades, con los 4 litros entregados por la

empresa “por persona les entregaban ¥z vaso de agua diario como remediacion”.t’

Vinieron a entregarnos un galén de agua, segun ellos para 15 dias. Para lavar, bafiar, cocinar
eso no alcanza, qué va a alcanzar para 15 dias. A mi familia aqui vinieron y nos dieron un
poquito de arroz, una sardina, no sé qué cosa mas y nada mas. Nosotros somos 7 en la familia
que vivimos ac4, ¢qué va a alcanzar? Con esa migaja de comida, creen que nos va a alcanzar
para un mes, ni para una semana alcanza, ¢qué les va a costar coger y darnos algo bueno?,

pero que valga, que sienta uno que vale. 18

17 Silvia Bonilla, abogada de la Alianza por los Derechos Humanos de Ecuador, entrevista virtual, 10 de junio de
2021.
18 F.G., lideresa kichwa, entrevista, Comunidad de Toyuca, 22 de junio de 2021.
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El 26 de mayo, después de fuertes presiones por parte de los accionantes demandantes del
caso por la gravedad del asunto, y después de cuatro suspensiones previas, se instauré una
audiencia frente al juez Jaime Ofia Mayorga, juez de la Unidad Judicial Multicompetente
Penal, con sede en el Canton Francisco de Orellana. La audiencia (foto. 3.2 y foto 3.3) durd
alrededor de siete dias, donde “queriamos que se escuchara a la mayor cantidad de gente
posible, sus experiencias, por lo que estaban pasando. Se presentaron amicus curiae, expertos
de varias disciplinas que explicaran la gravedad del caso, la idea era presentar la mayor

cantidad de pruebas posibles”.°

Foto 2.2 Audiencia virtual del derrame de petroleo

Fuente: Ivan Castaneira, Accion Ecoldgica, abril 2020.

Nosotros cuando pasé esto, nos fuimos a la FCUNAE, asi solamente por medio de la
computadora, como por tele los jueces y las autoridades dijeron: pero es que nosotros
gueremos ver a alguien que este enfermo, no estamos viendo nada, la empresa ya ha dado
compensaciones, y nosotros dijimos: jNo! Querian que por familia mostraramos a nuestros

enfermos ¢cOmo nosotros vamos a llevar a nuestra familia que esta enferma para hacerle ver a

19 Silvia Bonilla, abogada de la Alianza por los Derechos Humanos de Ecuador, entrevista virtual, 10 de junio de
2021.
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las autoridades ahi en la tele? Lo que ellos tienen que ver es la realidad, ver en persona, para
que ellos palpiten y vean a nosotros. Ahi dijimos nosotros: si ustedes quieren toda la
evidencia, ¢por qué no deciden dejar esa silla con la que estan puro haciendo calentar las
nalgas? ¢por qué no vienen a ver cdmo estamos nosotros aqui sufriendo? Ellos estan bien

comidos y ¢nosotros?%

Foto 3.3. Reunion de comunidades kKichwa con representantes de Petroecuador y OCP

Fuente: Ivan Castaneira, Accion Ecologica, abril 2020.

Se le pide a la gente que venga en persona, en vez de nosotros llevar la evidencia ¢por qué no
vienen a ver la realidad aqui? Ellos son incapaces de tomar el agua que consumimos nosotros,
ellos no dejan de tener alimentos por lo que pas6, a ellos no les afecta en nada, deberian ellos

venir a ver la evidencia.?

La audiencia fue suspendida y se reanudd en septiembre del 2020, “después de 80 dias donde
no se supo absolutamente nada, solo sabiamos extra oficialmente que el juez estaba con covid,
pero nunca nos notificaron nada”.?? Ante esto, se interpuso una queja ante el Consejo de la

2 F.G., lideresa kichwa, entrevista, Comunidad de Toyuca, 22 de junio de 2021.

21 N.G., lideresa kichwa, entrevista, Comunidad de Toyuca, 22 de junio de 2021

22 Silvia Bonilla, abogada de la Alianza por los Derechos Humanos de Ecuador, entrevista virtual, 10 de junio de
2021.
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Judicatura, se hicieron plantones, manifestaciones, se invit6 a organizaciones sociales para
que visibilizaran el caso y asi crear presion medidtica, lo cual logré que se abriera el caso por
cinco dias més para dictar sentencia, lo cual ocurrio recién el 12 octubre del 2020, dia

simbolico para los pueblos indigenas.

Se les notificd que la Accion de Proteccion fue negada por el juez del Tribunal Primero de
Garantias Penales de Orellana, quien sefiald: la inexistencia de omision por parte del
Ministerio de Energia, Ministerio del Ambiente, Ministerio de Salud, Petroecuador y OCP, ya
que segun este no existié una inaccion de los deberes u obligaciones constitucionales desde
funcionarios publicos como plantean los accionantes y, porque no existe una vulneracién a
derechos constitucionales en cuestion (vulneracion al derecho a la vida, al aguay a la
alimentacion). Tales fueron los argumentos con que la sentencia establecio que la Accion de
Proteccidn (foto 3.4) era inadmisible por falta de legitimacion activa y falta de legitimacion

pasiva?®,

Desde la perspectiva de una de las abogadas del caso,

La practica juridica aca tiene que ver con los juegos de poder, ademas estamos hablando de
una provincia como Orellana que es una provincia de una poblacién flotante y asi como hay
poblacién flotante también hay jueces en ese mismo contexto, es decir, sin sentido de
pertenencia al territorio, corruptos, es una administracién de justicia muy corrupta la de
Orellana y que muy facilmente puede negar una Accion de Proteccion por este halo de
impunidad que rodea a la justicia. Ademas, teniendo en cuenta que Petroecuador es la empresa
petrolera méas grandes del pais, es publica ademas y teniendo en cuenta que OCP esta dentro
de las 10 empresas econémicas mas grandes del pais también, no estamos hablando de
cualquier empresa a quien estdbamos demandando. Lo otro es una falta de preparacion y ética
de la administracidn de justicia aca en Orellana, es un sector sin mayor preparacion, con
desconocimientos juridicos, pero por, sobre todo, sin principios, entonces puedes esperar lo

que sea, en este caso es muy evidente la contaminacion, la vulneracién de los derechos, pero,

23 Expediente Causa No. 974-21. https://portal.corteconstitucional.gob.ec/FichaSeleccion.aspx?numcausa=974-
21-Jp
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sin embargo, frente a toda esa evidencia igual se negaron los derechos, cometiendo varios

errores juridicos.?*

Foto 4.4. Marcha de las comunidades kichwa exigiendo la Accién de Proteccion

Fuente: Ivan Castaneira, Accion Ecoldgica, abril 2020.

Una Accion de Proteccidn en circunstancias normales no demora mas de 15 dias porque son
acciones que buscan tutelar los hechos, “en ese sentido tienen que ser muy agiles para que
sean eficaces, y esta se demoro seis meses en dar sentencia”.?® Existen casos donde jueces han
sido sancionados por dilatacion de procesos y en este caso donde hay mas de 27.000 personas
afectadas de mas de 105 comunidades indigenas, no ha existido ningun tipo de sancién contra
nadie hasta el momento, razén por la cual se interpuso un nuevo recurso que esta vez es ante

24\/.M., abogada del caso, entrevista, 15 de junio 2021.
% Silvia Bonilla, abogada de la Alianza por los Derechos Humanos de Ecuador, entrevista virtual, 10 de junio de
2021.
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la Corte Constitucional, que es una accion extraordinaria de proteccién dado la gravedad de
los dafios y las vulneraciones de derechos que se viven hasta el dia de hoy. Cabe mencionar
que el 24 de marzo del 2021, la Corte Provincial de Orellana neg6 la apelacion a las
comunidades kichwa y organizaciones sociales, eclesiales y de derechos humanos, no dando
paso a la escucha de las victimas en la audiencia. Segun el INREDH ademés de esta decision
y a la persistente violacién de derechos que ha seguido afectando a las comunidades, se suma
un proceso de criminalizacion y de persecucion contra los accionantes y sus abogados
defensores.?® La sentencia de la Corte Provincial de Orellana dice mucho de la historia de

impunidad que ha caracterizado a las empresas petroleras.

Maés adelante, el 18 de mayo de 2021, la Corte Constitucional, es decir, el tribunal de mayor
nivel del pais, considero gque el caso cumple con los pardametros de gravedad, novedad y
relevancia nacional, establecidos en la ley para seleccionarlo y revisarlo como un caso
grave.?’ La importancia de este hecho radica en que por primera vez un caso como este logra
tomar relevancia nacional, ya que si bien la Constitucién de Ecuador protege los derechos de
la Naturaleza y de los Pueblos y Nacionalidades, en la practica, la justicia constitucional no ha
aplicado esto en la incorporacion a las politicas publicas ni al ejercicio de la justicia, por lo
cual este caso puede ser el primero que se resuelva bajos estos estandares constitucionales y
puede servir de ejemplo y abrir camino para que se logren otros casos similares desde la via

constitucional.

3.3. La comunidad de Toyuca, “lejos de la capital y demasiado cerca de su fuente de

riqueza”?®

Conoci a Verodnica cuando fui a Fundacion Alejandro Labaka en EI Coca a entrevistar a uno
de los abogados del caso. Al terminar la entrevista me dice Xavier: “;Sabes quién te puede
dar informacion de primera fuente?”, y levantandose de su silla, deja la oficina para volver
con una joven sonriente, “ella es Veronica Grefa, presidenta de la Comunidad de Toyuca,

quizas puedan conversar”.

26 https://inredh.org/la-corte-provincial-de-orellana-nego-el-recurso-de-apelacion-por-derrame-de-petroleo-del-7-
de-abril/

27 GK. Corte Constitucional resolvera caso por derrame de petrleo de abril de 2020 en la Amazonia. 22,05,2021
https://gk.city/2021/05/22/derrame-petroleo-amazonia-corte-constitucional/ Accesado el 22, 01, 2022.

28 Aguirre 2008, 14
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Verdnica es una joven de 21 afios, que a los 19 fue elegida por medio de asamblea
comunitaria como la presidenta de su comunidad. A Verdnica le ha tocado desde su liderazgo:
el paro de octubre del 2019, la pandemia, el derrame de petroleo y hoy en dia enfrenta la
erosion regresiva que afecta a su comunidad. Es una joven muy sociable y alegre, apenas nos
estdbamos conociendo y me invitd muy entusiasmada a su comunidad para que “veas con tus
propios 0jos por lo que estamos pasando, le avisaré a mi mama para que nos espere con

comida”.

La Comunidad de Toyuca est& ubicada en la Provincia de Orellana, cantén La Joya de los
Sachas, parroguia San Sebastian del Coca, a mi sorpresa, a solo 4 kilémetros de donde estaba
viviendo. Para llegar hay que tomar la via El Coca-Sasha, y desviarse por la via Pukuna unos
3 kilometros no asfaltados. Limita al Norte con la Comunidad kichwa de Huataraku, al Sur
con la Comunidad kichwa de Nueva Esperanza, al Este con la Comunidad kichwa
Democracia, y al Oeste con el rio Coca.

Los recuerdos sobre cémo llegaron las primeras familias a asentarse al territorio remontan a

los tiempos cuando extranjeros dejaron las minas de coisa por los afios 70,

Mis abuelos cuentan que antes que llegaran ellos, estaban aca los gringos explotando minas,
pero con el paso del tiempo dejaron de minar y se fueron, dejaron todo botado, ahi quedd el
territorio solo y comenzaron a llegar ellos que venian de la zona del Tena. Se asentaron acé
algunas familias, no recuerdo el afio, pero por los 70 debe ser, porque mi papa lleg6 aca como
a sus veinte y si saco la cuenta por esa fecha debe ser que llegaron con algunas otras familias.
Me contaba mi papa que era muy diferente a como es ahora, habia una via igual, pero mas
allacito, uno podia ver los animales de monte, podia cazar, habia bastante tierra buena para

sembrar, el rio tenia hartos peces porque estaba limpio y el agua clarita era. 2

En el afio 2015, la comunidad kichwa de Toyuca obtiene la personalidad juridica con veinte
familias aproximadamente, después de varias disputas internas de las y los pobladores.

Actualmente la comunidad la componen alrededor de 210 personas, de las cuales son en su

29 N.Glideresa kichwa, entrevis., ta, Comunidad de Toyuca, 24 de agosto de 2021.
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mayoria nifios, nifias, jovenes y adultos jovenes; los y las mayores de 65 afios son unas 10

personas apenas, “nuestros abuelos mueren pronto” me dice Veronica.

Los titulos de propiedad en la comunidad son individuales, el Gnico terreno colectivo es
donde esté asentada la escuelita comunitaria®, la cual esta volviendo a ser utilizada por las 'y
los jovenes desde la pandemia; y el coliseo, ubicado al centro de la comunidad, lugar que
retine a las y los moradores, y donde se realizan asambleas, eventos, reuniones, entre otras
actividades.

La Comunidad de Toyuca tiene su nombre en kichwa, que significa remolino, dado todas las
toyucas que se forman en esa parte de la ribera del rio Coca. Las y los moradores de la
comunidad hicieron un mapa de su comunidad, tal como se puede observar a continuacion

(mapa 3.2).

Mapa 3.2 Comunidad de Toyuca, marzo 2021

Fuente: Elaborado por la autora.

30 En el gobierno de la Revolucién Ciudadana, las escuelas comunitarias fueron reemplazadas por las Unidades
Educativas del Milenio, conocidas también como Elefantes Blancos, por la poca pertinencia que tienen en el
territorio y por ser expresion de una modernidad barroca, que se tornd ilusoria (Bay6n y Japhy 2017).
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En el poblado de Toyuca, se alzaron casas de madera en su mayoria, y otras pocas de
cemento. En el centro hay un coliseo abierto, pero techado que es el punto de encuentro para
reuniones, encuentros deportivos, asambleas, eventos; y a su alrededor hay una tienda de
viveres gque tiene una mesa de pool, que también cumple la funcion de cantina. Hay ocho

casas a la orilla del rio Coca, el cual va cambiando su curso producto de la erosion regresiva,

Antes el rio no pasaba por aca por donde usted lo ve ahora, antes estaba unos 800 metros méas
lejos. Todo eso era monte, yo tenia que atravesar monte para llegar al rio, ibamos a caminar
con mi marido y los perros para alla. Ahora el rio se llevé todo el monte y pasa a 10 metros de

la casa.®!

Aunque por el medio de su comunidad pase la via Pukuna, transitada diariamente sin cesar
por volquetas petroleras y mineras, esta no se encuentra asfaltada, causando malestar en la
comunidad desde mucho tiempo atras, ya que “mientras ellos se llenan los bolsillos de dinero,
nosotros comemos polvo todos los dias”.®? Molestia justificada porque ademas la comunidad
entera no cuenta con servicio de agua potable y alcantarillado, por lo cual la contaminacion
del rio Coca con crudo ha resultado ser “una tragedia porque nosotros sacabamos agua del rio
para todo”*® como comenta una mujer kichwa. Desde el derrame de petroleo, en la comunidad
no hay agua segura para el consumo humano, y existe un elevado indice de infecciones

intestinales y dermatoldgicas en la poblacion.

Como en otras comunidades de la provincia de Orellana, la economia de la poblacién de
Toyuca esta bajo una division sexual del trabajo, donde los hombres trabajan fuera del hogar
en puestos menores y tercerizados dentro de las compafiias petroleras y mineras,
desempefiandose en su gran mayoria como guardias de seguridad y obreros. Las mujeres en
cambio, se ocupan de las labores de cuidado doméstico y comunitario, crianza de hijos e hijas,
cuidado de los animales, las chacras, y en menor cantidad, algunas venden gaseosas, helados

y bolos en sus casas 0 en eventos. Luego del derrame, la soberania alimentaria de la

31 E.G., mujer kichwa, entrevista, Comunidad de Toyuca, 18 de junio de 2021
32 F, A, lideresa kichwa, diario de campo, Comunidad de Toyuca, 22 de junio de 2021.
3 F. A, lideresa kichwa, diario de campo, Comunidad de Toyuca, 22 de junio de 2021.
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comunidad se ha visto duramente afectada por la contaminacién de sus fuentes de
alimentacion, por lo cual algunas familias estdn sembrando arboles de boya o también

denominados balsa (Ochroma pyramidale) para vender en los proximos afios.

Con el pasar de los afios, y como consecuencia del modelo maldesarrollador implantado en la
region amazonica, la Comunidad de Toyuca, se ha convertido en una zona de sacrificio, en
donde la experiencia toxica de la comunidad permite plantear una discusion de género y

violencia en la Amazonia a traves del extractivismo petrolero.

Toyuca, es una de las 105 comunidades afectadas por el reciente derrame de petr6leo. Aunque
todas estas comparten un estado de contaminacion y abandono por parte del Estado y sus
empresas publicas y privadas, esta comunidad, méas especificamente, sus lideresas, han
Ilevado la voceria en una lucha que hasta el dia de hoy se esta dando por la reparacién integral
del territorio. Las historias de estas mujeres y sus diversas experiencias individuales y
colectivas son las que se analizaran y expondran en esta investigacion, con la pretension de
visibilizar las continuas violencias que sufren las mujeres kichwa amazénicas de forma
estructural y cotidiana por medio del extractivismo petrolero en la invasion de su territorio y

cuerpo-territorio.
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Capitulo 4. Territorio y cuerpo-territorio

Varios autores (Soja 1993; Lopes de Souza 1995; Porto-Gongalves 2001, 2006, 2009) vienen
a demostrar que el territorio no es algo anterior o externo a la sociedad, sino un espacio
apropiado y establecido por sujetos y grupos sociales que se reconocen en funcion de este. Por
su parte y bajo las mismas premisas anteriores, es que feministas latinoamericanas (Segato
2003, 2004; Paredes 2010; Cabnal 2010, 2019; Leyva Grijalva 2012; Guzman 2021)
reconocen como territorio al cuerpo de las mujeres. Un territorio que alberga historia y
memoria, y que ademas es el primer espacio colonizado, anexado y apropiado. Hablar de
territorio entonces, implica entenderlo desde las practicas relacionales, las formas de
apropiacion fisica, pero también desde lo simbdlico. Como menciona Haesbaert (2013), el
territorio tiene una dimensién politica, por tanto, una serie de logicas de poder que intervienen

en el sentido de dominio y control.

Para las mujeres kichwa, el territorio es el espacio fisico y simbolico donde la reproduccion
de su cultura y la vida es posible. En ese espacio fisico existe toda una trama de relaciones
materiales conectadas a las simbdlicas que dan significado a su realidad. Nancy me dice
mientras cocina un bagre que acabamos de ir a pescar, “para nosotros el rio es nuestro padre,
y la selva nuestra madre, ellos nos entregan todo lo que necesitamos para vivir”. En
contraposicion, para el Estado ecuatoriano y las empresas petroleras, el rio es de donde se
extrae material pétreo y oro; y la selva, desde donde se obtiene el petroleo para brindar
“desarrollo” al pais. Para la primera vision de territorio, es necesario cuidarlo para que siga
entregandoles la reproduccion de la vida tal y como estos la entienden; para los segundos, es
un recurso natural susceptible de explotacion para obtener ganancias economicas estatales o

privadas.

En la comunidad de Toyuca se expresa una continua violencia estructural por medio del
extractivismo petrolero que se hace visible tanto en el territorio que habitan las comunidades,
por medio de explotacién, contaminacion, marginalizacion; que de igual forma se manifiesta
sobre el cuerpo de las mujeres, debido al rol histérico que cumplen estas en sus comunidades.
De esta manera, el cuerpo de las mujeres kichwa, es donde el patriarcado y el capitalismo se
reproduce (Cabnal 2010; Guzméan 2021).
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En este capitulo se analizara cémo el patriarcado occidental encarnado por el Estado
ecuatoriano y las empresas petroleras; y el patriarcado originario, encarnado en la comunidad,
se materializa en el cuerpo de las mujeres kichwa a través de la experiencia toxica del
derrame, en su esfera subjetiva y colectiva. Asi como también se analizara el grado de
agencialidad que tiene el rio para las mujeres kichwa, y lo que implica que este haya sido

contaminado con petroleo.

4.1. El patriarcado occidental: las mujeres kichwa poniendo el cuerpo al extractivismo

La madrugada del 07 de abril, Nancy despert6 con el fuerte olor a petroleo y dijo a su pequefia
hija Estefy de tres afios “vamos mija a ver el rio, vamos mija a ver la red” que tienen

amarrada para pescar. Cuando llegaron estaba ya en el rio su madre Cecilia, y sus primos,

Habia unas carachamas, unos pescaditos, lagartos, bafiados en petréleo, los animalitos tenian
su plumaje negro y cada vez el olor cuando tu te acercabas al rio era mas fuerte y habia
manchas. Ahi le digo a mi mami: no mami ven, pero estaba ella ahi pisando, o sea todos
pisamos descalzos, luego entonces empezé a darnos como sarpullido y después un hongo que

no se nos quitaba.>*

El relato que abre este capitulo expone como el Estado ecuatoriano y las empresas petroleras
mediante la invasion y manipulacion de la naturaleza y el territorio que impactan, es también
la invasion y manipulacion del territorio cuerpo de las mujeres kichwa de la Comunidad de

Toyuca.

En Latinoamérica, las feministas sostienen que el cuerpo de las mujeres es el primer territorio
en disputa. Por un lado, las feministas decoloniales (Lugones 2008, 2014; Curiel 2005, 2007;
Segato 2004; Espinosa 2014), plantean que el sometimiento del cuerpo de las mujeres esta
atravesado por la colonialidad, y profundizan en la idea del cuerpo como un territorio de
resistencia que permite incorporar estrategias de toma de consciencia que llevan a acciones de

liberacion colectiva. Por su parte, las feministas comunitarias (Paredes 2008, 2010, 2014,

3 Nancy Grefa, lideresa kichwa, entrevista, Comunidad de Toyuca, 05 de mayo de 2021
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1015; Cabnal 2010, 2019; Guzman 2021), proponen que antes de la colonizacion, el cuerpo
de las mujeres indigenas sufria ya de explotacion. En este sentido, Cabnal (2010) propone el
concepto territorio-cuerpo-tierra para afirmar que la recuperacion del territorio-cuerpo es un
primer paso indisociable en la defensa del territorio-tierra, porque “las violencias historicas y
opresivas existen tanto para mi primer territorio cuerpo, como también para mi territorio
historico, la tierra” (Cabnal 2010, 23). De esta manera, asumir la corporalidad individual
como territorio propio e irrepetible, permite ir fortaleciendo el sentido de afirmacion de la
existencia de ser y estar en el mundo. Alli, “emerge la autoconciencia, que va dando cuenta de
cdémo ha vivido este cuerpo en su historia personal, particular y temporal, las diferentes
manifestaciones y expresiones de los patriarcados y todas las opresiones derivadas de ellos”
(Cabnal 2010, 21). De esta forma, los territorios se encarnan y como nos menciona Cruz

Hernandez (2020), estos son una construccion social que se enraiza en las corporalidades. Asi,

El territorio existe cuando la intersubjetividad en él se da, no solo entre seres humanos sino
con todo lo que en él habita. Esta disonancia epistémica la hemos aprendido de comprender la
relacién entre el cuerpo y el territorio y la tierra como elemento central que nos da vida (Cruz
Hernandez 2020, 99).

El cuerpo, segun Contreras Huayquillan (2011), vendria a ser un locus central y concreto
desde donde se manifiestan todas las relaciones de poder. En este sentido, el Estado
ecuatoriano y las empresas petroleras son quienes ejercen su poder sobre el territorio por
medio del extractivismo petrolero, que a su vez refuerza y agudiza relaciones de poder
patriarcales que, en el caso del derrame, dejo huellas fisicas y emocionales sobre el territorio-

cuerpo de las mujeres kichwa.
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Foto 5.1. Mujer kichwa con manchas de petroleo en la piel

Fuente: Ivan Castaneira, Accion Ecoldgica, abril 2020.

El sistema patriarcal ha inferiorizado a la naturaleza y ha naturalizado lo femenino para
establecer procesos de apropiacion o de control de los cuerpos y los territorios para el
desarrollo del capitalismo.® Por su parte, el extractivismo patriarcaliza el territorio a través
del reforzamiento de los roles de género, ligados a las labores domésticas y de cuidado no
remuneradas, y vinculadas a la naturaleza, no en la esfera esencialista, sino como

caracteristica propia de su cultura en una vision no dicotomica a esta,

Nosotras como mujeres indigenas, nosotras vivimos del rio, nosotras bafiamos a nuestros
hijos, lavamos la ropa, utilizamos el agua para cocinar y esto [el derrame] también afecta a
nuestra salud. Muchos de nosotros fuimos victimas de este derrame, las mujercitas
presentamos infecciones vaginales, a las vias urinarias, los nifios granos en la piel,

laceraciones en la piel >

3 Colectivo Miradas Criticas del Territorio desde el Feminismo. La vida en el centro y el crudo bajo tierra. El
Yasuni en clave feminista. 2014, Quito, Ecuador.
3 Veronica Grefa, presidenta de la Comunidad de Toyuca, webinar, El Coca, 22 de mayo de 2021.
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Foto 6.2. Nifia kichwa con laceraciones en la piel

Fuente: Ivan Castaneira, Accion Ecoldgica, abril 2020.

El extractivismo petrolero, bajo el alero del Estado ecuatoriano, invade de manera violenta e
impune, territorios indigenas amazonicos en el Ecuador desde una vision occidental que
polariza lo material de lo simbolico, asi como a la sociedad de la naturaleza. Para los pueblos
y nacionalidades indigenas en cambio, y para el pueblo kichwa de Toyuca en especifico, no se
puede separar a la naturaleza de las personas que habitan en ella, asi como tampoco al
territorio del cuerpo, ya que no podemos separar al agua de quienes la beben, cuidan y ocupan
en sus medios de vida. La selva, que esta viva, no se puede separar de las personas que la
habitan y protegen. La vida de las comunidades amazonicas esta indisolublemente vinculada a
la naturaleza, por lo cual las consecuencias del derrame de petroleo y la contaminacién en el
territorio no esta separada del cuerpo de sus habitantes. Para Garcia Torres (2017), las
mujeres amazonicas entienden la territorialidad desde una concepcion profundamente
dialéctica entre cuerpo y territorio, por lo cual no es de extrafiar que las agresiones al territorio
sean sentidas como agresiones a los propios cuerpos de las mujeres, cambiando practicas
culturales propias del pueblo kichwa y exponiendo de esta forma que las expresiones del

extractivismo en el cuerpo de las mujeres es fisico, ya que tiene su materialidad encarnada en
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afecciones (a nivel dérmico, en hongos, cicatrices, laceraciones) (foto 4.3); y a la vez
simbdlico, a partir de la percepcion del despojo y sentir de la irrupcion violenta.

Ahi yo ya no bajé mas a pescar porque a mi hija, ti la has visto como ella juega en el rio,
entonces ella aprendid a caminar ahi en la playa, mientras nadaba, jugaba en la orillita y ahi
ella empez6 a caminar porque era mas suave el golpe que estar aqui en el piedrero, entonces
en la arenita mejor (...) deciamos: vamos a la playa y sabiamos hacerle ahi que camine y
aprendid a caminar ahi. Yo paré en su totalidad de bajar al rio después del derrame porque

cada vez que iba, a la nena le empezaban a salir granitos.®’

A mi hija, la Yomara, ella se enronchd todita, se le puso como pus todito el cuerpo, le dio
fiebre como el sarampion le cogid, a mi también, todavia tengo la cicatriz de como me cogi6

por ir a lavarme solo las manos al rio.*®

Foto 7.8. Nifio kichwa con hongos en la piel

Fuente: Ivan Castaneira, Accion Ecologica, abril 2020.

87 N.G., lideresa kichwa, entrevista, Comunidad de Toyuca, 11 de junio de 2021.
38 F.G., lideresa kichwa, entrevista, Comunidad de Toyuca, 22 de junio de 2021.
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Gudynas (2013) acufié el concepto de extraheccion para referirse a actividades de apropiacion
de recursos naturales que se realizan con violencia y violan los derechos, sean estos humanos
como de la naturaleza, otorgandoles necesariamente a los modelos de desarrollo extractivos la
via violenta. Pensar el cuerpo, como el primer territorio en disputa, nos da luces para observar
como la violencia se manifiesta sobre las mujeres en sus esferas mas cotidianas, pero también
desde intereses macroecondmicos, que intentan (y logran muchas veces) invadir, destruir y
explotar tanto el territorio colectivo como el mas subjetivo. En este caso, los intereses
macroeconomicos responden a los intereses econdmicos y politicos estatales y privados que, a
su vez, y paraddjicamente son de quienes se espera que deben responder ante tal emergencia

socioambiental, en plena pandemia mundial.

Exigimos que las empresas y el Estado trajeran brigadas médicas para tratarnos, estdbamos
con muchas afecciones a la piel, sobre todo no habia cdmo sacarse el crudo. Resulta que
llegaron un dia de la empresa a tomarnos la presion, a darnos paracetamol (...) nosotros les
dijimos nuestros malestares y nos mandaron a ver un dermatélogo, un ginecélogo, ya que ellos

no tenian esas especialidades médicas. *

En la comunidad de Toyuca, existe un gran entramado en cuanto a las relaciones que se dan
con el territorio desde la comunidad y las sujetas que lo habitan, donde la dicotomia sociedad-
naturaleza y mujer-naturaleza no responde a la del pensamiento occidental. El territorio, es de
este modo, “un todo interconectado donde existe una profunda conciencia de la
interdependencia y la ecodependencia, en un sentido en el que se asume tanto la supervivencia
material como la construccion identitaria en medio de esa red de relaciones vitales” (Garcia

Torres 2017, 115), “como te digo, la selva esta viva y nos dota de todo lo que requerimos”.*

El derrame de petréleo ocurrido en abril del 2020 significo un cambio rotundo en la vida de
las comunidades kichwa, riberefias al rio Coca, especialmente para las mujeres, quienes, como
venimos mencionando, son quienes sostienen y reproducen la vida y su cultura. La
experiencia toxica de estas, y cOmo se encarnaron en sus cuerpos de mujeres responde a que

son consideradas dafios colaterales de una economia en expansion que engulle petroleo,

V. G, lideresa kichwa, entrevista, Comunidad de Toyuca, 15 de mayo de 2021.
40 N. G., lideresa kichwa, entrevista, Comunidad de Toyuca, 9 de junio de 2021.
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reducidas a territorios y cuerpos sacrificables en un sistema que camina ciego bajo la promesa
de la modernizacion y el desarrollo (Garcia Torres 2017). Bajo esta premisa, el cuerpo de las
mujeres kichwa es extraido, expropiado y explotado por las empresas petroleras al igual que
las materias primas que extraen, expropian y explotan del suelo, siendo ambas sacrificables en
la colonialidad del género, asi como a relacion de dominacion y sujecion en su relacion con la

raza y la clase, siendo los cuerpos méas expuestos y vulnerables, los cuerpos de las mujeres.

Por su parte, Zaragocin (2019), sostiene que la lucha territorial por parte de las mujeres
racializadas, aparte de ser un tema que relaciona intimamente el cuerpo y la tierra, también se
agudiza en su relacion con la muerte. Utiliza la conjuncién muerte-cuerpo-tierra, para hacer
converger la muerte del lugar con la muerte de los cuerpos, poniendo énfasis en la relacion
directa entre el crecimiento de la violencia de género en zonas de extractivismos y sus
procesos de muerte individual y colectiva tanto de personas como de espacialidades, como

consecuencia de una estrategia colona de eliminacion de poblaciones indigenas.

4.2. El patriarcado originario: el rol de las mujeres en sus comunidades y el feminismo

comunitario

La ciencia positivista occidental, ha emitido afirmaciones tedricas antropoldgicas,
sociologicas, arqueoldgicas, etnologicas, linguisticas, etc., que confirman la existencia
milenaria de las culturas originarias, a partir de sus afirmaciones como academia (Cabnal
2010). Sin embargo, toca plantear y repensar lo milenario, y sacarlo de su esencialismo
inamovible, ya que si bien los pueblos y nacionalidades indigenas del Abya Yala, son
sociedades originarias que se fundan en raices milenarias, basadas en sus propias filosofias y
paradigmas cosmogonicos ancestrales, estas hoy no estan exentas de la invisibilizacion
historica que se les ha dado a las mujeres indigenas tanto fuera como dentro de sus

comunidades.

Si bien la supremacia masculina se profundizo con la colonialidad al configurar
masculinidades hegemaonicas, adaptadas a los formatos blanco-mestizos apuntalados por
distintos actores (misioneros, explotadores, hacendados, funcionarios estatales, empresas

petroleras, entre otros) y, como menciona Lugones (2008), impuso un nuevo sistema de
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género con tratos diferentes para hombres y mujeres regidos en las relaciones de produccién,
de propiedad, de cosmologias y las formas de conocimientos asentadas sobre la colonialidad
del poder; las feministas comunitarias afirman que hay un sistema superior a todas las
opresiones, el patriarcado, que no sélo opera en su esencia colonial y occidental, sino que

también en su esencia ancestral.

Este patriarcado originario ancestral, es un sistema milenario estructural de opresion contra
las mujeres originarias o indigenas, sistema que establece su base de opresion desde su
filosofia que norma la heterorealidad cosmogonica como mandato, tanto para la vida de las
mujeres y hombres, como en su relacion con el cosmos. Esto se puede observar en la historica
division sexual de las guerras y en la violencia que generan, en la division de castas, en los
guias espirituales y todas las estratificaciones que vivian de forma ancestral, lo que llevo a

preguntarse ¢donde quedaban las mujeres indigenas? ;Cudl era su rol entonces?

En este capitulo nos centraremos en el cuestionamiento a la supremacia masculinay a las
practicas machistas dentro de las comunidades indigenas, las cuales si bien no han significado
un motivo para abandonar las reivindicaciones politicas en la defensa del territorio por parte
de las mujeres, estas si significan una practica recurrente que viene a intersectar a las mujeres
kichwa, y que también vuelve al territorio-cuerpo de estas a ser explotado, invadido y
maltratado, desde sus esferas mas intimas y cotidianas, siendo invisibilizado y naturalizado

este tipo de violencia dentro de la vida comunitaria.

Las mujeres kichwa de la comunidad de Toyuca me cuentan sobre sus roles historicos en el
cuidado y la crianza de los wawas (nifios y nifias), y en el de las labores domésticas, que en la
Amazonia significa hacerse cargo no sélo de las labores dentro de la casa, sino de la chakra
(agrosistema), los animales de crianza y, ademas, todo lo que implica el sostenimiento de la
organizacion de la comunidad, ya que la mayoria de ellas pertenecen a los directorios de
organizaciones internas. Por su parte, los pocos puestos de trabajo que ofrecen las empresas
petroleras a las comunidades, son exclusivamente para hombres, por lo que las mujeres son

las que deben hacerse cargo solas de la vida en la comunidad por largos periodos de tiempo.
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Un dia de marzo ibamos en la parte de atras de una camioneta con cuatro hombres de la
comunidad y seis comparieras a una minga para sacar yuca, ya que el fin de semana iba a
realizarse la celebracion del dia de la mujer en el coliseo de la comunidad. Yo, en modo de
“broma” les contaba lo paradojico que me parecia que fueran las mujeres las que debian ir a la
minga, y ademas el fin de semana cocinar para la celebracion que se suponia era para ellas
mismas, a lo que un hombre me responde: “es que nosotros trabajamos, nosotros llevamos la
plata a la casa, ¢,cOmo vamos a cocinar también?”, respuesta que fue afirmada con un gran
iSil, por parte del resto de hombres que iban en la camioneta. Esta reproduccion de las
estructuras de la division sexual del trabajo, hace que las mujeres estén con una sobrecarga en
cuanto a las labores de cuidado en el hogar, asi como también, que exista una invisibilizacion

del trabajo remunerado y no remunerado para estas,

Mi esposo trabaja para la empresa, pasa 20 dias alla en el campamento, y de ahi viene 10 dias
aca a la casa. Con lo que gana no alcanza, asi que con esfuerzo compramos una lavadora y ahi
lavo las sabanas y cobijas que me vienen a dejar de la empresa, él me consiguio esa entrada
extra, Somos yo y la esposa de otro compafiero de él. Ademas, como tengo refrigerador, vendo
cervezas y bolos, y con lo de la impresora, también imprimo y ayudo a los deberes de los
nifios aca en la comunidad, todos esos centavos ayudan, ya que s6lo con el sueldo de mi

esposo, no nos alcanzaria.*

Acéa podemos observar cdmo las expectativas laborales locales asociadas al extractivismo
petrolero son una ilusién al momento de no significar un ingreso que al menos alcance a
mantener una familia. Por otro lado, hay que tener en cuenta que, de existir estas
oportunidades laborales, estas son temporales, marginales y tercerizada, de forma tal que,
como mencionan Cielo et. al. (2016), la incorporacion rotativa de los hombres a los trabajos
extractivos ha generado que estos se desentendieran de actividades que antes realizaban
(socola, desmonte caceria, pesca), sobrecargandose de trabajos las mujeres, quienes, ademas

deben buscar ingresos extras desde sus ya escasas posibilidades.

41 N.G., lideresa kichwa, entrevista, Comunidad de Toyuca, 26 de mayo de 2021.
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A esto es lo que se refiere Paredes (2014) cuando utiliza el termino entronque patriarcal para
comprender la forma sistematica en que se reajusta el patriarcado originario con la
penetracion de la violencia del patriarcado moderno en las mujeres indigenas. De esta forma,
el patriarcado originario se refuncionaliza con el hecho histérico de la colonizacion,
penetrando el patriarcado occidental, y “en esa coyuntura histdrica se contextualizan, y van
configurando manifestaciones y expresiones propias que son cuna para que se manifieste el
nacimiento de la perversidad del racismo, luego el capitalismo, neoliberalismo, globalizacion
y mas” (Cabnal 2010, 15). Asi se puede denunciar la existencia del patriarcado dentro de las
comunidades que, si bien ha sido mediado histéricamente por el capitalismo, tiene una

autonomia relativa al tener su origen en fundamentalismos étnicos (Moore 2018).

De este modo, las feministas comunitarias visibilizan, denuncian y descartan la vision
romantizada y estatica que existe en el imaginario colectivo sobre los pueblos originarios, ya
que, como sostiene Cabnal (2010), no se puede hablar de una armonizacién, si se continGan
expresando relaciones desiguales entre hombres y mujeres, o una dualidad o
complementariedad con fundamentos opresivos para las mujeres dentro de sus comunidades.
De esta forma, ademas habria que aceptar que erradicar el colonialismo, materializado en los
extractivismos petroleros, no seria suficiente para acabar con el doble patriarcado que viven

las mujeres indigenas.

La migracion de los hombres a los puestos de trabajo extractivos, que por cierto trae un
abandono de actividades como la caza y la pesca, aparte de significar una sobrecarga de
trabajo para las mujeres, no garantizan que los salarios de estos sean destinados a satisfacer
las necesidades del hogar, “ahora gana més plata, pero lo gasta en puras vanidades”.*? El tema
de la violencia fisica y mental, atraviesa a gran parte de las mujeres kichwa con las que

comparti en la comunidad de Toyuca.

Segun la Encuesta Nacional sobre Relaciones Familiares y Violencia de Género contra las
Mujeres (grafico 4.1), levantada por el INEC en el afio 2019, se puede observar que la

Amazonia es la region del Ecuador donde se encuentran los indices de violencia de género

42Y. G., mujer kichwa, diario de campo, Comunidad de Toyuca, 25 de agosto de 2021.
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mas altos respecto a la Sierra y la Costa. Esto incluso, luego de que dichas encuestas tienen un
margen de error importante por no llegar a lugares aislados o invisibilizados como la
Comunidad de Toyuca, “aca nunca han venido a hacer esas encuestas, a mi al menos nunca

me han preguntado desde alguna institucion o el gobierno si me ha hecho algo mi marido”.*3

Gréfico 4.1. Porcentaje de mujeres que han vivido violencia de género en el ambito

familia
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Fuente: Elaborado por la autora a partir de los datos obtenidos de la ENVIGMU, 2019.

Al analizar estas cifras, podemos dar cuenta como aquellas mujeres que habitan zonas rurales
en Ecuador experimentan indices superiores de violencia (grafico 4.2) en comparacion a las
que habitan zonas urbanas, asi como, ademas, los indices de violencia de género en el &mbito
familiar de aquellas mujeres que habitan la region Amazdnica (28,5%), sobrepasan el

promedio nacional (19,2%).

Y. G., mujer kichwa, diario de campo, Comunidad de Toyuca, 25 de agosto de 2021.
66



Grafico 4.2. Porcentaje de mujeres que han vivido violencia fisica
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Fuente: Elaborado por la autora a partir de los datos obtenidos de la ENVIGMU, 2019.

En cuanto al porcentaje de mujeres que han vivido violencia fisica, nos encontramos con el
mismo panorama en cuanto a que en la ruralidad (38%) los indices son superiores que en la
zona urbana (34%), asi como otra vez, las cifras en la regién amazonica (44%) son superiores

al promedio nacional (35%).

Llegué al terminal de buses de EI Coca a eso de las seis de la mafiana, ahi estaba esperandome
ella, de siete meses de embarazo, con su pequefia hija de tres afios. Me sorprendié mucho que
me llamara la noche anterior tan tarde para pedirme que la acompafiara a la comunidad de su

familia en Sucumbios tan temprano por la mafiana.

Cuando nos sentamos a desayunar esperando a que llegara el bus, su pequefia hija me dice:
“Vane el papa golped a la mama asi”, haciéndome un gesto con sus manos, simulando una
cachetada. Ella, al principio incomoda, pero después aliviada por la confesion de su hija,
comienza a contarme acerca de la naturalizada practica de algunos hombres de la comunidad
de golpear a sus esposas, “a veces es por tonterias, porque no encuentra las llaves de la moto,
0 porque no le gusta el caldo que hice lo tira, pero esta vez se enojo porque se enterd que la

bebé iba a ser mujer y él queria un varén ahora”.
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La experiencia de otras mujeres de la comunidad de Toyuca, lamentablemente no es diferente,
aun cuando la Policia Nacional ha ido a la comunidad a entregarles nimeros de contactos para

denunciar en caso de violencia de género,

Si lo denuncio cuando me golpea, me dice que como ya tiene otras papeletas lo van a meter a
la carcel y desde la carcel no puede mandar dinero, asi que no tendremos qué comer con mis

hijos, y encuentro que tiene razén ahi con lo que dice.*

Para la casa y los hijos no tienen plata, pero para comprar cerveza y andar en chongos si, a
veces no llega a dormir, o llega borracho y se pone violento. A veces en las noches se viste
bien y me dice que se va a ir con un culito como dice él y se rie, ahi se van toditos los hombres
al chongo, sélo en vanidades se gastan la plata. Yo nunca he sido de contestarle, algunas aca

saben armar relajo, yo no he sido de contestarle, no sé.*

De esta manera, se puede establecer, ademas, una relacion entre los extractivismos y sus
modelos de operacion, al abuso del alcohol comercial. Para Belaunde, “el consumo de alcohol
y su acceso, consolidan el endeudamiento de la poblacion indigena y sus efectos nocivos
agudizan la violencia familiar y la vulneracion de las mujeres” (Belainde 2012, 26), asi como
la implementacion de modalidades de trabajo y consumo monetizadas se acompafia de
actitudes hacia las mujeres calcadas del modelo criollo en el que la virilidad se mide por el
namero de conquistas amorosas y de hijos engendrados, ejercicio de violencia, entre otros

aspectos (Belainde 2011).

Estabamos celebrando el cumpleafios de una de las nifias de la comunidad, y una mujer le
dice a otra: -el proximo fin de semana es el cumpleafios de la mia, te aviso para que vayan

tambien- a lo que la otra le responde:

4 M. A., mujer kichwa, diario de campo, Comunidad de Toyuca, 16 de agosto de 2021
4 C. G., mujer kichwa, diario de campo, Comunidad de Toyuca, 21 de agosto de 2021
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yo no puedo aceptar esa invitacion, tu sabes que primero tienes que decirle a mi marido, a él
deben llegarle las invitaciones. Después él sabe armar relajo si me invitan a mi primero, tienes

que avisarle a él y ahi nosotros vamos si es que nos deja.*®

A pesar de los paulatinos cambios que estan teniendo lugar en las comunidades, “Veras mi
Vane, antes era mucho peor, ahora al menos podemos contar o amenazarles que se lo llevan
los chapas”,*"todavia subsiste el control de los hombres sobre el actuar de las mujeres en las
comunidades. Esto se sigue reproduciendo incluso en el contexto donde las mujeres estan
teniendo fuertes protagonismos en las luchas por la defensa del territorio, a lo que Cabnal
(2010) menciona que es una contradiccidn, que mientras las mujeres estén sosteniendo
procesos de defensa territorial a nombre de los movimientos indigenas, deban vivir dentro de

sus hogares condiciones de violencia sexual, econémica, psicoldgica, simbdlica y cultural.

4.3. El rio Coca y su agencia

Ecuador es un pais con agua suficiente en términos nacionales y “con cuatro veces mas agua
superficial que el promedio per capita mundial” (Acosta 2010, 7), convirtiéndose en un pais
privilegiado en términos de disponibilidad de agua, si se pone en comparacion con otras
regiones del mundo. Sin embargo, el problema radica en la distribucion y la contaminacion de

esta.

En la Amazonia ecuatoriana, la actividad petrolera no dispone de plantas de tratamiento del
aguay los derrames de crudo ocurren con una cotidianidad alarmante, evacuando grandes
cantidades de este recurso contaminado por rios y esteros que son utilizados por comunidades

que habitan la selva.

Desde la inauguracion del SOTE*® en 1972, se ha reportado un sinnimero de derrames, donde

al 2009 se registra la pérdida de 403.200 barriles de crudo aproximadamente, lo que ha

43, A., mujer kichwa, diario de campo, Comunidad de Toyuca, 26 de agosto de 2021.

47 M. A., mujer kichwa, diario de campo, Comunidad de Toyuca, 16 de agosto de 2021.

48 El Sistema de Oleoducto Transecuatoriano esta formado por una tuberia de acero tendida de Amazonia a Costa
(oriente a occidente), del cual un 65% se encuentra enterrado bajo tierra, y el 45% sobre ella, trazado junto a vias
y carreteras. Este Oleoducto tiene una capacidad de transporte de 360 mil barriles de crudo por dia a través de los
497,7 kildmetros de tuberia.

69



generado una pérdida econdmica al pais, al ambiente y a la poblacién circundantes al
territorio afectado. Estos hechos, segin Castro (2009) son atribuibles tanto a factores
naturales, debido al paso de la tuberia por zonas inestables y de alto riesgo ante eventos de
esta naturaleza; como en otros casos a la falta de mantenimiento y retraso en la renovacion de
equipos, los cuales han provocado impactos negativos muy significativos, en algunos casos

irreversibles, a las personas y al ambiente circundante.

En la Provincia de Orellana especificamente, de acuerdo con la informacion disponible en el
Programa de Reparacién Ambiental y Social (PRAS) del MAE, hasta julio de 2011, se han
registrado un total de 481 derrames de crudo, de los cuales el 50,10% han ocurrido en el
canton Francisco de Orellana, un 49,79% en el canton Joya de los Sachas, donde se encuentra

la Comunidad de Toyuca; y un 0,21% en el canton Aguarico.

La Constitucion de Ecuador, debe ser de las méas completas del mundo en cuanto al contenido
y derechos que se exponen, sin embargo, no esta exenta de complicaciones y vulneraciones en
la practica. En su articulo 12, se determina que “el derecho humano al agua es fundamental ¢
irrenunciable. El agua constituye patrimonio nacional estratégico de uso publico, inalienable,
imprescriptible, inembargable y esencial para la vida”. Y en su seccion sexta, articulo 411

sobre el agua, la Constitucion afirma que,

El Estado garantizara la conservacion, recuperacion y manejo integral de los recursos hidricos,
cuencas hidrograficas y caudales ecoldgicos asociados al ciclo hidrolégico. Se regulara toda
actividad que pueda afectar la calidad y cantidad de agua, y el equilibrio de los ecosistemas, en
especias, en fuentes y zonas de recarga de agua. La sustentabilidad de los ecosistemas y el

consumo humano seran prioritarios en el uso y aprovechamiento del agua.

Bajo estas disposiciones constitucionales el agua no puede ser susceptible de apropiacion o
contaminacion, y es el Estado quien debe garantizar la permanencia de los ecosistemas
acuaticos y de aquellos que permiten mantener el ciclo de este, que en el caso de estudio que
se analiza, es la selva, y los pueblos y nacionalidades que la habitan. Como menciona Acosta
(2010), garantizar entonces el derecho al agua supone un control estatal orientado

institucionalmente en la Constitucion. Lamentablemente, en territorio amazénico, existe una
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delgada linea entre lo Estatal y el empresariado extractivista, por lo cual las préacticas de las
empresas petroleras y su falta de manejo de riesgos pone a los ecosistemas, a los rios y a las

poblaciones ante graves amenazas, quedando sus acciones en completa impunidad.

Para la actividad petrolera, el agua es un recurso econdmico, y durante las varias décadas de
exploracidn, extraccion y transporte de petroleo ha habido continuos derrames de distinta
magnitud, que no pueden ser atribuidos a desastres naturales, sino méas bien a negligencias en
las operaciones de las empresas. De esta manera, las actividades extractivas contradicen la
vision integral del agua que tienen los pueblos y nacionalidades amazonicas, asi como,

ademas, se contradice a la Constitucion ecuatoriana vigente.

Los rios, son la base de la supervivencia para los pueblos y nacionalidades al proporcionar
agua y alimento para las comunidades, quienes eligen asentarse a las riberas de estos para
estar abastecidos de este recurso. Son espacios de aprovisionamiento en pesca y donde se dan
actividades ltdicas, de bafio y juego de nifios y nifias. Son espacios en los que se realizan
cotidianamente labores de lavado de ropa, entre otras actividades; por tanto, los rios estan
estrechamente ligados a los medios de vida de la poblacion kichwa. Asi mismo, son el hogar
de miles de seres vivos y segun la poblacion kichwa, los rios, el agua de las lagunas, esteros,
cascadas y demas fuentes de agua albergan y son regentados por entidades espirituales

(supay) con los que se interrelacionan.

Asi con base a sus ontologias relacionales,

En el rio hay vida, en el rio hay espiritus, el rio nos alimenta, en el rio nos bafiamos, se lava la
ropa, se bafia a los nifios... cuando hay derrames el rio se enoja, la boa se lleva a personas, hay

toyucas*®, por eso se esta llevando las casas aca en la comunidad, porque el rio esta bravo”.>°

Nuestro ritual es bajar al rio, contemplar, o sea jugar junto a él y estar ahi, como le digo,

presente junto con él. Nosotros lo hacemos todas las mafianas, tenemos esa dicha de ir y

4% Remolinos, en lengua kichwa.
%0 Nancy Grefa, lideresa kichwa, diario de campo, Comunidad de Toyuca, 12 de julio de 2021.
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observarlo. Es como cuando usted se levanta y abre su ventana y se queda observando y
apreciando la vida, ¢si 0 no? Entonces, de esa manera nosotros con mi mami y mis hermanas
nos vamos all a la orilla del rio y nos ponemos a cantar canciones en kichwa, al menos mi
mami, mas que todo ella sabe cantar, igual recordando a sus papas, la vida de nuestros

ancestros, asi.!

El rio Coca, afluente del rio Napo, es el que atraviesa la Comunidad de Toyuca, siendo de
vital importancia para sus pobladores, ya que en torno a este se dan dinamicas culturales, que
luego de la contaminacion por el derrame de petroleo, ha significado una transformacion
radical y una irrupcion violenta en la vida de los y las habitantes de la comunidad, sobre todo

para los y las mayores,

Ha sido un cambio brusco, porque ahi lavabamos igual, ya no es lo mismo que antes y yo le
digo a mi mami que no se vaya alla, pero ella por un rato escucha, pero después sigue yendo,
porque tu tienes una rutina y tener que cambiarla de la noche a la mafiana es duro. Ya no
vamos a bucear, cuando no estdbamos en la casa, pues estdbamos en el rio, era nuestro

pasatiempo también, es muchas cosas para nosotras el rio®

Historicamente las comunidades amazénicas han utilizado el rio para diversas actividades
vitales y cotidianas como beber su agua, cocinar, bafiarse y lavar. Asi como también para
transportarse por via fluvial. Mientras converso con dos mujeres de la comunidad, pasa
caminando una mujer mayor cargando un gran bulto sobre su cabeza, “esta buscando algin
charco para lavar” me dicen, “ella sabia lavar en el rio la ropa de su familia, ahora tiene que

salir a buscar un charquito medio limpio, a veces sabe encontrar y otras no”,

El rio antes pasaba por mas allacito, pero no tan fuerte. El rio no estaba, asi como ahorita, el
rio después del derrame se hizo negro y después se fue limpiando y ahi con el tiempo dicen
que se va a ir limpiando, pero no sé. Cuando uno esta trabajando no hay agua potable para
beber y esas cosas, uno tiene que coger el agua del rio, limpiar y tomar. Antes el aglita si

estaba normal, uno antes tomaba el agua, limpiaba con su tacita un poco y ya tomaba, pero

51 Nancy Grefa, lideresa kichwa, Proyecto serie documental sonora Agenda Propia, 15 de junio de 2021.
52 Nancy Grefa, lideresa kichwa, entrevista, Comunidad de Toyuca, 11 de mayo de 2021.

72



ahora esta agua de aqui esta pésima, por mas que uno limpie, esta hecho lodo ¢Quién va a
tomar? Ahora nosotros con mi familia tenemos agua en la casa, pero ¢y los que no tienen?
Estéan sufriendo solo esperando de la lluvia ¢y si no llueve, a donde tienen que ir? Ir por ahi...
buscar algln pantano, a veces dejarse putear de los vecinos. Hasta para bafiarse, antes uno se
metia y ya, ahora te metes y al otro dia estamos con roncha, sale roncha a todito. Es una

tragedia lo que pasé con el rio.®

El afectar del rio pone en riesgo la garantia de la vida de quienes habitan la selva, asi como
cambia préacticas simbolicas de gran significancia para los pueblos y nacionalidades. La
penetracion de las dinamicas extractivas en las comunidades locales conlleva una profunda
transformacion de las formas de produccién y reproduccién previas, asi como la
reorganizacion de la economia local en funcion de la presencia central de la actividad

extractiva (Fundacion Rosa Luxemburg 2013).

Cabe mencionar adicionalmente, que el derrame sobre los rios Coca (foto 4.4) y Napo en
plena pandemia del Covid 19 en el 2020, est4 afectando directamente la vigencia de los
derechos humanos de la poblacion en virtud de los serios riesgos que genera para la vida,
salud e integridad de los pueblos indigenas, poniéndolos en situacion de vulnerabilidad
extrema frente al acontecer mundial por la contaminacion de las fuentes de agua, el deterioro

a la salud que implica esto y la pérdida de la soberania alimentaria.

Ahorita el rio esta contaminado, nos afecta bastante porque del rio nos alimentamos, bebemos,
nos ha afectado bastante en la comida, nosotros nos mantenemos con €so (...) mis hermanos
van de pesca y traen el pescado y tiene un olor, una pestilencia, no hay como consumir el

pescado, pero igual a veces toca comer asi.>

8 F.G., mujer kichwa, entrevista, Comunidad de Toyuca, 22 de junio de 2021.
% V.G, lideresa kichwa, Comunidad de Toyuca, testimonio demandante Accién de Proteccién, abril 2020.
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Foto 9.4. Rio Coca contaminado con petrdleo

Fuente: Ivan Castaneira, Accion Ecoldgica, abril del 2020.

El derecho a la alimentacién fue reconocido en la Declaracion universal de los Derechos
Humanos en 1948, aceptado como obligacion vinculante por 160 Estados que han ratificado
el Pacto Internacional de Derechos Econdmicos, Sociales y Culturales, y reafirmado en
cumbres mundiales de la alimentacion (1996, 2002 y 2009). El objetivo del derecho a la
alimentacidn es crear un entorno que permita a todas las personas alimentarse por si mismas,
y en este sentido la selva y los rios, como otras fuentes de agua en la Amazonia, son para los

pueblos indigenas ese derecho a obtener sus alimentos y medicinas.

Por su parte, en la Constitucion de Ecuador (2008), en su articulo 13 se establece con claridad
que, “las personas y colectividades tienen derecho al acceso seguro y permanente a alimentos
sanos, suficientes y nutritivos; preferentemente producidos a nivel local y en correspondencia
con sus diversas identidades y tradiciones culturales”. Inclusive, en los derechos a la libertad,
se hace alusion al agua potable en el articulo 66, numeral 2 donde se establece, “el derecho a
una vida digna, que asegure la salud, alimentacion y nutricion, agua potable, vivienda,
saneamiento ambiental, educacion, trabajo, empleo, descanso y ocio, cultura fisica, vestido,
seguridad social y otros servicios sociales necesarios. Para lograrlo, el Estado se compromete

a promover, tanto en el sector publico como privado,

74



El uso de tecnologias ambientalmente limpias y de energias alternativas no contaminantes y de
bajo impacto. La soberania energética no se alcanzara en detrimento de la soberania
alimentaria, ni afectara el derecho al agua. Se prohibe el desarrollo, produccion, tenencia,
comercializacion, importacion, transporte, almacenamiento y uso de armas quimicas,
bioldgicas y nucleares, de contaminantes organicos persistentes altamente toxicos,
agroguimicos internacionalmente prohibidos, y las tecnologias y agentes bioldgicos
experimentales nocivos y organismos genéticamente modificados perjudiciales para la salud
humana o que atenten con la soberania alimentaria o los ecosistemas, asi como la introduccion

de residuos nucleares y desechos téxicos al territorio nacional.

Como se ha declarado en convenciones internacionales de la Organizacion Mundial de la

Salud y también en la Constitucion de Ecuador, el derecho a la alimentacidn es indisociable

del derecho a la salud, y los dos son vitales para la reproduccion de una vida digna.

La alimentacion y la salud, al ser parte de la esfera de los cuidados, han sido histéricamente

una responsabilidad otorgada a las mujeres, por lo cual son las mujeres amazonicas quienes

en primera linea defienden este derecho para ellas y sus familias, que hoy mas que nunca se

hallan en alta vulnerabilidad por el acceso a agua segura y limpia,> asi como por la escasez

de alimentos. Cecilia, yachak® de su comunidad cuenta, “ahora estamos escasos de la

comida, yo soy mama y papa, de donde voy a sacar comida, con el rio uno se ahorraba y

ahora nada. Ahora solo hay sopita de lenteja, por eso sufrimos nosotros”. Nancy, su hija

comenta,

Mi mami, ella dejé de comer después del derrame, se deprimié mucho por tener que cambiar
su alimentacion. Ella desde siempre ha comido yuca, verde, pescado, y ahora el rio y nuestros
cultivos quedaron contaminados y debe comer arroz, lentejas... eso no esta ella acostumbrada

a comer y se deprime, no come.

%5 Documentos presentados por la RED ECLESIAL PANAMAZONICA ECUADOR (REPAM) como Amicus
Curiae dentro de la Accidn de Proteccion N° 22281-2020-00201 a la Unidad Judicial Multicompetente penal con
sede en el Cantén Francisco de Orellana.

%6 Curandera en la cosmovision kichwa.
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Llegué a casa de Nancy en la comunidad, un viernes de abril por la mafiana, justo un afio

después del derrame. Al no encontrar a nadie, bajé al rio que queda a unos pocos metros de su

casa Yy ahi estaba ella con su madre y su hija pequefia pescando. Nancy nadaba con su hija
colgada al cuello por toda la orilla del rio, mientras su madre con una lanza daba picotes por
las zonas que ella le decia que iba sintiendo o viendo pasar al bagre, “es grande, pero

escurridizo” me decian ya cansadas, pero decididas a pescarlo de alguna forma,

Antes en tres dias para mingas o eventos de la comunidad pescdbamos més de veinte bagres
grandes, ahora en tres dias no encontramos peces porque se han ido o han muerto. En el
derrame de hace cuatro afios ya quedo el rio con menos pescados, pero imaginate ahora, otra

vez la contaminacion, entonces toca esperar.®’

La pequefia hija de Nancy, por momentos se involucraba en la pesca del bagre, y por otros,
jugaba en el rio revolcandose en el lodo como estaba acostumbra a hacerlo desde que naci6.
“Encontré algo” me dice, mostrandome un pequefio pescado muerto (foto 4.5). Tanto ella

como el pescado, estaban cubiertos de lodo contaminado.

5" Nancy Grefa, lideresa kichwa, entrevista, Comunidad de Toyuca, 11 de abril de 2021.
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Foto 10.5. Nifia kichwa con pescado muerto en el rio Coca contaminado con petréleo

Fuente: Foto de la autora.

Este derrame que estamos viviendo es el mas grande, el mas peor, la peor desgracia, nos llevd
tierras, cultivos y dejo todo manchado ¢cémo vamos a comer una yuca que este con una capa

de petréleo? Ya esta todo contaminado.®®

Las chakras en la Comunidad de Toyuca, en gran medida estan ubicadas en zonas riberefias al
rio, por ello la preocupacion de las mujeres de que las yucas se cubran de petréleo, ya que
afectan un alimento que es sustancial en su consumo diario, asi como también afecta a la

produccién de la chicha, bebida ocupada como acompafiamiento de otros alimentos.

De esta forma, el rio Coca, es concebido por las mujeres de la Comunidad de Toyuca como
muchas cosas a la vez. Desde una mirada fisica y material, es para ellas: una fuente de
alimento, un espacio de crianza, dotador de agua para bafiar(se) y lavar. Y desde el punto de
vista simbolico, representa el espiritu de la boa, el cual tiene agencia en el ciclo y la

generacion de vida y muerte; que posee la caracteristica de “enojarse” con un derrame de

%8 F.G., mujer kichwa, entrevista, Comunidad de Toyuca, 22 de junio de 2021.
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petroleo, y llevarse casas y cultivos. De esta forma, el rio Coca como entidad material y
significativa, representa una forma de vida en si misma, el cual debe ser respetado y protegido
al igual que las vidas humanas que lo habitan porque solo de esta manera la reproduccion de
la vida de los pueblos y nacionalidades puede perpetuar. Por otro lado, los yachak, dependen
de los rios para curar y bendecir por lo cual, a nivel espiritual, la contaminacion de estos,
desequilibra la relacion entre aquellos y aquellas curanderas y los rios, afectando su

religiosidad ancestral.

El extractivismo petrolero en territorio amazonico, por su parte valora los recursos bajo la
I6gica econdmica del capitalismo, donde la explotacion petrolera se mide por ejemplo en
términos de agotamiento del crudo, y no como el etnocidio y ecocidio que comete. De modo
que la comprension subjetiva de las mujeres kichwa de la Comunidad de Toyuca sobre el rio
Yy Su agencia, es una comprensién marginada, silenciada e invalidada al momento que el

extractivismo petrolero como ente hegemonico, invade y contamina.

Por su parte, los debates sobre el giro ontoldgico nos permiten concebir que existe una
multiplicidad de realidades, cada una con diferentes especificidades, las cuales no existen
ajenas e independientes de los seres que la componen. EI modelo de desarrollo basado en el
extractivismo petrolero en la Amazonia, parte de una ontologia naturalista que separa a la
naturaleza de la cultura, considerandolas esferas separadas; predominando practicas de
dominacién, donde el interés esta puesto en lo econdmico, en una valoracion rentista o
crematistica de la naturaleza dentro de un poder hegemonico dominante, que excluye
ontologias relacionales (animistas) propias de territorios que invade y contamina, como en el

caso de estudio, de comunidades kichwa.

Carrion (2013, 69) sostiene que, “re-conocer a la naturaleza en plural —naturalezas— como
construcciones historicas, vinculadas a la sociedad en una relacion de interdependencia y de
retroalimentacion, es un imperativo politico para la soberania alimentaria, en tanto solo la
supresion de la relacion sujeto/objeto de los humanos sobre ellas permitiria practicas a favor

de la vida”.
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Tornada en las recientes conceptualizaciones teoricas sobre el agua, Carrillo (2020), acufia los
conceptos de cuerpo-agua y agua-cuerpo para analizar las relaciones entre los cuerpos y las
aguas en las defensas territoriales. El primero, de cuerpo-agua puede ser entendido como ya
hemos venido mencionado, al entender al agua en su forma diversificada (venas, emociones,
espiritualidad), por ende, nos permite pensar que la amenaza a este recurso, amenaza a los

cuerpos mismos y debe ser defendida como fuente de vida en un todo integrado.

Ahora bien, la conceptualizacion sobre agua-cuerpo, comprende al agua como un ser vivo, al
cual se le atribuyen caracteristicas propias como tener un cuerpo. Este concepto resulta
interesante ya que, en este caso de estudio particular, independiente de las luchas
socioambientales que ha conllevado la contaminacion de las aguas, el rio Coca cobra
agencialidad mas alla del actuar humano, y su cauce a lo largo de los meses, esta poniendo en
riesgo la infraestructura de la misma hidroeléctrica Coca Codo Sinclair, quien, por su colapso,

tuvo como consecuencia el derrame de petrdleo y la consecuente erosion regresiva (foto 4.6).

Foto 11.6. Noticia del portal web periodistico Plan V

La erosidn en el rio Coca estd a 8
kilometros de Coca Codo Sinclair

Z “:‘ : e 2 Sh e SRR ;__ B Lo £ . L
La erosion esta aparentemente detenida hace mas de 120 dias, pero esta a solo 8 kilometros de las obras de captacion. Las obras de prateccion superan los $14
millones. Fotos: Manuel Novik

Fuente: Manuel Novik, Plan V, 29 de noviembre de 2021.
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En este sentido, la agencialidad del rio Coca no pasa solo por la entregada por medio del
simbolismo y espiritualidad de las comunidades kichwa riberefias, sino que, por la capacidad

misma de este, de generar procesos propios.
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Capitulo 5. El protagonismo de las mujeres indigenas en la movilizacién por la defensa

de sus territorios

Las mujeres indigenas, historicamente han asumido un rol protagénico en las luchas socio
ecologicas de sus territorios, sobre todo de las derivadas de los conflictos extractivos. Gran
parte de estas estuvieron inclinadas en un primer lugar, a una fuerte resistencia hacia el
capitalismo; hoy en dia las reflexiones internas dentro de las mujeres y movimientos
indigenas estan orientadas a la resistencia al patriarcado, comprendiendo que, sobre sus

cuerpos se acumula y se reproduce el capitalismo, solo por el hecho de ser mujeres.

El extractivismo y sus graves consecuencias en el habitat, la alimentacion y la salud, convoca
a las mujeres en torno a la creacién de un cuerpo socio politico que lucha por la sostenibilidad
de la vida y por el buen vivir de los pueblos (Erpel 2018), en medio de la inminente amenaza
que implica para los territorios, las ideas del progreso y los modelos de desarrollo que, de
acuerdo a Bolados (2018) perpettan la sobreexplotacion a las mujeres en trabajos no
asalariados y relegandolas al cuidado de los afectados por este modelo econémico. Por su
parte, la division sexual del trabajo acrecienta e invisibiliza el trabajo reproductivo y de
cuidado, el cual crece proporcionalmente en territorios que tienen lugar los modelos

extractivos.

Si nos enfocamos en la posesion de la tierra, en América Latina, en promedio el 80%
pertenece a los hombres, y solo el 20% a las mujeres,> lo cual repercute en las decisiones y
gestiones en torno al uso de esta. Por tanto, el extractivismo va de la mano al patriarcado y
ambas utilizan dindmicas verticales que producen procesos de despojo que mercantilizan las

relaciones sociales e impactan de manera diferenciada a las mujeres.

Bolados et.al. (2017), sostiene que las mujeres que habitan biosferas degradadas se organizan
a partir de la pena, la frustracion y la rabia por el empobrecimiento y el genocidio que
atraviesan ellas y sus familias, resignificando y rompiendo con las concepciones dualistas que

refuerzan la idea del cuidado confinado al espacio doméstico (al que histéricamente se las ha

%9 Datos obtenidos del Boletin de Mujeres frente al Extractivismo del Grupo Regional de Género y Extractivas.
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relegado) y lo abren a esferas publicas de la politica. De modo que, tal como sostiene Cabnal
(2016), es sobre los mismos cuerpos de las mujeres que estan viviendo los efectos negativos

del actuar patriarcal y capitalista, desde donde radica la energia vital para la emancipacion.

Ante esta fuerte presencia de las mujeres latinoamericanas en los conflictos socioambientales
de sus territorios, Flores (2012) afirma que a pesar de las condiciones materiales y culturales
que complican la calidad de vida de estas mujeres, son ellas quienes han sostenido y sostienen
propuestas que contrarrestan la implementacion de politicas extractivistas en el campo,
generando a la vez propuestas y cambios en favor de nuevos paradigmas sobre el buen vivir,
el desarrollo sustentable, los derechos de la naturaleza y otros que van orientando proyectos
alternativos, logrando una adhesion amplia en los contextos nacionales, regionales y
mundiales. Bilder (2013), sostiene que el territorio es la mediacidn o anclaje entre el vinculo
naturaleza y vida humana, y que las mujeres defienden este en un sentido filosofico-politico,
que incorpora a la ética ambiental (cuidado del ambiente) y no solamente el racional

(econdmico instrumental), que sostiene el capitalismo.

Estas resistencias y luchas cobran materialidad de mano a una dimension central que atraviesa
las experiencias subjetivas y colectivas de las mujeres, a lo que investigadoras llaman:
empoderamiento de género. Lagarde (1999, 2004), ha pensado el empoderamiento de las
mujeres desde el ser para si mismas a partir de la apropiacion de un conjunto de “poderes
vitales” que permiten autonomia a nivel material, social, subjetivo, sexual, intelectual,
afectivo y ético. Por su parte Bilder (2013), remite el empoderamiento a los procesos a través
de los cuales se modifican las inequitativas relaciones de poder que experimenta un grupo o
colectivo bajo condiciones de vulnerabilidad, marginalidad, discriminacion o cualquier otra
forma de negacion, limitacion o exclusién del reconocimiento y cumplimiento de sus

derechos.

Este empoderamiento, sumado al marco de saberes y conocimientos que poseen las mujeres
por su experiencia sobre la interdependencia entre ambiente, sociedad, cultura y politica, es la
que sustenta la movilizacion de estas en los espacios que habitan en contra de los
extractivismos, exponiendo sus voces y cuerpos diversos para interrogar y cuestionar a

actores y poderes econdmicos globalizados que avanzan desde Idgicas instrumentalizadoras a
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todo aquello considerado inferior o carente de valor en si mismo (Bilder 2013). De esta
manera las mujeres indigenas, segun Garcia Torres (2017), construyen su agencialidad etno-

politica y de género, en funcién de la posicion que ocupan en las jerarquias de opresion.

De este modo, las resistencias y luchas de las mujeres por la defensa de sus territorios en
Latinoamérica cobran valor al momento de enfrentarse a los dos poderes que las han oprimido
histéricamente: la razon patriarcal y la globalizacién econémica dominante. Sin embargo, este
valor se convierte en un arma de doble filo, ya que cada vez es mas comUn encontrar graves
violaciones a los derechos en contra de las mujeres que estan en contra de los megaproyectos
extractivos. En este sentido, y dentro de las formas de criminalizacion que se ocupa hacia las
mujeres defensoras de sus territorio, en el 2015 la Iniciativa Mesoamericana de Mujeres
Defensoras de Derechos Humanos (IMMDDH) identificé tres patrones que se activan para
neutralizar la actividad de las defensoras: “a) la criminalizacion como fenémeno juridico, b)
la criminalizacion como exposicion publica a través de la estigmatizacion, y c) la
criminalizacion a partir de distintas formas de hostigamiento” (Olivera 2018, 10). Ademas,
identificd a los principales perpetradores de estas agresiones, revelando (no sorpresivamente)
como principal al Estado, a traves de sus tres drdenes de gobierno, entre los que destaca la

policia.

Como hemos venido evidenciando, las mujeres organizadas rurales, campesinas e indigenas
que viven contextos comunitarios desiguales a partir del extractivismo como modelo del
sistema patriarcal y capitalista, construyen colectividad en sus territorios donde “intentan
agrietar el muro que las cerca y es cuando irrumpen el escenario con su voz y presencia
cuestionando las contradicciones en sus entramados comunitarios” (Cruz Hernandez 2020,

93). De esta manera, ellas y sus cuerpos,

Son el objetivo declarado en la guerra que viven los territorios que estan defendiéndose ante el
asedio del capital patriarcal. Las mujeres organizadas sufren doble peligro pues son una
amenaza, porque se convierten en sujetas que generan conocimiento, que estan dialogando y
siendo escuchadas por mas mujeres de las comunidades, y que ademas interacttan con los
mundos mestizos- para develar que dentro de lo comunitario también existe violencia (Cruz
Hernandez 2020, 102).
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5.1. Las mujeres amazoénicas en la protesta social

La asignacion historica de roles de cuidado sobre las mujeres, asi como las experiencias
mediadas entre la relacién también historica de mujer-naturaleza, las ha llevado material y
discursivamente a sostener la vida dentro de sus comunidades. El patriarcado y el capitalismo,
las ha puesto, ademas en una situacién de subordinacion ante los hombres y ante la
mercantilizacion de la vida, por lo cual las mujeres amazdnicas que habitan la ruralidad (sin
animos de esencializar), mantienen una vida indisolublemente relacionada a la naturaleza y en

consiguiente en la defensa de esta.

Comprender los procesos de subjetivacion politica que las mujeres amazédnicas construyen
durante su agencialidad por la defensa del territorio requiere, nos menciona Garcia Torres
(2017), una mirada atenta a sus experiencias de género, clase y etnia, como marcadoras de
jerarquizacion social y de conflicto. Es decir, comprender la interseccionalidad que atraviesa a
las mujeres amazonicas de forma diferenciada en su condicion de ser mujeres, ser indigenas y
estar fuertemente empobrecidas por el modelo de desarrollo extractivista petrolero que

impacta sus territorios.

En Ecuador, uno de los casos mas relevantes de agencialidad politica, lo constituye la
articulacion de Mujeres Amazdnicas, quienes en octubre de 2013, antes de que venciera el
plazo de licitacion de los bloques para la X1 Ronda Petrolera del Sur Oriente, unas 130
mujeres amazoénicas partieron desde Puyo hasta Quito para exigir la paralizacion de la
licitacion de bloques petroleros en territorios de nacionalidades y pueblos indigenas en Napo,
Pastaza y Morona Santiago; la no explotacion del Yasuni y la proteccion de los pueblos
indigenas en aislamiento voluntario Tagaeri y Taromenane (Amnistia Internacional 2018). En
esa ocasion, el presidente Rafael Correa no las recibio en la capital, y mas bien las exhort6 a
presenciar la inauguracion de la primera ciudad del milenio en Playas de Cuyabeno en la
Provincia de Sucumbios, constituyendo ese hecho al primer desaire publico desde la

institucionalidad estatal a la organizacién de Mujeres Amazoénicas del Ecuador.

El 28 de noviembre del mismo afo, tras la apertura de las ofertas de varios bloques petroleros

que se licitaron en el sureste de Ecuador, integrantes de la organizacion de Mujeres
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Amazédnicas fueron denunciadas por actos de violencia registrados en la manifestacion de un
acto publico frente a la Secretaria de Hidrocarburos. Tras ese hecho, autoridades hostigaron y
estigmatizaron a mujeres indigenas participantes (Patricia Gualinga, Gloria Ushigua, entre
otras) y a Margoth Escobar, activista urbana de Pastaza. En lo posterior, varias mujeres
lideresas indigenas recibieron amenazas y acoso, ademas de algunas sufrir linchamiento
mediatico, al ser expuestas publicamente, “nuestros rostros aparecian en la television, nos

vigilaban, nos perseguian, se burlaban de nosotras”.%

La siguiente manifestacion visible fue la marcha de mujeres indigenas de la Amazonia centro,
realizada en Puyo en conmemoracion del dia de la mujer el 08 de marzo de 2016. Asi mismo
entre 2015 y 2016 mujeres kichwa “adoptaron nuevos repertorios de accion como los
yakuchaski (recorridos riberefios) por las cuencas de los rios Bobonaza y Curaray, para alertar
y sensibilizar sobre el extractivismo petrolero, y a la vez recoger mandatos de las bases”
(Vallejo y Duhalde 2019, 38). Estas acciones que, posicionaban a las mujeres en la palestra
mediatica como agentes politicas, no tuvieron suficiente respaldo desde las dirigencias de los

hombres, incluso desde dentro de sus propias organizaciones.

En los afios siguientes se registraron una serie de ataques y amenazas perpetradas en contra de
las lideresas amazonicas y defensoras de los derechos humanos, por lo cual, a nivel
internacional, la CIDH en el Foro Permanente para Cuestiones Indigenas, “lideresas waorani,
sapara y kichwa posicionaron sus voces demandando al Estado por amedrentamiento,
violencia y judicializacion de la resistencia” (Vallejo y Duhalde 2019, 39).

En el afio 2017, el recién electo presidente Lenin Moreno, sostuvo una reunion con la
CONAIE, donde esta le presenté un mandato simbdlico que solicitaba el compromiso del
Estado para proteger a los defensores y defensoras indigenas de derechos humanos (Amnistia
Internacional 2019), a lo cual el presidente, en un discurso ante la Asamblea General de las

Naciones Unidas declar6 que “no solo se debia proteger; sino que aprovechar el conocimiento

60 Entrevista de Amnistia Internacional con Patricia Gualinga el 14 de marzo de 2019.
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de los guardianes de la naturaleza: los pueblos, comunidades y nacionalidades indigenas™.%

Ante este aparente compromiso, la CONFENIAE realiz6 una marcha que culmind en Quito
con el presidente Lenin Moreno comprometiéndose a no otorgar nuevas concesiones mineras
y petroleras, asi como a revisar las ya otorgadas. Sin embargo, las politicas extractivas no
cesaron en la Amazonia, por lo cual, 300 mujeres indigenas amazénicas de las regiones norte,
centro y sur, marcharon hasta Quito el 12 de marzo del 2018, donde fueron recibidas por el
secretario de la presidencia, quien les instd a volver para llegar a acuerdos, diez dias después.
En esa ocasion, en la casa presidencial se presenté el “Mandato de las Mujeres Amazonicas
Defensoras de la Selva de las bases frente al Extractivismo” donde se incluian 22 puntos
sobre su vision ante la problematica minera y petrolera que afecta a los territorios y pueblos
amazonicos. En el mandato de las mujeres se enuncian, ademas, problematicas de género
relacionadas con las dindmicas patriarcales que se incrustan en sus territorios restringiendo su
libre movilidad generando acoso y violencia fisica, psicoldgica y sexual. De esta manera,
quedd en evidencia que el incremento de la violencia de género en sus comunidades, pueblos
y estructuras organizativas estaba estrechamente asociado al extractivismo petrolero (Vallejo
& Duhalde 2019).

Invisibilizando una vez més las demandas de las mujeres amazonicas, el 23 de octubre de
2018, el ministro de Hidrocarburos anuncié una nueva ronda de licitacion de bloques
petroleros, asegurando que estos (bloque 86 y 87) no estaban situados en areas que puedan
significar afectaciones a comunidades, causando la indignacién de mujeres lideresas, quienes
se apostaron en las oficinas de PetroEcuador y realizaron una vigilia para resaltar que los
territorios a explotar, no se tratan de territorios vacios, sino de territorios vivos, donde habitan

pueblos indigenas (Vallejo y Duhalde 2019).

El 08 de marzo del 2020, en la marcha que se realizé en Quito por la conmemoracién del dia
de la mujer, conoci a las mujeres amazonicas que llegaron hasta la capital para alzar
nuevamente sus voces en contra de los extractivismos que aquejan sus territorios. El que las

mujeres sean las caras visibles de las resistencias en contra del extractivismo puede explicarse

61 Mensaje desde la cuenta de Twitter de la Presidencia de Ecuador y video del discurso disponibles en:
https://twitter.com/Presidencia_Ec/status/910604600587190272, y
https://www.youtube.com/watch?v=7nNHfFNDWAko.
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a partir de la relacion que tienen con su territorio y con la naturaleza. En la apertura de las
industrias extractivas se ha utilizado a los hombres con el mito del empleo, por lo cual estos,
no se han mostrado como los protagonistas de las luchas anti extractivas. Las mujeres en
cambio, han logrado insertar demandas especificas, sea creando espacios autonomos al
interior de organizaciones mixtas, estableciendo organizaciones independientes, o
manteniendo un paralelismo organizativo, en que se mantienen afiliadas a organizaciones
mixtas (Vallejo y Duhalde 2019), teniendo siempre un rol fundamental, aungue en los

procesos de tomas de decisiones se las deje al margen.

Los espacios de interlocucién entre la institucionalidad, las empresas extractivas y los pueblos
indigenas han sido canalizados histéricamente por los hombres, generandose una brecha en la
toma de decisiones y el acceso a la informacion (Dongo 2018), a lo cual las mujeres
amazonicas estan demandando nuevos espacios de participacion y visibilizando que, tanto
desde la institucionalidad, como desde dentro del movimiento indigena se les ha

marginalizado.

Prueba de esto es que, desde 1986 que se fundd la Confederacion de Nacionalidades
Indigenas del Ecuador, mas conocida como CONAIE, no ha habido ninguna mujer ocupando
el cargo de la presidencia, ni ningun espacio que les otorgue un dialogo directo con los altos
poderes del Estado. Lo mismo ocurre con dirigencias de organizaciones y federaciones filiales
a estas como la CONFENIAE,

He visto las luchas de mujeres de cerca; desde criar a sus hijos a pelear contra empresas
transnacionales, y no cabe duda su capacidad de liderazgo, de analisis, de debate, de
sobrellevar situaciones sumamente dificiles, con altura y coherencia. Esto no se trata de
“machismo y feminismo”, como algunos dirigentes lo posicionan, se trata de una
representacion verdadera, de tomar decisiones colectivamente con la participacion de mujeres.
Caso contrario, no estamos tomando decisiones colectivas ni ejerciendo la autodeterminacion.
Si solo son los hombres quienes determinan y las mujeres no estamos siendo incluidas en la
toma de decisiones que afectan nuestras vidas, solamente se replica el mismo sistema de

opresion, marginalizacion y exclusion utilizado por gobiernos quienes han explotado,
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marginalizado y oprimido a Pueblos Indigenas, excluyéndonos de decisiones que afectaran

nuestros territorios y vidas.?

Nuestras organizaciones han estado lideradas siempre por hombres, ahora en algunos pueblos,
en la comunidad aparece una que otra mujer, pero eso después de afios de haber estado
insistiendo de que tiene que haber participacion y tiene que haber paridad, tiene que haber
reconocimiento al liderazgo de las mujeres, porque siempre hemos estado atras, empujando.
Yo he visto a mujeres espectacularmente fuertes que nunca han llegado a ser presidentas
porque de ley tiene ocupar ese sitio un hombre.®

5.2. Las mujeres de la Comunidad de Toyuca en la protesta frente al extractivismo

petrolero

El 07 de abril de 2021, se realiz6 una marcha en la ciudad de EI Coca por la conmemoracion
de un afio del derrame de petroleo. En ella estaban convocadas las 105 comunidades
afectadas, organizaciones no gubernamentales que han apoyado el proceso, asi como la
sociedad civil. Fui invitada por Verdnica, por lo que llegué temprano hasta la sede de la
Federacion de Comunas Unién de Nativos de la Amazonia Ecuatoriana, mas conocida como
FCUNAE, que esta ubicada en EI Coca.

Alli comenzaron a arribar decenas de buses y furgonetas que venian desde las distintas
comunidades a la marcha. En la cocina de la FCUNAE se encontraban mujeres de base
preparando el desayuno y almuerzo para alimentar a quienes llegaran a apoyar la marcha.
Divisé desde lejos a Veronica, quien estaba recibiendo a las distintas delegaciones,
mostrandoles donde podian dirigirse por comida antes de comenzar las diferentes actividades
destinadas para ese dia. “Ahi viene mi gente de Toyuca Vane, puedes decirles que hagan fila
para el desayuno por favor, y que después se suban a los buses de acercamiento”, me dijo
mientras con un cuaderno, descalza y con su traje tradicional andaba de un lado a otro,

organizando todo con otras dirigentas.

62 Nina Gualinda, lideresa amazonica del pueblo Sarayaku, publicacion de Facebook, 21 de abril de 2021.
83 patricia Gualinga, lideresa amazonica del pueblo Sarayaku, Programa Insurrectas 27 de abril de 2021.
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La marcha (foto 5.1) que cont6 con mas de 400 personas, inicio en el Consejo de la Judicatura
de Orellana y avanzd hasta la Fiscalia Provincial, donde a través de consignas y declaraciones
se exigid a los jueces que el caso no quedara impune y se tomaran medidas de reparacion
integral inmediatas, dadas las condiciones de vulnerabilidad que viven més de 27.000

personas kichwa riberefias, y que, un afio después del incidente, siguen padeciendo.

Foto 12.1. Marcha a un afio del derrame de petroleo en la ciudad de EI Coca, 07 de abril
de 2021
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Fuente: Foto de la autora.

Para que la Comunidad de Toyuca fuera participe de la marcha, necesito el esfuerzo de varias
lideresas. La redaccion de la convocatoria, la impresion de esta y reparticion a las y los
distintos comuneros, fue realizada por compafieras de la comunidad; la organizacién para que
Ilegaran hasta la ciudad de El Coca, la localizacion de los buses, la preparacion de la comida,
la recoleccion de firmas para la alimentacién, el congregar por comunidades, la elaboracion

de pancartas, entre muchas otras diligencias necesarias para sostener la movilizacion, fue
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realizadas por compafieras. Sin embargo, quienes iban liderando la marcha en términos de
visibilidad, y a quienes los medios de comunicacion entrevistaban, durante la larga y lluviosa

jornada, fue a los dirigentes masculinos.

Ahora bien, como nos menciona Garcia Torres (2017), incorporar una mirada feminista al
analisis de las acciones colectivas en los conflictos socioecol6gicos, requiere ampliar lo
politico a la esfera intima de lo cotidiano. Para Veronica, quien a sus cortos 21 afios, lleva por
lo menos dos ocupando la maxima dirigencia de su comunidad, no ha sido un proceso facil en
ambitos personales ni colectivos. Asumir la voceria del derrame, ha implicado una ausencia
frecuente y a veces prolongada de la comunidad, despertando el recelo y la critica de varias
personas por el hecho de ser mujer y no cumplir con los roles de género establecidos para una
joven de su edad, asi como por viajar y compartir en espacios publicos con otros dirigentes,
en su mayoria hombres. De modo que asumir la dirigencia politica, y conciliarla con los
trabajos feminizados de cuidado que se asumen para ella, son algunas de las dificultades que

no experimentan los hombres,

para los dirigentes hombres es mas facil, ellos pueden salir de las comunidades y nadie los
critica, hasta pueden casarse y tener sus familias, cuando salen las esposas se quedan con los
wawas Yy ya. Para una mujer es mas dificil porque te critican por salir de la comunidad, aunque
estés trabajando para ella, a mi como presidenta no me pagan, a ningun dirigente le pagan, es
un servicio, por eso yo trabajo en la fundacién y me ha tocado estos meses vivir en el Coca,

pero muchos no entienden y hablan.%

Si bien el aporte al desarrollo de las comunidades y la contribucion a las luchas de resistencia,
aun se reconocen desde los margenes para las mujeres, Veronica y otras lideresas de la
comunidad han transgredido el conflicto que implica esto dentro de sus hogares y la
estigmatizacion machista en los espacios publicos, y alzando sus voces (foto 5.2) siguen

disputando espacios de participacion.

84 Veronica Grefa, presidenta de la Comunidad de Toyuca, conversacion, San Sebastian del Coca, 23 de julio de
2021
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Foto 13.14. Marcha a un afio del derrame de petréleo en El Coca, 07 de abril de 2021

Fuente: Foto de la autora.

En abril de 2021, Veronica convocd a una reunion para conformar un grupo exclusivamente
de mujeres de la Comunidad de Toyuca. Para finales de abril llegaron a la reunion, que tuvo
lugar en el coliseo de la comunidad: 23 mujeres, las que tenian wawas, llegaron con sus
wawas, y dos adolescentes hombres que dijeron iban en representacion de sus madres que no

habian podido asistir.

La idea es que habilitemos una de las salas de la escuelita como hicimos con el grupo de
jovenes, y la ocupemos s6lo nosotras para apoyarnos de diferentes formas. La idea es que

ustedes reciban algunos proyectos ya sea de la parroquia, del cantén, incluso del concejo
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provincial, proyectos que sean para las mujeres. El punto es que las mujeres resaltemos,
tengamos nuestra propia dependencia, un recurso de donde puedan sustentarse ustedes
mismas, entonces ese es el objetivo y también como mujeres ir preparandonos, no con la
vision de que vamos a reunirnos solo para obtener proyectos sino para capacitarnos, para
llevar talleres, entonces agradezco mucho a cada una de ustedes que han asistido el dia de

hoy.%

Verdnica al ver que no estaban tan motivadas y algo vergonzosas, les anima: “tienen que
aprender a ser participativas compafieras, a través de esto van a aprender, son jovenes y tienen
que ir a aprendiendo, para luego estar bien preparadas para la vida”.%® Se rien todas, y
comienzan una a una a mocionar a sus comparfieras para elegir presidenta, vicepresidenta,
secretaria, tesorera y dos vocales. Las elegidas pasaron al frente, se presentaron y
compartieron sus expectativas del grupo, siempre resaltando que intentarian participar a
medida que lograran hacer todas las labores domésticas y las reuniones no coincidan con otras
cosas que tengan que hacer, a lo que Nancy se para y dice: “compafiera, si a usted su marido
no la deja venir, nos dice y vamos todas a buscarla, usted ahora es nuestra presidenta”®’, y se
da vuelta para decirme: “el marido a ella no sabe dejarle salir nunca, se enoja”. Luego
comienzan a elegir un nombre para el grupo, todas coinciden que debe ser algo que las
identifique y que tiene que estar en kichwa. Finalmente llegan a acuerdo que se llamaran
Shinchi yutshuk warmikuna®® y quedan de reunirse el primer sabado de cada mes a las ocho de
la mafiana, en su proximo encuentro acordaron habilitar una de las salas de la escuela, por lo

cual deben llevar machetes, escobas y baldes para la minga.

Tal y como menciona Garcia Torres (2017), el control social que ejercen algunos hombres
sobre sus parejas es de tal magnitud que, con frecuencia, son estos quienes deciden la
participacion politica de sus mujeres. Sin embargo, se plantea en este ejemplo, una relacion
comunitaria para la liberacion de las mujeres de tipo econdémica, simbolica, cultural y

emocional, un apoyo mutuo que, como plantea Moore (2018) dificilmente se puede

8 Verénica Grefa, presidenta de la Comunidad de Toyuca, discurso de bienvenida para las comparieras en la
formacion del grupo de mujeres, Comunidad de Toyuca, 30 de abril de 2021.

8 Verénica Grefa, presidenta de la Comunidad de Toyuca, diario de campo, Comunidad de Toyuca, 30 de abril
de 2021.

67 Nancy Grefa, lideresa kichwa, Comunidad de Toyuca, diario de campo, 30 de abril de 2021

8 En kichwa, shinshi vendria a significar valentia; yutshuk, chiparo, una planta muy resistente que se encuentra
en el rio; y warmikuna, mujeres. La traduccion vendria a parecerse a Mujeres valientes como el chiparo del rio.
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comprender a partir del enfoque individualista que impera en los feminismos occidentales y
que sustrae al sujeto de la comunidad y del territorio perdiendo la mirada del sujeto en su
corporalidad extensa. EI feminismo comunitario en este sentido, se convierte en una
herramienta para la liberacion de las mujeres sin que esto implique un desarraigo de la

comunidad o una renuncia a la identidad étnica de las mujeres kichwa.

Ahora bien, la cohesion del trabajo organizativo que estas sostienes en cuanto a la realidad
extractiva que viven en su comunidad, responde ademas a la division sexual del trabajo que se
fomenta por parte de las empresas petroleras, y de cierto silenciamiento existente de los

hombres, en su dependencia hacia trabajos remunerados en el &mbito extractivo.

En Toyuca las mujeres son las lideresas, en otras comunidades los presidentes y todo son
hombres, pero en esas comunidades no hay compafiias petroleras. Donde hay compafiias, las

lideresas son las mujeres, es que el hombre no puede hablar o lo echan.®®

El 03 de septiembre a las 05 de la mafiana recibi una Ilamada de Nancy para contarme que
junto a la comunidad de Huataraku, Sardinas y San Pablo habian decidido en asamblea
comunitaria, cortar el paso a las volquetas de las empresas extractivistas petroleras y mineras
que pasan por la via Pukuna (foto 5.3), hasta que se llegara a algun acuerdo de asfaltado. Al
llegar alla, Faviola, una lideresa kichwa de la comunidad de Toyuca, me puso al dia de lo que
estaba pasando y me llevo a dar una vuelta por el lugar. Alli pude darme cuenta del rol de las
mujeres en la protesta, que pasaré a analizar mediante una cronologia de fotografias de ese dia

de movilizacion.

En primer lugar, cuando llegué pude observar como el camion que estaba obstaculizando la
via y vigilando que no hubiese paso, estaba ocupado en su mayoria por mujeres de la
comunidad, asi como también eran compafieras las que estaban repartiendo refrescos para

capear el fuerte calor que se sentia a esa hora de la mafiana.

8 Servidor pUblico de la Secretaria Nacional de Gestion de Riesgos, entrevista, EI Coca, 30 de junio de 2021.
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Foto 15.3. Corte de la via Pukuna por mujeres kichwa de la Comunidad de Toyuca, San

Sebastian del Coca, septiembre de 2021

Fuente: Foto por la autora.

Luego de saludar a todas y todos en la movilizacién, pregunté en qué podia apoyar, a lo que
me respondieron que podia acompariar al grupo que iba a la minga, al terreno de un comunero

que habia donado yucas para el almuerzo del paro.

Al subirme a la camioneta, pude percatarme que, quienes ibamos a la minga (foto 5.4) éramos
en total cinco mujeres y tres hombres, incluido el conductor. La labor de los hombres fue
sacar las yucas mas grandes que estaban enterradas en la tierra y luego cargarlas hasta la
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camioneta. La labor de las mujeres en la minga en cambio, partié desde que se decidid
quienes iban a ir, conseguir la camioneta; una vez en el monte, sacar yucas de la tierra, pelar
las yucas con el machete y decidir cuantas eran suficientes en funcion a la cantidad de

personas que estaban en el paro.

Foto 16.4. Minga en el paro de la Comunidad de Toyuca, septiembre de 2021

)

Fuente: Foto de la autora.

En la casa de unos vecinos que tienen una tienda de viveres en la interseccion de la via El
Coca-Sacha, con la via Pukuna, fue donde se improviso una cocina. En ella, al llegar con las
yucas, un grupo de mujeres de las distintas comunidades que estaban unidas al paro, estaban

esperandonos para comenzar a cocinar. Alegres como de costumbre, las mujeres, algunas con
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sus wawas, ya se habian dividido las tareas para comenzar a cocinar (foto 5.5) para alrededor
de 150 personas, el menu: arroz, yuca y pescado.

Foto 17.5. Mujeres cocinando en el paro en San Sebastian del Coca, septiembre de 2021

Fuente: Foto por la autora.

Con la tarde, llegaron las instituciones gubernamentales y representantes de las empresas
extractivas mineras y petroleras, escoltados por la policia, para dialogar con las comunidades,
esperando llegar a acuerdos y que se abriera el paso.

Los hombres de la comunidad sostenian la importancia del paro como medida de hecho
legitima para hacer cumplir sus demandas. Mientras estos hablaban, desde atras se

escuchaban a las compafieras gritar jQué viva el paro! (foto 5.6). Por su parte las mujeres,
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pedian la palabra para contar a los representantes de las instituciones gubernamentales y las
empresas extractivas, por todo lo que tenian que pasar por no tener asfaltada la via, que iban
desde argumentos del &mbito privado al doméstico, hasta problematicas pablicas y
comunitarias, “jNo podemos ni colgar la ropa para secar porque todo se llena de polvo!” decia
una comparfiera, “jPor lo fuerte que pasan las volquetas a veces le tiran piedras a nuestros
nifios que estan jugando!”, argumentaba otra. jUstedes se hacen millonarios, mientras a
nosotros no pueden ni siquiera asfaltarnos la via, no vamos a aguantar mas abusos!,

denunciaba otra.

Foto 18.6. Asamblea del paro entre representantes gubernamentales, empresas

extractivas y comunidades de Toyuca, Huataraku, San Pablo y Sardinas

Fuente: Foto por la autora.

97



Finalmente, aproximadamente a las 21.00hrs de ese dia, se llegd al acuerdo de trabajar en
conjunto para el asfaltado de la via Pukuna, tanto por parte de las cuatro comunidades que

estaban movilizadas, como por las instituciones gubernamentales y las empresas extractivas.’

Tal y como se pude apreciar en este relato, las mujeres kichwa cumplen un rol fundamental
para organizar, sostener, alimentar y dar voz a la movilizacion, sin dejar de lado, ademés las
labores de cuidado doméstico de las que el patriarcado originario y el patriarcado occidental
las obliga a hacerse cargo, configurando de este modo un brazo politico tanto dentro de sus
comunidades, como en la interlocucion en los espacios publicos de disputa con el Estado y las
empresas extractivas. La capacidad de agencia de estas mujeres, quienes historica 'y
constantemente son invisibilizadas por parte de los hombres y las dirigencias masculinas, es
indiscutiblemente legitima en la esfera politica, posicionandose como opositoras al modelo de

desarrollo extractivista y defensoras de sus territorios.

Este contexto extractivo y su movilizacion es uno entre la complejidad de problematicas en
que las que mujeres amazonicas estan insertas. Hay zonas de la Amazonia en que las
movilizaciones son para frenar el ingreso de empresas extractivas; en otras, para ejercer
autonomia, autogobierno y plantearle al Estado el desacuerdo con los procesos licitatorios y
concesiones. En otros territorios, las movilizaciones son para pedir reparacion integral a
desastres ecoldgicos y sociales; asi como en otras regiones, son para exigir procesos de
consulta previa, libre e informada, o para posicionar que sus decisiones de rechazo a los
proyectos extractivos han sido asumidas, con o sin consulta. En zonas como el norte
amazonico, como la Provincia de Orellana, donde se sitta la Comunidad de Toyuca, asi como
en otras provincias como Sucumbios y Napo, las movilizaciones ante el Estado y empresas
petroleras pueden darse en torno a exigencias como en este caso, el asfaltado de vias u otras
infraestructuras. En fin, en muchos de estos contextos de organizacion y denuncia, la lucha de
las mujeres es subvalorada e invisibilizada, aunque sus procesos sean arduos y asuman fuertes

protagonismos.

70 Cabe mencionar, que, hasta la fecha actual, mayo del 2022, los acuerdos a los que se llegaron ese dia de
movilizacién, no han sido cumplidos por las empresas extractivas ni el Estado.
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Capitulo 6. Desarrollo para el norte, maldesarrollo para el sur

El desarrollo, como menciona Quijano (2000), luego de la segunda guerra mundial, ha
cambiado muchas veces de identidad y de apellido, tironeando entre un consistente
reduccionismo economicista y los insistentes reclamos de todas las otras dimensiones de la
existencia social. Este, tal y como lo conocemos, se sostiene bajo el patron del capitalismo, el
cual, a través de la dominacion y explotacion, desintegra a todos los previos patrones de
poder, por muy diversos y eficaces que estos hayan sido, articulando multiples contextos y

configurandolos a un Unico orden mundial.

Bajo esta ldgica, algunos contextos, regiones y territorios son reconocidos como
desarrollados, respectos a otros que estan en vias de serlo; como también hay otros, que
simplemente estan por debajo de los canones esperados y son considerados como

subdesarrollados, en un orden mundial de clasificacion.

En América Latina especificamente, la idea de la raza ha sido primordial para esta
clasificacion de la poblacién entre superiores/inferiores, desarrollados/subdesarrollados, por
lo cual la colonialidad, menciona Quijano (2000) fue el escenario que permitio, y permite
hasta nuestros dias, una clasificacion social universal como mecanismo de dominacion eficaz
para la reproduccion del capitalismo. La colonialidad entonces, vendria a explicar, por qué en
Ameérica Latina, como regidn (con sus respectivas particularidades) ha sido invadida por
grupos dominantes que articulan sus intereses econémicos en funcion de las caracteristicas
geogréficas propias de la region, e imponen sus modelos por medio de la subordinacién
infundada en la raza, dejando a grupos sociales, junto a sus territorios, medios de vida y

cosmovisiones, minimizados y relegados, frente a la ilusion del progreso y el desarrollo.

De esta manera, a fines de la década de los 40, América Latina junto a otras regiones del sur
global, fueron encausadas a aplicar una serie de medidas, instrumentos e indicadores para salir
del estadio del subdesarrollo, donde los extractivismos han sido la receta ocupada por los
distintos gobiernos de turno, asumiendo que a través de estos se lograria un crecimiento

economico, mediado por el incremento de las exportaciones y la captacion de inversion
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extranjera, sustentado en el mito de que las enormes riquezas ecoldgicas existentes en la

region, posibilitarian fuertes expansiones econémicas.

Con las décadas, ha quedado al descubierto, como menciona Svampa (2014), que resignificar
aquellos bienes naturales “no aprovechados”, sélo hace que estos queden insertos en un nuevo
registro de valoracion capitalista, por lo que América Latina paso6 del “somos ricos en

recursos naturales” a “somos pobres porque somos ricos en recursos naturales”.

Hasta antes de los afios 70, las politicas de desarrollo estaban enfocadas el crecimiento
econdémico y sélo comprendian ahorro, acumulacion de capital y poder adquisitivo, sin
centrarse en el desarrollo humano, y todavia menos en la sostenibilidad de los territorios en
términos ecologicos. Recién para la década de los 70, diversos criticos al progreso y a los
programas de desarrollo, pusieron sobre la mesa la incapacidad de este para la satisfaccion del
bienestar humano, debido a las anomalias entre lo que se esperaba del desarrollo, y lo que
realmente estaba pasando en las distintas realidades donde este se imponia: pobreza 'y

desigualdad.

Las mujeres y el ambiente, por su parte, historicamente han estado desde los margenes de las
agendas mundiales sobre el desarrollo y el progreso. Hasta el afio 1975, que se emplaza la
Primera Conferencia Mundial Sobre la Mujer en la Ciudad de México, las mujeres eran
consideradas meras beneficiarias pasivas de las estrategias de desarrollo, y no fue hasta la
Tercera Conferencia Mundial Sobre la Mujer, realizada en Nairobi en el afio 1985, donde se
empieza a debatir sobre la transversalizacion de la perspectiva de género, y no solamente a las
mujeres de forma aislada. Ya para la Cuarta y ultima Conferencia, celebrada en 1995, la
transversalidad de género queda planteada para la agenda mundial en la Declaracion y
Plataforma de Accidn de Beijing, adoptada de forma unanime por 189 paises, donde a nivel
institucional implica la integracion y adaptacion de la perspectiva de género en todas las
etapas del desarrollo de politicas, planes, proyectos y programas en torno a 12 esferas
consideradas cruciales: la mujer y la pobreza; educacién y capacitacion de la mujer; la mujer
y la salud; la violencia contra la mujer; la mujer y los conflictos armados; la mujer y la

economia; la mujer en el ejercicio del poder y la adopcion de decisiones; mecanismos
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institucionales para el adelanto de la mujer; la mujer y los medios de difusion; la mujer y el

medio ambiente; y la nifia.

De esta forma, el desarrollo se ha convertido hegemoénicamente en el nucleo de los programas
gubernamentales y sus respectivas estrategias econémicas. Sin embargo, parece ser que
avanza en una esfera paralela a las necesidades de paises del sur global, asi como también en

una esfera paralela a las necesidades especificas de las mujeres.

Ahora bien, los temas relativos al ambiente en materia de desarrollo, comenzaron a ser
levemente discutidos luego del reporte “Los limites del crecimiento” preparado por Donella
Meadows en el afio 1972, donde se denunciaron los limites a la explotacién de la naturaleza y
su incompatibilidad con un sistema econdmico fundado en el crecimiento continuo. Dicho
informe sintetizé una serie de criticas al modelo de desarrollo econémico capitalista,
enfatizando en los dafios a la naturaleza que este causaba y sus costos para la poblacién,
logrando de esta manera que los temas ambientales ingresaran a la agenda mundial para ser

resueltos por la comunidad internacional.

No fue hasta 1992, en la Conferencia de Naciones Unidas sobre el Medio Ambiente y el
Desarrollo, que tuvo lugar en Rio de Janeiro, donde se sostuvo en su principio N° 3 que, “el
derecho al desarrollo debe ejercerse en forma tal que responda equitativamente a las
necesidades de desarrollo y ambientales de las generaciones presentes y futuras”. Sin
embargo, “aunque las diversas conferencias internacionales sirvieron para unificar las
distintas visiones que se encontraban en puja frente a la cuestion ambiental” (Svampa y Viale
2015, 47), el paradigma del progreso y el crecimiento econémico infinito, sélo cambio de
nombre conceptual al de “desarrollo sostenible”, de modo que el crecimiento como razoén de
los Estados nacionales sigue vigente y poco 0 nada ha sido alterada esa vision, luego de la
irrupcion de la cuestion ambiental. De manera que, “la sustentabilidad se supedit6 al
desarrollo y la proteccion de la naturaleza al fetiche del crecimiento econdémico infinito como

solucion y regulacion de las necesidades humanas” (Svampa y Viale 2015, 50).
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En este contexto de criticas a los modelos de desarrollo dominantes, es que desde los sures
globales surge la nocion de maldesarrollo, la cual vino a explicar el fracaso global y
sistematico de los programas de desarrollo tanto en los paises denominados desarrollados,
como en los subdesarrollados. Este maldesarrollo, segiin Svampa y Viale (2015), viene a
visibilizar el carécter insustentable de los modelos que hasta el dia de hoy estan vigentes en
nuestra region, en un aprovechamiento de los paises del norte, sobre las deficientes
legislaciones ambientales y laborales de los paises del sur. Esto se hace evidente, en el caso de
la Amazonia ecuatoriana, donde empresas petroleras estatales, transnacionales y grupos de
poder econdmico conexos impactan el ecosistema causando dafios ambientales
desproporcionados, afectando ademas a poblaciones que carecen de medios econdémicos para
afrontar la externalizacion de los costos de los extractivismos, donde se deteriora progresiva y

significativamente su calidad de vida.

La actual produccion del espacio y las I6gicas de control territorial dominante, sea este
nacional y/o global, estan distantes de cumplir con la satisfaccion de las necesidades sociales
y econdmicas de la poblacion y la sustentabilidad ambiental, como lo plantean los enfoques
de desarrollo territorial. En este contexto, surge el concepto acufiado por Svampa de “zonas
de sacrificio”, las cuales no solo comprenden a la emergencia de una territorialidad
excluyente respecto a otras territorialidades subalternas, que quedan sumergidas o dislocadas,
sino también a la degradacion de los territorios y de la calidad de vida, ante la consolidacién
de modelos de maldesarrollo, desvalorizando e invisibilizando ademaés, otras formas de
produccion y de vida que puedan existir o puedan surgir, diferentes a las de la economia

dominante.

De esta forma, la Amazonia ecuatoriana, con el paso del tiempo se ha convertido en una gran
zona de sacrificio, donde las comunidades locales han tenido que sufrir los impactos
ambientales y sociosanitarios del extractivismo petrolero, de manera que, los cuerpos y las
vidas humanas e inhumanas son consideradas abyectas, descartables y sacrificables para los
poderes hegemonicos patriarcales y capitalistas. En el siguiente apartado quedara evidenciado
lo maldesarrollador de este modelo para la region basado en los mitos que giran en torno al

desarrollo.
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6.1. El mito de la renta petrolera y la necesidad de cambiar el modelo

Desde el auge extractivo en los setenta, la economia ecuatoriana se ha sustentado sobre el
extractivismo petrolero, pese a su ciclicidad e inestabilidad econémica mundial. Sin importar
el gobierno de turno, el extractivismo petrolero se ha profundizado a lo largo de los afios,
integrando nuevos horizontes territoriales y nuevas politicas, en funcion del aumento de la
renta petrolera, creando “poderosos Estados empresariales dentro de débiles Estados

nacionales” (Etchard 2011, 37).

Si bien la exportacién de petrdleo en sus inicios trajo significativas transformaciones a la
economia del pais, “en tanto dispuso de grandes cantidades de recursos financieros, que a su
vez convirtieron al pais interesante sujeto de crédito para la banca internacional” (Varea &
Ortiz 1995, 71); a lo largo de los afios, este no ha permitido un desarrollo autonomo y

autocentrado desde el control del Estado.

El gobierno de la Revolucién Ciudadana se convirtié en un Estado que centralizé la
administracion directa de la provision de servicios de compensacion, y aumento el gasto
social, “obras como puentes, carreteras, centros educativos, adecuacién de subcentros de salud
e infocentros de acceso a internet gratuito para estudiantes fueron promocionadas” (Vallejo
2014, 120), asi como la creacién de ciudades y escuelas del milenio en comunidades
indigenas donde hay concesiones petroleras, fueron formas de redistribucién de la renta
petrolera en el territorio. Dichas obras fueron realizadas por Ecuador Estratégico, entidad
creada y articulada al Ministerio Coordinador de Sectores Estratégicos, las cuales fueron un

espejismo de desarrollo por la poca o nula pertinencia practica y cultural.

Caminar por la Amazonia pone en evidencia el gasto desproporcional de recursos que se
invirtieron en dichas obras, que en muchas circunstancias no estan terminadas, ni estan siendo
utilizadas. Ecuador Estratégico en la Comunidad de Toyuca entregé bafios a las familias a
modo de utilidad por la renta petrolera. Estos bafios son una especie de compartimento
cilindrico, con una taza y lavamanos. Hasta el dia de hoy la Comunidad de Toyuca no tiene
acceso a agua potable ni alcantarillado por lo cual esos bafios estan cumpliendo la funcion de

bodega en la mayoria de las casas, dafiando hasta el entorno paisajistico por la formay color
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que tienen. A medida que pase el tiempo, esos bafios, construidos de plastico, van a significar
una forma mas de contaminacion para las comunidades y sus familias, y en ninglin caso una
manera de redistribucion de la renta petrolera. De este modo, “la denominada «Nueva
Amazonia» que se construiria con recursos de la renta petrolera y minera para sacar de una
historica exclusion de las poblaciones amazénicas” (Vallejo, Garcia y Cielo 2015, 153) se

convierte en un mito; o mas bien en una promesa incumplida.

En el mes de abril, fui invitada a un curso de formacion politica para jovenes en la
Comunidad de Toyuca sobre Derechos Colectivos a cargo de un abogado de la Fundacion
Alejandro Labaka y dos jovenes kichwa. El tema del curso era atingente dado el contexto que
viven como comunidad por la situacién del derrame y actual erosion regresiva. Se realiz6 una
minga previa para limpiar la antigua y abandonada escuela comunitaria, la cual fue
reemplazada en el gobierno de la Revolucion Ciudadana por la Unidad Educativa Rio Coca.
Esta ocasion era una buena excusa para volver a darle utilidad después de mas de una década

en desuso, me comentd Verdénica.

Mientras estdbamos en el curso, la clase tuvo que detenerse en maltiples ocasiones por varias
razones externas. Por fuera de la escuela, se encuentra la via Pukuna donde constantemente
estan pasando volquetas de empresas petroleras, mineras y municipales. Aunque la via es de
acceso publico y estratégica para el traslado de material pétreo y petrolero, no esté asfaltada ni
tiene sefialéticas que marquen algunas normas bésicas para transitar por ella en un centro
poblado. La escuela comunitaria no tiene vidrios en las ventanas, como la mayoria de las
casas de la comunidad, por lo cual cada vez que pasaba una volqueta habia que detener la
clase, esperar que el polvo saliera de la sala, incluso habia quienes tosian y debian cerrar sus
0jos para reponerse. Esto ocurria tan a menudo, que fue casi imposible que la atencién
estuviera dirigida en su totalidad al tema que se estaba abordando, por lo cual tomé mi celular
y con un cronémetro comencé a tomar el tiempo de cuanto se demoraba una volqueta y otra

en pasar. En 15 minutos pasaron 12 volquetas.

Antes habia via igual, pero ahora pasan todos los carros, buses, volquetas. Yo aqui vivo en la

polvera, aqui cuando hay sol dios mio, yo salgo a estar sentada aca en la hamaca y hay pura
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neblina de polvo. Hay veces que pasan peleando su cupo entre las volquetas y no van

despacio, aca es un centro poblado, tienen que ir con poca velocidad y con respeto.”

Cuando llueve solo descanso de comer polvo, y pasan las volquetas llenas, y van fuerte y pura
piedra van botando. Aqui estaba yo una vez sentada y me botaron piedras, me paré y le chiflé

a esa volqueta y no par0 y se fue. Ellos no se dan cuenta de las piedras que dejan botando, aca
las motos pasan con gente, ¢ Quién se hace cargo si se matan en la moto por las piedras de

botan?"?

Las Unidades Educativas del Milenio, tampoco han estado exentas de controversia. Mientras
hay quienes consideran que son un avance en la educacion de las y los estudiantes, hay
quienes desde las comunidades sostienen que s6lo han marcado el racismo y discriminacion
hacia los pueblos y nacionalidades. Estas Unidades Educativas, significaron el cierre de las
escuelas comunitarias bilinguies dentro de las comunidades, y la insercion de estas al sistema
tradicional, que responde a Idgicas occidentales donde existe poco entendimiento sobre cémo

son las realidades que viven las comunidades.

Mis hijos cuando llegaban de la escuela antes de la pandemia, llegaban todo como de harina,
los ojos como si te hubiesen bafiado en carnaval, la ropa sucia, y de la escuela los mandaron de
vuelta, que la ropa tiene que estar aseada, y yo me fui al distrito a pelear jdeje de estar sentado

y vaya por donde vivimos a ver si no se ensucia! Eso deben de pensar y no mandar a los nifios

alacasa”.”®

Durante los seis meses de mi trabajo de campo, se realizaron dos cortes de via para exigir el
asfaltado. Estas legitimas medidas de hecho han sido llevadas a cabo por las cuatro
comunidades kichwa por donde pasa la via Pukuna, que corresponden a la Comunidad de
Toyuca, la Comunidad de Huataraku, la Comunidad de San Pablo y la Comunidad de
Sardinas. Dichas comunidades han tomado la decision a través de asambleas comunitarias, de

cortar el acceso de cualquier vehiculo ya sea de empresas petroleras, mineras o

"L F.G, lideresa kichwa, entrevista, Comunidad de Toyuca, 22 de junio de 2021.
2 F,G, lideresa kichwa, entrevista, Comunidad de Toyuca, 22 de junio de 2021.
8 F.G, lideresa kichwa, entrevista, Comunidad de Toyuca, 22 de junio de 2021.
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institucionales, que constantemente estan sacando material pétreo del rio Coca, o que se
dirigen a los pozos petroleros. En ambas ocasiones la respuesta de las autoridades ha estado
en desacuerdo a las medidas tomadas por las comunidades, bajo el discurso de “si hacen paro
y todo se paraliza, no hay progreso para el pais”.”* El discurso del progreso, es reproducido
cotidianamente desde la institucionalidad y las personas de zonas urbanizadas de la provincia.
Sin embargo, dicho progreso, no se materializa en las condiciones de vida que experimenta la
gente desde las comunidades, por lo cual el paro, ha sido una medida de hecho legitima que
han tomado las comunidades para expresar su malestar y exigir acciones concretas frente a

sus demandas.

Esta molestia no es de un dia para otro. Todos los habitantes por afios hemos venido cediendo,
pero nadie cede con nosotros. Entonces tenemos que tomar medidas de resistencia, luchar por
algo que nos merecemos. El pueblo kichwa siempre ha estado unido, y si desde las empresas o
las instituciones no quieren colaborar, entonces que se vayan. Es una burla para nosotros que
no nos entiendan, nosotros sabemos que es vivir y sufrir comiendo polvo. Nosotros hemos
sabido trabajar en minga, y eso les estamos pidiendo, que las empresas, instituciones y la

comunidad trabajemos en conjunto para asfaltar esta via. Si no quieren unirse a nuestra minga,

entonces les decimos que no van a trabajar ni entrar mas por aca las compaiiias”. ™

Unas semanas anteriores al paro, le realicé una entrevista a un servidor publico de la
Secretaria Nacional de Gestion de Riesgos, quien esta constantemente yendo a las
comunidades por el tema de la actual erosién regresiva. La presencia de dicha institucion en el
territorio responde también a un paro realizado por las comunidades luego de ser afectados
por el derrame y la erosion. En ese entonces las comunidades se movilizaron exigiendo que
vengan desde las institucionales gubernamentales a capacitarlos para saber actuar en casos de
emergencia, ya que las y los pobladores de la Comunidad de Toyuca estan actualmente en
situacion latente de riesgo por la erosion que sufren las casas riberefias al rio Coca. En esa
ocasion me mencionaba sobre el actuar de las autoridades frente al tema de la renta petrolera,

y los paros,

"4 Palabras del ingeniero enviado desde la Secretaria Técnica Amazdnica a hablar con las comunidades en el
Paro por el asfaltado de la via Pukuna. Notas de diario de campo, San Sebastian del Coca, 03 de agosto de 2021.
s Verénica Grefa, presidenta de la Comunidad de Toyuca, notas de diario de campo, asamblea del paro, 03 de
agosto de 2021.
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las petroleras nunca han hecho nada, ni de la alcaldia, ni de la prefectura, ¢cuanto tiempo han
estado en esos puestos? Y nunca han hecho nada. Por eso la gente se cansa, la gente hace
paros porque estd cansada porque el petroleo lo sacan de aqui y aqui no hay los recursos para
la gente.™

Los paros y cortes de vias han sido y son de las Unicas estrategias para que sean escuchadas
las demandas de los pueblos y nacionalidades amazonicas, ya que por la misma via donde se
encuentran las comunidades, es por donde hay acceso a las empresas petroleras, mineras e

institucionales,

el paro es el Unico lenguaje que entienden las autoridades. El paro es la Unica forma que tienen
los pueblos de ganar. Se han repartido la renta del petr6leo entre las instituciones y a los
pueblos nada, no llega ni gota para aca. El paro es una via legitima de hecho ya que la

responsabilidad social de las empresas no existe. ”’

Como sefiala Escobar (2007), las estrategias de grupos sociales movilizados se inspiran en la
defensa de la diferencia cultural, no como una fuerza estatica sino transformadora, y en
valoracion de necesidades y oportunidades econémicas en términos que no son estrictamente
los de la ganancia y el mercado. Las comunidades en paro por la via Pukuna, estan exigiendo
que se dignifique su vida dada la zona de sacrificio en la que se encuentran, pero a través de
acciones y estrategias propias de su cultura, como lo es la minga. De esta manera se exige el
trabajo conjunto para el bien comun tanto de las comunidades, las empresas e instituciones.
Las comunidades no estan pidiendo dinero para ellos construir la via (la cual seria una
demanda totalmente legitima) sino que es a través del trabajo en conjunto bajo los principios

y practicas de sus pueblos, como estan planteandose sus resistencias y exigiendo soluciones.

Garcia Torres (2017) afirma que, bajo la ideologia del desarrollo, se ha universalizado el

declarar pobre, a aquellas economias de auto abastecimiento, que se mantienen en los

76 Servidor pUblico de la Secretaria Nacional de Gestién de Riesgos, entrevista, El Coca, 30 de junio de 2021
V.G, dirigente kichwa, notas de diario de campo, asamblea del paro, San Sebastian del Coca, 03 de agosto de
2021.
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margenes de la economia de mercado, pese a que dichas sociedades no necesariamente son
pobres en términos de carencias materiales. Sin embargo, existe una delgada linea entre lo que
puede denominarse cultural y lo que es empobrecimiento, y toca distinguir ambas para no
caer en falsos esencialismos. Si bien existen multiples practicas autonomas dentro de los
territorios que permiten la reproduccion de la vida, muchas de ellas independientes a los
flujos del dinero, cabe recordar que el extractivismo ha despojado la autonomia de los pueblos
en términos de recursos, haciéndolos dependientes a los influjos mercantiles. Por lo cual, si
bien las comunidades kichwa riberefias, histéricamente han ocupado el agua del rio Coca
como su principal fuente de recurso hidrico para sus ciclos de vida, y no han necesitado agua
potable, al momento que el extractivismo petrolero llega a invadir y contaminar este recurso,
y ademas no se hace cargo de brindéarselos; los esta vulnerando y dejando en condiciones de
empobrecimiento. Es decir, el que las comunidades kichwa no tengan agua potable hoy en
dia, no es un aspecto cultura ni étnico, sino que es expresion de las desigualdades en las
dindmicas de acumulacion del capital via extractivismo. La renta petrolera para nada beneficia
a comunidades en su acceso a infraestructura y servicios, mucho menos garantiza el acceso a

derechos basicos, como se ha mencionado en el caso del agua.

Se tiende a caer en estos esencialismos étnicos y culturales con respecto a los pueblos
amazonicos, creyendo que sus necesidades son diferentes a las que se tienen desde occidente,
y en efecto pueden existir diferencias abismales entre cosmovisiones y préacticas, sin embargo,
desde el momento que occidente llega con sus précticas via extractivismos a invadir, despojar
y contaminar sus territorios, no pueden basarse en logicas esencialistas étnicas y culturales
para no hacerse cargo de lo que estan haciendo. Que hoy en dia, las comunidades kichwa
deban “comer polvo”, tengan que vivir con miedo de que sus hijas e hijos sean atropellados
por las volquetas que pasan a exceso de velocidad dentro de sus comunidades y que desde las
Unidades Educativas del Milenio los devuelvan a sus casas por no llegar “aseados” a clases;
cuando desde sus mismos territorios se esta extrayendo el mayor recurso de riqueza del pais;

resulta inconcebible.

Lo paradojico es que estas inequidades que conllevan al empobrecimiento de la poblacion y el

territorio,
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no se deben a carencias en recursos materiales y naturales, condiciones o capacidades
humanas en la produccion, sino que tienen que ver con el modelo econémico vigente que
busca lograr maxima rentabilidad y maxima ganancia para el beneficio privado, lo que
conlleva a altos costos ambientales y sociales y que en la practica no promueve la
redistribucion de la riqueza sino méas bien su acumulacién en una porcién minoritaria de la

poblacion.™

Adicionalmente, “se puede evidenciar que dentro de estas caracteristicas de desigualdad
social y econdmica las zonas con mayores indices de pobreza son aquellas donde se
encuentran los asentamientos de las poblaciones indigenas” (Pazmifio 2007, 255), aunque
dentro del imaginario colectivo y desde el discurso institucional se sigue sosteniendo que la
Ilegada del extractivismo petrolero en territorio amazonico ha traido consecuencias positivas

para la poblacion,

Si no estuviera la compafiia ahi, ¢de qué va a vivir la gente? ; De la caceria? Si esta prohibida,
si matas un animal te vas preso, entonces dime tu, si no es de la compafiia ¢de qué vive la
gente? Yo he andado en las comunidades que no hay pozos petroleros y la gente es mas pobre
de lo que t( ves en Toyuca, la gente come pescado y cualquier carne de monte que pueda
conseguir, del verde, de la yuca y del rio que beben el agua. Hay comunidades que no tienen
pozos petroleros y la gente vive solo del campo, asi pobre pobre. Si Toyuca no tuviera esa
compafiia ahi, también seria pobre, en Toyuca la gente tiene casas, algunas motos, pero si se
va la compafiia ¢de qué vive? Porque solo estan acostumbrados a la compafiia. La compafiia

entrega desarrollo a la comunidad, con sus ventajas y desventajas, pero entrega desarrollo.”

Por otro lado, y desmintiendo la entrega de desarrollo que comenta este servidor publico,

desde la Comunidad de Toyuca, una lideresa comenta,

Yo la casa que tengo no es por la empresa ni por los presidentes que han estado. Aca ni bono
me dan porque tenemos casa de cemento, y esta casa es porque nos hemos sacado mugre con
mi marido en la finca llueva o no llueva trabajando. Yo sudé con mi malanga trabajando en el

monte, la malanga te da al afio si es que da y si no se pierde, pero de eso no se dan cuenta, que

8 Informe de la Union Mundial para la Naturaleza UICN Sur, 2004.
9 Servidor pUblico de la Secretaria Nacional de Gestién de Riesgos, entrevista, El Coca, 30 de junio de 2021
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el pobre lo que tiene es por su sudor, qué va a ser por la compafiia jPura desgracia ha traido la

compaiiia!®

Durante el gobierno de la Revolucién Ciudadana, la deuda externa ecuatoriana con China
crecio, “en 2013, el gobierno recurrio a un préstamo del Fondo Monetario Internacional
(FMI) por mil millones de dolares” (Moctezuma 2020, 170), del mismo modo que el pais
debe entregar el 90% de su produccién petrolera a China de forma anticipada como parte de

los acuerdos de venta anticipada, hasta el afio 2024.

Durante el gobierno de Lenin Moreno, se sostuvieron los acuerdos de la Revolucion
Ciudadana con la profundizacion extractiva como modelo econdémico del pais en la
Amazonia. Se sostuvo, ademas las actividades petroleras en zonas altamente sensibles como
lo es el Parque Nacional Yasuniy el ITT (Ishpingo, Tambococha, Tiputini), y se pretendio
activar concesiones de bloques petroleros hacia la provincia de Pastaza. Todo esto en el marco
de que, “Ecuador enfrenta el momento mas critico de su historia”®!, debido a la histdrica caida
de los precios del petréleo en el mundo, los levantamientos de octubre, las arcas vacias, la

deuda heredada, la pandemia mundial, y un sin nimero de razones.

En el actual gobierno de Guillermo Lasso, conforme al decreto N° 95 se pretende aumentar la
produccion petrolera, bajo la ténica de que esta actividad sostiene gran parte del presupuesto
nacional. La actividad de transportacion de crudo se vio detenida nuevamente cuando a fines
de 2021 el proceso de erosion regresiva puso en riesgo al sistema de oleoductos. Para
implementar variantes en el traslado de crudo por tuberias, se cerraron los pozos y la
produccion. Para nada esta situacion hizo rever la alta dependencia hacia esta actividad; ni los
impactos ambientales generados en la region amazonica; ni lo riesgoso de la actividad por
futuros derrames con afectaciones en las poblaciones locales. La preocupacion estuvo puesta
en cuanto el gobierno perdia en esas semanas y en lo riesgoso de incumplir contratos con las
empresas extractivas. A inicios de enero del 2022, nuevamente se retomaron las actividades

de los pozos.

8 F.G, lideresa kichwa, entrevista, Comunidad de Toyuca, 22 de junio de 2021.
81 Conferencia de prensa del presidente Lenin Moreno resaltando la necesidad de aprobar la Ley Humanitaria
ante la caida del precio del petroleo. Secretaria General de Comunicacién de la Presidencia. 22 de abril 2020.
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6.2. La construccion de nuevas propuestas y la importancia de tener en cuenta a la

naturaleza

El modelo extractivista responde a logicas estatales y empresariales que comprenden los
territorios como mercancias por encima de la proliferacion de la vida, obviando la integridad
y dignidad que las poblaciones que impacta, asi como ademas alterando el ecosistema de

forma radical.

Las evidencias contra producentes de este modelo de desarrollo a lo largo del sur global, nos
obligan a ampliar la perspectiva més alla de las l6gicas econdmicas de los Estados
empresariales que se esconden bajo el alero del progresismo, y tornar la mirada hacia la
construccidn de nuevas propuestas que tengan en cuenta tanto a las poblaciones como a las
naturalezas que cohabitan los territorios, sean estos materiales o inmateriales, humanas o

inhumanas.

Los postulados del Sumak Kawsay o Buen Vivir, distraen y confunden cuando han sido
institucionalizados. Al mismo tiempo que el Estado ecuatoriano propone estos postulados
indigenas en su Constitucion, este “discurso legitimador en el marco del proceso de
modernizacion capitalista; no impulsa transformaciones estructurales, sino que busca
reproducir la dominacion del capital con ejes econémicos como la expansion de la frontera
petrolera” (Moctemuza 2020, 150), contaminando la Amazonia, despojando y enfermando a
las poblaciones, y empobreciendo a los territorios. ¢Cual es el sentido del Sumak kawsay
entonces?, por medio del movimiento indigena, este postulado es una propuesta de
transformacion social, cuyos contenidos incluyen la plurinacionalidad e historicas demandas
como la democratizacién del acceso a la tierra y al agua, y de los derechos colectivos y
territoriales, que tienen como base el sistema comunitario, tanto en sus relaciones politicas,
econdmicas y culturales. De modo que la comunidad, como sostienen las feministas
comunitarias, es la via y la alternativa al modelo capitalista y extractivo, al momento que
permite la posibilidad de imaginar caminos y trayectorias que tensionen al sistema patriarcal y

neoliberal actual,

La comunidad es una ruptura con la acumulacion de las riquezas, no se trata de redistribuir la
rigueza, como plantea la izquierda, se trata de no acumular, se trata de auto organizarse para
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distribuir y poder vivir bien. y eso no es un ideal, una utopia o un imposible, eso existe hoy en

las comunidades.??

En la Comunidad de Toyuca, la estructura comunitaria, ha permitido organizar y mantener la
resistencia hacia los extractivismos petroleros por décadas, aun cuando estos se han
convertido en parte de la reproduccion de su vida cotidiana de forma directa o indirecta. Esta
incansable resistencia, que ha sido ciclica de acuerdo a puntos de tension especificas
(demandas internas, derrames de petroleo, insurgencias nacionales), se ha sostenido por
medio de estructuras comunitarias como la minga y la asamblea, como principales, y de ahi
una serie de estructuras mas cotidianas como el cuidado comunitario de los wawas, limpias de
terrenos, organizacion de eventos, entre otros. Lo comunitario, en este sentido, no es una
utopia, un suefio, una propuesta, sino que, en la Comunidad de Toyuca, es una realidad en el
cotidiano, que ha querido ser fragmentada por los extractivismos petroleros, pero ha sido la

mayor resistencia y oposicion que estos han recibido a cambio.

En agosto fui invitada a participar del séptimo mddulo de la Escuela de formacién politica,
social y ecolégica Achakaspi Bula®® en la ciudad de EI Coca. En uno de los talleres un
participante® pregunta a una abogada que estaba exponiendo sobre la Consulta previa, libre e
informada ““;Qué puede entonces reemplazar al petréleo? Porque de algun lugar hay que
obtener dinero para el pais, tampoco es que de un dia para otro se deje de extraer, hay que

tener una alternativa”, a lo cual un joven kichwa le responde:

Entiendo compafiero que piense asi, y haga esa pregunta colona, como se dice. Entiendo
porque usted no vive en la Amazonia y no ha podido palpar cémo a las comunidades nunca

nos ha llegado ese dinero, coémo s6lo nos ha llegado contaminacion. Nuestro desarrollo iba

82 Adriana Guzman, Simposio Internacional sobre Economia del Cuidado y Solidaria, Universidad Cooperativa
de Colombia, 22 de abril de 2021.

8 |a Escuela de formacidn politica, social y ecoldgica Achakaspi Bula, es una escuela formada por el Vicariato
de Aguarico y la Fundacion Alejandro Labaka que relne a jovenes indigenas amazoénicos de diferentes
comunidades de la Provincia de Orellana, y esta orientada a entregar orientacion politica, social y ecoldgica para
el sostenimiento de la vida en territorios amazénicos que han sido invadido por los extractivismos. Desde el
2021 se retinen un fin de semana al mes en la ciudad de EI Coca, jovenes lideres y lideresas de las
nacionalidades kichwa, shuar y waorani, para recibir talleres, capacitaciones y compartir de forma colectiva lo
gue esta sucediendo en sus territorios.

84 Mestizo y urbano, proveniente de Quito; y otorgo estas categorias al joven porque me parece pertinente para
comprender el caso que voy a explicar, no porque sea necesario identificarlo como tal en otra circunstancia.
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bien encaminado antes que llegaran las compariias y nosotros no le debemos nada a Ecuador si
es que se dejara de explotar el petréleo, nosotros no le debemos el petréleo a Ecuador, ni

siquiera el buscar una nueva forma de desarrollo.®

Si bien la alternativa debe ser al desarrollo, y “necesitamos alternativas fundamentales o
sistematicas al estatismo, al capitalismo, al patriarcado, al antropocentrismo y a las
hegemonias socioculturales de cualquier tipo” (Kothari 2018, 124), el imaginar que deben ser
los pueblos y nacionalidades quienes entreguen esa alternativa, cuando ellos no han recibido
ni la renta ni el respeto mientras han sido explotados junto a sus territorios, resulta ser una

propuesta desmedida e injusta, que suele cuestionarseles a menudo.

Si bien existe una especie de consenso en la critica al modelo de desarrollo extractivista en la
Comunidad de Toyuca®, se reconoce un amplio debate respecto a las alternativas de

desarrollo, todas estas planteadas desde lo comunitario,

Yo creo gque podriamos tener una canoa comunitaria, antes que llegaran las compafiias habia.
Ahi se puede pescar y tener alimentos, ya si se quiere hacer dinero se puede vender esa
comida, podriamos tener aca en la comunidad un espacio donde vendiéramos maitos, o

comidas que son nuestras de aca. &

Ahora estamos sembrando boya, muchos dicen que no es muy bueno para el suelo, pero si
siembras otras cosas, ademas, va bien. Lo malo de la boya es que es de cuidado para que

agarre y crezca, lo bueno es que no dependes de las compafiias, si quieres sacar dinero, se
pueden hacer acuerdos por familias o hasta como comunidad y se vende, se vende facil si

tienes contactos. %

85 B.L., joven lider kichwa de la Comunidad de Muchullakta, diario de campo, Escuela Achakaspi Bula, El
Coca, 28 de agosto de 2021.

8 o que no quiere decir que las personas de la comunidad no estén relacionadas al extractivismo de forma
directa o indirecta. El territorio Amazénico en los Gltimos 50 afios ha estado moldeado por la actividad
extractiva, por lo cual muchas veces, el involucrarse en estas 0 no, no es una opcién, sino mas bien una
imposicion, una Unica via.

87 F.G., lideresa kichwa, entrevista, Comunidad de Toyuca, 22 de junio de 2021.

8 C.A., mujer kichwa, entrevistada, Comunidad de Toyuca, 11 de agosto de 2021.
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Si no estuviesen las compafiias tendriamos para comer, son una desgracia. Y ya si se quiere
dinero podriamos las mujeres hacer artesanias, tener una chocita, se botan unos arboles para
hacer unay asi tener un lugar, hay comunidades que en el Coca tienen asi, se turnan para ir a
vender, aca la gente si sabe hacer cositas, pero no hay tiempo porque trabajan pa otros lados o

en las compaiiias.

Acad se da la malanga, todas las comunidades de acé tienen malanga, no se paga bien, pero
podriamos agruparnos, hacer como una asociacion que seria, y venderla a otras partes del
Ecuador o para afuera... Como mas en la sierra escuché saben hacer con la panela y tienen sus
asociaciones y las sacan pa afuera y les pagan bien, o también que habian empresas de estas de
papas fritas que la ley dice que debe comprar la papa de acd, aunque sea de afuera la empresa,
de ley deben comprar a las asociaciones de aca (...) igual la gente acé a veces esta dividida, la
compafiia hace eso y es dificil hacer una asociacion, pero esas cosas son buenas yo creo, lo
saben hacer otras comunidades de la sierra... en la costa. Aca la malanga se da, podrian ser

otras cosas, en otros lados saben hacer el chocolate, el cacao.®

Las alternativas planteadas las hacen mujeres kichwa de la Comunidad de Toyuca, quienes
conviven mas cotidianamente la comunidad que los hombres, y quienes ademas no tocan
empleos en las empresas petroleras. Estas propuestas si bien son pensadas a nivel
comunitario, advierten no solo el beneficio para la comunidad, sino para la humanidad,

entendiendo la ecodependencia de la vida en equilibrio y dignidad,

Luchemos por nuestra tierra y emito un mensaje a toda la sociedad, que esta lucha no es s6lo
de nosotros sino de todo el mundo, de todas las personas que estamos con vida, porque la
lucha que nosotros Ilevamos también es para ellos porque nosotros luchamos por nuestra
selva, por nuestros rios y de nuestros rios ellos también se estan alimentando, de nuestra selva
también todos estan respirando. Yo emito también este mensaje a los jovenes que se unan a
que valoremos nuestra identidad, seamos orgullosos que somos indigenas y mostremos al

mundo nuestra lucha.®

8 J.B., mujer kichwa, entrevistada, Comunidad de Toyuca, 29 de julio de 2021.

% F.G., lideresa kichwa, entrevista, Comunidad de Toyuca, 22 de junio de 2021.

% Verénica Grefa, presidenta de la Comunidad de Toyuca, Conversatorio por el Dia del Agua: “Bloque 28,
biodiversidad y resistencia”, El Coca, 22 de mayo de 2021.
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Cuando se defiende el territorio amazdnico de los extractivismos petroleros, se defiende
también la posibilidad material e inmaterial de que la poblacion y la selva tengan futuro,
reconociéndose su pasado y presente cultural, su historia, sus conocimientos y sus tradiciones
para seguir manteniendo y construyendo “una sociabilidad a partir de las necesidades y

capacidades comunitarias” (Moctezuma 2020, 164).

Conclusiones

El anélisis del estudio de caso del derrame de petroleo del 2021 en cuanto a su afectar
diferenciado a las mujeres kichwa de la Comunidad de Toyuca, y las siguientes conclusiones
que se pueden obtener de él, son apenas la punta del iceberg de las consecuencias econémicas
y socioambientales que, en diferentes contextos y dindmicas, se pueden vivenciar en la regién
amazonica ecuatoriana por el modelo de desarrollo implantado desde los afios setenta. La
historica estrategia de acumulacién capitalista via extractivismos, implementada en la region,
presenta una serie de contradicciones inscritas desde variables econdmicas, sociales y
ecologicas, que confluyen intereses del sistema privado por sobre el estatal y local. Ademas

de evidenciar el estrecho lazo entre el capitalismo y el patriarcado.

De esta manera, en el estudio de caso queda expuesto que el extractivismo petrolero, no solo
explota de forma intensiva y extensiva los recursos naturales existentes en la Amazonia
ecuatoriana, sino que ademas a los bienes sociales y a las personas que la habitan, siendo las
mujeres indigenas amazonicas afectadas por el entronque del patriarcado occidental y
originario, quienes se llevan la peor parte. De esta forma, tanto en sus territorios como en sus
cuerpos, Yy el de sus hijas e hijos, se materializa el extractivismo petrolero, razén por la cual el
analisis de estos contextos no puede hacerse sin una perspectiva feminista situada desde

Latinoamérica.

Bajo este escenario, los postulados del feminismo comunitario que guiaron esta investigacion,
van mas alla de una critica a los feminismos occidentales o poscoloniales, sino que se
convierten en una herramienta de construccion epistemoldgica diferente y necesaria, respecto
a occidente, que a traves de categorias como la de cuerpo-territorio-tierra, entronque

patriarcal, y las propuestas comunitarias de liberacion de las mujeres, emprende una doble
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tarea de despatriarcalizacion de diversos territorios histéricamente vulnerados, que hoy se
encuentran en disputa frente a las formas de colonizacion que aun operan de forma violenta
por medio de los extractivismos; asi como también frente a la subordinacién e invasion de los
cuerpos de las mujeres debido a fundamentalismos étnicos dentro de sus propias culturas.
Estas culturas que, si bien histéricamente el conocimiento occidental las ha mostrado como
estaticas y ahistoricas, vienen a marcar su caracteristica dinamica y antiesencialista, donde los
modelos patriarcales originarios se han profundizado histéricamente en funcién del contacto
con la sociedad envolvente y sus agentes coloniales (misiones, exploradores, hacendados,
empresas petroleras, funcionarios del Estado y otros), que impone masculinidades

hegemonicas que subordinan a las mujeres, a la vez que expolian a la naturaleza.

Las mujeres de la Comunidad de Toyuca, se enuncien o no como feministas, dia a dia estan
gestando y organizando la construccién de un poder diferente al hegemonico, que tiene la
caracteristica de ser antipatriarcal, anticapitalista, descolonial, descentralizado; y mas bien es
inclusivo, reivindicativo y comunitario. Esto deviene en acciones de movilizacion donde se
situa la reproduccion y defensa de la vida en el centro, donde lo politico traspasa los limites
de lo colectivo, y se expresa ademas en esferas que tradicionalmente han sido invisibilizadas
como lo es el cotidiano. Aungue las mujeres siempre han sido parte de los procesos
organizativos, estas han sido histéricamente invisibilizadas por los poderes androcéntricos,
capitalistas y patriarcales tanto en las esferas publicas como privadas. En las esferas publicas,
han sido ignoradas como sujetas politicas tanto por los actores estatales como empresariales,
asi como marginadas a nivel académico y mediatico. En las esferas privadas, en cambio, han
sido opacadas por los liderazgos masculinos en las organizaciones indigenas, e invisibilizados
sus trabajos cotidianos de cuidado, productivos y reproductivos dentro de sus propias

comunidades.

El que las mujeres deban poner sus cuerpos al extractivismo petrolero, de forma literal e
involuntaria, demuestra como las dindmicas extractivas responden a determinada politica de
reproduccion de los cuerpos que se lleva a cabo por alianzas entre diferentes actores
patriarcales que interactdan de forma impune desde distintas escalas jerarquicas y sociales,
sea este el Estado, las empresas petroleras, la comunidad y/o el hogar. En este escenario, los

cuerpos de las mujeres indigenas son considerados territorios abyectos, apropiables y
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sacrificables puestos al servicio de la acumulacidn del capital desde las esferas mas intimas y

cotidianas, hasta los intereses macroecondmicos a nivel nacional e internacional.

Bajo este contexto, las mujeres kichwa de la Comunidad de Toyuca, asumen su condicién de
vulneradas frente al hecho especifico del derrame de petroleo abordado en la presente
investigacion, y toman una posicion antiextractivista que la hacen visible en su posibilidad de
actuar frente a este modelo de maldesarrollo econémico. Alli es donde devienen en sujetas
politicas con potencia y poder tanto a nivel individual como colectivo. De este modo, analizar
sus formas de contestacion, requiere una mirada que evidencie sus experiencias politicas
subjetivas en funcion de su condicion de género, etnia 'y clase como determinantes de la
jerarquia, exclusion y opresion social que experimentan, asi como estas se convierten, ademas
en gatillo para llevar a cabo repertorios de accion y movilizacion. Cabe mencionar que, el
construir y llevar a cabo un accionar en contra de las actividades extractivas, es un proceso
Ileno de dificultades para estas mujeres, quienes deben hacer frente a violencias,
enfermedades, tensiones e injusticias desde estructuras de poder a diferentes escalas, quienes
ignoran su capacidad de agencia en tanto sujetas politicas legitimas en los conflictos, por lo
gue no es de extrafiar que la carga que adquieren en la defensa territorial no esta exenta de

sufrimiento, sacrificio y mucha valentia.

Sin embargo, la capacidad deliberativa de las mujeres kichwa afectadas por el derrame de
petrdleo, pese a sus esfuerzos, persistencia y la evidente concordancia de sus demandas, no
han logrado llevar al plano de lo concreto y lo material el ejercicio de la justiciay la
reparacion integral de sus territorios hasta el dia de hoy. Lo anterior, pone en evidencia que el
ejercicio del poder en el Ecuador esta moldeado por conflictos de intereses del capital, por
sobre las necesidades de las poblaciones que habitan los territorios en disputa, de modo que la
dominacién colonial se ha reactualizado, y las actividades extractivas conforman estrategias
econOmicas y patriarcales que de forma impune impactan la reproduccion de la vida humana

y no humana en la selva.

De esta manera, las huellas fisicas, simbodlicas, emocionales y econémicas quedan expuestas
en los cuerpos-territorios de las mujeres de forma particular, como se pudo evidenciar en la

siguiente investigacion.
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Ahora bien, las resistencias por parte de mujeres indigenas organizadas que claman poner fin
al desarrollismo, crecen dia a dia desde los lugares mas remotos y empobrecidos del sur
global, como lo es la Amazonia ecuatoriana. El desarrollo, asume patrones occidentales como
parametros para medir territorios, personas, a la naturaleza, a las mujeres, a lo indigena;
invisibilizando la capacidad de agencia que poseen todos los seres, lo que lo convierte en un
término y un modelo carente de opciones y libertad de accion. Las comunidades por su parte
deben vivir el desarrollo, al mismo tiempo que viven sus propias formas de organizar la vida
social y econdmica de forma comunitaria: la minga, la asamblea, los espacios comunes, la
crianza comunitaria, son solo algunos ejemplos de modos de vida en las comunidades. De esta
manera, las comunidades amazoénicas viven el “posdesarrollo” de la mano al desarrollismo

todo el tiempo, entre sus practicas cotidianas, y el sistema que las aplasta y contamina.

En este contexto, y en el conjunto de relatos enunciados a lo largo de la investigacién, cobra
especial relevancia la nocién de interdependencia entre la naturaleza, la sociedad, la
economia, la politica y la cultura para los pueblos y nacionalidades amazonicas como soporte
cotidiano y fundamental para la reproduccion de la vida. En este sentido, el Sumak kawsay,
como horizonte social debe materializarse en las diferentes realidades amazonicas a través de
transformaciones estructurales desde el Estado ya que, hasta el momento, si bien figura en el
texto constitucional, tanto la Revolucion Ciudadana, como Lenin Moreno Yy el actual gobierno
de Guillermo Lasso, alejan al Ecuador del horizonte de este proyecto comunitario, que busca
construir relaciones sociales metabdlicas més circulares con la naturaleza; y contintan
impulsando el patron histérico de acumulacion primario exportador que, de acuerdo a la
robusta evidencia empirica, es sinbnimo de despojo del territorio y sus recursos, por lo tanto,
un modelo maldesarrollador, que esta cometiendo ante los ojos e impunidad de todos, un gran
etnocidio al explotar en funcién a las diferencias raciales y cultuales a la poblacion indigena
amazonica; y a su vez un ecocidio, al contaminar y arrasar con la porcion méas biodiversa del

planeta.

Por su parte, las mujeres indigenas organizadas de la comunidad de Toyuca, se estan
pensando alternativas a las desigualdades econdmicas, a la crisis climética, a la pérdida de su
soberania alimentaria, a la destruccion de la naturaleza, a la contaminacion de sus cuerpos, a

las violencias ejercidas sobre ellas en el &ambito sexual, reproductivo, fisico y sicolégico. Estas
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alternativas que se estan planteando son al estatismo corrupto, al capitalismo voraz, al

patriarcado impune, al antropocentrismo y a las hegemonias culturales que las ubican como

mujeres indigenas en el Gltimo eslabdn social. Estas alternativas, si bien estdn de momento en

sus discursos y anhelos, responden a l6gicas comunitarias y de cuidado donde todos los

aspectos estén en concordancia con la armonia del planeta, desde territorios que apuestan a la

sostenibilidad de la vida.

Entendiendo como investigadora social que las problematicas descritas a lo largo de la
investigacion no son resueltas en lo absoluto al finalizar este texto, y que siguen vigentes
nuevos desafios para las comunidades, es que resulta importante poner énfasis en nuevas
investigaciones que intersecten las variables de género, etnia y clase, en cuanto a las
consecuencias que realizan diferentes tipos de extractivismos en territorio y cuerpos-
territorios amazénicos. La erosion regresiva que experimenta hoy en dia la comunidad de

Toyuca es una nueva problematica que merece atencién estatal, pero ademas académica.
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