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Dedicatoria — Pedir permiso

Con el permiso de Attim Awa Katsa Su, de Katsa T#, de nuestra creadora Kuankua
Amparinkua, de los ancestros y ancestras, de itaparuz, pamparuz kara kuankuaruz,
pianmikaruz, watsammikaruz, katsa mikuaruz, de izput de Arait Ti e Itnainté T4, de las
familias que contribuyeron para relatar la creacion de esta memoria viva, asi como de

ustedes entrafiables lectores.

Dedicd este pensamiento escrito a todos los seres que integran Ampara Tét Su, que me
guian desde todos los espacios, que han luchado y siguen luchando por la pervivencia de
nuestro ser Attim Awa, hablando en awapit, sintiendo la espiritualidad Attim y viviendo
bajo los mandatos propios que emanan de Katsa Su, quienes se han enfrentado a todas las
formas de exterminio, mas su fuerza y sabiduria, ha permitido que hoy su descendencia

continuemos narrando nuestras memorias.

Esta memoria la ofrezco al izput de ashamparuz: Arait T: e Itnainti T porque estas mujeres
son hijas de los grandes arboles que representan nuestro origen, la semilla, la raiz, el

camino, el alimento, la fuerza y resistencia de nuestra ancestralidad Attim Awa.

Al andar por Katsa Su y encontrar estos arboles, sus flores y semillas esparcidas por el
camino, rememoraremos que ellas viven, que contintdan aflorando desde Irittuzpa Su, mas
sus gruesos tallos nos zumbaran, que las mujeres somos troncos fuertes como Katsa Ti que,
pese a los hachazos recibidos, nos reconstruimos y florecemos, nos hacemos mas fuertes y

seguimos caminando dando vida para Wat uzan.

Esta tesis simboliza sembrar los arboles de Arait T e Itnainti T una forma de alcanzar

equilibrio y armonia en Katsa Su a través de la memoria colectiva.



Epigrafe

Maza inkua ashampa katsa inkalta usakatmis, kuisha mapa payu ikatmis, pas Katsa Tiwarain
wanmatna kima katsa ¢nkalpara ¢katmis, wanmattawane tira nurikatmis, ti kiatnikatmis, tipih
taisnakatmis, suasne kutfia ura pakane maza ampu paishpa chakatmis, mamasa tipzh taisnakatmis
suane ashampa paishpa chakatmis. Ampara ma ampara payukin pakane wan tipzh taiztikatmis
pittam panakima. Mapa payu pakpinkane, ma kawimtu ashampane chakamtarikatmss, kuisha kuazi
kitnuakatmis karakas atu kimtuchiwat akatmss, kuazi wachiwat akatmis. Maza ampu kuazi piwaitkin
yaknukin wanmajkuekatmss, ishkit ishachirikatmis, usne chishtz tipu painkit yakkatmis, ampurakas
sunkanain kinikatmss, maza kipu pishkit znintzkatmss, kutkin winkatmés suane pi chitkatmss.
Ashampane chishti kasain kuazi kukatmis, ampukas kuazi kuanikatmis, usne sumainkin kuazine
yaktawarain kukatmis. Suasne ampu kara ashampane paitta payu uzankin uzna iraitkatmis. inkua
ashampane ampura kaizkatmis, paishpa méjkirikane, ampara wat pata ti warawai kKizkatmis,
sunkasa wat kuat uzanpa, suasne maza yat sat unatpai kizkatmis, ma ashamparane ainan
kamtakatmis, maza uk pakikatmis, ukpairan kuzkit 7 sintakatmis, wat pata © kin pitknikatmis, mazain

itkatmis. Katsa inkal Awéa kuatne sunkana masarikat kai.

Historia del origen Attim Awéa
- Contada por pianmika® Julio Garcia, ajustada en la escritura y traduccién por Kaisam

Canticus Bishicus.

! Sabio que conoce el mundo Attim Awa.
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Resumen

En los paises de Abya Yala predomina la coexistencia de los pueblos o naciones originarias
con la sociedad occidental y otras diversidades étnicas, en lo que corresponde a Colombia
existimos al menos 115 pueblos y/o naciones originarias, cada una con su propia cultura,
historia, identidad, idioma, espiritualidad, formas organizativas y sus propios sistemas
normativos, estas identidades y caracteristicas diversas, difieren de lo hegemonico y
monocultural que impone la sociedad mayoritaria de occidente, dichas formas propias de
existencia han pervivido a las diferentes formas de monismo cultural, religioso, idiomatico

y juridico, y se han venido transformando continuamente.

Este trabajo de investigacion pretende dar a conocer el sistema juridico Attim Awa a partir
del pensamiento y ontologia Attim Awa y de la reconstruccion de dos casos de
desarmonizaciones ocurridos en el Territorio Ancestral Kuazi Na Attim Awa Katsa Su, el
primero armonizado de acuerdo al sistema de justicia Attim Awé o Jurisdiccion Especial
Indigena JEI y el segundo investigado por el Sistema de Justicia Nacional SIN -
Jurisdiccion Ordinaria especialidad penal, para estudiar cbmo estas formas de Ser y de

armonizar o administrar justicia configuran el pluralismo juridico.

Con esta finalidad, fue necesario la utilizacion de fuentes de informacion indirectas
formales como investigaciones académicas, etnografias, libros de historias que se han
escrito sobre nosotros los Attim Awa y documentos construidos por nosotros mismos.
También se realizo etnografia en el Territorio Ancestral Kuazi Na Attim Awéa Katsa Su
utilizando el método cuantitativo a traves de entrevistas semiestructuradas, comunicaciones
personales y conversatorios con Katsa Mikuaruz?, familiares de las victimas, y funcionarios
de la jurisdiccion ordinaria, especialidad penal que tuvieron conocimiento de los dos casos

reconstruidos en esta memoria colectiva.

2 Autoridades ancestrales que son o han sido gobernadores o representantes legales de la comunidad o
territorio.

10



Una de las conclusiones de esta investigacion, es que el sistema juridico Attim Awa se vive
y aplica en el territorio, pese a las multiples carencias y limites que se presentan, Katsa
Mikuruz administran justicia; sin embargo, en términos de coordinacién y cooperacién
interjurisdiccional se evidencian rezagos, discriminacion, y falta de comunicacion
armonica, horizontal y entre iguales por parte de las jurisdicciones, de ahi que, concluyo
que si bien existe el reconocimiento legal de los sistemas juridicos propios y se ha avanzo
en la aplicacion del pluralismo juridico, este sigue siendo vertical, formal en el que

predomina lo unitario.
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Introduccion

Esta investigacion deja ver la existencia y pervivencia del sistema normativo Attim Aw4, pese a
todas las formas de imposicion del sistema juridico hegemonico, es asi que en Colombia la
Constitucion de 1991 reconocio la diversidad étnica y cultural de la nacién; asimismo, por bloque
de constitucionalidad, que integran los tratados internacionales suscritos por Colombia, ratifica
que el ordenamiento juridico nacional incluye los derechos colectivos y fundamentales de las
nacionalidades originarias, como: el derecho a la autonomia, autodeterminacion, gobierno propio
y respeto a los sistemas juridicos propios, constituyéndose Colombia en un estado de pluralismo
juridico.

El presente estudio brinda la oportunidad de adquirir conocimiento acerca de la pluralidad de
sistemas juridicos existentes en el pais, cada uno de ellos con sus propios sistemas normativos y
formas de administrar justicia, que se sustentan en otras ontologias y modos de comprender el
mundo, que, en ocasiones, difieren del sistema juridico oficial dominante. Uno de ellos es el

sistema juridico Attim Awa.

Se requiere abordar esta investigacion desde la perspectiva de la interculturalidad y el pluralismo,
porque considero trascendental que la academia estudie las diversidades culturales y, en esa
medida aporte conocimiento a una sociedad que, a pesar del reconocimiento juridico de la
diversidad cultural, conserva un pensamiento monocultural. Por consiguiente, esta investigacion
persigue fomentar la sensibilizacion, reconocimiento y respeto de otras formas de pensamiento,

derecho y justicia que coexisten en Colombia y en todo el territorio de Abya yala.

Por lo tanto, este trabajo proporciona una mirada integral del sistema juridico propio Attim Awa
desde su ontologia y valores propios, asi como la forma, el procedimiento de administrar justicia
en el territorio a partir de la prevencion, armonizacion y sanacion; asimismo, se ejemplifica un
caso que permite analizar el estado de coordinacion entre el sistema de justicia Attim Awa o
Jurisdiccion Especial Indigena, en adelante JEI y el Sistema de Justicia Nacional, en adelante
SIN.

Esta investigacion tiene como resultado que, en la oralidad, en los consejos, en las plantas, en el
territorio, en los espacios colectivos, en las piedras, en el fuego, en la musica, en el agua, en la

espiritualidad Attim, en las historias propias, en el diario vivir de la nacion Attim Awa, en el
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derecho mayor, en el derecho propio y en las leyes de origen se encuentran las fuentes del

sistema juridico de la nacion Attim Awa.

De acuerdo con este contenido ontoldgico, se analiza la forma de administrar justicia en el
territorio Attim Awa, derecho fundamental reconocido en la Constitucion de 1991, denominado
Jurisdiccion Especial Indigena. Asimismo, se analiza la coordinacion entre la JEI y el SIN

jurisdiccion ordinaria, especialidad penal a partir de un caso concreto de estudio.

Para tal cometido, esta tesis reconstruye dos casos de desarmonizacion, uno de los cuales se
armonizé en el territorio en el afio 2016, teniendo como juez natural a Katsa Mikuaruz, y el otro
caso es investigado por la jurisdiccion ordinaria, especialidad penal desde el afio 2019 y hasta la
presentacion de esta tesis, el proceso penal no ha concluido. El tltimo caso nos permitira analizar

los escenarios de coordinacion entre la JEI y la jurisdiccion ordinaria, especialidad penal.

La metodologia empleada para llevar a cabo esta investigacion, consistio en la recoleccion de
fuentes secundarias sobre estudios e investigaciones que han sido elaboradas sobre la
nacionalidad Attim Awa, asi como documentos producidos por las organizaciones Attim Awa.
Asimismo, se recurrid a fuentes doctrinarias sobre el pluralismo juridico, el derecho propio,

documentos legales y la jurisprudencia sobre la JEI.

Un segundo momento de la investigacion, fue la etnografia cualitativa llevada a cabo durante el
afio 2022 en el Territorio Ancestral Kuazi Na Attim Awa Katsa Su, con la colaboracion y
acompafiamiento de kuankuaruz y pamparuz, ittaparuz, pianmikaruz®, lideres y lideresas, Katsa
Mikuaruz, familiares de las victimas, y funcionarios del SJN, quienes, a través entrevistas
semiestructuradas y conversatorios que permitieron rehacer la memoria colectiva de los casos

estudiados.

Asimismo, se utilizé como fuente primordial, el acta que relata los hechos, el procedimiento y
armonizacion que aplicaron Katsa Mikuaruz conforme al sistema juridico propio Attim Awa, y el
expediente judicial del caso que investiga la jurisdiccion ordinaria, especialidad penal. Las

fuentes primarias como actas, expedientes y entrevistas se estudiaron aplicando el método

6 Sabios y sabias de conocedores de la espiritualidad Attim Awa.
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empirico - analitico, y las fuentes secundarias fueron analizadas desde el método dogmatico,

hermenéutico.

Para recolectar la informacion del estudio de campo fue necesario la busqueda de los
participantes en los diferentes espacios colectivos y en sus hogares dispersos por todo el territorio
de las veinticinco comunidades que integran del Territorio Ancestral Kuazi Na Attim Awa Katsa
Su.

A otros lideres y lideresas que permanecen en constante movimiento, la estrategia para conversar
y compartir la palabra, fue asistiendo a las asambleas, reuniones de autoridades, congreso y
demas eventos culturales y politicos. Otras autoridades ancestrales estaban en la profundidad del
territorio, en comunidades retiradas a un dia de camino, mas el riesgo que genera el conflicto
armado fue imposible el ingreso, de modo que se logro establecer contacto a través de mensajes y

Ilamadas por medio de teléfono celular.

Respecto al segundo caso que reconstruye esta tesis, corresponde al investigado por SIN -
jurisdiccion ordinaria especialidad penal. Del caso realicé seguimiento desde el municipio de
Tuquerres porque Katsa Mikuaruz del Territorio Ancestral Kuazi Na Attim Awa Katsa Su me
dijeron que en este municipio asistieron a las audiencias preliminares. Una vez encontrado el
expediente supe que el caso habia sido conocido primero por un juez ordinario del municipio de
Ipiales, posteriormente por conflicto de competencia trasladado al juzgado del municipio de

Tuaquerres y finalmente enviado al juzgado del municipio de Barbacoas.

Asimismo, solicite de manera escrita a los funcionarios judiciales que conocieron o conocen el
asunto: tres fiscales, dos defensores y tres jueces, para que me permitan conversar y entrevistarlos
sobre este caso, a mi peticion solo accedio el juez del municipio de Barbacoas, conversacion que

se llevé a cabo en la ciudad de Pasto Narifo.

El encuentro con las familias protagonistas de los dos casos reconstruidos, fue riesgoso debido a
que habitan en comunidades lejanas a Pihtam Sakkin,” lugares de limitada entrada por el conflicto

interno colombiano, ya que los grupos armados ilegales que se disputan el territorio imponen sus

7 Predio el Verde, es la comunidad administrativa central del Territorio Ancestral Kuazi Na Attim Awa Katsa Su.
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reglas de circulacion, prohibiendo el ingreso a Katsa Mikuaruz o a personas distintas a las de la

comunidad.

Razoén por la cual me encontré con los familiares de mayor facilidad de acceso, con el propésito
de salvaguardar mi integridad y la de ellos mismos. En consecuencia, las conversaciones se
llevaron a cabo de manera rapida, con el temor a que nos acecharan en cualquier momento, ya
que la presencia de personas distintas en estos lugares constituye un signo de sospecha para los

grupos armados ilegales.

Las dos familias emitieron autorizacion verbal para que los nombres de su hija, hermana o
progenitora se escriban como se encuentran en sus documentos publicos. Sin embargo, con el
animo de simbolizar y preservar el derecho a la intimidad de sus descendientes, he decidido

resignificar a estas ashampruz hijas de Katsa T, con sus nombres en awapit.

El primer acaso se refiere al ejercicio de armonizacion por la muerte de Elisa Pai Canticus quien
simboliza a Arait T Este arbol crece junto a los rios y quebradas, es un arbol que no muere y, al
ser cortado, vuelve a surgir de su raiz. La estructura de su cuerpo es altamente resistente y fuerte,
por ello, su tronco nos brinda proteccion a los Attim Awa y lo usamos como pilar de nuestras

viviendas. Sus semillas y flores proporcionan alimento a todos los seres de Katsa Su.

Arait T¢ simboliza el renacer de esta mujer que permanecio por dias junto a la quebrada. Ademas,
simboliza la grandeza y fortaleza de las mujeres Attim Awa para reconstruirnos, alimentar y

seguir dando vida en Katsa Su.

En memoria de Margarita Pai, para dignificar su raiz ancestral como mujer Attim Awa hablante
de awapit, en este escrito representa a Itnainti T#, un arbol de flores azules, que crece inclinado,
lo que le da su nombre. Lo habitual en el territorio es que Inkua Awa? al pasar fuerte lo tumbe,
mas la resistencia de Itnaint: T¢ resurge de su muerte y comienzan a crecer a su alrededor sus

hijos e hijas.

8 Gente viento, es un Awa no visible del Awaruzpa su.
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De esta manera, recordaremos a esta mujer madre Itnaint: T, quien ha dejado varias semillas que
persisten y crecen en el territorio y, sus flores nos acompafian en los senderos, estimulando el

camino, guiando, salvaguardando y tranquilizando nuestros espiritus.

Con respecto a los personajes ampuruz® desarmonizados en los dos casos reconstruidos, no pude
ponerme en contacto con ellos, el del primer caso se encontraba en su comunidad, no obstante,
como he mencionado previamente, la situacion de crisis humanitaria en el territorio me impidio el
acceso a su comunidad. En el segundo caso tanto su familia como Katsa Mikuaruz desconocian
su ubicacion, de ahi que no logré localizarlo, por consiguiente, al carecer de permiso para escribir

sus nombres propios en esta memoria, los Ilamaré ampu que significa hombre, varén, macho.

La crisis humanitaria que experimenta el Territorio Kuazi Na Attim Awa Katsa Su se intensifica
en momentos de elecciones como las de Congreso de la Republica y presidenciales, periodo en el
gue adelanté el estudio de campo de esta investigacion. Producto de ello, el dia 03 de junio de
2022 la tristeza nos embargd por el asesinato de una de nuestras autoridades ancestrales Attim
Awaé Su pakpammika Juan Orlando Moreano, quien fue asesinado de manera vil en el esfuerzo
por salvaguardar Katsa Su y la vida Attim Awd, mas sus palabras y saber quedaron grabadas en

esta memoria.

He estructurado este proceso de memoria escrita Attim Awé en siete capitulos, en el primer

capitulo se establece la contextualizacion territorial y social, con el propdsito de ubicar al lector
en el entorno geografico y social en el que habitamos la nacidn Attim Awd; ademas, brevemente
se narran las vivencias de luchas y resistencias que afrontaron nuestros ancestros desde el inicio

de la invasion hasta el actual del conflicto armado.

En el capitulo dos se presentan los fundamentos ontologicos y axioldgicos del ser Attim Awa en
relacion con Katsa Su,° del cual se fundamenta el sistema juridico propio Attim Awé; también se
analiza la concepcion de familia, especialmente de la ashampa en la sabiduria Attim Awa, debido

a que la reconstruccion de los casos se fundamenta en desarmonias y/o faltas cometidas por el

9 Hombres.

10 Territorio, territorio grande, universo donde se interrelaciona lo natural, cultural y espiritual.
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ampu hacia la ashampa, por lo que se examina el pensamiento de la familia en los mandatos

propios Attim Awa.

En el tercer capitulo se detalla la estructura organizacional del Territorio Ancestral Kuazi Na
Attim Awa Katsa Su, asi como sus miembros, funciones y proceso de eleccion, con el propdésito
de conocer las instituciones, autoridades de gobierno propio que se encargan de administrar

justicia en este territorio.

El cuarto capitulo se centra en el andlisis tedrico del pluralismo juridico y la coordinacion
interjurisdiccional, a partir de la tematica de la interculturalidad con el fin de analizar el
reconocimiento del derecho mayor o sistema juridico Attim Awé en el ordenamiento juridico
ordinario nacional e internacional y en consecuencia interpretar las normas sobre la coordinacion

interjurisdiccional entre la JEI y las jurisdicciones del SIN.

El quinto capitulo aborda el caso de aplicacion de justicia propia Attim Awa que se realizo en el
Territorio Ancestral Kuazi Na Attim Awa Katsa Su, en la comunidad Katsa Pi Makin;!! se

reconstruyen los hechos, el procedimiento de investigacion y la forma de armonizacion.

El sexto capitulo trata la reconstruccion y analisis del caso que comprende desde la peticion de
coordinacion de justicia propia Attim Awa hasta la usurpacion de la jurisdiccion por parte de la
jurisdiccidn ordinaria, especialidad penal; se reconstruyen los hechos, el procedimiento de
investigacion, los actores que acttan en el ejercicio de articulacion entre la justicia propia Attim

Awa y la jurisdiccién ordinaria, especialidad penal.

En el séptimo capitulo se examinan los resultados alcanzados en el proceso de reconstruccion de
esta memoria, reconociendo los fundamentos y caracteristicas de las dos formas de administrar
justicia tanto desde el pensamiento Attim Awa como desde el pensamiento positivista del SIN
jurisdiccion ordinaria, especialidad penal; también se identifican algunos limites encontrados en

el ejercicio de justicia propia en la JEI y de la coordinacion interjurisdiccional.

En conclusion, el sistema juridico Attim Awa pervive y tiene su fuente en las leyes de origen que
provienen de Katsa Su. Ademas, aunque el pluralismo juridico se reconoce en la Constitucion de

1991, en las leyes y tratados internacionales, empiricamente se presentan disonancias

11 Comunidad Guiza Sabalo.
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institucionales que se originan en el desconocimiento del sistema juridico Attim Awé que impiden

la creacion del pluralismo juridico igualitario.

En ese sentido, existen resistencias del estado colombiano, expresadas en la falta de legislacion
que desarrolle a los territorios ancestrales como entidades territoriales, previsto en el articulo 329
constitucional, y la ley que resuelva la coordinacién interjurisdiccional previsto en el articulo 246
de la misma, creando vacios para la formacion de los funcionarios judiciales y administrativos
que les permita una comprension suficiente respecto del pluralismo juridico, el reconocimiento de

los sistemas juridicos propios, la JEI y el deber de coordinacion interjurisdiccional.

La falta de sensibilizacién de los funcionarios judiciales y administrativos para comprender la
existencia de otras formas de ejercicio de justicia, que son validas tanto como la jurisdiccion
ordinaria; los fuertes rezagos de superioridad de la sociedad occidental y, por tanto,
discriminacion hacia la JEI que la consideran como alternativa, auxiliar o que solo puede conocer
de casos menores, obstaculizan la comunicacién armonica interjurisdiccional, Ilevando en
algunos casos como sucedio en uno de los estudiados a la usurpacion de la jurisdiccion y fracaso

en la administracion de justicia por ambas jurisdicciones.

Por otra parte, existe debilitamiento de los sistemas juridicos propios y de justicia, ya que las
familias y autoridades ancestrales desconocen las prerrogativas constitucionales y legales
otorgadas a la JEI y a la jurisdiccion ordinaria, lo cual genera desorientacion, desconfianza e
incapacidad en los mismos sistemas juridicos propios, que se agravan en un contexto de conflicto

armado.

En el contexto del pluralismo juridico, el SIN — jurisdiccion ordinaria sigue siendo hegemonico,
dominante, elitista y racista, manteniendo impetu de superioridad frente al sistema juridico Attim
Awa y la forma de administrar justicia. Por consiguiente, nos encontramos ante un estado que
reconoce un pluralismo juridico aun formal, dado que presenta grandes barricadas que deben
superarse para alcanzar un verdadero pluralismo juridico que reconozca en igualdad a los
sistemas juridicos propios. Espero que esto sea solventado mediante la elaboracién de la ley de
coordinacion interjurisdiccional JEI y SIN, la cual actualmente esta en proceso de consulta previa

libre e informada a los pueblos originarios de Colombia.
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Capitulo 1. Contextualizacion territorial y social de la nacionalidad Attim Awa

El objetivo de este capitulo es identificar el espacio geogréafico, historico y espiritual que vivimos
la nacionalidad Attim Awa, También, ensefiar el Territorio Ancestral Kuazi Na Attim Awa Katsa

Su lugar donde se llevo a cabo esta investigacion.

Para este proposito, se aborda inicialmente el contexto territorial Attim Awa que comprende
Colombia y Ecuador, asi como también se rememoran las resistencias de nuestros antepasados
ante las intervenciones externas, ademas de conocer el contexto de crisis humanitaria en el

Territorio Ancestral Kuazi Na Attim Awa Katsa Su.

1.1. Ubicacion y memoria de resistencia Attim Awa

Hemos sido conocidos con nombres peyorativos como: Barbacoas, Sindawas, Cuayger, nombres
impuestos por agentes externos, fue a partir de la década de los 90 debido al proceso politico —
organizativo que nos autoidentificamos con el nombre de Awé, nombre completo inkal Awa que
traduce al castellano como gente de la selva, hijos de la selva. No obstante, nuestro nombre de

esencia es Attim, que en nuestro idioma awapit significa originario.

Nuestros ascendientes se autodenominaban Attim “Indigena Awa originario” (Consejo de
Gobierno Awéa UNIPA 2019) quienes valerosamente enfrentaron y resistieron al exterminio, ellos
fueron personas fuertes, mantenian relaciones de comunicacion con todos los seres que habitan

Katsa Su, esencialmente con los seres espirituales y creadores del mundo Attim Awa.

El investigador Eugen Haug, en su recorrido por nuestro territorio escuch6 que los ancestros
Attim “eran mejores cazadores, y mas agiles, vivian y hablaban con los seres miticos, ippa, inkua,
anpat énkua, astaron etc. y estos no se comian las almas de los Attim. Hablan con voz fuerte. No
comian sal. No eran bautizados” (1994, 176). Una vez vencidos, los vencedores nos impusieron
su religion e idioma, castigaron con el bautizo y satanizan nuestros seres creadores,

prohibiéndonos comunicarnos con ellos.
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Los descendientes Attim Awd, conformamos politicamente inkal Awa Katsa Kuat'? y estamos
ubicados en la region biogeografica del Chocé®® que integra parte del sur occidente y piedemonte
amazonico, andino de Colombia, agrupados en aproximadamente ciento cinco territorios
colectivos, llamados resguardos; y al noroccidente y Amazonia de Ecuador suma veintiséis
territorios colectivos, denominados: centros, que responden a las jurisdicciones de municipios y

departamentos en Colombia y, a provincias y cantones en Ecuador.

Los territorios Attim Awa algunos se encuentran agrupados en cinco organizaciones regionales,
cuatro ubicadas en la jurisdiccién de Colombia y una en Ecuador, son: la Unidad Indigena del
Pueblo Awa - UNIPA, Cabildo Mayor Awa de Ricaurte CAMAWARI, Asociacion de Resguardos
Indigenas del pueblos Awa del Pacifico ORIPAP, Asociacion de Cabildos Indigenas del pueblo
Awa del Putumayo ACIPAP y Federacion de Centros Awé del Ecuador FCAE; existen también
algunos territorios sin representacion en estas organizaciones regionales, y su representacion es
de manera autonoma desde sus bases, como lo es mi Territorio Ancestral inkal Awa Katsa Ti,
filial a la organizacion nacional de Colombia Autoridades Tradicionales Indigenas de Colombia

Gobierno Mayor.

En Ecuador nos encontramos en cuatro provincias: Carchi en el cantdn de Tulcan; Imbabura en
los cantones de San Miguel de Urcuqui e Ibarra; en Esmeraldas en el cantén San Lorenzo; y en la
provincia de Sucumbios en los cantones de Lago Agrio, Sucumbios, Gonzalo Pizarro y
Shushufindi.

En Colombia estamos ubicados en tres departamentos: Narifio en los municipios de Cumbal,
Mallama, Ipiales, Ricaurte, Barbacoas, Roberto Payan y Tumaco; en el departamento de

Putumayo en los municipios de Villagarzén, Puerto Asis, Puerto Caicedo, Orito, Valle del

12 La Gran Familia Awa Binacional.

13 El Choco biogeografico considerado un lugar de gran importancia y diversidad de la naturaleza ya que conserva la
mayor diversidad de especies endémicas del mundo, habitan seres que no se encuentran en ningdn otro lugar del
planeta.

14Algunos mayores indican que hay poblacién Awéa que se encuentran mas alla de la Amazonia colombiana y
ecuatoriana en lo que hoy es la Amazonia de Brasil, ellos han tenido la intencidn de prepararse espiritual y
fisicamente para encontrarse con los hermanos Awa que se encuentran en Brasil.
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Guamuez y San Miguel — La Dorada y en el departamento del Cauca en el municipio de
Piamonte.

Mapa 1.1. Mapa de ubicacion de la Gran Familia Awéa Binacional, 2017

Fuente: Infografia Gran Familia Awéa Binacional.

Antes de la instauracién de los estados nacion (Ecuador — Colombia) nuestro territorio no estaba
dividido por fronteras de paises, ni provincias o departamento, ni en municipio o0 cantones,
éramos una nacionalidad organizada en un pais, con amplio espacio geogréfico, el cual ha venido

reduciéndose debido a la colonizacion, desterritorializacion y el conflicto armado.

Segun el historiador Juan de Velasco, antes de la derrota de la nacion Attim Awa por parte del
invasor espariol, estdbamos organizados en tres grandes grupos: Barbacoas, Telembis e
Isquandés.

Esta nacion, aunque intermedia a Popayan y a Quito, era muy diferente en todo de todas las otras
naciones de ambos partidos. No era muy numerosa, ni tenia sefior régulo o cacique, como todas
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las otras, sino que componia una republica perfecta y bien ordenada, (...). Estaba dividida en sélo
tres tribus: una, de los Barbacoas; otra, de los Telembis; y otra, de los Isquandés, (...). Cada una
destinaba 3 ancianos, de modo que los 8 componian su especie de Senado para el gobierno de toda
la nacion, la cual era civil, generosa, valerosa, bien disciplinada y muy guerrera (Velasco y Pareja
y Diez Canseco 1981, 292).

El exterminio al que hemos sido sometidos ha tenido como consecuencia la explotacién y robo de
nuestros territorios. Por consiguiente, nuestra resistencia ha sido crear otras formas de
organizacion con el fin de mantener la unidad como nacidn originaria Attim Awa, dado que “para
nosotros no existen fronteras entre paises porque nuestros espiritus, las aves, las plantas, los rios

se mueven libremente por nuestro territorio” (Gran Familia Awa Binacional - GFAB, s. f., 10).

De tal modo, nuestros origenes como nacion Attim Awa se encuentran mas alla de la invasion
colonial, y por miles de afios hemos pervivido en el territorio ancestral, que ha experimentado
una disminucion debido a los diferentes procesos de colonizacion. La docente investigadora

Herrera, sefiala que el conjunto de ubicacion Atttim Awa ha variado.

Lo que constituye el conjunto parece haber variado como resultado de las invasiones y de la
implantacion del régimen colonial. En el siglo XVI comprendia desde Buenaventura y con mas
frecuencia desde el rio San Juan, posiblemente el de Micay, hasta Esmeraldas y desde la costa
remontaba la cordillera hasta llegar, en algunas oportunidades, a los valles intercordilleranos.
Luego se fueron reduciendo paulatinamente. Hacia 1630, desde el Naya hasta el Mira, de sur a
norte, y hacia el oriente, desde la vertiente de la Cordillera Occidental que da hacia el mar
(Herrera 2016, 32)

Hoy nos encontramos separados por varios limites, el principal entre Colombia y Ecuador, aun
asi, somos inkal Awé Katsa Kuat, vivimos acorde al principio de wat uzam - buen vivir, nos une
el mismo el idioma awépit. También, compartimos una historia en comun a partir del Ampara Tit
Su's y todas las formas de resistencia y pervivencia, tenemos propio sistema juridico o derecho
mayor que surge de las leyes de origen Attim Awa. Asi lo ha expresado Haug, “Por encima de las
separaciones por vias de comunicacion (...) comparten una misma lengua, el awapit, y una

herencia cultural histérica comtan” (1994, 73).

A partir de esta herencia cultural histérica comun, es conocido que nuestros ancestros Attim
fueron grandes luchadores que, gracias a su capacidad espiritual y valor, lograron resistir a

maltiples intentos de penetracién por parte de los invasores que arribaron al territorio en busca de

15 Cosmovision de los cuatro mundos.
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las riquezas acuiferas de Barbacoas, territorio que hasta el siglo XVI no habian logrado invadir,

ya que por casi un siglo hicieron resistencia los ancestros Attim.

“Desde 1540 organizaron expediciones que terminaban siempre en permanentes fracasos.
Durante los noventa y cinco afios que dur6 la guerra de conquista de esta regién el referente

obligatorio es la heroica resistencia de los Sindaguas” (Zufiiga, Verdugo y Hurtado 2015, 212).

El profesor Benhur Ceron, por su parte sefiala que: “en todos los escritos se habla de los
Sindaguas como “corsarios del mar y de tierra”, se destacan por ser los mas fuertes entre todos,

razon por la cual, lograron confederar a la mayoria de los grupos en contra de los espafioles”

(Ceron 1986, 212).

A pesar de la obstinacion heroica de los ancestros a ser sometidos y perder el control territorial,
gobierno propio y autonomia, en el afio 1635 fueron vencidos por los invasores gque se aliaron
con otros pueblos originarios dominados por los espafioles, les ofrecieron prebendas con el
proposito de que contribuyan con el sometimiento de los insubordinados Attim.
Hacia 1630 es que los derrotan con el apoyo de los caciques de la cordillera de la montafia.
Tenemos no uno si no muchisimos intentos de penetracion (...) pero la reaccion de los Sindawas

fue fuerte, muy aguerrida. Fueron un grupo que se movilizaba por esa &rea con mucha vitalidad
(Herrera 2021, 30).

Al ser vencidos, los invasores procedieron a ejecutar un juicio como castigo a la insumision y
resistencia, en el cual fueron capturados, torturados, condenados al destierro, descuartizados y
puestas en exhibicidn las cabezas de los ancestros Attim. Mientras que los sobrevivientes fueron

condenados al destierro, algunos huyeron a las profundidades de las montafas.

De un total de 150 indigenas Sindagua que fueron apresados, se notificod sentencia de muerte “[...]
contra los d[ic]hos casiques y principales y destierro de los demas yn[di]o[s] de estas provincias
del Sindagua [...]”. En total se dio muerte a 84 indigenas. Es decir, que de 150 varones adultos, 84,
el 56% , era caciques o principales (Archivo General de Indias, a. g. i. (Sevilla) citado por Herrera
2016, 164).

La estrategia de pervivir de muchos ancestros fue escapar a las profundidades de las montafas
donde encontraron refugio y maneras preservar el ser Attim Awa. Aquellos que quedaron
atrapados por los adversarios les fue impuesto la sancién de ser catequizados y bautizados

conforme a la doctrina de la religion catolica con el objetivo de “salvar nuestras almas”. Tras 388
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afios seguimos pagando la sancidn, ya que al ser bautizados nos alejamos de nuestra

espiritualidad propia y por ende de nuestras raices Attim.16

Una vez doblegados se les aplic un remedio de justicia: se les nombro defensor de oficio y para
salvar sus almas se orden6 que los bauticen y que luego se maten a garrote, se los descuartice y
que las cabezas de los caciques se exhiban en Santa Maria del Puerto para escarmentar a los
rebeldes (Zufiiga, Verdugo y Corella 2015, 19).

En virtud de la penetracién y castigo efectuada en el siglo XVII, se perdio la autonomia y
autodeterminacion como nacion Attim Awa, pues se impone el régimen colonial de encomienda y
por ende su sistema juridico. Se instaura la servidumbre que conduce al sometimiento cultural,
social y religioso, se inicia la expropiacion de los territorios ancestrales, la creacion de ciudades y

comienza la cosificacion y explotacién del Katsa Su.

Personas convertidas en recursos naturales para ser explotadas como Naram Awa'’ (explotacion
acuifera), se construyen caminos y vias generando pérdida de vida, migraciones y huidas de
nuestros ancestros hacia lugares inhospitos y retirados. “Los que no huyeron quedaron al servicio
de los campesinos, confinados a las laderas mas agrestes, mientras sus patrones disponian de las

mejores tierras aledafas al camino” (Ceron 1986, 229).

El surgimiento del estado - nacion en Colombia prosiguié con la politica de desterritorializacion,
quitdndonos y entregando nuestras tierras a personas extrafias. Nuestras tierras fueron llamadas
baldios y, por lo tanto, adjudicadas a campesinos y colonos, dejando a nuestra poblacién en
condiciones paupérrimas. Cerdn lo describe de esta manera. “En situacion de pobreza (...) ya no
disponen de tierras aptas y suficientes, son relegados socialmente y discriminados por sus
vecinos” (1986, 229).

16 En su libro Los Hijos del Trueno, Haug encontré algunas las diferencias respecto de nuestros ancestros Attim y los
descendientes inkal Awa como: que aquellos vivian y se comunicaban con los seres miticos, los inkal Awé no hablan
con los seres espirituales, al contrario, nos impusieron el rechazo y miedo, ya que el castigo de la evangelizacion
convirtio a los espiritus en demonios que se comen las almas de las personas, razon por la cual para dejar de ser
Attim debemos ser bautizados. A pesar de esta circunstancia, en la investigacion se evidencia que la evangelizacion y
el castigo no han lograron suprimir la totalidad de la espiritualidad y mantenemos nuestra espiritualidad y ser Attim
Awa.

7 En idioma awapit se llama asi Naram Awa al oro, el cual desde nuestra ontologia Awa es una persona, y como es
amarillo se le llama Naram Awa.
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La ampliacion de la frontera agricola se complementa con la otorgacion de territorio a la
poblacion afrodescendiente, quienes a su llegada dispusieron de nuestro territorio y
posteriormente han venido siendo titulada a su favor. Esto también ha afectado a nuestras
comunidades Attim Awé quienes se encuentran desprovistas de territorio y en disputa territorial

con los actuales consejos comunitarios.

En el siglo XX, hemos experimentado una gran afectacion por las guerras civiles, el conflicto
armado colombiano y el narcotrafico que persisten con la politica de desterritorializacion, En el
siglo XX hasta la actualidad nos hemos visto afectados gravemente por las guerras civiles, el
conflicto armado colombiano y el narcotréafico que continuaron la politica de
desterritorializacion, generando desplazamientos forzados, homicidios, secuestros, amenazas,
violaciones sexuales, reclutamiento de nifios y nifias Attim Awa, confinamiento, destruccion y
desarmonizacion del Katsa Su, muerte a nuestros lideres y autoridades ancestrales, fumigaciones

con glifosato, siembra de minas antipersonas etc.

Tribunales internacionales y nacionales han ratificado que somos una nacionalidad en

condiciones de exterminio fisico y cultural, debido a la reiterada violacion a nuestros derechos

humanos y al derecho internacional humanitario.®
Para la Corte Constitucional no cabe duda de que el pueblo Awa atraviesa por una crisis
humanitaria de proporciones desmesuradas y sin antecedentes en la historia de los pueblos
indigenas colombianos, que les pone en claro riesgo de exterminio por el conflicto armado (...) el
pueblo Awa ha sido afectado por varios factores estructurales que en su conjunto amenazan su
integridad étnica: altas migraciones de no indigenas (afrodescendientes, colonos, mestizos y
campesinos) al territorio; la llegada de la coca, el narcotréafico y las fumigaciones; la violencia

extrema del conflicto armado; y el desplazamiento forzado. Esta situacion incide directamente
sobre su tejido social y su integridad cultural (Corte Constitucional de Colombia 2009).

La Comision Interamericana de Derechos Humanos, expidio la medida cautelar 61 de 2011 con el
objetivo de salvaguardar nuestros territorios ubicados en los departamentos de Narifio y
Putumayo. Debido a que hemos sido victimas de multiples atentados contra nuestra vida y

pervivencia en el contexto del conflicto armado, razon por la cual solicitd al gobierno colombiano

18 Corte Constitucional Colombiana autos: 004 de 2009, 174 de 2011 y 620 de 2017.
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adoptar medidas para asegurar la vida y la integridad Attim Aw4, tomando acciones para desminar

el territorio.

Pese a los maltiples intentos de exterminio en diversas etapas historicas, nuestra existencia
continda perviviendo como énkal Awa Katsa Kuat, con cambios constantes en concordancia con
las circunstancias externas a las que nos enfrentamos a diario, pero manteniendo el legado de
origen de nuestros antepasados, perviviendo en simbiosis con Katsa Su y nuestras propias
historias resistentes al exterminio y contintan trasmitiéndose de generacion en generacion desde

la oralidad, en medio de la colonizacién y evangelizacion que no cesa.

1.2. Contextualizacion geografica y humanitaria del Territorio Ancestral Kuazi Na Attim

Awa Katsa Su

Habiendo contextualizado nuestro proceder historico de resistencia al sometimiento y exterminio
como Attim Awa, en este segundo acapite nos ubicamos en el Territorio Ancestral Kuazi Na Attim

Awa Katsa Su, territorio central de esta memoria escrita.

El Territorio Ancestral Kuazi Na Attim Awa Katsa Su, se encuentra ubicado en la Cordillera
occidental y el litoral de la Costa Pacifica (Bahia de Tumaco y Ancén de Sardinas), conocido
como Choco biogeogréfico, en la Republica de Colombia en el departamento de Narifio, entre los
municipios de Barbacoas y Tumaco, limitando por el norte con la Republica de Ecuador. Este

territorio hace parte de la Organizacion Unidad Indigena del Pueblo Awa — UNIPA.

El territorio ancestral esté constituido legalmente en la figura juridica de resguardo, mediante la
Resolucion 070 de 1993, alcanzando una extension territorial de 56.750 hectéreas, donde
habitamos aproximadamente 4.532 Attim Awa, integra veinticinco comunidades dispersas por
todo el territorio, ellas son: Pizde, Guadual, Pialquer, Trinchera, Pihtam Sak*®, Pambil, Tigrillo,
Pefia Blanca Sébalo, Guaria, Corozal, El Sébalo, Violin Arenal, Agua Clara, Encajonado, Playon,
Camaron, Guiza Sabalo, El Verde, Cuchilla Albi, Sabaleta Sabalo, Matarroso, Panelero, Albicito,

San Jacinto y EI Mero.

19 Predio el Verde.
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Mapa 1.2. Territorio Ancestral Kuazi Na Attim Awa Katsa Su, 2015

RESGUARDO INDIGENA iNKAL AWA EL GRAN SABALO

KATSA SUKIZ iNKAL AWA MIKUARUZ - GOBIERNO INDIGENA iNKAL AWA
RESOLUCION No. 070 DE ABRIL 14 DE 1993
NIT: 800220910-3

“Awa sukin wal uzan - Vivir en Armonia en Nuestro Territorio Inkal Aws™

Fuente: Kuazi Na inkal Awa Katsa Su.

En el mapa anterior no esta referenciada la comunidad EI Mero, esta se encuentra ubicada cerca
de la comunidad Panelero; asimismo, en el mapa se puede identificar el predio Anzama, forma
parte de la comunidad Pihtam Sak, y se ha venido formado en los Gltimos afios con familias Attim
Awa victimas de desplazamiento forzado de los Resguardos Kuazi Na Attim Awé Katsa Su,

Chimbagal, Cuambi Yaslambi entre otros.

El centro administrativo del Katsa Sukiz inkal Awa Mikuaruz?° del Territorio Ancestral Kuazi Na
Attim Awa Katsa Su, es donde se encuentra ubicada K& Yat?! en la comunidad Pihtam Sak,

cercano al corregimiento el Diviso.

Apoyandome en el mapa, aprovecho para indicar al lector se ubique geograficamente en las

comunidades donde ocurrieron las dos desarmonizaciones que se reconstruyen en esta

20 Consejo de autoridades ancestrales.

21 Casa viva, casa de gobierno de Territorio Ancestral Kuazi Na Attim Awa Katsa Su.

29



investigacion, la primera en la comunidad Katsa Pi Makin, a la cual se ingresa por el kilometro

84 de la via que conduce a Tumaco, se encuentra a una hora de camino a pie.

El segundo caso sucede en el predio de saneamiento del Territorio Ancestral Kuazi Na Attim Awa
Katsa Su, se encuentra cercano al territorio ancestral llamado Resguardo Cuasbil la Faldada, para
ingresar al predio se debe caminar una hora y media, ingresando por el corregimiento del Diviso

via a Tumaco.

Hechas estas precisiones geograficas, es pertinente contextualizar también la situacion de crisis
humanitaria en la que pervivimos las comunidades Attim Awa del Territorio Ancestral Kuazi Na
Attim Awé Katsa Su, para el momento de esta investigacion, a pesar de la firma del Acuerdo final
para la paz estable y duradera suscrito en el afio 2016 entre el gobierno de Colombia y las
Fuerzas Armadas Revolucionarias de Colombia - FARC, la violencia en nuestros territorios se ha

mantenido e intensificado en tiempos de posconflicto.

Asi lo relata la denuncia que hizo Katsa Mikua?? ante la Defensoria del Pueblo, recoge mas de
dieciocho actos violentos contra los DDHH y al DIH sucedidos desde el mes de junio de 2018
hasta abril de 2021, denunciando hechos de confinamiento, desplazamientos forzados,
vulneracion al derecho a la consulta previa, ingreso abusivo y ocupacion del territorio por parte
de las fuerzas militares que instalan campamentos, hurto de alimentos que se encuentran en sau?3

situaciones que pone en riesgo la pervivencia de las comunidades y Katsa Su.?*

Cabe resaltar que durante este paso han devastado nuestra flora y fauna, atentando contra lo méas
sagrado que tenemos: la madre naturaleza, los sitios sagrados y nuestros espiritus ancestrales;
cerca de una hectarea de selva fue talada sin realizar una consulta previa, amenazando a un
hermano indigena Awa para que les facilite la motosierra con el fin de talar los arboles para el
aterrizaje de helicopteros, y de no hacerlo seria porque pertenecia a un grupo armado ilegal
(Canticus 2021, 3).

Los grupos armados ilegales participan activamente en los atentados contra la poblacion Attim

Awa, se denuncian acciones como: constrefiimiento ilegal, asesinatos, sefialamientos y

22 Autoridad ancestral, gobernador o gobernadora representante legal del Territorio Ancestral Kuazi Na Attim Awa
Katsa Su.

23 Cultivos o huertos de platano, yuca, chiro, maiz, frutas, entre otros.

24 Territorio grande, territorio Awa, casa grande, universo, mundo, planeta.
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estigmatizaciones de pertenecer a grupos armados, reclutamientos forzados, confinamientos por
enfrentamientos entre grupos armados y restricciones a la libre circulacion, prohibicion de hacer
actividades tradicionales como la pesca, la caceria, trabajos colectivos, minga; limitacién al
gjercicio de justicia propia, secuestros, desplazamientos masivos, desaparicion forzada, amenazas

a lideres y lideresas del territorio, entre otros.

La presencia de actores armados al margen de la ley y la militarizacién de la fuerza publica,
quienes han generado altos grados de violencia, descomposicion y cambio cultural. Llevando a los
cabildantes Awé a experimentar situaciones como el desplazamiento forzado, sefialamientos,
atentados y persecuciones a lideres, asesinatos selectivos, reclutamiento forzado de jévenes Awa,
confinamiento ante la siembra de minas antipersonales, militarizacion de los territorios, entre otros
aspectos gque ponen en riesgo su pervivencia fisica y cultural (Canticus 2021, 2).

En el contexto de conflicto armado interno, los grupos violentos desconocen y estigmatizan el
gobierno propio, el ejercicio de justicia y control territorial. De esta manera, en este contexto de
crisis humanitaria y de exterminio sistematico hacia la nacion Attim Awa las autoridades
ancestrales y comunidad buscamos armonizar las desarmonias, aplicar justicia desde la

espiritualidad y el sistema juridico propio.
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Capitulo 2. Fundamentos ontoldgicos y axioldgicos del ser Attim Awé

Este capitulo plasma nuestra esencia y ser Attim Awa desde nuestras leyes de origen que relatan
la forma de entender, comprender y relacionarnos en Katsa Su, enmarcados en valores y
principios que fundamenta el sistema juridico Attim Awa; en este capitulo también se abordard la

concepcion Attim Awa Ashampa?® en el pensamiento Attim Awa. ajetreada

2.1. Leyes de Origen, Derecho Mayor y Derecho Propio Attim Awa

Las naciones originarias hemos desarrollado conceptos para explicar nuestra manera de entender
y comprender el universo, concepciones teoricas y espirituales que exponen desde la sabiduria y
conocimiento propio: el origen, los mandatos y leyes que nos permiten mantener el equilibrio y la
armonia, mandatos que regulan la convivencia y orden con todos los seres que habitamos Katsa
Su partiendo desde las piedras, el agua, el sol, la selva, los espiritus, los animales, etc. hasta el ser

humano.

La ley de origen para nosotros es todo aquello que nos permite alcanzar nuestra permanencia
cultural como pueblo indigena, es el principio de la existencia espiritual desde la cual se legisla
todo en armonia, es decir el mundo espiritual que transforma y armoniza nuestra vida en el
territorio, garantizando el ordenamiento correcto de la vida de cada uno de nuestros como inkal
Awa. La ley de origen es todo aquello que ordena el mundo incluso hasta después de nuestra
muerte (CAMAWARI 2021).

Complementando al anterior concepto, en entrevista con Katsa Mikua manifesto que, la ley de
origen Attim Awéa ademas de dar a conocer nuestro origen, identidad y mandatar formas de
comportamientos de respeto y cuidado. Estas leyes se encuentran en la oralidad, en las historias

propias narradas por nuestros pamparuz kara kuankuaruz?® a través de los consejos.

Masarakiz nit sattaritne, sune mujtitkanain kai, suas masarakai ka pura kintimtan, sune auruza
piankam samtu kimtam kai, au miétasma amti sun, aune ménma kai, aune misha puram,
minpawarama kimtu kai, manas an Katsa Sukin mishama paitta payu uzashimti sun piankam
sanam kai. Maikin pitne sua tuam kai manas Awa mishama chatpai sun kara mishama paratpai

25 Mujer Attim Awa.

26 Abuelos, abuelas, que han acumulado conocimiento, son sabios, tienen experiencia.
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sun piankam samtu kimtam kai, pit kasa, kuazi kasa, pitchiraruz kasa, tiruz kasa manas
auruzpainkas. Suane maikin pitkas wan tu kai, auruzpa wat pura kintimtan. Au maikin pit kamtane
kurunmu pitkas wan kam cham kamakpas, kurunmu pitné wat puran kamtam kai, maikin pitkinkas
wat puran kamtam kai. (Entrevista a Consejero secretario de la UNIPA, exgobernador del
Territorio Ancestral Kuazi Na Attim Awa Katsa Su, 09 de abril de 2022).

Traduccion al castellano.
Ley de Origen, es como la raiz, esta ahi donde nace nuestro proceso de vida, es 1o que nos permite
a nosotros saber de donde venimos, quienes somos, de como somos, hacia donde vamos y como es
la forma que queremos continuar perviviendo en el espacio y el tiempo. Ahi esta nuestra historia
propia y nos ensefia cOMo es que nosotros tenemos que comportarnos con la tierra, con el agua,
con las cascadas, con las plantas entre nosotros mismos. Estan los consejos, las palabrasy el

respeto. Si, nosotros aprendemos de las historias, también aprendemos de los consejos, en el
consejo esta el respeto, en la historia esta el respeto.

Asimismo, la “Ley de Origen es el conocimiento profundo de nosotros mismos, de nuestra forma
de pensar y conocer el entorno, en un orden armonico entre la naturaleza y nuestro ser” (UNIPA,
CAMAWARI Y ACIPAP, Ministerio de Educacion Nacional, Republica de Colombia 2010, 59).
De manera que, la Ley de Origen Attim Aw4 representa nuestro ser Attim, nuestra identidad,
nuestro sistema de valores y principios que nos permiten vivir en armonia y equilibrio en Katsa
Su.

Otro concepto importante que abarca el universo normativo propio es: el derecho mayor,
entendido como el conjunto de mandatos y leyes propias heredadas de los ancestros de cada
nacionalidad, el cual se ha transmitido de generacion en generacion a partir de la oralidad, este
derecho integra las ontologias, saberes, valores, principios, y demas formas propias de gobierno

de cada nacion.

Desde el pensamiento propio de los pueblos originarios se ha reivindicado la primacia del
derecho propio frente al derecho positivo hegemanico, ya que el derecho mayor de cada
nacionalidad originaria es anterior a la creacién de la republica de Colombia, y por ende de las
constituciones que la han regido.
Por derecho mayor, entendemos el cuerpo de derechos que nos acompafia como miembros de las
comunidades y pueblos originarios de estas tierras americanas, que tiene plena validez juridica y

que presenta primacia sobre los demés derechos consagrados constitucionalmente (Organizacion
Nacional Indigena de Colombia (ONIC) 2007, 19).
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El tercer concepto relacionado con los sistemas juridicos propios es: el derecho propio, este se ha
entendido como el sistema de valores y normas que se desarrollan y aplican al interior de cada

territorio.

Para el caso de nosotros los Attim Awa4, el derecho propio nace de la relacion entre los seres que
habitamos Katsa Su, son mandatos que interpretamos y ejecutamos, los que se transmiten a traves
de la oralidad, convertidas en historias propias, memorias vivas de comunicacion con Katsa Su y
los 1zputtuz,?” normas que buscan mantener el equilibrio, armonizar el orden social, cultural y

espiritual Attim.

Derecho propio es el derecho interno, es conocer la Ley de origen, la justicia propia para el control
social y territorial, defender lo nuestro desde la oralidad, caminar por las huellas de los mayores,
afianzar la minga de pensamiento, encontrar soluciones a nuestros problemas y ejercer un
gobierno auténomo con base en la jurisdiccion especial indigena (Bisbicus, Nastacuas y Nastacuas
2010, 30).

El derecho propio es lo que nos permite ser reconocidos como colectivos con sistemas
normativos propios, sabidurias y formas de organizacion propia, a partir de los cuales se
estructuran los sistemas normativos, se establecen la forma de administrar justicia, los
procedimientos de aplicacion de justicia, la coordinacién con la institucionalidad, en si las formas

de existencia y resistencia de cada nacionalidad.

Como hijos del Arbol Grande Katsa T,28 nuestro derecho mayor y ley de origen, deviene del
Katsa Su, que contiene leyes superiores que debemos cumplir para vivir en unidad y con respeto.
“Nuestras leyes nacen de la naturaleza, nacen de la tierra y del Arbol Grande que es el origen de

los alimentos y son trasmitidas por hombres y mujeres a la familia de generacion en generacion”

(Unidad Indigena del Pueblo Awa UNIPA 2012, 105).

A manera de conclusion, puedo decir que el Derecho Mayor contiene a las leyes de origen, las
cuales constituyen el derecho propio de cada nacionalidad, o lo que en esta investigacion
denominamos sistema juridico propio, dicho sistema tienen su génesis en la naturaleza o Katsa

Su, ya gque ahi encontramos nuestro origen, y de ahi devienen los deberes de comportamiento que

27 Seres creadores y espiritus.

28 Arbol Grande, quien nos da el origen y origina los alimentos.
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debemos asumir para vivir de manera equilibrada con respeto mutuo; estas leyes las encontramos

en las historias propias, como procedo a describir en el siguiente acapite.

2.1.1. Ley de Origen Attim Awa.

Nuestras leyes de origen Attim Aw4 difieren de la ontologia naturalista que clasifica el
antropologo Descola, la cual centra su racionamiento en el antropocentrismo, restringiendo las
condiciones animicas, de vida social y cultural exclusivamente al ser humano, y establece que la
naturaleza existe como objeto de contemplacion, consumo y explotacion. Lo que desde el
derecho de occidente se ha denominado paradigma antropocéntrico que da tratamiento juridico a

la naturaleza como recursos naturales, objetos de proteccion.

Al contrario, de acuerdo con los modos de identificacidn planteados por el autor en mencién, la
ontologia Attim Awa es animista, ya que “dota a los seres naturales de disposiciones y atributos
sociales.” (Descola et al. 2001, 118). En ese sentido, nuestras leyes de origen narran historias de
todos los seres que habitamos Katsa Su, quienes tienen capacidades de comunicarse, aconsejar,

sancionar y establecer una vida social en conjunto.

Desde el derecho de occidente se conoce como el paradigma biocéntrico o ecocéntrico que
defiende la tesis de la naturaleza sujeto de derechos perse. En el mundo y modo de ver Attim Awa
todos somos personas dotadas de condiciones animicas y personificaciones, por ello somos hijos
de los arboles y el Ampara Tit Su se clasifica en cuatro espacios interdependientes donde

confluyen historias de vida social entre todos los seres de Katsa Su.

Habiendo realizado este predmbulo, nos adentramos a conocer la ley de origen Attim Awa tienen
su fuente en la historia de un Katsa T7 ubicado a la orilla del rio Chatanalpi?® al que cierto dia
Kuankua Atu° le regd Kuazi®! sobre su copa, luego comenz6 a colgar de Katsa T# una tipih®? de

29 Rio que nace verde.
30 Abuela lluvia.
31 Agua.

%2 Barbacha o musgo.
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color pucha®? y otra de color titkaya, 3*ambas con el tiempo bajaron por el tronco hasta pitne3° y
al tocarla se formd la figura humana Awa; 3¢ Pucha tipih se convirtié en una ashampa®’ y titkaya
tipih en ampu, 28 razén por la cual somos hijos del Katsa T¢ o de inkal, 2° nietos de Pucha tipih

kara Titkaya tipih.40

Razon por la cual “los Awa y la montafia somos una misma realidad: lo que le sucede a la
montafia le sucede al inkal Awa, no podemos vivir el uno sin la otra. Fundamentamos nuestra
existencia, razon de ser, origen e identidad, en la sabiduria y autonomia, en Katsa Su” (Gran
Familia Awa 2014, 28), a partir de esta concepcion ontoldgica de nuestro origen, se desarrollan
otras leyes que fundan los valores culturales y espirituales para la pervivencia Attim Awa en
Katsa Su, este entendido como:

El espacio natural, cultural, social, y paisajistico donde habitan los espiritus y los seres
sobrenaturales sagrados, donde se genera la vida de todos los seres vivientes (plantas, animales,
rios, y seres Awa). El Katsa Su es el espacio que nos permite desarrollar el pensamiento y la
cultura como pueblo indigena. A raiz de esto, consideramos que la madre naturaleza es nuestra

33 Blanca.

3 Negro.

% La tierra.

36 Personas.

7 Mujer.

38 Hombre.

3% Montafa o selva.

40 Barbacha Blanca y barbacha negra. Bryophyta sensu stricto, mas conocida como “musgo” es una planta no
vascular briofita: no posee vasos ni raices, aunque sin tallos y hojas, que crece sobre diferentes superficies como
suelos, rocas y arboles. Esta especie vegetal fue de las primeras en colonizar el espacio terrestre en la tierra y su
desarrollo permitio la aparicidn de tipos de plantas mas complejas como las vasculares. A pesar de su estructura, para
su supervivencia, logra transportar una gran cantidad de agua y tiene una alta dependencia a la humedad ambiental,
sobre todo entre los 1.900 y los 3.800 msnm. La importancia del musgo para la vida es que representa la transicion
evolutiva de las plantas del medio totalmente acuético al terrestre. Su reproduccién es sexual en dos fases: haploide y
diploide. Lo que conocemos como musgo es un gametofito que desarrolla el anteridio (6rgano sexual masculino) o el
argquegonio (6rgano sexual femenino). Cuando el anteridio se rompe, fecunda al arquegonio (fase diploide) y da paso
al esporofito, una flor en forma de capsula que al final del tallo se eleva por encima del manto del musgo (Merchan
Garcia, Kelly Yudiana 2021).

40 Barbacha negra.
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madre y debemos proteger sus derechos. El Katsa Su representa la identidad, cultura y autonomia
con resistencia y justicia propia (Gran Familia Awa Binacional 2014, 49).

De modo que, Katsa Su es el espacio donde convergen Ampara Tit Su*! qué estructuran nuestra
existencia fisica, cultural y espiritual Attim Awa, es un todo integral que nos da la vida, nos
alimenta, nos permite hablar y sentir el awapit, vivir en familia, desarrollar las relaciones
sociales, culturales y espirituales, es el lugar donde esté el derecho propio, las leyes de origen, y

el derecho mayor que integran el sistema juridico Attim Awa.

2.2. Ampara Tit Su

El derecho mayor o derecho propio Attim Awé nos ensefia la manera en que interpretamos y
entendemos Katsa Su, que se divide en cuatro espacios denominados: Ampara Tit Su, que
comprende: Ish kum inkal Awaruzpa Su, Awaruzpa Su, Irittuzpa Su, y Su Sakattuzpa Su, cada

espacio tiene sus propias leyes de origen y por ende mandatos para la convivencia armonica.

41 Cuatro mundos, estos también estan simbolizados en las casas yattuz, las cuales son altas, con pilotes, tienen
espacio entre la tierra y el piso de la casa, espacio que representa el Ish kum Awaruzpa Su; la parte de la casa donde
se encuentra la cocina y el dormitorio simboliza el espacio de Awéruzpa Su; el techo de la casa personifica Irittuzpa
Su, por lo general sobre los techos crecen flores y matorrales, son alimento de los espiritus que se encuentran en ese
Su; finalmente, Su Sakattuzpa Su es el espacio entre el techo y el cielo.
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2.2.1. Ish kum Awaruzpa Su*?

Este Su“*® se encuentra debajo de la tierra, en este espacio habitan los seres llamados Ish kum
Awa, 44 son personas pequefias que se alimentan de humo, como: pantuz*®, uramtuz,*® utamtuz,*’

imtuz,*8kukin?® entre otros.

La historia indica que una tarde salieron dos hermanos a caceria, y después de una larga busqueda
no lograron cazar nada, entonces desanimados y cansados decidieron regresar a casa, de repente
vieron a lo lejos la cola de un utam®° que se meti6 en una cueva, los hermanos corrieron tras él,
cavaron y cavaron la tierra, metieron un tit> por la cueva para saber a qué distancia estaba
utamne®? sintieron que no estaba muy lejos, asi que continuaron cavando, mientras utamtuz®2 se

iba mas al fondo y la noche iba llegando.

De repente se hundio la tierra y cayeron a otro Su, asustados comenzaron a caminar agachados,
ya que el espacio de abajo es pequefio y ellos eran grandes para aquel lugar, luego se encontraron
con personas pequefias que dieron llamarse Ish Kum Awa4, los hermanos al no poder retornar a su
Su se quedaron ayudando en el trabajo que hacian estas personas: sembraron pia®*, pata®®, entre

otros alimentos. También debian recoger katpuruz,®® que al acercarse a cogerlos salian corriendo

42 Mundo de los que comen Humo.
4 Mundo.

4 Personas Attim Awa que comen humo.
45 Lombrices.

4 Comejenes.

47 Armadillos

48 Hormigas.

4% Hormiga arriera.

50 Armadillo.

51 Bejuco.

52 El armadillo.

53 Los armadillos.

5 Maiz.

55 Platano o chiro.

56 Calabazos.
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convertidos en utam entonces, los hermanos quedaban con las manos vacias, siéndoles

imposibles capturar dichos alimentos.

Los Ish Kum Awéa no comian presas, solo se alimentaban del vapor de la comida, sorprendidos los
hermanos les preguntaron la razon, ellos respondieron que no tenian ano para defecar, por eso

debian solo alimentarse inhalando ish.>’

Uno de los hermanos se enamoré de una Ish Kum Awé ashampa,®8 esta relacion fue prohibida por
la gente Ish kum Awa4, puesto que ashamparuz®® no tenian pis®° y no podia mantener relaciones
sexuales con gente de otro Su, el hermano enamorado desobedecio y se fue a vivir con ella a una

cueva donde murio asfixiado, ya que la cueva era pequefia para él.

Mientras, el hermano sobreviviente hizo muchos intentos fallidos para subir al Awaruzpa Su,
hasta que se encontr con la gente Kukim quienes le dijeron que le ayudarian a salir con la
condicion de que al salir debe pagarles un quintal de pia y debia quedarse bien dormido en una

hoja de bijao y no despertar hasta que lo suban.

Asi fue como las Kukim lo devolvieron a Awaruzpa Su y el hermano conté a familiares y amigos
de la existencia de Ish kum Awa, y de las personas que se alimentan de ish, finalmente volvié a la
casa de las Kukim por donde habia salido, a dejarles cuatro granos de pia que era equivalente al

quintal acordado.

Esta historia, ademas de dar a conocer el origen del Su Ish Kum Awaruzpa Su, establece algunas
leyes de origen: (1) no se debe andar después de las seis de la tarde, ya que a esta hora andan
otros Attim Awa como los izputtuz y katparuz®. “En noche clara no se pueden matar animales
porque todo esta claro y desde las 7:00 hasta las 12:00 de la noche no andan. El que sale a cazar
en noche clara esta perdido” (Bisbicus, Gabriel, Nastacuas Pai, Rider y Nastacuas Pai, José
Libardo, 2010, 59).

5" Humo o vapor.

%8 Mujer del mundo de los come humo.
59 Las mujeres.

%0 Vagina.

61 Animales.
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(2) Escuchar y seguir los consejos de los mayores y mayoras, el hermano que se enamoro
desobedecio, por eso perdio la vida, (3) trabajar en unidad para lograr sobrevivir como las Kukim

y, (4) pedir permiso al duefio de katparuz cuando se va a hacer caceria, entre otros mandatos.

2.2.2. Awaruzpa Su®?

En este Su nos encontramos nosotros Attim Awa, incluido Katparuz, Tiruz Awa,® Katsa Uk
Awa,%* Pi Awa,%° inkaltas Awa,®6Atu Awa,8” Wanish Awa,® Kuazi Awa % Inkua Awéa, Pikamta
Awa, "0 inkaltas Izputtuz,”*como: Kuankua Amparinkua,’? inkal anpat, ’ Satish,’* Tiskaya, "°

entre otras personas.

62 Mundo de las personas.

63 Gente arboles.

64 Gente piedra.

65 Gente rio.

% Gente de la selva y montaria.

67 Gente lluvia.

8 Gente nubes.

69 Gente agua.

70 Gente arcoiris, quien indica que todo esta bien.
1 Espiritus de la montafia.

72 Abuela sabia, es un espiritu Attim Awéa femenino que cuida las aves, los nifios y nifias. Ella es una mujer de cuatro
caras que vive en la selva y le gusta dormir debajo del fogdn, ella administra justicia en el territorio cuando se
incumplen los mandatos propios, puede hacer perder a las personas en la montafia, ojear, o enfermar con dolores de
estdmago, dolores en el cuerpo, que si no se curan o0 armoniza a tiempo puede acabar con la vida del desarmonizado
0 este continuar haciendo dafio.

3 Es el espiritu que es duefio de la selva, también conocido como Astarén o tio Grande.
7 Duende.

75 Espiritu en forma de lagarto que come la miel de las abejas.
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En este lugar se dio origen a nosotros Attim Awa a partir de Katsa T# y nuestra Kuankua Puchd
Tipih’® y Pampa Titkaya Tipih,”” seres con quienes formamos una sola unidad con todas las

demas personas existentes en inkal.

La selva es la batea donde se ha creado el poder del espiritu. Aqui trabajamos para sobrevivir en
nuestra relacion con la naturaleza, para nosotros es quien nos da de comer, quién nos cuida, es la
gue nos da la vida a todos los seres, en ella nos curamos las enfermedades con nuestros
curanderos. Por eso respetamos mucho nuestra naturaleza, (...) todavia tenemos territorios sin
tocarlos, alli es donde esta el espiritu, las plantas medicinales (...) (Gran Familia Awéa Binacional
2014, 37).

En este Su encontramos leyes de origen que fundan mandatos de convivencia, armonizaciéon y

cuidado de Katsa Su, describiremos algunas.

a) Ley de origen de kuazi " y mandato - de cuidado de Katsa Su

La historia del origen de Awaruzpa Su se da a partir del origen de Kuazi, nuestros mayores nos
han contado que un ampu attim habia caminado tanto que se encontraba cansado y sediento,
entonces se propuso encontrar algo para beber, en ese andar llego6 a una inkal, donde se encontrd
con un pianmika quien llevaba un zari. 7°;Qué hace por aqui? - ando buscando liquido para
beber, tengo mucha sed. - ;Buscas Kuazi? — wacha,?® — Entonces acompafiame hacia Katsa Uk8?,

gue se encuentra a tres dias de camino.

A los tres dias llegaron, Katsa Uk estaba junto a una pitchira.8? Pianmika le entregé a su
comparfiero de camino su #zari y le pidio que diera tres golpes fuertes sobre Katsa Uk de donde
debia brotar Kuazi. El hizo lo ordenado, pero no logré que saliera Kuazi, pianmika volvi6 a tomar

su #zari y con solo dos golpes logré que brote Kuazi que se regd por todo Katsa Su.

76 Abuela barbacha Blanca.
7 Abuelo Barbacha Negra.
8 Agua.

9 Baston.

80 Afirmacion, significa si.
81 Piedra Grande — roca.

82 Pefia, pefiasco.
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Finalmente le dijo: “ahora si tienes agua para beber y para consumir toda la vida, pero tendras
que conservarla siempre y siempre.” (Gran Familia Awa Binacional 2014, 37). Pianmika
desaparecio y el ampu regreso feliz, le conto al resto de familia lo que habia pasado y como

surgié Kuazi, y qué gracias a ella habia vida en piruz®® y inkaltuz formando Su Awaruzpa Su.

Esta historia deja ver el mandato de origen de Kuazi y de Awaruzpa Su, junto a toda la vegetacion
existente, ademas ordena el cuidado de Katsa Su en su conjunto y seguir las orientaciones y

consejos de Pianmikaruz.

b) Ley de origen de la musica como parte de la espiritualidad y armonizacion Attim

Awa

Cuero es un ampu considerado pianmika de piankit mim,84 puesto que toca en compaiiia de
Satish,8® de manera que cuando él toca su Piankit mim las familias salen de sus casas a
escucharlo, su melodia llega hasta la Gltima montafia de la cordillera, se dice que nadie toca como
él, pues tiene la capacidad de tocar los cuatro tacos con las dos manos, por eso los Awa al
apreciar su musica nos sentimos seducidos como hechizados y salimos asi sea en la madrugada a

escuchar la melodia de Piankit mim.

Esta historia da a conocer la importancia de la espiritualidad a través de la mdsica para la
convivencia armonica en Katsa Su, ya que a través de la misica se hace curacion y armonizacién
de ciertas enfermedades o desarmonias espirituales presentes en las personas, que pudieron haber

sido causadas por incumplir los mandatos emanados de Katsa Su.

8 Los rios.

8 Instrumento musical Attim Aw4, similar a la marimba hecha con chonta y guadua, por lo general la tocan dos
personas.

8 Es un espiritu Awa puede ser masculino o femenino con quien convivimos en Katsa Su, sabemos que existen dos
clases. Uno Satish nos ensefia la mUsica, ensefia a tocar Piankit mém, a tocar guitarra, a bailar, y ensefia a defenderse
en el territorio a través de arte de la pelea. El otro Satish hace perder el sentido, enloquece a las personas y
desarmoniza, se las llevan y pueden morir si no se hace la armonizacién para curarlo. Satish desarmoniza porque la
persona falté a algin mandato propio y para rescatarlo se debe hacer un proceso de curacion y armonizacion.
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C) Ley del encuentro con inkal anpat®® y sus mandatos de cuidar Katsa Su

Una vez salieron de caceria el tio y el sobrino, cada uno llevaba uskutam,®’ se adentraron bien en
inkalne,®8 sobre un t:° miraron una kuppa. °° El tio le dispard con su uskutam, él sinti6 que
kuppa se desplomo, fue a recogerla, pero busco y buscé entre los matorrales y no la encontrd, asi

que le dijo a su sobrino. — Yo no busco mas. Carg6 su uskutam y se fue a casa.

El sobrino insistente se quedo6 buscandola... en ese momento llegd un hombre de estatura baja
con una uskutam, era inkal anpat y le pregunto: ¢Usted que esta buscando? El joven le contesto,
una kuppé que mat6 mi tio. nkal anpat le dijo que no debia buscar mas, porque ese animal ya
habia sido recogido por su esposa, Y le aconsejo que: “Cuando se pierde un animal muerto, mejor
no lo busque”. (Gran Familia Awa Binacional 2014, 43). Escuchando este consejo, recordo la

accion de su tio y retorno a su casa.

Esta historia establece la ley de origen y existencia del espiritu Awa inaka lanpat, es una persona
que ensefia y es encargado de dictar mandatos de convivencia en el Katsa Su, especificamente la
manera en que se debe hacer caceria, por esa razon los Attim Awa decimos que: “Los espiritus
nos guian sobre como debemos relacionarnos con los demas seres que habitan en la selva: los
animales, las plantas, el agua, la tierra y todo lo que existe.” (Gran Familia Awa Binacional
GFAB, s. f., 11).

8 Es un espiritu Awa masculino, es el duefio de katparuz, de los zainos, también conocido con el nombre de Astarén
o tio Grande, él vive debajo de un arbol grande que tiene bambas, él transmite conocimiento sobre la forma como
cazar katparuz, ademas puede desarmonizar a los Attim Awa que falten a las normas y mandatos propios.

87 Bodoquera, arma artesanal utilizada para la cacerfa de katparuz.
8 |_a montaiia o la selva.

8 Arbol.

%0 Ardilla.
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d) Ley de Origen de los alimentos, aves e insectos
Cuentan los mayores Attim que en tiempos atras tanto katparuz, izputtuz y Awa teniamos figura
humana y Katsa T: era un arbol grande que tocaba el cielo, vivia colgado de un tit®' como un

corddon umbilical que lo nutria, la duefia es Kuankua Amparinkua ella se alimenta de sus frutos.

En ese tiempo los Attim Unicamente sembraban chitmé, °2 que se debia ir a traer de la
profundidad de inkal, esa labor tomaba todo el dia, por eso los padres salian todos los dias de
madrugada y retornaban tarde cogiéndoles la noche, mientras que a los hijos los dejaban en sus

yattuz.%3

La historia cuenta de una familia conformada por madre, padre y dos hijos, en cierta ocasion los
padres se fueron a buscar chitma, dejando a sus hijos, al momento llega Kuankua Amparinkua a

cuidarlos y alimentarlos, les cociné si,%*y pia que le habia dado Katsa Ti.

Dicha accién la repetia casi todos los dias que los padres se iban, Kuankua Amparinkua salia del
impuz®® de la casa donde solia dormir escondida y se iba a pedir alimentos a Katsa T, luego
regresaba a prepararles comida a los nifios, razén por la cual cuando regresaban los padres, los
nifios no tenian hambre, estaban llenos, una vez se dieron cuenta de que sus hijos defecaban
semillas desconocidas, ellos les indagaron sobre la persona que les habia dado esa comida, los

nifios respondieron que Kuankua Amparinkua se convertia en su madre y les daba de comer.

Los padres decidieron, al dia siguiente, esconderse cerca de la casa para sorprender a quien les
llevaba comida a sus hijos, al momento salié Amparinkua de yatkiz® hacia Katsa T, ellos la

siguieron por largo tiempo y miraron que se detuvo en un Katsa T#, lo saludo y agarr6 tit®” y lo

%1 Bejuco, guasca, cuerda, pita.
%2 Es un tubérculo comestible.
93 Casas.

% Frijol.

% Fogon.

% De la casa.

% El bejuco.
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sacudio diciendo: si,si, taizti, taizti, %@ pia, pia, taizti, taizti, °° nul, nul, taizti, taizti.'% Y volvia a
repetir cantando. Katsa T: hacia caer de sus ramas los alimentos que le pedia, ella recogia los

alimentos en un tim*°! carg6 a la espalda y regreso a yatta®? de los nifios.

Los padres sorprendidos, en cuanto se fue Amparinkua, salieron del escondite y se acercaron a
Katsa Ti, repitieron cantando: si, si, at, at, 193 pia, pia, taizti, taizti, nul, nul, taizti, taizti, pata,
pata, taizti, taizti...1%* los alimentos no cayeron.'%°La familia al ver que no pudieron obtener
alimentos de Katsa T#, regresaron a su yat y les contaron lo sucedido a otros Awa,*% juntos

conversaron y decidieron que debian tumbar a Katsa T

A la mafana siguiente, hicieron como si se fueran a inkalne, mientras ashamparuz®? engafiaban
a Amparinkua haciendo ruido con un mazo que golpeaban las damajagua,'® esto con el propésito
de que Amparinkua no escuche los hachazos que se producian al tumbar Katsa T%, sin embargo,

ella se dio cuenta y gritaba: ap katsa ti kuaarimti.1%° Se sabe que de los hachazos que pegaban al

% Frijol, frijol, caiga, caiga.

% Maiz, maiz, caiga, caiga.

100 Chontaduro, chontaduro caiga, caiga.

101 Canasto.

102 A casa.

103 Frijol, frijol, ven, ven.

104 Maiz, maiz, caiga, caiga, chontaduro, chontaduro, caiga, caiga, platano, platano, caiga, caiga...

195Ap kuankua Alicia Pai del Territorio Ancestral Attim Awa Katsa T, sefiala que los alimentos cayeron, pero los
Awad pensaron que no podian estar pidiendo todo el tiempo, ademas el arbol era ajeno, por esa razon le pidieron a
Katsa ti las semillas para poder sembrar y cultivar el propio alimento, dicha peticién fue negada; es decir no cayo la
semilla de los frutos por eso debieron tumbarlo.

108 Incluyen los humanos y animales como conejos, papagayos, ardillas, pajaros, ardillas, caracoles, monos, etc. ya
todos los animales son personas.

107 Las mujeres.
108 Corteza de arbol que se golpea para curtir y usar como prenda de vestir o cobijas.

109 Estan tumbando mi Arbol Grande.
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ronco salian pequefias astillas de madera, las cuales dieron origen a kuararuz, 11° kuiyaptuz**! y

sajtirittuz. 12

Entonces, los Attim y katparuz planearon matar a Kuankua Amparinkua, “colocaron una olla
vieja de barro, le colocaron una grada de balsa resbalosa para que cuando ella fuera subiendo a la
casa se cayera en la olla de brea”.''3 (BisbicUs, Gabriel, Nastacuas Pai, Rider y Nastacuas Pai,
José Libardo, 2010, 80) donde se quemd y murid, la olla fue tapada, de las orillas se escapaba el
humo del cual comenzaron a originarse los paktuz,'4simpattuz,'°tiltuz,116 shihttuz,*'” entre

otros insectos.

Hasta la noche intentaron tumbar a Katsa T+, pero les fue imposible, asi que cansados fueron a
descansar, a la madrugada siguiente volvieron a intentar y se sorprendieron al ver que el tronco
estaba intacto, las heridas provocadas por el hacha se habian reconstruido, no tenia ningun corte,

pese a ello decidieron continuar tumbandolo con mas fuerza.

Al terminar de trozar el tronco con el hacha, Katsa T: no cay0, sorprendidos no sabian cuél era la
razén, si ya estaba totalmente cortado, entonces les pidieron a los katparuz mas agiles subir a la
copa de Katsa T7 a ver porque no caia, waya''® no quiso, tufia''® tampoco, kuppa decidié subir,

pero solo llego hasta la mitad y volvio a bajar.

110 oros.
111 papagayos.
112 Tycanes

113 En la version de ap kuankua Alicia Pai, la muerte de Amparinkua sucede asi: entonces decidieron trabajar dia y
noche haciendo un hueco alrededor del Katsa ti para buscar la semilla, y si regresaba Amparinkua pusieron al fondo
del hueco, fuego, sobre este una olla con impit, encima pusieron hojas para que no se diera cuenta de que era una
trampa, y cayera al hueco. Cuando llegé Amparinkua pisé la trampa, cayo sobre la olla, se quemd y murio.

114 Moscos.
15 Tabanos.
116 Avispas.
117 saltamontes.
118 Mico, mono.

119 Ratdn.
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Pitmu*2° subié &gilmente y descendi6 a decir que Katsa T: no cafa porque estaba amarrado con
un tit que colgaba del cielo. Para cortarlo pidi6 que le buscaran un caparazén de wak, 2 y lo
colocaran debajo de Katsa T#, con el fin de salvaguardarse una vez caiga.

Pitmu subié nuevamente, corto titne que conectaba a Katsa T: del cielo, y rapidamente bajo6 por el
tronco y salt6 a protegerse en el caparazén del wak, fue tanto el susto que up kasurus?2 quedaron

brotados, lo mismo les sucedi6 a kuppéne kara guatine.12

Katsa T cay0 al suelo y junto a él alimentos y semillas, por una parte, cayeron semillas de nut,
pata, pia, y por otras de piarihs,'?* papa, etc. Todo Katsa Su se diversificd de alimentos,
nuestros ancestros Attim recogieron las semillas y comenzaron a sembrar, razén por la cual

nuestros territorios son ricos en frutos y alimentos que nos dio Katsa T:.

Estas son algunas leyes naturales del Su Awaruzpa Su que han dejado nuestros ancestros para wat
uzan,'?> mandatos que nos ensefian y recuerdan que somos frutos de los arboles, debemos cuidar
el territorio, sembrar alimentos propios para no perder las semillas y garantizar nuestra

pervivencia y de Katsa Su junto a los seres creadores y espirituales.

2.2.3. Irittuzpa Su®?®

En este Su habitan aquellos seres (katpa y Attim Awa) que mueren y han dejado de existir en
cuerpo en el Awaruzpa Su, su espiritu se traslada al Irittuzpa Su; de esta Ley surge la prohibicion
de caminar en horas de la noche o mediodia por ciertos lugares de Katsa Su, ya que a estas horas
pueden bajar los izputtuz al Awaruzpa Su y desarmonizar a través de enfermedades al que no

obedece este mandato.

120 Ardilla voladora de menor tamafio que la ardilla comun.
121 Caracol.

122 gys ojos.

123 Ardilla y boruga.

124 Cafia.

125 Vivir bien.

126 E| mundo de los muertos y de los espiritus.
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Los muertos se ubican en este mundo porgue el espiritu de cada muerto queda en el aire, los
espiritus no caminan como una persona, si no que andan en el aire y por estas y otras razones hay
ciertas horas que no se debe de andar en las montafas, rios y quebradas (Gran Familia Awa
Binacional 2014, 45).

La ley de origen sefiala que existe un ave que tiene la capacidad de conexién y comunicacion
entre Awaruzpa Su e Irittuzpa Su, es: Wam Awa'?’ quien ayudo a una ashampa que se encontraba
desconsolada y triste por la muerte de su ampu, Wam se apiado6 de su sufrimiento y la subié a
Irittuzpa Su a ver a su ampu; ademas, esta ley da a conocer el origen de la semilla de si y la

pankait'?® traidos de Irittuzpa Su.

En este mundo hace mucho tiempo dicen que fallecid el esposo de una sefiora que se amaban
mucho, vivian muy contentos. La sefiora comenzé a sufrir, lloraba y tenia mucha tristeza por
soledad y como es de costumbre en el pueblo Awa, al muerto se le entierra debajo de la vivienda
(...). Cierto dia se presentd un Gavilan y le dijo: - ¢Por qué lloras y sufres tanto por un muerto?
Ella le contestd: - Yo llor6, sufro por la soledad, ya que mi marido me ha dejado, él era muy
bueno, hoy no hall6 consuelo, no hay quien me cuide, quien me ayude con nuestros hijos. Al
escuchar esto el Gavilan le dijo: usted no sufra sefiora, su esposo esta viviendo arriba en el tercer
mundo. - Pero, ;,como? — jsi!, le dijo. - ;Por qué no me llevas? Quiero conocer el lugar y quiero
verlo, dijo la sefiora. — Bueno, el gavilan le dijo, tienes que hacer lo siguiente: mientras yo me
eleve, tienes que cerrar los 0jos, abriras solo cuando yo te diga abre. Asi lo hizo, no se demoré ni
un minuto, cuando abrié los ojos alcanz6 a mirar a su esposo sentado elaborando un material de
artesanias que él siempre realizaba. — El trabajo lo tiene contento, le dijo a la sefiora el gavilan. —
ahora estoy contenta, le respondid, luego desaparecié el gavilan.

Ella iba acercandose a su esposo que seguia trabajando hasta atardecer, en ese lugar habia varios
hombres y mujeres, mas o menos a las 5 de la tarde, empezaron a recoger sus trabajos, canastos de
cosecha de frijoles, maiz y otros productos. Cuentan que cuando dormia la sefiora queria abrazar
al esposo a la media noche, no lo encontraba, lo Gnico que sentia al tacto era algo asi como un
pozo de agua. (...) El deseo de ella era sentirlo, dormir, compartir lo intimo con el esposo. El
esposo le dijo al gavilan. — Me hace el favor de llevar a la sefiora a su mundo, que a mi no me deja
dormir, siempre me viene a tantear a los ojos. (...)

Las mujeres del lugar la invitaban a sembrar frijoles pintados, frijoles amarillos, rojos, medio
rayaditos, para que lleve a sembrar a su tierra, las sefioras recolectaron como 10 quintales de
frijoles, le regalaron un atado y le dijeron. — Cuando llegues a tu tierra no lo siembres el mismo
dia, si no debe ser al otro dia. Después de esto llegé el gavilan y le dijo: Bueno vamos de vuelta,
asimismo tendras que cerrar los 0jos hasta llegar. No demor6 ni un minuto y ya estaba en la casa
donde estaba enterrado su esposo. (...) Al dia siguiente y cumpliendo la promesa salié al monte

127 persona Gavilan.

128 | agartija.
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para sacar el atado de frijol, cuando realizaba este acto salieron corriendo un poco de lagartijas del
atado. Asi como el frijol y la lagartija hoy los encontramos en este mundo, es la prueba de que es
traido del tercer mundo (Gran Familia Awa Binacional 2014, 47).

Esta historia no solo revela la existencia de este Su, sino también exhibe una serie de normas,
valores culturales, sentimientos y relaciones familiares, asi como mandatos que regulan los ciclos
de vida - muerte y su relacion, asi como también establece mandatos de compartir y de sembrar

semillas para preservar la pervivencia y autonomia como pueblo originario.

2.2.4. Su Sakattuzpa Su*?®

En este espacio se encuentra los seres creadores: Pa Awa,*3° Patapcha Awa4, 3! Kimpéaruz
Awa, 32 Ippa Awa, 133 Pikamta Awa,*34 y los ancestros convertidos en izput,t3ellos viven en Su
Sakattuzpa Su, pero su existencia transcurre en el caminar arménico de todo el Ampara Tit Su
generando los dias, las noches, enviando energia de vida a todo Katsa Su, son los que orientan el
tiempo para la siembra y cosecha de alimentos, para realizar las artesanias como tim y tuh, para la

construccion de la vivienda, asi como para la fecundacion y crianza de la vida Attim Awa.

Pa Awa es un ampu que anda aclarando y dando calor a Ampara Tit Su, baja a pescar a Piruz de
Awaruzpa Su y, permite medir el tiempo. Patapcha Awé es una pianmika ashampa®®® a la cual se
debe consultar antes de programar actividades diarias, como: la caceria, la pesca, la siembra,

cosecha de alimentos y plantas, la construccion de yat y herramientas de trabajo y artesanias.

123 Mundo de las personas o seres creadores.

130 Gente Sol.

131 Gente Luna.

132 Gente Estrella y Astros.

133 Gente Trueno.

134 Gente Arcofris.

135 Seres espirituales como Kuankua amparimkua, inkalanpat, entre otros.

136 Mujer sabia.
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Para nosotros el sol es un ser masculino y la luna es mujer. El sol baja, entra al mar, vence a los
espiritus del mar, y atraviesa las tinieblas para alumbrar a otros Awa. El sol y la luna hacen parte
de la tierra y estan en el segundo mundo, igual que el arcoiris que es un simbolo de que todo esta
bien (Gran Familia Awa Binacional 2014, 37).

En retribucion a las bondades que nos ofrecen los seres creadores e izputtuz, aplicamos el
mandato de agradecer brindando alimento a ellos, “cuando se mata un animal se da de comer al
sol, a la luna, al abuelo (astarén) y a la abuela, para que le sigan dando més comida al Awa.”
(Resguardo indigena inkal Awé El Gran Sabalo. 2020, 46).

Ampara Tit Su es el espacio donde desplegamos nuestra existencia fisica, cultural y espiritual,
concepcidén que permite entendernos como parte integral de un todo natural, conformado por P4,
Patapcha, Ippa, Kimparuz, katparuz, Kuazi, Atu, Pi, T4, Izputtuz, amparinkua, ish kum Awa, etc.,
y nosotros los Attim quienes reconocemos en inkal nuestra existencia y centro de interaccion con
seres espirituales con quienes los ancestros crearon normas de comportamiento y convivencia
para el wat uzan en equilibrio y complemento, respetando a todos los seres del Katsa Su, asi lo
relatan las historias y leyes de origen que fundamentan el sistema juridico de vida propio Attim

Awa.

2.3. Mandatos Attim Awa

Los ancestros Attim y nosotros seguimos defendiendo la vida, Katsa Su, el awapit, la cultura, la
unidad y autodeterminacién, valores con los que hemos resistido al exterminio, razon por la cual
con el fin de fortalecernos y seguir transmitiendo nuestro legado a las futuras generaciones Attim
Awa, en el marco de inkal Awé Katsa Kuat se establecieron leyes rectoras para relacionarnos
como personas, comunidades y pueblos. Relaciones que nos unen y comunican con los espiritus,

con los seres de la naturaleza y con los demas pueblos.

Estos mandatos son: Katsa Su, wamtit, au mipain y puramkana, los cuales procedo a describir.

2.3.1. Katsa Su

Mandato de cuidado de la casa grande, del universo entero; que desde el pensamiento Attim Awa
esta integrado por cuatro espacios 0 mundos Ampara Tt Su, y que desde la vision geogréafica —

ancestral es el gran territorio heredado de nuestros ancestros, donde desarrollamos nuestras
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formas de vida propia en armonia e interaccion con la naturaleza y sus integrantes. En este
espacio encontramos la comunicacion espiritual, material y fisica, crecemos en familia y
comunidad, nos garantiza la alimentacion, la curacion, la conexion espiritual y la pervivencia; de

manera que Katsa Su es un todo natural y cultural.

El territorio es un todo: es la selva, es la armonia, es el rio, es gente, es la produccion, es el
espiritu, es la vida, es la razon de ser Awa, es la existencia Awa. Los Awa pensamos que el
territorio no se negocia, puesto que es nuestra vida y la vida no se negocia (Gran Familia Awa
Binacional - GFAB, s. f., 26).

En Katsa Su hay lugares llamados Chamchimat®*’ donde existen energias muy fuertes, por ende,
son de mucho cuidado y respeto como: piruz, ainka piruz,**®pirattuz,'3® miruz'4°, pitchirakut,4
y inkal, en estos lugares viven los izputtuz duefios de katparuz y las plantas, aqui existen normas
de respeto y cuidado para la convivencia con izputtuz, desobedecer estos mandatos implica ser
desarmonizados, con enfermedades como: watpura y satish,#? mal de ojo, ojeado de piedra, entre

otras.
Chamchimat es el lugar donde residen espiritus y/o duefios de animales y plantas, y con quienes
los Awé convivimos diariamente, respetando y obedeciendo sus normas y protegiéndonos de las
enfermedades que ellos nos pueden causar cuando no las cumplimos o las irrespetamos (UNIPA,

CAMAWARI Y ACIPAP, Ministerio de Educacion Nacional, y Republica de Colombia 2010,
20).

Por esa razon, el mandato que debemos cumplir es cuidar y proteger Katsa Su, vivir de
conformidad al derecho propio, que establece el respeto por Katsa Su, ya que es un ser vivo, es la

fuente de nuestra existencia, porque como Attim Awa sin territorio no podemos existir.

137 Sitio sagrado.

138 Quebrada.

139 Chorrera o cascada.
140 Caminos.

141 Pefia con cueva.

142 Seres espirituales que desarmonizan y enferman a las personas.
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2.3.2. Wamtitmin Katkin43

Este mandato establece que inkal Awa Katsa Kuat debemos caminar juntos hacia una misma

direccion de resistencia y pervivencia, viviendo juntos en Katsa Su, trabajando unidos, hablando
awapit, practicando la espiritualidad propia, vivir en solidaridad y tener proyecciones colectivas.
“La unidad significa trochar y pensar juntos como inkal Aw4, y que ese pensamiento propio Awéa

se transmita a todos los demas Awa” (Gran Familia Awé Binacional - GFAB, s. f., 27).

Dicha unidad la vivimos en los trabajos colectivos como: el cambio de brazo, en el compartir
alimentos, ensefiar conocimientos propios, en las ceremonias y rituales propios, en las fiestas y
conmemoraciones, en las asambleas comunitarias, congresos y reuniones donde nos unimos con

el objetivo de construir en conjunto el Wat uzan y la pervivencia Attim Awa.

Los mandatos son: (1) Fortalecer en la familia el idioma awapit, el pensamiento propio, el
conocimiento ancestral, (2) fortalecer espacios de consejos y didlogos con mayores y mayoras,
Attim Awa pianmika, (3) tener participacion equitativa y respeto entre hombres, mujeres, nifias y

ninos.

2.3.3. Au mipain'#

Es la capacidad de autodeterminarnos y autogobernarnos que como nacién se vio truncada por los
procesos de colonizacion, desterritorializacion, evangelizacion y violencia por el conflicto
armado; sin embargo, pese a estos procesos de etnocidio, hemos logrado el reconocimiento del
derecho a la autodeterminacion, lo cual implica que tenemos la capacidad de direccionar y
autodeterminar nuestra existencia, de tomar decisiones respecto al territorio y forma de gobierno

acorde al pensamiento propio y leyes de origen Attim Awa.

La autonomia es la capacidad de decidir como queremos vivir en nuestro territorio, a través de
nuestras formas ancestrales de gobernar y organizar nuestra vida y nuestro pueblo como inkal
Awa, basandonos en nuestra Ley de Origen, cosmovision y espiritualidad (UNIPA, CAMAWARI
Y ACIPAP, Ministerio de Educacidn Nacional y Republica de Colombia 2010, 79).

143 Trabajar juntos, trabajar en unidad, unidad y minka.

144 Autonomia.
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De este mandato se deriva el fortalecimiento al gobierno y sistema juridico propio, a la soberania
alimentaria y a la espiritualidad, con el proposito de ejercer el control politico, territorial,
ambiental, social y cultural, teniendo como base las leyes de origen Attim Awa y asi salvaguardar

nuestra existencia presente y futura.

2.3.4. Puramkanal#®

La nacién Attim Awéa somos herederos de una cultura e identidad propia, poseemos
conocimientos propios acerca de la forma de comprender y concebir Katsa Su, contamos con un
idioma propio que nos permite comunicarnos y relacionarnos, tenemos sistemas de gobierno y
justicia propia, caracteristicas diferenciales que nos identifican como Attim Awa y nos diferencian

de otras nacionalidades y de la sociedad mayoritaria.

Somos herederos de una inquebrantable tradicion de resistencia que nos obliga a fortalecer todos
los procesos de identidad, independencia, autonomia, gobierno y pensamiento propio,

Ilevandonos a los mejores estadios de recuperacion de nuestros mundos.

La cultura es el lazo que nos une como comunidad, la voz que nos hace comunes, es la dimension
en que andamos trazando el designio de nuestro propio destino al paso del tiempo. (...) la cultura
es un puntal que nos permite mantener y transmitir de generacion en generacién nuestros
conocimientos, y en este sentido, lo que nos permite seguir siendo lo que somos: inkal Awa.
(UNIPA, CAMAWARI Y ACIPAP 2010).

De modo que, el mandato como inkal Awa Katsa Kuat es mantener la cultura y la identidad desde
el idioma awapit, las practicas sociales, culturales, productivas, espirituales y de resistencia que

hemos heredado de los ancestros Attim Awa.

2.4. Mujer y familia en el pensamiento Attim Awa

Reviste gran importancia para la vida Attim Awa la concepcién de ashampa en el pensamiento
Attim Aw4, abordandola desde el concepto integral de kuat - familia, que significa semilla o raiz

donde nace y surge la vida Attim Awa.

145 Cultura, vivir a la forma Attim Aw4, vivir como vivia anteriormente conservando los mandatos propios.
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La palabra kuat integra gran parte de las palabras que hacen referencia al parentesco femenino
como: kuankua en castellano es abuela, kuankua paishpa es nieta, akua o akuish significa

madre, 146 kual4’ traduce hermana.

Kaisam Canticus, hablante y traductor del idioma awapit sefiala que: “La palabra kua es el
epicentro de la familia, la armonia y el equilibrio del ser Attim Awa, la mujer esencia del buen
vivir” (conversacion personal, Territorio Ancestral Kuazi Na Attim Awé Katsa Su, 09 de abril de
2022).

De acuerdo con nuestras leyes de origen, sabemos que existe un ser importante, creadora de
nuestra existencia, es Amparinkua nombre que tiene su raiz etimologica a partir de dos palabras,
Ampa deriva de la palabra ampara,*#® es el nimero maximo que se cuenta en awapit,4° ampara,
simboliza los cuatro espacios 0 mundos del Katsa Su — Ampara Tt Su. Por otra parte, inkua
significa persona mayor, adulta, portadora de gran conocimiento, es decir que es sabia, es

kurunnu chammika.%°

Ampar - #nkua es una mujer con cuatro caras o rostros que le permiten ver a los cuatro lados del
Ampara Tit Su, es la abuela, dadora de vida, pianmika, que protege, ordena y guia Katsa Su. La
palabra ashampa también comparte la particula ampa que deriva de la palabra ampara, de ese

modo ashampa hereda el conocimiento de kuankua Amparinkua.

A partir de la semantica del idioma awépit y el significado cosmolégico Attim Awéa, ashampane y
especificamente la mujer abuela, es un ser que tiene connotaciones bioldgicas, sociales,

culturales, politicas y espirituales, tanto que el investigador Haug, concluyé que “es probable que

146 Akua usa para pronombre posesivo en primera persona, si no es akuish.
147 Cuando el hermano de sexo masculino que se dirige a su hermana.

148 Cuatro espacios del universo Attim Aw4, cuatro son los pilares fundamentales de las casas inkal Awa y cuatro
mandatos: Unidad, territorio, cultura y Autonomia.

149 |os nimeros en awapit se cuentan del uno al cuatro asi: maza, pas, kutiia, ampara.

150 Persona que nos aconseja.
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entre los grupos que constituyeron los antepasados de los que hoy en dia se denominan inkal Awé

haya sido el matriarcado la forma predominante en la organizacion social” (1994, 183).

Por otro lado, Ann Osborn contempla la posibilidad de que nuestra forma de organizacion pudo
haberse dado a partir de vinculo de la mujer, de acuerdo con su investigacion, sugiere que eran
las mujeres las que llevaban el fuego de la sabiduria ancestral, por lo cual los apellidos se
adquirian de las abuelas maternas, contrario al modelo occidental patriarcal impuesto que ha

obligado a cambiar nuestros patrones culturales.

Probablemente la sociedad fue dividida entre un niumero de clanes cuya nomenclatura animal la
adquirian matrilateralmente. En el pasado, fueron las mujeres quienes llevaron collares de dientes
de animales y también los apellidos de la familia seguian por el de la abuela materna (Osborn
1991, 217).

En ese mismo sentido, Haug estudio la palabra kankuan traduce adivino, vocablo que se relaciona
con el significado y signo de Amparinkua mujer creadora que da inicio a la familia Attim Awa a

partir de Katsa T#, como lo vemos en nuestra ley de Origen.

Una mujer anciana que vive en la selva camind mucho tiempo hasta encontrar los dos arboles méas
grandes de la selva y se subié en ellos, mueve los &rboles, bota una barbacha, luego de tres horas
nace un nifio y luego arroja otra barbacha de donde nace una nifia. A los ocho dias se le caera la
barbacha hasta quedar completamente desnudos. Pasado el tiempo, la mujer ya joven empezé a
caminar y le daba mucha sed y no llovia, no habia agua. Vio un charco de agua donde estaba un
hombre lamiendo el agua y le dio risa, ella metio6 el dedo y lamid, le dijo al hombre que la
siguiera, cogi6 un cangrejo, lo soltd y lo metid en la cueva y se formd el rio. La mujer tomé con la
mano, el hombre fue a tomar el agua y se meti6 a lamer el agua. Hombre y mujer se fueron a vivir
juntos. La mujer anciana le dijo al hombre cuando tengas hijos hay que sembrar cuatro plantas de
platano para que tengan que comer, luego hay que hacer una casa y a la mujer se le dijo como
cocinar, apafié una piedra con otra y broté chispa y prendié la candela, tir6 platano a la candela y
qued6 asado. Asi fue como se inici6 la familia Awa (Unidad Indigena del Pueblo Awa 2019).

En consecuencia, Awa ashampa representamos el centro de la familia Attim Awa como creadoras
de vida, de la familia, curanderas, sabias, consejeras, conocedoras e interpretadoras de los suefios,
encargadas de la siembra, cosecha, recoleccion de alimentos, contar las leyes de origen a los hijos
e hijas alrededor de impus, responsables de transmitir la sabiduria de Katsa Su, ayudar en la
armonizacion de los problemas o conflictos que generan los hombres, entre otras actividades.
La mujer es el nucleo donde empieza la organizacion. A veces habia peleas cuando tomaban
chicha y en toques de marimba median su fuerza. Cuando eso pasaba, (...) se reunian los hombres
gue habian peleado y conversaban para solucionar los problemas. Las testigos eran las mujeres,

por ser mujer su palabra era importante, hacian entender a los hombres donde habia empezado el
problema, que habian dicho o hecho el uno o el otro (Gran Familia Awa Binacional 2014, 60).
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Al mismo tiempo, Ashamparuz como metafora de Katsa Su, fertilizamos la semilla sembrada en
nuestro cuerpo, “a la mujer se la relaciona con la tierra que es femenina.” (Osborn, 1991, 215).

En ese sentido, pilares esenciales en el proceso politico organizativo.

Las mujeres Aw4, somos el corazon de la familia, tenemos la responsabilidad de la procreacion y
el cuidado de la vida desde nuestro quehacer diario, transmitimos a nuestros hijos la cultura y el
conocimiento ancestral, pero también hacemos parte activa del proceso organizativo y politico de
nuestra comunidad, a través de los cuales aportamos en el desarrollo de la autonomia, unidad e
identidad de nuestro Katsa Su (CAMAWARI, UNIPA y ACIPAP 2012, 184).

Pese, a toda la carga ontoldgica y axioldgica de ashampane en el pensamiento Attim Awa, en esta
investigacion nos encontramos con dos desarmonizaciones que atentaron contra su vida,
preguntando a algunas ashamparuz, sobre esta situacion, sefialan que se debe a la desconexion
gue hemos tenido con nuestro origen, a la desobediencia a los mandatos propios, asi, como los
contextos de marginacion y violencia que nos han obligado a cambiar nuestras formas de vida
propia.
El mayor decia es que antiguamente todo era con la palabra que decia la naturaleza, si usted es un
mal hijo, te lleva el trueno, o se abria la tierra, antiguamente la palabra era sagrada, ahora estamos
desconectados, ya no se bafian con plantas, ya no toman aromaticas, ya no se hacen bafios las
mujeres, el tiempo del ciclo menstrual tampoco se cuidan (Comunicacion personal con Claudia

Ximena Pai, exconsejera de mujer y familia de la UNIPA, Territorio Ancestral Kuazi Na Attim
Awa Katsa Su, 7 de abril de 2022).

La imposicion de un pensamiento ajeno, que estigmatiza y denigra las propias leyes de origen
Attim Awa, da como resultado el desconocimiento de los mandatos para el wat uzan, rehusarse a
escuchar y comunicarse con Katsa Su, olvidar guardar los reposos y cuidados en dias de
Patapcha,*®* cuidar la familia con las plantas, consumir los alimentos propios, caminar en las

horas adecuadas.

Claudia, sefiala que los mayores también atribuyen las desarmonizaciones a que el nacimiento de
los hijos e hijas se esta dando fuera del territorio, en contravia a los mandatos y cuidados propios
Attim Awa.

151 El periodo menstrual de las mujeres se asemeja a las fases de la luna, en awapit traduce: Patapcha.
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Los mayores nos decian ;donde estamos pariendo? (...) ;la placenta donde queda? Estamos
pariendo en los hospitales, lo cual genera: desconexion con el Katsa Su, Ampara Su, Su sakattuzpa
Su, desconexion del territorio, de la madre naturaleza, con los seres creadores, esa parte es la que
estamos hoy dia mirando, los bafios, los tipos de luna de nacimiento de los nifios (comunicacion
personal, Territorio Ancestral Kuazi Na Attim Awa Katsa Su, 7 de abril de 2022).

Dicha aseveracion tiene relacion con lo investigado por Parra y Virsano, ellos sefialan que “de
acuerdo a la informacion de la enfermera del puesto de salud el Diviso, Leonor Romero, en los
ultimos cuatro afios no se han atendido partos de mujeres indigenas.” (1994, 205) En suma, los

partos se hacian en los hogares segun las formas propias Attim Awa.

Con relacion al parto y nacimiento se hacen en el propio hogar en compafiia de la familiay la

placenta debe ser colgada sobre un arbol cerca de la casa para ahuyentar a los irawa.*>?

Autora: ;Qué se hace con la placenta, una vez nace un paishpa?

Watsammika Pedro Nel Canticus Pascal: la placenta debe envolverse en hoja de bijao seco, y
luego se cuelga en un arbol o tronco de motilén o de guayaba, significa, para que mas dure la
gente, para que viva mas afios.

Autora: ;Qué sucede si se incumple este mandato?

Watsammika Pedro Nel Canticus Pascal: el nifio cagara gusanos, no crece sano, cuando la
placenta se entierra o se coloca en otro palo o se bota al agua, se desordena, crece grosero, no
obedece, irrespeta a la mama, al pap4, al tio, a todos, eso no recomendaban los mayores
(comunicacion personal, Territorio Ancestral Kuazi Na Attim Awa Katsa Su, 20 de marzo de
2022).

La ritualizacion con la naturaleza conforme a los mandatos propios previene desarmonias
presentes y futuras, permite que la persona permanezca sana, evite enfermar, ademas de los
rituales es importante realizar cuidados durante el embarazo, escenarios donde es protagonista la

reciprocidad entre ampu y ashampa, para crear familias respetuosas y armonicas.
Parra Rizo y Virsano Bellow, encontraron que:

Existe la tradicion generalizada de que los hombres son los encargados de los cuidados de la salud
de las mujeres durante el periodo de embarazo, parto y postparto. (...) este mismo hecho en la
sociedad de los Awa se constituye en la base de su supervivencia bioldgica y familiar y por ende
crea las bases para la cimentacion de relaciones de respeto, carifio y complementariedad que
existen entre los dos sexos (1994, 204).

152 Egpiritu que desarmoniza, que puede hacer dafio, incluso quitarle la vida al recién nacido.
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La imposicion de otra cultura, el etnocidio que hemos vivido en los territorios a causa de agentes
externos, afecta nuestra forma de vida Attim Awa, llevando al desconocimiento de los mandatos
propios, la desconexion con las leyes de origen y por ende con los seres espirituales del Katsa Su,
en los procesos de creacion de las familias Attim Awa, generando desarmonizacion en la familia y

maltrato hacia la mujer a manos de sus propias parejas como se abordaré posteriormente.

Concluimos este capitulo sefialando que el mundo Attim Awa entiende Katsa Su desde un
enfoque que se diferencia de las concepciones de la sociedad mayoritaria, el cual es
eminentemente antropoceéntrico y separa la cultura de la naturaleza. En contraposicion, nuestra
ontologia es biocéntrica o ecocéntrica, puesto que integra a todos los seres de Katsa Su,
reconociéndoles como sujetos con derechos, tales como: animales, piedras, arboles, rios, el sol, la
luna, las estrellas y espiritus. Estas son personas con agencia propia, son seres vivos

interdependientes del ser humano, con virtudes y ciclos de vida propios.

Por consiguiente, en la ontologia Aztim Awa no existen tratamientos jerarquicos superiores de
unas personas a otras, tanto humanos, los seres espirituales, animales, plantas, rios, montafias;
mantenemos relaciones de parentesco y de hermandad mutua, comprendiendo que todos los entes

de Katsa Su, somos hijos de los mismos seres creadores y como tal una familia.

En las leyes de origen Artim Awa, se halla la fuente del sistema juridico propio, sus valores y
mandatos, los cuales, a diferencia del derecho positivista de occidente, primero establecen los
deberes como una condicién para adquirir derechos, por lo que se privilegian las obligaciones, los

mandatos de cuidado, respeto y proteccion al Katsa Su.

Descola, en referencia a esta forma de identificacion ontoldgica, denomina animismo y Viveiros
de Castro, perspectivismo, y sostienen que la autodeterminacion ontoldgica de los pueblos
indigenas supera los limites de las categorizaciones de humano y no humano, de manera que
desde nuestras formas de comprender el mundo “todos los animales y demas componentes del
cosmos son intencionalmente personas, virtualmente personas, porque cualquiera de ellos puede
revelarse como (transformarse en) una persona. (...) se trata de una potencialidad ontoldgica”

(Castro 2010, 37).

Los mandatos de vida del derecho propio de algunos pueblos originarios han influenciado al
derecho occidental contemporaneo, a través de teorias de los llamados derechos de la naturaleza,

el derecho salvaje, el derecho de la tierra, la democracia de la tierra, pachasofia, entre otras.
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Todas estas teorias se fundamentan en las cosmovisiones u ontologias de los pueblos o naciones
originarias, lo que les permite identificar otras formas de gobernanza de la tierra, tal como lo
indica Cullinan:
El derecho debe contener elementos “salvajes.” Para desarrollar el Derecho de la Tierra, el
Derecho Salvaje y hacer funcionar los sistemas de gobernanza de la Tierra, debemos
conscientemente sintonizarnos con un mas amplio contexto natural. Tenemos que aprender de

aquellas comunidades que se han adaptado exitosamente en la Tierra, y recordar que debemos
ajustar nuestras teorias al calor de la experiencia (Cullinan 2018, 153).

En consecuencia, con virtud del pluralismo juridico y reconocimiento del derecho propio Attim
Awd, la Sala de Reconocimiento de Verdad, de Responsabilidad y de Determinacion de los
Hechos y Conductas, de la Jurisdiccion Especial para la Paz acredit6 y reconocié como victima al
Katsa Su y concedio la calidad de interviniente especial en su proceso de investigacion. Dado
gue, nosotros como nacion Awa somos inescindibles de Katsa Su, es decir, somos un sistema
inter - relacional que conforma todo en Katsa Su.
(...) para algunos pueblos indigenas las experiencias de la guerra no se agotan en el dafio
ocasionado a la gente, sino que sus consecuencias se inscriben también en la mirada de seres que
habitan sus territorios y en el mismo entorno natural. La desaparicion de encantos, de espiritus
protectores o de padres espirituales describe una serie de efectos que trascienden los &mbitos
humanos, es decir, afectan tanto los derechos de las personas como el entramado de relaciones en
el que gente, lugares y agencias no-humanas participan. Mas bien “cuando los humanos dafian a

los no humanos o a la naturaleza se crea un desequilibrio energético que conlleva cambios en la
vida fisica” (Jurisdiccion Especial para la Paz, 2019).

Habiendo conocido el origen y fuentes del sistema juridico Attim Awa, la concepcidn ontoldgica
de la familia Awa a partir de la mujer en el pensamiento propio Attim Aw4, nos permite
comprender que esta forma de entender Katsa su difiere del sistema antropocéntrico patriarcal
hegemonico de occidente. De ese modo en el siguiente capitulo nos centraremos en describir la

estructura organizativa del Territorio Ancestral Kuazi Na Attim Awa Katsa Su.
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Capitulo 3. Gobierno propio del Territorio Ancestral Kuazi Na Attim Awa Katsa Su

En este capitulo se describe la estructura y organizacion del Territorio Ancestral Kuazi Na Attim
Awa Katsa Su, las instituciones, integrantes y funciones de Katsa Sukiz inkal Awa Mikuaruz y
autoridades ancestrales; asimismo, se estudia el proceso de eleccion de las autoridades
ancestrales, esto con el fin de distinguir desde la organizacion el gobierno propio, el sistema

juridico y las forma de armonizar las desarmonias al interior de este territorio.

3.1. Estructura de Gobierno Propio - Katsa Sukiz Attim Awa Mikuaruz

Para el estado colombiano, el Territorio Ancestral Kuazi Na Attim Awa Katsa Su es reconocido
legalmente como una entidad publica de caracter especial, representada por Katsa Mikua o

representante legal a través de la figura de cabildo indigena:153
Es una entidad publica especial, cuyos integrantes son miembros de una comunidad indigena,
elegidos y reconocidos por esta, con una organizacion sociopolitica tradicional, cuya funcion es
representar legalmente a la comunidad, ejercer la autoridad y realizar las actividades que le

atribuyen las leyes, sus usos, costumbres y el reglamento interno de cada comunidad (Ministro de
Agricultura y Desarrollo Rural de la Republica de Colombia, 2015, art.2.14.7.1.2).

El resguardo, por su parte hace referencia al territorio ancestral colectivo que ocupa una 0 mas
comunidades, donde desarrollan sus formas de vida con arreglo a los propios sistemas
normativos, el territorio cuenta con mecanismos juridicos de proteccion como: inalienabilidad, es
decir, no puede negociarse, imprescriptibles no se obtiene por la figura de la prescripcion
adquisitiva, e inembargables no pueden ser sujetos de medidas cautelares ni de remates.

Los resguardos indigenas son una institucion legal y sociopolitica de caracter especial,

conformada por una 0 méas comunidades indigenas, que con un titulo de propiedad colectiva que
goza de las garantias de la propiedad privada, poseen su territorio y se rigen para el manejo de este

153 El concepto de cabildo, al ser un concepto colonial, se ha venido replanteando por Consejo de autoridades
ancestrales, en idioma awapit traduce: Katsa Sukiz Attim Awé Mikuaruz o autoridades ancestrales. Esta forma de
organizacion para los pueblos originarios en Colombia se da a partir de la expedicion de la Ley 89 de 1890 que
sefiala la forma como deben “ser gobernados los salvajes que vayan reduciéndose a la vida civilizada”. Asi: “En
todos los lugares en que se encuentre establecida una parcialidad de indigenas habra un pequefio Cabildo nombrado
por estos conforme a sus costumbres” (Congreso de la Republica de Colombia 1890).
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y su vida interna por una organizacion autdnoma amparada por el fuero indigena y su sistema
normativo propio (Presidencia de la Republica de Colombia, 1995).

La institucion de cabildo indigena, y resguardo, son figuras juridicas impuesta, heredadas de la
colonia, ajena al derecho propio Attim Aw4, pero que se ha apropiado porque son términos
juridicos desde los cuales el estado colombiano reconoce legalmente la organizacién y el
territorio de los pueblos originarios, asi lo diferencia la antrop6loga Margarita Chavez.
El resguardo como propiedad colectiva de la tierra, y el cabildo, como forma de gobierno
comunitario, cuentan con una trayectoria histdrica que se remonta al periodo colonial. Aunque
ambas instituciones fueron introducidas por el gobierno colonial espafiol, los indigenas de la zona

andina apropiaron ambas instituciones como pilares de su movimiento social por derechos y
autonomia (Chavez 2010, 23).

En la estructura de gobierno propio del Territorio Ancestral Kuazi Na Attim Awéa Katsa Su,
ademas del cabildo que llamamos consejo de autoridades ancestrales o Katsa Sukiz Attim Awa
Mikuaruz, y resguardo que es el Territorio Ancestral o Katsa Su, cuenta con la institucion de la

Asamblea Comunitaria denominada: wantuz kasa wamkit param.

3.1.1. Wantuz Kasa Wamkit Param*

Esté integrada por Katsa Sukiz inkal Aw& Mikuaruz del Territorio, lideres, lideresas y suplentes
gobernadores de cada una de las 25 comunidades que integran el Territorio Ancestral Kuazi Na
Attim Awa Katsa Su, en este encuentro de unidad pueden llegar a participar aproximadamente
600 personas, las cuales se reine cada afio de manera ordinaria'®>® por convocatoria de Katsa
Mikua.'%® Con el objetivo de elegir de manera consensuada a las autoridades ancestrales, la
reunion puede durar de dos a tres dias y se realiza en la comunidad que tenga mejores

condiciones de infraestructura para recibir a tantos participantes.

Las funciones de Wantuz Kasa Wamkit Param, no se encuentra descritas en la ley ordinaria, sin

embargo, dentro del derecho propio y tomando como referente, instituciones externas, se conoce

154 Asamblea comunitaria/ espacio donde se retinen a dialogar todos y todas.

155 Este periodo de gobierno de un afio lo ha determinado la ley ordinaria “El periodo de duracién de dicho Cabildo
serd de un afo, de 1.° de enero a 31 de diciembre”(Congreso de la Republica de Colombia 1890).

156 Representante legal de la comunidad, gobernador o autoridad ancestral que representa a la comunidad.
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como la institucion de “méaxima autoridad en la comunidad, donde se toman las decisiones, dice
lo que se debe hacer o no, aconseja, castiga o sanciona” (UNIPA, CAMAWARI, ACIPAP y
Ministerio de Educacién Nacional 2010, 23).

Los integrantes del Katsa Sukiz inkal Awa Mikuaruz en cabeza de Katsa Mikua, crean una agenda
que incluyen la armonizacidn espiritual con masica propia, piankit méim “simbolo de saludo y
bienvenida a los espiritus de los ancestros, a los espiritus de la selva, a todos los presentes en la

asamblea general comunitaria” (Katsa Sukiz inkal Awa Mikuaruz, 2020).

Un espacio importante de la agenda es la resefia historica del proceso organizativo del territorio,
se hace andlisis del contexto social, también cada consejeria presenta informe sobre los proyectos
y acciones que se realizan en el territorio; en estos espacios de encuentro se distribuyen y

aprueban los recursos para priorizar proyectos que requieren las comunidades.>’

Asimismo, se armonizan desarmonias, dan consejos, hablan sobre justicia, gobierno propio y
demaés tematicas de interés colectivo, el Gltimo dia se realiza la eleccién del nuevo consejo de
autoridades ancestrales Katsa Sukiz inkal Awa Mikuaruz,*>® que culmina con el acto de posesion,

palabras de los elegidos, musica y baile durante toda la noche.

Wantuz Kasa Wamkit Param también puede ser convocada de manera extraordinaria cuando se
requiera tomar decisiones importantes o decidir acciones como administracion de justicia o de

armonizacion.

3.1.2. Katsa Sukiz inkal Awa Mikuaruz

Katsa Sukiz inkal Awéa Mikuaruz del Territorio Ancestral Kuazi Na inkal Awa Katsa Su, se rige
bajo mandatos propios establecidos desde la oralidad y el derecho propio, esta integrado por 13

consejeros que se eligen anualmente en Wantuz Kasa Wamkit Param son: katsa mikua, ainki

157 Los territorios legalmente constituidos en Colombia reciben asignacion de recursos por parte del estado, recursos
que deben ser invertidos en las necesidades de la comunidad y se gestionan a través de proyectos. “Los recursos de la
participacién asignados a los resguardos indigenas seran de libre destinacion para la financiacion de proyectos de
inversion debidamente formulados, e incluidos en los planes de vida o de acuerdo con los usos y costumbres de los
pueblos indigenas” (Presidente de la Republica de Colombia 2014).

158 Consejo de autoridades ancestrales inkal Awa.
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mikua, wantuz katkimtu chammika, wantuza iznu chammika, wanta izkuthammika, katsa su kara
awaruza pakpamtu chammika, katsa su iznu chammika, ma kawimturuz kasa katkimtu chammika,
kuattuz kara ashamparuz kasa katkimtu chammika, wat purampa fiannu chammika, pzh
kamwiznapa flannu cahammika, wat paramtu puranpa fiannu chammika, watkit kumtu puranpa

Aannu chammika.

A su vez, cada una de las veinte cinco comunidades que integran el Territorio Ancestral Kuazi Na
Attim Awa Katsa Su tiene una persona que representa y ejerce autoridad, es Ainki Mikua'®>® quien
es elegido al interior de cada una de las comunidades en consenso al iniciar el afio; es decir,

después de la eleccidn general del Katsa Sukiz inkal Awéa Mikuaruz.

3.2. Funciones de los integrantes de Katsa Sukiz inkal Awa Mikuaruz

Las funciones de Katsa Sukiz inkal Awa Mikuaruz no se encuentran escrita en un documento
exacto, las funciones estén en la oralidad y en el caso de Katsa Mikua determinadas algunas
funciones en la ley del estado colombiano, por esa razon para esta investigacion se ha recogido a
través conversaciones y actas que conservan las autoridades ancestrales e integrantes del

territorio.

3.2.1. Katsa Mikua

Es representante legal del Territorio Ancestral Kuazi Na Attim Awé Katsa Su, conocido
genéricamente como gobernador, su funcionalidad la ha establecido tanto la ley ordinaria
colombiana como las interpretaciones hechas desde el derecho propio Attim Awa. “Es representar
legalmente a la comunidad, ejercer la autoridad y realizar las actividades que le atribuyen las
leyes, sus usos, costumbres y el reglamento interno de cada comunidad” (Ministro de Agricultura

y Desarrollo Rural de la Republica de Colombia 2015, art.2.14.7.1.2).

Desde el derecho propio y por injerencia de la ley ordinaria sobre Katsa Mikua recaen todas las

funciones del poder publico, es una persona con multiples responsabilidades como: conocer y

159 Gobernador suplente.

63



tomar decisiones sobre cuestiones politicas, sociales, culturales, juridicas, territoriales,
psicoldgicas, espirituales, administrar justicia, gestionar, administrar, ejecutar proyectos en pro de

las comunidades, entre otras funcionalidades.
Kaisam Canticus, me explico que:

Katsa Mikua es una persona grande que direcciona los procesos comunitarios y de politica propia,
con agenda propia de las comunidades inkal Aw4, por esa razén en awapit decimos Katsa Mikua,
katsa viene de Grande y mikua de la persona maxima que representa a las comunidades, es la
autoridad maxima. Es una persona de respeto, una persona que estd caminando por el verdadero
camino ¢nkal Awa4, por ese legado que han dejado nuestras abuelas y abuelos, nuestros ancestros
Attim Awa, entonces nosotros caminamos por ese sendero, entonces un gobernador es eso
(Comunicacion personal Kaisam Canticus ex gobernador, lider de la nacion Awa y defensor de
derechos humanos Territorio Ancestral Kuazi Na Attim Awé Katsa Su, 02 de marzo de 2022).

De acuerdo con lo que he podido observar, escuchar y analizar, Katsa Mikua tiene las siguientes
funciones: representar a todos los habitantes del Territorio Ancestral Kuazi Na Attim Awa Katsa
Su; direccionar los procesos comunitarios y organizativos; estar vigilante del Katsa Su, para que
no se presenten situaciones que puedan desarmonizar la tierra, los arboles, la comunidad en
general y las relaciones con el gobierno colombiano.
Garantizar la existencia de las familias inkal Awa, garantizar ese arraigo cultural, esa existencia en
el territorio, garantizar la armonia, la paz dentro del territorio, no somos gente de la guerra, somos
gente de paz, entonces es garantizar la pervivencia cultural, las practicas tradicionales, los usos y
costumbres, y también garantizar el respeto a las comunidades, y garantizar la pervivencia del

idioma awapit (Comunicacion personal con Kaisam Canticus, Territorio Ancestral Kuazi Na Attim
Awa Katsa Su, 02 de marzo de 2022).

Katsa Mikua también debe velar porque los actores armados, agentes externos como iglesias,
religiones ajenas a la cultura, no ingresen al territorio a desarmonizar la estructura de gobierno
propio y la existencia Attim. También, debe propiciar espacios para armonizar desarmonias y

administrar justicia en el territorio.

(...) en el territorio se presentan dificultades, problemas internos dentro de los entornos familiares,
también esta la presencia de los actores armados ilegales, esta es una situacion que nos ha venido
azotando, entonces debe evitar estos riesgos que pueda desarmonizar a las comunidades, debe
solucionar conflictos tanto internos como externos, esto recae en el gobernador porque es la
autoridad maxima, es él quien toma la decision frente a estas problematicas, el consejo de
gobierno esta agrupado de mas compafieros, pero al final quien toma la decisién a la solucién de
conflictos y ejercer justicia es el gobernador (Comunicacion personal, Territorio Ancestral Kuazi
Na Attim Awé Katsa Su, 02 de marzo de 2022).
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Kaisam sefiala que Katsa Mikua debe tener claros los conocimientos propios internos de la
comunidad y también contar con conocimientos externos, para poder entrar en dialogo con otros

gobiernos e instituciones.
Nuestros mayores y mayoras no han ensefiado que un gobernador debe ser una persona que un pie
esté primero en la comunidad, en su territorio y otro pie estar parado también en otros espacios,
contextos, tener el relacionamiento con otros pueblos hermanos, territorios hermanos, con la
sociedad de occidente. Por eso el gobernador debe tener la capacidad de esa vocacion, de esa
interlocucién de gobierno a gobierno, capacidad de gestionar ante el gobierno local, regional y
nacional. Es un ejercicio dificil, pero es posible, siempre y cuando se trabaje en conjunto en
colectivo (Comunicacion personal, Territorio Ancestral Kuazi Na Attim Awa Katsa Su, 02 de
marzo de 2022).

Asimismo, debe disefiar, gestionar y ejecutar proyectos a favor de las comunidades, para ello
debe conocer las necesidades de las comunidades; ademas debe conocer la normatividad vigente,
la constitucion, los tratados internacionales, para poder desenvolverse y hacer respetar los
derechos y en ese sentido gobernar desde el pluralismo juridico teniendo como fundamentos el

derecho propio y el derecho ordinario.

Legislar desde la ley de origen, desde el derecho propio, desde el derecho mayor. Legisla con
esas normatividades, con la palabra, un gobernador es quien legisla desde esa ley de la naturaleza,
ley que estan en las historias propias, es legislar bajo esos mandatos y principios, y también bajo
otras normatividades externas plasmadas en la constitucion de Colombia que son dos herramientas
fundamentales (Comunicacion personal, Territorio Ancestral Kuazi Na Attim Awa Katsa Su, 02 de
marzo de 2022).

Estos son algunos mandatos que recaen sobre la figura de Katsa Mikua, quien es la figura que
representa juridicamente al territorio y ejerce funciones que también le son asignadas en primera
instancia a las autoridades ancestrales de cada una de las veinte cinco comunidades que integran

el Territorio Ancestral Kuazi Na Attim Awa Katsa Su, conocidas como Ainki Mikuaruz.

Entre sus funciones tienen: administrar justicia exclusivamente en su comunidad, conocer en
primera instancia de las desarmonias, investigar y armonizar, en caso de no lograr solucionar el
conflicto, acude a Katsa Mikua; se encargan de convocar a trabajos colectivos, reuniones, eventos
culturales, asambleas y congresos; asimismo, representan a su comunidad ante el gobierno propio

del Territorio Ancestral Kuazi Na Attim Awa Katsa Su.
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3.2.2. Ainki Mikual®?

Es la autoridad menor que representa a las veinte cinco comunidades del Territorio Ancestral
Kuazi Na Attim Awa Katsa Su, por lo tanto, brinda apoyo a Katsa Mikua, y recaen sobre él las
mismas tareas y responsabilidades de Katsa Mikua en caso de su ausencia o delegacion, ya que
es:
como la mano derecha del gobernador, cuando el gobernador no puede estéa el otro, quien también
apoya, esté al servicio de las comunidades y direcciona los procesos comunitarios, organizativos,

de politicas propias, culturales y territoriales (Comunicacion personal, Territorio Ancestral Kuazi
Na Attim Awa Katsa Su, 02 de marzo de 2022).

3.2.3. Wantuzkasa Katkimtu Chammikal6!

Recae sobre este consejero la responsabilidad de estar pendiente de las documentaciones,
archivos, elaboracion de actas de reuniones y de acciones de armonizacién o aplicacion de
justicia propia, hace notificaciones, oficios, elaborar y entregar avales, certificaciones; cada afio
hacer revision y actualizacion del censo de las familias que integran el Territorio Ancestral Kuazi
Na Attim Awéa Katsa Su.

3.2.4. Wantuza iznu chammika62

Este consejero se encarga de vigilar y hacer veeduria del funcionamiento adecuado del Katsa
Sukiz inkal Awa Mikuaruz. Si en alguna actividad fallan, es quien orienta, ayuda a direccionar y a
empujar los procesos comunitarios y organizativos del territorio, también esta pendiente de la
forma como se administran los recursos econdmicos y bienes del Territorio Ancestral Kuazi Na
Attim Awé Katsa Su.

160 Gobernador suplente, persona que lidera o dirige después de Katsa Mikua y también se llaman Ainki Mikua las
que dirigen una comunidad del Territorio Ancestral Kuazi Na Attim Awa Katsa Su.

161 Consejero secretario.

162 Consejero fiscal.
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3.2.5. Wanta Izkutnammikal63

A esta dependencia le corresponde llevar la contabilidad, custodiar los recursos propios del
Territorio Ancestral Kuazi Na Attim Awa Katsa Su, coordinar para que los proyectos y recursos

se ejecuten debidamente.

3.2.6. Katsa Su kara Awaruza pakpamtu chammika'®*

Esté integrada por Pakpammikaruz'®® se encarga de coordinar actividades para el control
territorial, convocar y dirigir las actividades para trabajos comunitarios; exigen respeto a la vida,
a los derechos humanos, respeto al territorio; debe estar vigilante de lo que sucede en el territorio,
si algo extraordinario sucede se convocan para atender la situacion; en el caso de armonizaciones
o aplicacion de justicia propia, se encargan de ejecutar las armonizaciones y hacen seguimiento

para el cumplimiento de la sentencia de armonizacion.

3.2.7. Katsa Su Iznu chammikal6®

Este consejero tiene la responsabilidad de proteger y cuidar al Katsa Su: la tierra, el agua, los
arboles, las plantas medicinales, los animales, etc. Para ello debe proponer actividades y
gestiones que busquen la defensa del territorio, la conservacion, y promover actividades que

permitan mantener el equilibrio con Katsa Su.

3.2.8. Ma kawimturuz kasa katkimtu chammikal8’

Representa a todos los nifios y las nifias, adolescentes y jovenes del territorio, por ello se encarga

de estimular actividades en favor de los derechos de la nifiez, la adolescencia y juventud; también

163 Consejero tesorero.

164 Consejero de cuidadores del territorio Attim Awa.

185 Cuidadores del territorio, también conocidos como guardias.
166 Consejero de territorio y biodiversidad.

167 Consejeria de nifiez y juventud.
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gestiona actividades culturales, artisticas, que permitan fortalecer del ejercicio de liderazgo y

gobierno propio desde la nifiez Attim Awa.

3.2.9 Kuattuz kara ashamparuz kasa katkimtu chammika'6®

Representa a las mujeres y a la familia Attim Awa, en general a los hombres, abuelos, abuelas,
todo lo que compone Kuat. Esta consejeria promueve el respeto por los derechos de las mujeres y
su participacion en diferentes escenarios; asimismo, articula con las autoridades y otras
consejerias para actuar en defensa de la familia y vida, principalmente de las nifias y mujeres del

territorio.

3.2.10. Wat purampa fiannu chammika'®®

Dinamiza las actividades de salud propia y occidental, procura por el fortalecimiento y aplicacion
de las préacticas medicinales y de espiritualidad Attim Awa; ademas, coordina con la consejeria de
salud de la UNIPA actividades de salud para atender a las comunidades, junto a los mayores,

mayoras, pianmika, y watsammika, con el proposito de promover el wat uzan.

3.2.11. Pih kamwiznapa fiannu chammika®™

Direcciona las actividades de educacion propia en todo el territorio, direcciona procesos
educativos de acuerdo con el Proyecto Educativo Comunitario - PEC, dinamiza las actividades de

educacion en cumplimiento de los mandatos de educacion Attim Awa.

168 Consejeria de mujer y familia.
169 Consejeria de salud.

170 Consejeria de educacion
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3.2.12. Wat paramtu puranpa fiannu chammika!"*

Dinamiza actividades de comunicacion y cultura, por lo cual tienen a su cargo promover
actividades de comunicacion con izputtuz del Katsa Su y la forma de comunicar entre nosotros
mismos desde la cosmogonia propia, pero también la comunicacion intercultural a través de los

medios tecnoldgicos para fortalecer los procesos organizativos.

3.2.13 Watkit kumtu puranpa fiannu chammika'’?

Esta encargada de promover actividades y proyectos encaminados a garantizar la soberania
alimentaria de las comunidades, asi como incentivar iniciativas productivas que permitan el
sustento economico de las familias, y generar actividades del sau: siembra, cosecha y recoleccién

de alimentos conforme a las précticas ancestrales Attim Awa.

Ademas, de las autoridades que acabo de describir, Katsa Sukiz inkal Awa Mikuaruz esta
integrado también por pamparuz kara kuankuaruz, #taparuz!’® que, si bien no son elegidos en
wantuz kasa wamkit param para desemperiar alguna consejeria, acomparian orientando y
aconsejando desde su experiencia y sabiduria a mujeres y hombres jovenes que se inician en el

proceso de liderazgo.

Katsa Mikua y demas consejeros acuden a estas autoridades ancestrales, a recibir orientaciones
para encontrar soluciones a situaciones de desarmonizacion, ya que “los mayores siguen siendo
los consejeros y orientadores de la vida Awa. El respeto a ellos es la base de una sociedad unida,

4

puesto que representan la sabiduria ancestral que tenemos como pueblo Awa” (UNIPA,

CAMAWARI, ACIPAP y Ministerio de Educacion Nacional 2010, 23).

Por otro lado, también son autoridades ancestrales pianmikaruz, watsammika ellos armonizan y
equilibran el espacio en las diferentes reuniones, procesos de curacion, armonizacion y trabajo

colectivo, asi, lo menciona Kaisam: “ayudan a sostener la armonia, el equilibrio del wat uzan, a

71 Consejeria de comunicacion y cultura
172 Consejeria de economia y produccion

173 Mayores y mayoras, por lo general, la conforman personas que ya fueron gobernadores o autoridades ancestrales.

69



conectarse con los espiritus y los cuatro mundos.” (Comunicacion personal, Territorio Ancestral
Kuazi Na Attim Awa Katsa Su, 02 de marzo de 2022).

Finalmente, p:h kamtam mika'’4 — son los orientadores de las escuelas, quienes tienen la
responsabilidad de ser consejeros y apoyo de Ainki Mikua de cada comunidad donde estén
laborando, “ayudan a mantener el equilibro y armonia inkal Awa, ayudan a dinamizar actividades
en las comunidades conjuntamente con las autoridades ancestrales, articulan con los
gobernadores para convocar a una minga, ir a traer lefia, traer chiro!’®, sembrar maiz, fortalecer
sau”. (Comunicacion personal, Territorio Ancestral Kuazi Na Attim Awa Katsa Su, 02 de marzo
de 2022).

3.3 Proceso de eleccion de Katsa Sukiz inkal Awa Mikuaruz

La eleccion de Katsa Sukiz inkal Awa Mikuaruz, tiene dos tiempos, primero Ainki Mikuaruz de
cada una de las veinte cinco comunidades postulan a personas para las trece dignidades que
conforman Katsa Sukiz inkal Awéa Mikuaruz, luego estas deben dirigirse al pleno de la asamblea
aceptando o rechazando la postulacién, de aceptar la postulacion; el segundo tiempo corresponde
a la asamblea en consenso determinar si lo eligen o no, de no aceptar la postulacion les

corresponde a Ainki Mikuaruz postular a otra persona hasta que alguna acepte.

Si bien, la ley impuesta que regula la organizacion de los cabildos sefiala que la eleccién de las
autoridades ancestrales debe hacer cada afio, no se pronuncia sobre la reeleccion, de modo que en
el Territorio Kuazi Na Attim Awa Katsa Su, las personas pueden ser reelegidas de manera
indefinida, siempre que estas estén trabajando de forma correcta con la participacion de todas las

comunidades y se hayan convertido en ejemplo de buen comportamiento para la comunidad.

En ese sentido, las autoridades del Territorio Ancestral Kuazi Na Attim Awéa Katsa Su, unas son
elegidas en consenso como: Katsa Mikua, Ainki Mikua, Ainki Mikuaruz de cada comunidad y las

trece consejerias; por otro lado, pamparuz, kuankuaruz, itaparuz, pianmika y watsammika se

174 Docentes o profesores que laboran en las comunidades del Territorio Ancestral Kuazi Na Attim Awéa Katsa Su.

175 Chiro, en awapit décimos pata es un tipo de platano pequefio fundamental de nuestra alimentacion Attim Awa,
con pata se prepara el plato ancestral Ilamado wat pata pianta.
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determinan por su capacidad de liderazgo y conocimiento de la sabiduria propia Attim Awa,

finalmente pzh kamtam mikaruz por su desempefio laboral.

En resumen, el Territorio Ancestral Kuazi Na Attim Awa Katsa Su alberga instituciones y
autoridades propias que han sido concebidas desde la autonomia y el gobierno propio. Se
establecen propias formas de gobierno, fusionando lo propio con lo impuesto en un contexto de
interculturalidad y pluralismo juridico, conservando autoridades ancestrales como: itaparuz,

pamparuz, kuankuaruz, pianmika y watsammika.
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Capitulo 4. Pluralismo juridico y coordinacion interjurisdiccional

En el presente capitulo abordaremos la tematica de la interculturalidad y pluralismo juridico,
ademas se examinara el reconocimiento del derecho mayor o sistemas juridicos de los pueblos
originarios en los ordenamientos juridicos externos, tales como los tratados internacionales y a
nivel interno a partir de la Constitucion Politica de Colombia de 1991. Finalmente, estudiar la

coordinacion interjurisdiccional.

4.1. Interculturalidad y pluralismo juridico.

Con el proposito de explicar estos terminos, resulta relevante evocar el proceso de invasion
espafola, que, entre otras imposiciones que hizo a los gobiernos propios originarios de Abya
Yala, fue su sistema normativo, acciones de homogenizacion que se incrementaron con la

creacion y desarrollo de los estados nacion.

La finalidad de este proyecto consistio en eliminar las diferencias e implantar un modelo monista
que se fundamenta en la premisa de gque todos los individuos somos iguales ante la ley. La nacion
fundada en la exigencia de individuos blancos (propietarios), quienes hablan un unico idioma,
profesan una sola religion y se gobiernan por una misma ley y, por ende, por un sistema juridico
unico.

Numerosas naciones originarias hemos logrado resistir a estos modelos monistas hegeménicos,
conservando y preservando nuestros sistemas propios como formas contrahegemaonicas,
mandatos y leyes propias que, sin estar escritas y reconocidas por las leyes de los estados
modernos, se vivian en los territorios. En el caso de nosotros Attim Awa viviamos y vivimos

nuestro derecho vivo de la selva, emanado del Katsa Su.

La lucha por el reconocimiento politico y juridico es continua, desde el mismo momento de la
invasion hasta la actualidad. Los movimientos indigenas contemporaneos han logrado influir en
las esferas del estado colombiano, especialmente extender su resistencia aprovechando los
acontecimientos de la creacion de la constitucion de 1991, presentandose como actores legitimos,

llevando a las élites a reconocer derechos colectivos y el reconocimiento de los estados plurales,
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interculturales y plurinacionales, lo que ha permitido asegurar nuestra existencia social, politica y
juridica.
Los pueblos indigenas no cuestionan la legitimidad de la nacion civica. Simplemente rechazan que
sea el Unico concepto de nacion reconocido por el Estado. Exigen que, junto a la nacién civica, se
reconozca la nacion étnicocultural, la nacién fundada en un modo de pertenencia colectivo que

comparte el mismo universo cultural y simbdlico, la misma ancestralidad, la misma relacién con
latierray el territorio (Santos y Grijalva 2012, 25).

De modo que, el pluralismo y la interculturalidad tiene como proposito la visibilidad de la
diversidad de formas de ser, estar y coexistir de las naciones originarias en el estado nacion,
caracteristicas que indica Virgilio Alvarado corresponden a la propuesta de interculturalidad a
partir de tres principios: La ciudadania, el derecho a la diferencia y la unidad en la diversidad.
El primero supone el reconocimiento pleno y la bisqueda constante de igualdad real y efectiva de
derechos, responsabilidades, oportunidades, asi como la lucha permanente contra el racismo y la
discriminacion. El segundo implica el derecho de todos y cada uno de los pueblos, grupos étnicos

y culturas a la identidad cultural y a reproducir las expresiones socioculturales. El tercero designa
la necesidad del dialogo para arribar a consensos (Fuller 2002, 15).

En ese sentido, los estados tienen la responsabilidad de reconocer los derechos de los ciudadanos
de las naciones originarias, eliminando toda forma de discriminacién y exclusion, respetando el
derecho a la diferencia cultural y con ello garantizar la pervivencia de las naciones diversas;
finalmente validar el principio de unidad en la diversidad como imperativo para coordinar entre

los diferentes y crear consensos interculturales.

Es importante sefialar que la interculturalidad tiene diversas aristas, sin embargo esta
investigacion esta enfocada a ver el resultado de las luchas y resistencias de los movimientos
ancestrales que demandamos reconocimiento juridico de los derechos colectivos como: la
autonomia, el gobierno propio, la autodeterminacion, la jurisdiccion para el ejercicio de justicia
propia con arreglo a las leyes propias, y con ello depurar el racismo, la discriminacion estructural
que existe hacia la poblacion étnicamente diferenciada, de modo que la interculturalidad tomando

las palabras de Catherine Walsh se inscribe en el esfuerzo de:
“(...) de promover relaciones positivas entre distintos grupos culturales, de confrontar la
discriminacion, el racismo y la exclusién, de formar ciudadanos conscientes de las diferencias y

capaces de trabajar conjuntamente en el desarrollo del pais y en la construccién de una sociedad
justa, equitativa, igualitaria y plural (Viafa Uzieda, Tapia Mealla y Walsh 2010, 79).
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De modo que, la interculturalidad tiene como objetivo lograr un didlogo que integre la pluralidad
de expresiones socioculturales, y el pluralismo juridico, el reconocimiento y tratamiento en
igualdad a la diversidad de pensamientos y variedad de sistemas juridicos, no solo los emanados
de los sistemas normativos occidentales, si no los sistemas juridicos de las naciones originarias
que han nacido de la comunidad, del territorio, de su pensamiento y cosmovision propia, es decir
para equiparar en el lenguaje occidental nacen del constituyente primario, que es soberano y
autonomo y no de la voluntad de un cuerpo legislativo por lo general ilegitimo. No obstante, han

sido histéricamente proscritos y considerados no derecho.

Es un derecho vivo, no creado por el estado colonial o nacional, surge desde la identidad y la
cultura propia, que ha pervivido y se modifica segun las vicisitudes, necesidades e intereses de las
comunidades, ajeno a la legislacion oficial de la sociedad mayoritaria eurocéntrica, este derecho

nace de las “voluntades colectivas” organizadas, que crean derecho, asi lo enfatiza Wolkmer:

Valiéndose de practicas sociales que instrumentan sus exigencias, intereses y necesidades, poseen
la capacidad de instituir “nuevos” derechos, derechos todavia no contemplados y no siempre
reconocidos por la legislacion oficial del Estado. En efecto, esto ocurre porque la produccion
juridica no reside Unicamente en el Estado, pero puede surgir de otras instancias sociales
subyacentes e independientes, mas exactamente de la complejidad y de lo contingente de diversos
espacios ocupados por identidades colectivas autonomas (Wolkmer 2018, 128).

De acuerdo con lo anterior, el pluralismo es una expresion de la interculturalidad porque al
interior de los estados han coexistido varios sistemas juridicos, la antrop6loga Esther Sanchez,
entiende por pluralismo juridico “la posibilidad de que en un mismo momento coexistan varios
sistemas juridicos, lo que supone un pluralismo de sistema y no una pluralidad de mecanismos o

de normas juridicas”(Gonzélez y Morineau 2006, 475).

André J. Hoekema, diferencia dos tipos de pluralismo: el pluralismo juridico formal unitario y el
pluralismo juridico formal igualitario, ambos reconocen la coexistencia de dos 0 mas sistemas de
derecho; sin embargo, en el primero conserva la facultad de determinar de manera unilateral la
validez de los otros sistemas juridicos que provienen de las minorias, de modo que, es el derecho
oficial que “determina unilateralmente la legitimidad y el ambito de aplicacion de los demas

sistemas de derecho reconocidos” (Wolkmer 2018, 196).

Siendo un pluralismo juridico débil y unitario, donde prima el sistema juridico dominante
hegemdnico, mientras los sistemas juridicos contrahegemaonicos son considerados de menor

jerarquia, de menor valor e incapaces, dando continuidad a las desventajas histéricas de los
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grupos minoritarios, si contempla el pluralismo juridico, pero no lo legitima pues, prolonga el

estado monocultural y monista.

“El pluralismo juridico unitario es fruto del deseo social de respetar algunos rasgos culturales
distintos y de reconocer sus leyes o procedimientos, muchas veces las politicas de reconocimiento
del derecho indigena no van més alla de esta atencion selectiva” (Hoekema, 2002, 71).

Mientras, el pluralismo juridico formal igualitario se manifiesta en el reconocimiento de la
capacidad y validez por parte del derecho estatal a las normas de los diversos sistemas de
derecho; es decir, valida los sistemas juridicos propios diferenciales y los reconoce como parte
integral del sistema juridico nacional, “reina una simultaneidad igualitaria de todos los sistemas
de derecho”(Krotz citado por Hoekema 2002, 71).

El pluralismo juridico igualitario reconoce el derecho propio, la autonomia y el gobierno propio
de las naciones originarias, asi como el derecho de la poblacidn perteneciente a pueblos
originarios a ser juzgados por sus propios jueces naturales, de conformidad con sus propias leyes

de origen y procedimientos.

A nivel general, el reconocimiento del pluralismo juridico igualitario facilita la articulacion y
coordinacion con los sistemas judiciales externos, y en esa medida contribuye a la descongestion

del Sistema de Justicia Nacional.

La abogada e investigadora Raquel Yrigoyen, refiere que el “reconocimiento de los sistemas
juridicos indigenas posibilita una articulacion democréatica con el sistema judicial nacional y los

poderes del Estado. Igualmente permite la reduccion de la violencia institucional” (2004, 174).

En conclusidn, resulta relevante destacar que en una sociedad diversa y plural, como es
Colombia, el pluralismo juridico oficial, requiere ser garantista de los sistemas juridicos propios,
que valide la diversidad étnica y cultural del pais, con el propoésito de superar el modelo
absolutista monista, en ese sentido el profesor Fernando Garcia, advierte que el “pluralismo
juridico no se lo entienda como uso “alternativo” del derecho sino como un proceso de
construccidn de otras formas juridicas que identifiquen al derecho con los sectores mayoritarios
de la sociedad” (2008, 12).
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4.2. Pluralismo juridico en el sistema juridico internacional

La resistencia de los pueblos originarios, expresada en movilizaciones sociales y culturales, son
escenarios de interrelacion cultural y politica con la sociedad mayoritaria y el estado,
constituyéndose en la génesis de la interculturalidad y la oportunidad de visualizar el pluralismo
juridico, lo que han llevado al reconocimiento de los sistemas juridicos propios en los sistemas
juridicos oficiales hegemonicos, y se ha empezado a vivir un sistema aun incipiente de pluralismo
juridico.

En el &mbito internacional, el sistema juridico establece instrumentos convencionales como el
aprobado por Colombia mediante la Ley 21 de 1991 del Convenio 169, emitido por la
Organizacion Internacional del Trabajo sobre Pueblos Indigenas y Tribales en Paises
Independientes. Este documento establece derechos a favor de los pueblos originarios como:
conservar las costumbres e instituciones propias, aplicar los procedimientos propios para
solucionar conflictos, asi como respetar los métodos para la represion de las faltas o desarmonias

que cometen los miembros de las comunidades.

El articulo 5 determina la obligacion de los estados para reconocer y proteger los valores y
practicas sociales, culturales, religiosas y espirituales de los pueblos. Ademas, estipula la
obligacion de respetar la integridad de los valores, practicas e instituciones de los pueblos.

Asimismo, el articulo 8 dice que los estados tienen que respetar el derecho consuetudinario de los
pueblos.
Al aplicar la legislacion nacional a los pueblos interesados deberan tomarse debidamente en
consideracion sus costumbres o su derecho consuetudinario. 2. Dichos pueblos deberan tener el
derecho de conservar sus costumbres e instituciones propias, siempre gque éstas no sean
incompatibles con los derechos fundamentales definidos por el sistema juridico nacional ni con los

derechos humanos internacionalmente reconocidos (Organizacion Internacional del Trabajo,
1989).

Otro instrumento normativo internacional importante que reconoce el pluralismo juridico es la
Declaracion Internacional de Naciones Unidas sobre los Derechos de los Pueblos Indigenas, este
documento fue elaborado con la participacién activa de los delegados de los pueblos y
nacionalidades originarias, quienes dejaron plasmado el derecho a la autonomia y autogobierno

para regular los asuntos internos y locales de los pueblos.
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Esta Declaracion también estipula el derecho a conservar y reforzar las instituciones politicas,
juridicas, economicas, sociales y culturales de los pueblos y/o nacionalidades, y el articulo 20

reconoce el derecho de los pueblos a mantener y desarrollar sus sistemas o instituciones propias.
El articulo 34 establece la existencia de sistemas juridicos propios de los pueblos.

Los pueblos indigenas tienen derecho a promover, desarrollar y mantener sus estructuras
institucionales y sus propias costumbres, espiritualidad, tradiciones, procedimientos, practicas y,
cuando existan, costumbres o sistemas juridicos, de conformidad con las normas internacionales
de derechos humanos (Naciones Unidas 2017).

La presente Declaracion abarca el derecho de los pueblos y naciones originarias a determinar las
responsabilidades internas de los individuos que forman parte de sus comunidades, lo que implica
la legitimacion del ejercicio de justicia propia, condicionando a que este tipo de armonizaciones

deben estar acorde con las normas de los derechos humanos.

Un tercer instrumento normativo internacional que reconoce los sistemas juridicos de las
naciones originarias es la Declaracion Americana sobre los Derechos de los Pueblos Indigenas,
arguye que los pueblos originarios hemos sufrido injusticias histéricas como resultado del
proceso de colonizacion, que nos desposeyo de nuestros territorios y de las bondades de la
naturaleza, asi como de las diferentes formas de vida propias, lo cual ha truncado nuestro

desarrollo conforme a nuestros propios interés y necesidades.

En consecuencia, sefiala que las nacionalidades originarias tenemos derecho al respeto de
nuestros sistemas juridicos, asi como a promover, desarrollar y mantener las estructuras
institucionales propias. “Las costumbres, espiritualidad, tradiciones, procedimientos, practicas y,
cuando existan, costumbres o sistemas juridicos, de conformidad con las normas internacionales

de derechos humanos” (Organizacion de los Estados Americanos, OEA 2016).

Estos instrumentos internacionales reconocen juridicamente los sistemas juridicos propios y la
protecciodn de las formas propias del ejercicio de justicia, sin embargo, se establece que dichas
practicas deben ser conformes a los derechos humanos reconocidos tanto en el sistema juridico

nacional como en de los instrumentos internacionales.

Es importante tener en cuenta que estos instrumentos internacionales hacen parte del derecho

interno colombiano por expresa disposicion de la carta constitucional en su articulo 93, tanto es
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asi que la Corte Constitucional ha sefialado que hacen parte del bloque de constitucionalidad para

legitimar el derecho interno y el derecho propio de las comunidades ancestrales.

Los tratados y convenios internacionales ratificados por el Congreso, que reconocen los derechos
humanos y que prohiben su limitacion en los estados de excepcion, prevalecen en el orden interno.
Los derechos y deberes consagrados en esta Carta, se interpretaran de conformidad con los
tratados internacionales sobre derechos humanos ratificados por Colombia (Constituyente de
Colombia 1991).

En Colombia, se ha llevado a cabo la implementacion del reconocimiento del pluralismo juridico,

tal y como se explicara en el siguiente contenido.

4.3. Pluralismo juridico en el sistema juridico colombiano

Con la participacion de lideres del movimiento indigena en la Asamblea Nacional Constituyente
del afio1991, se plasmaron en la Constitucion politica las garantias para la preservacion de los
pueblos originarios, tales como el principio de pluralismo y diversidad étnica y cultural, los
derechos a la autonomia, el territorio, la participacion politica, el reconocimiento de la JEI, entre

otros.

La Constitucion politica de 1991, en su predmbulo sefiala que Colombia es un estado social de
derecho, pluralista, que reconoce la existencia de diversas formas de pensamiento y de grupos
étnicos que habitamos el pais. Asimismo, el articulo 7 establece que el estado reconoce y protege

la diversidad étnica y cultural de Colombia.

Por su parte el articulo 8 sefiala que es responsabilidad del estado y de las personas preservar las
riquezas culturales y naturales de la Nacion. A la par el articulo 13 establece el derecho a la
igualdad y prohibicion de la discriminacion, y el articulo 70 reconoce la igualdad y dignidad de
todas las culturas que habitamos en el pais.
La cultura en sus diversas manifestaciones es fundamento de la nacionalidad. El Estado reconoce
la igualdad y dignidad de todas las que conviven en el pais. EI Estado promovera la investigacion,

la ciencia, el desarrollo y la difusion de los valores culturales de la Nacion (Constituyente de
Colombia 1991).

En el articulo 246 quedo estipulada la funcion jurisdiccional de los pueblos originarios y decreto
la creacion de la ley de coordinacion con el SIN jurisdiccion ordinaria, ha treinta y dos afios de

esta consagracion constitucional, hoy en el afio 2023 se esta discutiendo a través del derecho
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fundamental de consulta previa libre e informada, el proyecto de ley de coordinacion, que hasta la

fecha habia sido negado por el silencio absoluto del legislador.

Las autoridades de los pueblos indigenas podran ejercer funciones jurisdiccionales dentro de su
ambito territorial, de conformidad con sus propias hormas y procedimientos, siempre que no sean
contrarios a la Constitucion y leyes de la Republica. La ley establecerd las formas de coordinacion
de esta jurisdiccidn especial con el sistema judicial nacional (Constituyente de Colombia, 1991).

La JEI es la facultad que tenemos los integrantes de pueblos originarios de recurrir a nuestros
propios sistemas juridicos, instancias internas, procedimientos y autoridades para que conozcan y
solucionen las desarmonias: controversias y/o conflictos que se presenten en nuestros espacios

vitales de desarrollo cultural de la comunidad.

Dicho de otro modo, es la facultad de nuestras autoridades propias para tomar decisiones con el
fin de juzgar y ejecutar acciones en concordancia con nuestros procedimientos, leyes y/o sistema
juridico. También, es el derecho de cada integrante de una comunidad de nacion originaria a ser
juzgado por sus propias autoridades ancestrales, conforme a las leyes de origen, derecho propio o

derecho mayor de la comunidad o pueblo/nacion a la que pertenece.
La jurisdiccion especial indigena es un “derecho autondémico de las comunidades indigenas” que
opera como una garantia que “protege la diversidad cultural y valorativa”. El ambito de proteccion
de este derecho colectivo esta integrado por (i) la facultad de las comunidades de contar con
“autoridades judiciales propias para juzgar a sus miembros” y (ii) la potestad de conservar o
proferir normas y procedimientos propios. En tales términos, la jurisdiccion especial indigena se
define en funcién de la existencia de autoridades, sistemas de derecho propio basados en usos y
costumbres tradicionales, y procedimientos conocidos y aceptados en la comunidad (Corte
Constitucional de Colombia 2022).

Es de suma importancia destacar que la jurisdiccional de la JEI no se limita exclusivamente al
ambito del derecho penal, sino que la JEI es una jurisdiccién integral a cargo de todo tipo de
desarmonias: civiles, de familia, sociales, laborales, espirituales, asuntos relacionados con el
territorio o medio ambiente, temas de derecho publico como la educacion y salud. Asimismo, esta
facultada para ser arbitros en casos de violencia, corrupcion, explotacion ilegal de recursos
naturales, entre otros asuntos en los que se requiera la aplicacidn del sistema juridico propio de

cada pueblo originario. 176

176 Un ejemplo de aplicacidon de la JEI conocido en Colombia se realiz6 en el caso de la expulsion de catequistas del
territorio ancestral del pueblo Iku (Arhuaco) Nabusimake de la Sierra Nevada de Santa Martha. Asimismo, de otras
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4.4. Jurisprudencia sobre el derecho a la Jurisdiccion Especial Indigena

En razdn a la inexistencia de una ley expresa que regule la coordinacion interjurisdiccional entre
la JEI y la jurisdiccién ordinaria, se estudiara las subreglas jurisprudenciales establecidas por la
Corte Constitucional que ha interpretado la Constitucién Politica, creando elementos para
determinar la competencia de la JEI, el fuero indigena, principios para resolver la competencia

jurisdiccional, coordinacion y cooperacion entre las jurisdicciones.

4.4.1. Criterios para evaluar la competencia de la jurisdiccion especial indigena

La jurisprudencia constitucional ha desarrollado elementos y criterios que permiten definir la
competencia de la JEI para conocer, investigar y juzgar segun el derecho propio, las desarmonias
que suceden en los territorios ancestrales y con personas pertenecientes a pueblos originarios, 1os
cuales son: el elemento territorial - cultural, elemento personal, elemento objetivo y elemento

institucional.

El elemento territorial — cultural, faculta al juez natural de cada pueblo/nacion o comunidad a
aplicar su sistema juridico frente a conductas cometidas dentro de su &mbito territorial; es decir,
que los hechos objeto de investigacion hayan ocurrido en su territorio, dicho concepto es
expansivo, dado que el territorio se extiende al espacio vital donde se desarrolla nuestra cultura,
por ende, va mas alla del espacio geogréafico delimitado y constituido en resguardo.
(i) La nocion de territorio no se agota en la acepcion geogréafica del término, sino que debe
entenderse también como el &mbito donde la comunidad indigena despliega su cultura; (ii) El
territorio abarca incluso el aspecto cultural, lo cual le otorga un efecto expansivo: Esto quiere
decir que el espacio vital de las comunidades no coincide necesariamente con los limites
geograficos de su territorio, de modo que un hecho ocurrido por fuera de esos limites puede ser

remitido a las autoridades indigenas por razones culturales (Corte Constitucional de Colombia,
2013).

El elemento personal hace referencia a que la persona en desarmonia pertenezca a un territorio o

comunidad indigena y asi lo certifique su autoridad ancestral, por lo cual debe ser investigado y

religiones que intentan ingresar y crear establecimientos de culto diferentes a los propios en las comunidades,
quienes en el marco de su autonomia territorial y la JEI, han legislado para que estas personas externas salgan del
territorio.
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corregido por su juez natural de acuerdo con el sistema juridico del territorio ancestral al que

pertenece.

Mientras, el elemento objetivo indica que la JEI puede conocer de cualquier tipo de desarmonias:
controversias y/o conflictos, que tenga interés la comunidad en preservar como deberes y/o

derechos que afecten o desarmonicen a miembros de la comunidad y territorio.

Por ultimo, el elemento institucional u organico refiere de la existencia al interior de la
comunidad o pueblo originario de un sistema juridico propio, es decir que existan autoridades
propias, exista una estructura de gobierno ancestral, instituciones internas encargadas de ejercer
custodia y proteccion social, territorial y cultural para conocer o armonizar las controversias y/o

conflictos que se susciten al interior de las comunidades.

En consecuencia, la institucionalidad es el reflejo del sistema de derecho propio, leyes, mandatos

y procedimientos conocidos y aceptados por la comunidad o territorio.

Se refiere a la existencia de autoridades, usos y costumbres y procedimientos tradicionales en la
comunidad, a partir de los cuales sea posible inferir: (i) cierto poder de coercidn social por parte
de las autoridades tradicionales y (ii) un concepto genérico de nocividad social (Corte
Constitucional de Colombia 2022b).

Para establecer la competencia institucional, es necesario que la comunidad cuente con estructura
organizativa que se encargue de impartir justicia, que garantice los derechos de las victimas, y la
conservacion y proteccion del derecho propio.

En sintesis, los cuatro elementos: territorial- cultural, personal, objetivo e institucional, permiten
a las jurisdicciones, sea la ordinaria o la JEI determinar cuando un asunto es de su jurisdiccion y,
en caso de no ser de su conocimiento, debera remitir a la jurisdiccion correspondiente, aplicando

el deber de comunicacion arménica, coordinacion y cooperacion interjurisdiccional.

4.4.2. Derecho fundamental al fuero indigena

La Corte Constitucional ha desarrollado la categoria de fuero indigena, un derecho fundamental
de los integrantes de las naciones originarias para ser juzgados por su juez natural, es decir, por

las autoridades de su territorio o comunidad, de conformidad con los sistemas juridicos propios.

El fuero indigena es el derecho del que gozan los miembros de las comunidades indigenas, por el
hecho de pertenecer a ellas, a ser juzgados por las autoridades indigenas, de acuerdo con sus
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normas y procedimientos, es decir, por un juez diferente del que ordinariamente tiene la
competencia para el efecto y cuya finalidad es el juzgamiento acorde con la organizacion y modo
de vida de la comunidad (Corte Constitucional de Colombia 2013).

Del mismo modo, la Corte constitucional ha establecido limitaciones a la JEI, sefialando que sus
decisiones no pueden exceder o contrariar el ordenamiento nacional e internacional en lo que
respeta a derechos humanos, tales como: el derecho a la vida, la dignidad humana, la prohibicion
de tortura y esclavitud, la garantia del derecho a la defensa y el debido proceso, la legalidad del

procedimiento y el derecho de las mujeres a tener una vida libre de violencias.

Derechos humanos que, en caso de ser afectados por las decisiones de la JEI, pueden ser
protegidos mediante la accion constitucional de tutela, la cual tiene como objetivo proteger los
derechos fundamentales reconocidos en la constitucion colombiana y en el blogue de

constitucionalidad en relacién con tratados internacionales de DDHH.

4.4.3. Principios para resolver competencias jurisdiccionales

La jurisprudencia constitucional también ha fijado, como completo a los cuatro elementos
previamente expuestos, principios que pueden ayudar a resolver las tensiones gque se susciten

entre las jurisdicciones respecto a la competencia para conocer de un asunto:

(1). Maximizacion de la autonomia: establece que los jueces deben hacer prevalecer el derecho
de las comunidades a la autonomia, salvo que esta autonomia afecte un derecho fundamental o
principios constitucionales de mayor peso en la ponderacién de principios en el caso concreto; “o
que la restriccion de la autonomia constituya la medida menos gravosa posible” (Corte
Constitucional de Colombia 1996), porque conforme a los criterios constituciones sélo un alto

grado de autonomia hace posible la supervivencia cultural.

(2). Mayor autonomia para la decision de conflictos internos: sefiala que se debe respetar en
mayor medida la autonomia de la JEI cuando el caso involucra solo a miembros de una misma
comunidad, cuando involucre a diferentes culturas se deben realizar dialogo intercultural entre los

principios esenciales de cada cultura en tension.

(3). A mayor conservacion de la identidad cultural, mayor autonomia: en este caso la
jurisprudencia ha enfatizado en la necesidad de sopesar el grado de aislamiento o integracion de
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la comunidad indigena involucrada respecto de la cultura mayoritaria, a fin de garantizar la

autonomia y la identidad cultural.

La sentencia T 921 de 2013 establece tres criterios adicionales para solucionar las tensiones entre
el SIN y la JEI: (1) los derechos fundamentales constitucionales como los minimos obligatorios
de convivencia para todos los particulares; (2) las normas legales imperativas (de orden publico)
de la republica priman sobre los usos y costumbres de las comunidades indigenas, siempre y
cuando protejan directamente un valor constitucional superior al principio de diversidad étnica y
cultural y; (3) los usos y costumbres de una comunidad indigena priman sobre las normas legales
dispositivas.
El punto de partida de este principio es la constatacion de que el mandato colonizador que marca
la historia nacional no fue asimilado de manera uniforme y homogénea por las diferentes
comunidades indigenas existentes en el territorio nacional, sino que es posible distinguir entre las
culturas que resistieron el mandato de asimilacién y aquellas que, por presiones de distinta

naturaleza, cedieron hasta adoptar formas propias de la comunidad mayoritaria (Corte
Constitucional de Colombia 2012).

La Corte Constitucional colombiana ha buscado garantizar los principios de autonomia 'y
autodeterminacion que tuvimos las naciones originarias anterior a la invasion espafola, y
reconocer que algunos pueblos, pese al etnocidio, logramos mantener nuestras formas propias de
gobierno y organizacion como pueblo milenario. Asi también, lo sefiala el articulo 287
constitucional indicando que las entidades territoriales como los territorios indigenas, gozan de
autonomia, pueden gobernarse por sus propias autoridades y formas de gobierno, poniendo como

limite la Constitucién y la ley.

4.4. Coordinacion y cooperacion entre las jurisdicciones

La Ley 270 de 1996 indica que la JEI es parte integrante de la rama judicial'’’ y el Consejo
Superior de la Judicatura sefiala que los pueblos originarios tenemos el derecho fundamental de

administrar justicia y el derecho de coordinacion armoénica con las otras jurisdicciones del

17 También integran la rama judicial: la Jurisdiccion Ordinaria, la Jurisdiccién de lo Contencioso Administrativo, la
Jurisdiccion Constitucional, la Jurisdiccion de Paz, y la Jurisdiccion Especial para la Paz, esta Gltima creada a partir
de la firma del Acuerdo de Paz entre el Gobierno Nacional y las Farc-EP. Con todas estas jurisdicciones debe
coordinar la JEI.
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sistema de justicia nacional, quienes en el ejercicio de coordinacion tiene el deber de reconocer y

respetar los sistemas juridicos de cada pueblo (ley de origen, derecho propio y ley natural).

El Acuerdo No. PSAA12-9614 de 2012 crea la Comision Nacional de Coordinacion del Sistema
Judicial Nacional y la Jurisdiccion Especial Indigena, cuyo objetivo es ser instancia de
interlocucion, concertacion, planeacion, disefio y seguimiento de politicas pablicas que establezca
la Rama Judicial en lo que corresponde a la JEI; de igual manera, establece medidas de

coordinacion interjurisdiccional y de interlocucién entre los pueblos indigenas y el SIN.

Ademas, crea una serie de principios que operan en la coordinacion e interlocucién
interjurisdiccional, los cuales son: acciones afirmativas, sujetos colectivos de derechos, enfoque
diferencial, participacion de los pueblos indigenas, derecho fundamental a la consulta previa,
derecho fundamental a la JEI, el respeto a la ley de origen, derecho mayor o derecho propio de
los pueblos indigenas.
Los servidores y operadores judiciales, en el ejercicio de las actuaciones administrativas y
judiciales que afecten a un Pueblo indigena o a un individuo perteneciente a un Pueblo Indigena,
tomaran en consideracion la Ley de Origen, la Ley Natural, el Derecho Mayor o el Derecho
Propio y haran prevalecer los derechos individuales y colectivos de los Pueblos Indigenas

contenidos en la Constitucién Politica y los instrumentos internacionales que hacen parte del
blogue de constitucionalidad (Consejo Superior de la Judicatura 2012).

Este acuerdo tiene como objetivo que los mecanismos y acciones de interlocucion y coordinacion
interjurisdiccional respeten los valores culturales y en esa medida garantizar los derechos

reconocidos en los instrumentos internacionales y nacionales a favor de los pueblos originarios.

Por otra parte, el Decreto 1953 de 2014178 establece los mecanismos para el fortalecimiento a la
JEI, su reconocimiento, respeto, alcance y deber de apoyo por parte del SIN.

En cuanto al reconocimiento de la JEI el articulo 95 indica que los operadores juridicos “deben
reconocer y respetar la facultad que tienen las autoridades de los pueblos indigenas dentro de su
ambito territorial para establecer sus propias normas juridicas de conformidad con la ley de

origen, el derecho mayor y el derecho propio,” y que la JEI debe ejercerse de manera preferente.

178 por el cual se crea un régimen especial con el fin de poner en funcionamiento los territorios indigenas respecto de
la administracion de los sistemas propios de los pueblos indigenas hasta que el Congreso expida la ley de qué trata el
articulo 329 de la Constitucion Politica.
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El articulo 96 describe el deber de apoyo en estos términos:

Dentro del marco de sus respectivas competencias, los cuerpos de investigacion judicial de la
Fiscalia General de la Nacion y de la Policia Nacional, el Instituto Nacional Penitenciario y
Carcelario, el Instituto Colombiano de Medicina Legal, el Instituto Colombiano de Bienestar
Familiar, la Procuraduria General de la Nacion, la Defensoria del Pueblo, la Contraloria General
de la Republica, y las autoridades civiles y politicas deberan brindar el apoyo necesario para que
las autoridades indigenas puedan desempefiar las funciones propias de su Jurisdiccién (Presidente
de la Republica de Colombia 2014).

En esencia, la JEI es predominante cuando se cumplen los criterios para determinar su
competencia; al mismo tiempo, las entidades que forman parte de la rama judicial estan obligadas
a brindarle apoyo, para que pueda administrar justicia. Por lo tanto, se impone el deber de las
jurisdicciones del SIN establecer una comunicacion armonica en igualdad de condiciones con la

JEI, dado que esta es una justicia principal de igual rango constitucional.

Desde la especialidad del derecho penal, la Fiscalia General de la Nacién en el afio 2021 expidio
la directiva 05 que tiene como objetivo establecer los lineamientos para que los fiscales puedan
verificar la competencia jurisdiccional; ademas, reitera el deber de coordinacién armonicay el
deber de apoyo entre la jurisdiccion ordinaria especialidad penal y la JEI, “la coordinacion
institucional con las comunidades indigenas constituye un pilar fundamental para garantizar y
respetar el ejercicio autonomo de la jurisdiccion especial indigena” (Fiscalia General de la
Nacion 2021).

En sintesis, para realizar la coordinacion interjurisdiccional deben apoyarse mutuamente las
jurisdicciones, asi cuando un caso cumple los criterios para determinar la competencia en la JEI,
los funcionarios del SJN, acatando el deber de reconocer y respetar a la JEI deben coordinar y

trasladar el asunto a la JEI.

En caso de que no se cumplieron los criterios para la competencia de la JEI y acceder al fuero
especial indigena, y la persona de pueblo originario es condenada o investigada por la
jurisdiccidn ordinaria, esta por el derecho a la resocializacion con enfoque diferencial, puede
permanecer o cumplir la condena en su territorio, si su autoridad ancestral lo solicita a la
jurisdiccion ordinaria especialidad penal y se cumplen con los requisitos sefialados por la
jurisprudencia como contar con instalaciones idoneas para su armonizacion y vigilancia.

En el evento en el que una persona indigena sea responsable de la comision de un delito, no
cumpla con los presupuestos jurisprudenciales para acceder al fuero especial y haya sido
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condenado por la jurisdiccion ordinaria, ésta podra cumplir la condena en su resguardo indigena
siempre que la maxima autoridad indigena asi lo solicite y la comunidad cuente con instalaciones
idoneas para garantizar la privacién de la libertad en condiciones dignas y con vigilancia de su
seguridad (Corte Constitucional de Colombia, 2016).

La Corte Constitucional ha indicado que la reclusion de indigenas en establecimientos
penitenciarios corrientes, es una amenaza contra la diversidad étnica, por ende, se debe garantizar
la reclusion en establecimientos especiales.
Es importante aclarar que independientemente de que la falta cometida sea 0 no juzgada por la
jurisdiccion especial una vez la persona haya sido juzgada y condenada por la jurisdiccion
ordinaria, es esencial que el cumplimiento de la pena 0 medida preventiva se tenga en cuenta la

cosmovision indigena, sus costumbres, sus practicas, y la finalidad de la pena para el miembro de
la comunidad (Corte Constitucional de Colombia 2012).

Del mismo modo, la coordinacion entre autoridades se puede presentar cuando la JEI ha juzgado
y armonizado a su integrante con pena privativa de la libertad y decide coordinar con la
jurisdiccion ordinaria especialidad penal, para que el sentenciado purgue la pena en un centro
penitenciario ordinario.
Surge la pregunta si una sancion impuesta por una autoridad tradicional, consistente en pena
privativa de la libertad puede ser cumplida en las cérceles de la jurisdiccién ordinaria. (...) El
cumplimiento efectivo de las decisiones adoptadas por las autoridades indigenas es un deber
constitucional, en el proceso de consolidacion de tal jurisdiccion. Sin embargo, teniendo en cuenta
que el ejercicio de la misma implica obligaciones, el juez constitucional debe determinar la forma

de coordinacion entre las autoridades, si ellas no lo han hecho ain (Corte Constitucional de
Colombia 2008).

Vladimir Zambrano, sostiene que “la coordinacion intercultural, en el plano institucional, tiene
que ver con las posibilidades y los limites que los estados en América han reconocido a la
diversidad cultural en general, y a la diversidad étnica en particular, en especial para los pueblos
y las personas indigenas” (2008, 84).

En consecuencia, la coordinacién y colaboracion entre sistemas juridicos resulta esencial para la
consolidacién y coexistencia del pluralismo juridico, pues se requiere el didlogo intercultural y
horizontal entre las autoridades ancestrales de los pueblos originarios y las autoridades
encargadas de administrar justicia, tales como: fiscales, defensores, jueces, magistrados y otros

servidores publicos del S.J.N con el propdsito de fomentar el pluralismo juridico igualitario.

A partir del contexto tedrico presentado en este capitulo, en los dos capitulos siguientes se

reconstruyen dos casos de aplicacion de justicia por la muerte de una mujer. EI primero se
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armoniz6 en la JEI Attim Awa del Territorio Ancestral Kuazi Na Attim Awa Katsa Su, mientras

que el segundo lo investiga el SIN, jurisdiccion ordinaria especialidad penal.
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Capitulo 5. Armonizacion o administracion de justicia propia conforme al sistema juridico
Attim Awa

Este capitulo describe el caso de aplicacidn de justicia propia Attim Awa, llevado a cabo en el
interior del Territorio Ancestral Kuazi Na Attim Awa Katsa Su, en particular en la comunidad
Katsa Pi Makin. Para lograr tal propdsito, se detallan los acontecimientos que impulsaron la
armonizacion o aplicacion de justicia, el procedimiento de investigacion realizado por Katsa
Mikuaruz, y katsa su kara awaruza pakpamtu chammika, y finalmente la armonizacion realizada

en wantuz kasa wamkit param.

5.1. Contextualizacion de los hechos objetos de armonizacion y aplicacion de justicia Attim

Awa

La comunidad Katsa Pi Makin es una de las veinticinco comunidades que integran el Territorio
Ancestral Kuazi Na Attim Awéa Katsa Su, la cual se encuentra a una hora de camino, ingresando

por el kilometro 84 de la via que conduce al municipio de Tumaco (ver figura 2).

El ejercicio de justicia propia quedo plasmado de manera escrita en el acta 01 del 16 de abril de
2016, que relata los hechos, los participantes, el proceso de investigacion, las conversaciones y
consejos que ofrecieron Katsa Mikuaruz para armonizar a la comunidad, al Katsa Su y al

desarmonizado.

La desarmonizacion fue reconocida como asesinato a mujer y al hijo que llevaba en su vientre. El
caso se trata del ampu de ashampa Arait T quien la agredid y propicié su muerte, para el
momento de la agresion ella tenia 27 afios, madre de un nifio de siete afios y se encontraba en

estado de gestacion de cinco meses.

La muerte ocurrio el dia 26 de marzo del afio 2016, cuando Arait T regresaba a su comunidad
Katsa Pi Makin, y en el camino en un lugar llamado Balastrera, sobre a una cascada
espléendidamente alta se encontrd con su ampu quien al parecer habia estado esperandola, al

encontrarse sostuvieron una discusion, este la golped y empujo por la cascada.

Autora: {Coémo fue la muerte de su hija?
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Elisa Pai: La finada es que dijo que es que esta haciendo usted aqui, durmiéndose en la quebrada,
¢ qué estas haciendo? Es que levanto, le dio corte, corte, corte y la rempujé por la pefia, habian
estado peleando, y habia cogido una piedra, la finada, y la habia botado por la Pefia, en una
rempujada, hacia abajo (Comunicacion personal, Territorio ancestral Kuazi Na Attim Awa Katsa
Su, febrero de 2022).

Arait T¢ habia desaparecido, nadie sabia de su paradero ni sus familiares ni la comunidad, fue el
olor a podredumbre que emanaba de la pefia y subia al camino, lo que percato a la comunidad de

que algo se estaba descomponiendo, al bajar a ver encontraron su cuerpo descompuesto.

5.2. Procedimiento de investigacion Attim Awa

La denuncia de la desaparicion de Arait Ti la hicieron sus familiares a Ainki Mikua de la
comunidad Katsa Pi Makin, quien organizé una comision de pakpammikaruz para iniciar la
busqueda, su cuerpo fue encontrado el dia 11 de abril de 2016, 15 dias después de su
desaparicion, se encontraba en estado de descomposicién debajo de la cascada. Katsa Mikua del

Territorio Ancestral Kuazi Na Attim Awé Katsa Su ordend la bisqueda del responsable.

Ainki Mikua junto con katsa su kara Awaruza pakpamtu chammika procedieron en coordinacion
con otras Katsa Mikuruz el proceso de investigacion para dar con el responsable, el primer
sospechoso y detenido fue el ampu, porque “no habia informado a la comunidad el destino, ni
reportado la desaparicion de su ashampa, lo encontraron en su casa tranquilamente sin mayor

preocupacion” (Katsa Sukiz inkal Awa Mikuaruz 2016).

Luego de la captura, Katsa Mikuruz continuaron el proceso de investigacion a traves de preguntas
al presunto responsable, para conocer la verdad sobre la situacion de desarmonizacion.

Asi recuerda la madre de Arait T# que le comento su hijo sobre la confesion.

Después llegd mi hijo, y dijo, vea mam4, ella ya no vive, dijo. Ya la mataron, esta hediondo,
podrido, el olor esté llegando por la pefia, ahi lo han botado, el que mato es que aviso, aqui lo bote
es que dijo, en la pefia, jAqui lo bote! Es que dijo (comunicacion personal, Territorio ancestral
Kuazi Na Attim Awé Katsa Su, febrero de 2022).

Katsa Mikuruz concluyeron que ampu era el responsable, por eso lo mantuvieron en su poder en
la escuela de la comunidad durante cuatro dias, mientras llegaba a la comunidad, Katsa Mikua,
con Katsa Sukiz inkal Awa Mikuaruz y se reunian en wantuz kasa wamkit param para determinar

cudl seria el proceso de armonizacion.
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5.3. Aplicacion de la armonizacion comunitaria e individual

Katsa Mikua convocé wantuz kasa wamkit param para el ejercicio de armonizacion el dia 16 de
abril de 2016, en la que participaron Katsa Sukiz Attim Awa Mikuaruz, Ainki Mikuaruz,
pakpammikal’®, pamparuz, kuankuaruz, pianmika, watsammika, p¢h kamtam mika y habitantes
de otras comunidades cercanas: El Verde, Camaron, Agua Clara, Guadual y Pihtam Sak, mas de
cien personas de todas las edades.

Kaisam, me dijo que cuando llegé a la comunidad Katsa Pi Makin a ampu “la comunidad lo tenia
amarrado al cepo atado los pies y estaba acostado con los brazos abiertos, boca arriba”
(comunicacion personal, Territorio ancestral Kuazi Na Attim Awa Katsa Su, 15 de marzo de
2022).

La progenitora de Arait T recuerda el escenario cuando lleg6 a la comunidad Katsa Pi Makin a
presenciar el juicio por la muerte de su hija y nieto en gestacion. “Yo, pues, entre, me llamaron
alla al Rio Guiza, entonces a ese matdn estaban ahi detenido, en el suelo botado, amarrado, asi
desmallao, estaban volando queresas, como muriéndose ese hombre” (comunicacion personal,

Territorio Ancestral Kuazi Na Attim Awa Katsa Su, febrero de 2022).

Wantuz kasa wamkit param inici6 a las 9:35 am, con la presentacion de las principales
autoridades ancestrales y miembros de Katsa Sukiz Attim Awé Mikuaruz, Javier Ramiro Guanga
Pascal Katsa Mikua; Elio Clever Bolafios Pascal Ainki Mikua y Kaisam Canticus Bisbicus
wantuzkasa katkimtu chammika; Carlos Antonio Pascal Ainki Mikua de comunidad Katsa Pi
Makin; Nelson Olindo Pai Pai, Jesus Pai Ainki Mikua Comunidad de Agua Clara, y

pakpammikaruz de estas comunidades.

Katsa Mikua inicia el interrogatorio preguntandole al ampu como era la convivencia con su
esposa, €l responde: “nuestra costumbre era salir cada 15 dias para el pueblo de la Guayacana con
mi esposa. Mi relacion con mi esposa era respetuosa, no tuve dificultades ni problemas con
ella”(Katsa Sukiz inkal Awé Mikuaruz 2016).

A continuacion, le preguntaron, si habia matado a Arait Ti.

179 Defensores del territorio, cuidadores del territorio.
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Al inicio se resistia a responder y negaba, pero posteriormente que le insistieron las autoridades
gue responda admitié en la asamblea que él la mat6, agregando que fue en un momento de
discusion gue tienen en el camino, lo que dice es que con golpes la mato, y como sucedié eso en el
camino, él cuenta que después de matarla la tira al abismo (comunicacion personal, Territorio
Ancestral Kuazi Na Attim Awa Katsa Su, marzo de 2022).

Con la confesion, Katsa Sukiz Attim Awa Mikuaruz establecieron que €l era el responsable de la
desarmonizacién que provoco la muerte de Arait T y de su hijo por nacer, antes de decidir la

armonizacion al responsable, Katsa Mikuruz le habla a toda la comunidad y al territorio.

5.4. Consejos y mandatos de armonizacion para toda la comunidad

Desde las leyes de origen propio Attim Awa se establece que cuando se presenta una
desarmonizacion, no solo se debe a las acciones particulares del individuo que comete el dafio o
desarmonizacion, sino también, a las desarmonias en la familia, comunidad y territorio. De esta
manera, un desequilibrio individual es resultado de una accidn colectiva. Por esta razon, Katsa
Mikua inicio la armonizacion aconsejando y hablandole a toda la comunidad y territorio.
Hace ratos habia venido escuchando problemas interfamiliares, mucha bebida, bueno... de pronto
venta de tierras, ingreso también gente de otro lado a hacer desorden, entonces se abrid el espacio
de aconsejar, mire que pasa si no escuchamos, si no obedecemos, si no trabajamos, si no
fortalecemos la comunidad mire a donde vamos a parar, entonces al publico ante los nifios
concientizar eso, aprovechando la situacion se aconsejé a la comunidad, pero también se aconsejo

a la persona causante de este delito (Javier Ramiro Guanga, Katsa Mikua afio 2016, mensaje via
WhatsApp, marzo de 2022).

Wantuz kasa wamkit param es el espacio para orientar y armonizar a la comunidad, por lo que es
en un acto publico con todas los integrantes de la comunidad que se armoniza. Esto se muestra en
el encabezado del acta, que sefiala dos objetivos: primero reflexionar, conversar, aconsejar a la
comunidad, al territorio y segundo determinar el tipo de armonizacion o justicia que se aplicaria
al responsable de la muerte de Arait Ty su hijo por nacer.
Con el fin de dialogar, concientizar, analizar el acontecimiento de la situacion que desarmonizo a
la familia Awa, la comunidad, el territorio y determinar con la comunidad la armonizacion que se

aplicaré al ampu por el caso y responsable del homicidio a su esposa Arait T¢, (Katsa Sukiz inkal
Awa Mikuaruz 2016).

Katsa Mikua continta preguntando a los asambleistas sobre el dolor que embarga ese momento a

su comunidad, territorio y profundamente a él.
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El gobernador se dirige preguntando ante la comunidad: ¢hoy es un dia de alegria o motivo de
tristeza? La comunidad expresa en idioma: tayatpuspas, “estamos tristes.” “Hoy es un dia que nos
ha indignado y mucha tristeza, de preocupaciones y lamentamos profundamente lo que ha
ocurrido en nuestra comunidad” (Katsa Sukiz inkal Awa Mikuaruz 2016).

Katsa Mikua propone hacer seguimiento a las personas que hacen desorden y desarmonizan a la
comunidad afectando el wat uzan e invita a fortalecer la unidad, la autonomia y la identidad
cultural; asimismo, a seguir las huellas de los ancestros Attim Awa:
Siempre permanecemos atentos y seguimos caminando tras las huellas de nuestros mayores
ancestros con los pies firmes, construyendo nuestros suefios y propuestas para el bienestar social y
desarrollo de nuestras comunidades, amparado bajo la ley de origen o derecho mayor, valorando

nuestra cosmovision propia y la lengua materna con el propdésito de seguir unidos como la Gran
Familia Awa (Katsa Sukiz inkal Awa Mikuaruz 2016).

Una vez concluida la intervencion de Katsa Mikua, se procede a las palabras y reflexiones de
otras autoridades ancestrales acompafantes. Ainki Mikua Nelson Olindo Pai Pai otorga el
mandato y consejo de respeto, de saber escuchar y obedecer a las autoridades ancestrales, asi
como, de aprender a convivir de manera solidaria, recordando el deber de cuidado de Katsa Su 'y

la prohibicion de negociarlo.

El territorio es el legado que nos ha dejado nuestros abuelos (as) ancestros y es el espacio donde
aprendemos a respetar, a escuchar, a valorar, a reconocer y apoyar del uno en el otro,
generalmente es donde aprendemos a convivir siempre y cuando sepamos aprender a escuchar a
las autoridades tradicionales, a los lideres/as, a los mayores/as (sabedores/as) y a los padres de
familias (Katsa Sukiz inkal Awé Mikuaruz 2016).

Ainki Mikua Belisario Pascal, en su consejo y mandato, expone la importancia de escuchar los
consejos de los mayores, destacando el valor del respeto en la familia y en la comunidad, el
respeto a la espiritualidad propia, al Katsa Su, al idioma awapit, y a la forma de vida Attim Awa,

instando a que se debe seguir fortaleciendo y conservando la identidad cultural propia.

Lo mas importante es escuchar los consejos de los padres, de nuestros abuelos/as, de los
hermanos/as y de los lideres comunitarios, todo ello nos permite vivir con dignidad, proponiendo
y construyendo nuestras metas dentro nuestro territorio ancestral.

La forma de vivir como inkal Awé es respetando entre nosotros mismaos, es decir, entre los
mismos habitantes de las comunidades, respetando a los mayores/as, a las mujeres, a los nifios/as,
alasy los jovenes y a todos los habitantes de la comunidad indigena, debemos tratar como a los
hermanos, porque somos una sola familia, de igual manera es respetando la cosmovision propia,
conservando y practicando la lengua materna, las historias propias, los usos y costumbres, ensefiar
a los hijos e hijas a tejer higras, canastos y sombreros, respetar a los espiritus de la naturaleza,
ensefiar a armar una trampa, a construir la marimba, la canoa, a sembrar las semillas nativas de los
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productos alimenticios, ensefiar a pescar y cazar, todo ello nos permite identificar como inkal
Awa, eso es lo que debemos conservar siempre (Katsa Sukiz inkal Awa Mikuaruz 2016).

Luego de escuchar los consejos y orientaciones de los mayores pianmika, se acuerdan los siguientes

mandatos colectivos de armonizacion para wat uzan de la comunidad y territorio Katsa Pi Makin:

(1) Se prohibe el ingreso de personas ajenas a las comunidades al territorio, sin la debida
autorizacion de Katsa Mikuaruz. (2) Los padres y madres, pih kamtam mika, tienen la
responsabilidad de ensefiar y educar a los nifios y nifias en los valores propios, acorde a las
historias propias, ensefiar el awapit, trasmitir los consejos de los Pamparuz, kuankuaruz,
pianmika y watsammika; (3) las y los jovenes se comprometen a dedicarse con responsabilidad
en sus estudios y participar activamente en los eventos que organiza la comunidad; (4) se prohibe
la venta de bebidas alcoholicas en la comunidad; (5) las autoridades de la comunidad deben tener
un comportamiento ejemplar; (6) prohibicion de salir al casco urbano a ingerir bebidas
alcohdlicas; (7) mandato de respeto mutuo entre las personas, familias, comunidad y territorio;
(8) valorarse como familia Attim Aw4; (9) compromiso de mejorar la convivencia entre los
habitantes de las comunidades; (10) participar en la construccién de proyectos educativos
comunitarios e intereses de la comunidad; (11) deber de participar en el fortalecimiento del
gobierno propio, ejercicio de la autonomia, para la pervivencia de nuestra identidad cultural; (12)
deber de trabajar unidos como familia Attim Aw4; (13) prohibicion de generar comentarios que
desarmonicen la convivencia en la comunidad y el territorio; (14) hacer adecuado uso y practica
de la medicina tradicional Attim; (15) prohibido invitar a trabajar a personas foraneas a Katsa Su;

(16) prohibicién de negociar o vender el territorio.

Concluido el espacio de reflexion, consejos y mandatos dirigidos a la totalidad de la comunidad y

territorio Katsa Pi Makin, se procede a la armonizacion personal al desarmonizado.

5.5. Armonizacion personal o justicia Attim Awé

Katsa Mikua inicia preguntando a wantuz kasa wamkit param acerca del proceder contra el
responsable de la muerte de Arait Ti, “;qué vamos hacer con ampu, responsable del asesinato de
la sefiora Arait T#? qué tarea tan complicada es en la que nos ponen dichas situaciones?” (Katsa
Sukiz inkal Awa Mikuaruz 2016).
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En el acta se lee que Katsa Mikua exhorta a wantuz kasa wamkit param a tomar decision sobre
dos opciones, una es administrar justicia en el territorio conforme al derecho propio Attim Awa,
cuya armonizacion deberia cumplir en el territorio y la otra opcion es entregar el asunto al SIN

jurisdiccion ordinaria especialidad penal.

Finalmente, deciden armonizar en el territorio, pese a que los familiares de Arait T no estaban de
acuerdo con esta decision, ya que ellos solicitaban que se entregue a la justicia ordinaria

especialidad penal, para que ampu salga del territorio a purgar su falta en una céarcel.

La armonizacion aplicada a ampu fue corporal y espiritual, liderado por watsammika quien
camino atras de la escuela para arrancar la raiz de una planta medicinal, resistente, similar a un
bejuco, con la cual una vez el desarmonizado fue trasladado a la cancha de barro, desnudado y
redondeado en circulo por la comunidad, procedié pakpammika a proporcionarle fuertes latigazos

con la raiz, intercalando cada latigo con kuazi.

Es importante mencionar que desde el pensamiento y sabiduria Attim Awa la persona que comete
desarmonizaciones es porque el espiritu bueno lo ha abandonado y ha ingresado un espiritu
irawd,*®° debido a que, seguramente la persona incumplié algiin mandato o consejo, por eso los
fuetazos que le dieron al desarmonizado iban acompariados de agua y plantas medicinales, con el
fin de que: “Irawa salga del cuerpo y vuelva el espiritu bueno, asi la persona se corrija, se sane y
limpie su espiritu, y vuelva convivir en armonia con su familia, comunidad y territorio”
(comunicacion personal, Kaisam Canticus, Territorio ancestral Kuazi Na Attim Awéa Katsa Su,
marzo de 2022).

En las conversaciones que mantuve con Katsa Mikua que dirigié el proceso de armonizacion, le

pregunté por el objetivo de la justicia propia Attim en el caso concreto.

Autora: ;Cuél es el objetivo de la justicia propia Attim Awa?

Katsa Mikua Ramiro Guanga: Busca esa restauracion, es volver a encontrar el camino que
perdimos porque uno, con ese acto lo que hace es desviarse del camino propio que nos han
encomendado, con esta justicia se pretende que €l vuelva a retomar el camino de los Attim Awa, y
ese camino es trabajar, es sembrar, es vivir tranquilo es que pueda sonreir, es que pueda volver a
ser otra persona no alcohdlica, es que pueda definir otra forma de vida, es que pueda volver a

180 Espiritu que desarmoniza.
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sembrar maiz, que pueda hacer piscicultura, acciones asi. (Javier Ramiro Guanga, Katsa Mikua
afio 2016, mensaje via WhatsApp, marzo de 2022).

Por lo tanto, la justicia propia Attim Awa, no tiene como objetivo castigar, su esencia tampoco es

la venganza, esta justicia busca la sanacion de la persona que se equivocd, que vuelva a encontrar
el equilibrio y el camino correcto, que asuma su responsabilidad y tome conciencia de lo que hizo
y, para que pueda compensar el dafio causado y logré su sanacion personal, pero también la de las

victimas, la familia, la comunidad y el territorio.

Asi pues, ademas de la armonizacion corporal y espiritual, para compensar su accionar
desequilibrado y con el fin de que la familia victima, comunidad y territorio le perdoneny lo
vuelvan a aceptar como un miembro, le fue encomendado: (1) participar activamente en los
trabajos comunitarios, reuniones y demas actividades comunitarias; (2) escuchar los consejos de
su padre y madre y de sus autoridades propias. (3) Le prohibieron salir del territorio sin previa
autorizacion de su Ainki Mikua; participar en fiestas; beber; ejercer cargos u ocupaciones de
responsabilidad comunitaria; amenazar a las autoridades ancestrales, a la comunidad; generar
desarmonia en la comunidad; contraer pareja/matrimonio (si lo quisiera debera hacerse nuevas
armonizaciones que determinen las autoridades); (4) permanecer y trabajar en su territorio,

sembrando alimentos propios.

A Pakpammika le asignaron la tarea de hacer seguimiento al cumplimiento de las tareas

encomendadas a ampu.

Respecto al nifio que quedd huérfano, si bien en wantuz kasa wamkit param no se dijo nada al
respecto, posteriormente por solicitud del tio del menor, Katsa Mikua en una posterior reunion le
asignd a ampu la responsabilidad de entregar mensualmente la cuota de 200.000 mil pesos
colombianos a la abuela para garantizar educacion, salud, alimentacion y vestuario del menor

hasta que cumpla 18 afios de edad.

De esta manera, se concluye el proceso de armonizacion a ampu, a la comunidad y al territorio
Katsa Pi Makin, en virtud de la JEI del Territorio Ancestral Kuazi Na Attim Awa Katsa Su,

basado en el sistema juridico propio expresado en los consejos y espiritualidad propia Attim Awa.
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Capitulo 6. Investigacion por parte del sistema de justicia nacional — jurisdiccion ordinaria

especialidad penal

Este capitulo desarrolla el caso que investiga el SIN — jurisdiccion ordinaria especialidad penal a
partir del intento de coordinacién que realiz6 Katsa Sukiz fnkal Awa Mikuaruz del Territorio
Ancestral Kuazi Na Attim Awa Katsa Su con la jurisdiccion ordinaria, de este caso se
reconstruiran los hechos, el procedimiento de investigacion, la entrega a la jurisdiccion ordinaria

especialidad penal, asi como los actores que acttan en el proceso judicial.

6.1. Contextualizacion de los hechos objetos de investigacion

El asunto se refiere al proceso de investigacidn contra un ampu que, presuntamente ha sido
responsable de la muerte de su ashampa Itnainti T¢, quien tenia 39 afios de edad, madre de cinco
hijos, familia netamente hablantes del idioma awapit, oriundos de la comunidad Corozal que se
encuentra a ocho horas de camino ingresando por el corregimiento del Diviso, via Tumaco. (ver

mapa, figura 1.2).

Los hechos sucedieron en un predio de saneamiento del Territorio Ancestral Kuazifia inkal Awa
Katsa Su, cerca de la comunidad Pefia Blanca y limita con el Territorio Ancestral Resguardo
Cuasbil la Faldada, para entrar al predio es necesario caminar una hora y media, por el

corregimiento del Diviso, via Tumaco. (ver mapa, figura 1.2).

En concordancia con el expediente que reposa en la Fiscalia 46 del municipio de Barbacoas y en
el Juzgado Penal de Circuito de Barbacoas, las entrevistas y conversaciones que realicé para
reconstruir este caso, pude constatar que el dia 06 de febrero de 2019 Itnaint: T se encontraba
trabajando en su pia sau. 18 Al medio dia llegé su ampu del pueblo en aparente estado de
embriaguez, y la atac6 brutalmente con golpes en la cabeza, pufios y patadas dejandola

inconsciente.

181 Cultivo de maiz.

96



El agresor asustado, la carga en sus brazos y lleva a la casa, donde le realiza varios remedios con
plantas medicinales, pero Itnainti T no reacciono, entonces se dirige a la casa vecina que se
encuentra a 15 minutos de camino, le pide ayuda, le dice que su ashampa esta enferma. La vecina
se dirige a la casa de Itnainti T, al llegar la encuentra en una habitacion inconsciente, desnuda,
tirada en el piso, su ropa cubierta de barro y mojada, sobre su cuerpo plantas medicinales, y a su

lado se encontraban sus hijos llorando.

Al presenciar estos hechos, la vecina informa a pakpammika de Territorio Ancestral la Faldada,
quienes inmediatamente se comunican con Katsa Mikua del Territorio Ancestral Kuazi Na Attim

Awé Katsa Su, ya que el ampu y Itnainti T pertenecen a este territorio, no al de la Faldada.

Pakpammika del Territorio Ancestral Kuazi Na Attim Awé Katsa Su organizan comision para ir a
encontrar a Itnainti T#, que esta siendo sacada cargada por pakpammika del territorio la Faldada,
en la mitad del camino se encuentran (puente del rio Guiza), reciben a Itnainti T: y la sacan hasta
el corregimiento del Diviso, posteriormente es llevada al hospital del municipio de Ricaurte.

El dia 07 de 2019 es remitida a la Clinica Las Lajas del municipio de Ipiales Narifio, y dos dias
después la clinica realiza el reporte de la muerte de Itnainti Tz por trauma craneoencefalico

severo, informando a la fiscalia de Ipiales Narifio:

Encontrandose de turno de actos urgentes, personal de la clinica Las Lajas de Ipiales, el dia 09-02-
2019 siendo las 10:30 horas, dan a conocer que en la Morgue de esta institucion se encuentra el
cuerpo sin vida de una persona de sexo femenino, quien respondia al nombre de Itnaint T# (..)
(Fiscalia General de la Nacion 2019).

6.2. Procedimiento de investigacion de la jurisdiccion ordinaria especialidad penal.

El 09 de febrero de 2019 la Fiscalia General del Nacion inicia la investigacion contra el ampu por
el delito de homicidio, posteriormente en la solicitud de audiencias preliminares cambia el tipo

penal a feminicidio, tipificado en el codigo penal colombiano, en los siguientes términos:

Quien causaré la muerte a una mujer, por su condicion de ser mujer o por motivos de su identidad
de género o en donde haya concurrido o antecedido cualquiera de las siguientes circunstancias,
incurrird en prision de doscientos cincuenta (250) meses a quinientos (500) meses (EI Congreso de
Colombia 2000).

La primera entrevista de investigacion, la fiscalia le hizo a la exconsejera de la Mujer y familia de

la organizacion UNIPA, Claudia Ximena Pai, quien informa sobre el proceso de atencion que
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hace pakpammika para sacar a Itnaint: T# del territorio y posteriormente ser trasladada al centro
de salud de Ricaurte, asimismo, refiere que le contaron que Itnaint: T: habia sido maltratada

brutalmente por su ampu.

6.3. Coordinacién y usurpacién de jurisdiccion especial indigena

El dia 14 de febrero de 2019, también la fiscalia le hace entrevista a Katsa Mikua Kaisam
Canticus, quien relata los hechos del caso, y ademas sefiala que han tomado la decisién de
coordinar con la jurisdiccion ordinaria para que lo ubique en un espacio fuera del territorio

ancestral, ya que se trata de un delito catalogado de grave en la comunidad.

En este caso tomamaos la decision de coordinar con la jurisdiccion ordinaria, ya que es un caso de
homicidio y no queremos que vuelva a ocurrir estos casos en este territorio, a pesar de que es un
compafiero Awé y muy tradicional, tomamos esta decision, se articuld este caso, solicito que lo
ubiguen en un espacio donde se lo pueda visitar, donde €l pueda estar y corregir los errores que
cometid, ya que él no habla espafiol no se va a poder comunicar con las personas que lo rodean.
(Fiscalia General de la Nacion 2019).

Katsa Mikua agrega que desde la JEI ya habian hecho la investigacién y encontraron responsable
al ampu. En idioma awapit le habian preguntado si él habia matado a su esposa, ampu habia
respondido que, él la golped, pero no tenia la intencion de matarla. En consecuencia, la JEI
determind entregarlo a la jurisdiccion ordinaria para que sea recluido en un centro de aislamiento

en la jurisdiccion ordinaria.

La fiscalia 26 seccional de Ipiales, asume el asunto e inicia el proceso de investigacion bajo los
procedimientos de la jurisdiccion ordinaria, establece que ampu es el presunto responsable de la
muerte de Itnainti T<. Entonces, el dia 14 de febrero de 2019 solicita a un juez ordinario la

realizacion de las audiencias preliminares y orden de captura.

El dia 15 de febrero el Juzgado Tercero Penal Municipal de Ipiales, accede a la solicitud de la

fiscalia, dictando orden de captura, la orden tiene como motivos fundados:

los hechos ocurridos el 07 de febrero de 2019 (...) cuando presuntamente el indiciado, agredi6é con
pufios y patadas a su esposa Itnainti Tz, que le ocasionaron graves lesiones en la cabeza y en su
cuerpo y determinaron finalmente su muerte (Fiscalia General de la Nacion 2019, f. 48).

Dias después, la fiscalia de Ipiales encontrd la existencia de un conflicto negativo por

competencia por factor territorial, indicando que los hechos que causaron la muerte a Itnaint: T#
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sucedieron en el municipio de Barbacoas, por ende, debe remitir el asunto a conocimiento del

Juzgado de Circuito de Barbacoas y no el Juzgado Tercero Penal Municipal de Ipiales.

Ademas, en dicha solicitud la fiscalia 26, sefiala que a pesar de que los protagonistas de los
hechos pertenecen a un territorio indigena, y que los hechos ocurrieron dentro de este territorio,
Katsa Mikua le ha dado a entender a la jurisdiccion ordinaria especialidad penal, que no reclama
la competencia y que la investigacion debe adelantarse por la autoridad ordinaria, dado que los

hechos se tratan de un delito muy grave.

El gobernador ha manifestado en su entrevista que los hechos configuran un punible de alta
magnitud, que afecta gravemente a la comunidad indigena, y por tal razén la investigacion debe
adelantarse por la autoridad ordinaria dando a entender gue no reclamara para su propia
jurisdiccién o competencia (Fiscalia General de la Nacion 2019, f. 49).

Sin embargo, al leer detenidamente la entrevista de Katsa Mikua, puedo entender que él no
declina su competencia o jurisdiccion, incluso se puede leer que tomaron la decision de coordinar
con la jurisdiccion ordinaria, por esa razon Katsa Mikua hace el proceso de investigacion y al
encontrar responsable al ampu buscan que el lugar donde se armonice sea en un lugar de
reclusion de la jurisdiccion ordinaria: una carcel, ya que se trata de una fuerte desarmonizacion,

lo cual es diferente a la interpretacion le da el funcionario de la fiscalia.

Notese que, la comunicacion de la autoridad ancestral JEI con la autoridad del SIN esta sesgada
por la incomprension de esta Ultima, que asume como la declinacion de la competencia de la JEI
por el solo hecho de solicitarle coordinacion con el sistema penitenciario colombiano para que un
miembro de su comunidad desarmonizado permanezca en un espacio exterior a su territorio

mientras es armonizado desde su propio sistema judicial cultural y ancestral.

Igual sucede con el hecho de declinar la competencia por el tema territorial enviando el negocio
al juzgado de Barbacoas y no hacerlo directamente a la JEI, habida consideracion que ésta no
habia declinado ni expresa ni tacitamente su competencia, lo que denota sin lugar a dudas la falta

de respeto a la JEI y a su legitimidad constitucional.

A este momento se llega por el desconocimiento de las autoridades hospitalarias que asumen el
caso sin la diferenciacion de la diversidad y consideran adecuado comunicarlo al SJN y no al JEI,
esta Ultima siendo la jurisdiccién competente para conocer y decidir el caso en términos de

aplicacion de justicia.
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6.4. Acompafamiento del imputado ante la jurisdiccion ordinaria

El dia 19 de febrero la jurisdiccion propia Attim Awa del Territorio Ancestral Kuazi Na Attim
Awa Katsa Su captura y entrega a ampu a la policia, quienes lo aprenden fisicamente, le leen la
orden de captura y le dan a conocer sus derechos como capturado, Katsa Mikua sirve de

traductor.
Asi lo indica el expediente:

Teniendo en cuenta que citado ciudadano no habla espafiol, sino su dialecto awapit, se hizo
necesario la presencia del sefior gobernador indigena Kaisam Canticus Bisbicus, quien hace la
traduccion e interpretacion para el entendimiento de los derechos notificados (Fiscalia General de
la Nacion 2019, f. 52).182

Luego, ampu es trasladado al municipio de Taquerres, a dos horas y media de su Territorio
Ancestral Kuazi Na Attim Awa Katsa Su, para asistir a las audiencias preliminares. La fiscalia le
toma una resefia decadactilar para verificar su identidad y edad, ya que de acuerdo con la
informacién que suministra su cédula de ciudadania tendria 73 afios, pero, su apariencia es de
menor edad. Finalmente, el informe médico de clinica forense fijé que la edad clinica es de 55 a
65 anos.

El gobernador indigena y la secretaria del cabildo indigena, dijeron que las personas indigenas de

esa comunidad no tienen informacion exacta de la fecha de nacimiento ni la edad, la cedulacion la

hicieron en diferentes jornadas de la registraduria nacional del estado civil sin tener en cuenta

datos exactos de las personas a expedir las respectivas cédulas de ciudadania (Fiscalia General de
la Nacidén 2019, f. 52).

La descoordinacion institucional del estado colombiano con los pueblos originarios es
generalizada, esta situacién se presenta tanto en el &mbito civil como administrativo ya que las
instituciones carecen de funcionarios hablantes del idioma awapit en un territorio donde el
idioma oficial es este. Ademas, carece de herramientas que les permitan garantizar el buen
nombre e informacion civil veridica de los ciudadanos étnicamente diferenciados, al final
terminamos siendo los responsables de las negligencias institucionales, tal como se ha

manifestado en la cita previa.

182 En el acta de derechos del capturado se lee la siguiente anotacion “Se dejé constancia que el indiciado y
capturado, no puede firmar, asimismo no habla el idioma espafiol, si no el idioma awapit”(Fiscalia General de la
Nacién 2019).
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6.5. Audiencias preliminares

En horas de la tarde ante el Juzgado Promiscuo de Taquerres se realizaron las audiencias
preliminares: legalizacidn de captura, el juez declar6 legal el procedimiento de captura; audiencia
de formulacion de imputacion, al ampu le imputaron el delito de feminicidio en modalidad dolosa
y en calidad de autor, situacién que segun relata el informe de la Fiscalia, no acepto los cargos

imputados.183

Sin embargo, la autoridad ancestral, habia hecho la investigacion en el territorio decretando que
el ampu responsable de la muerte de Itnainti T, por esa razon lo capturaron, aconsejaron y luego
coordinaron la entrega a la jurisdiccién ordinaria para que lo tenga en una cércel; del mismo
modo, Ana Guanga traductora en las audiencias, sefiala que ampu dijo que si era responsable, ella
al contarme el momento, hace un gesto de afirmacién, alzando la cabeza y sacando hacia el frente

la clavicula.184

Entonces él dijo si que habia hecho eso. No me acuerdo un poco de cosas que hablaron alla, eran
cosas muy extrafias, no me acuerdo. Al final, como que lo protegieron, 6sea se dieron cuenta de
que él ya no, 6sea si entendia en tal parte, ... Era muy tradicional como muy humilde, ésea como
se puede decir, fueron dando cuenta que él estaba (comunicacién personal, Territorio Ancestral
Kuazi Na Attim Awa Katsa Su, 21 de abril de 2022).

El juez de control de garantias en la audiencia de medida de aseguramiento, le otorgé medida no
privativa de la libertad, 85 ordenando al ampu el reingreso al Territorio Ancestral Kuazi Na Attim
Awa Katsa Su; quedando bajo la vigilancia y cuidado del Katsa Mikua, dicha medida se da

porque ampu no habla el idioma castellano.

El accionar de la Jurisdiccion ordinaria especialidad penal indica el desconocimiento que le es
propio respecto de estos casos, pues su labor tenia que estar dirigida a declinar la jurisdiccién en
favor de la JEI y si como entendio mal, supuso, que la autoridad ancestral declin6 su
competencia, ante la evidencia cultural de ampu tenia que haber provocado el conflicto de

jurisdicciones por medio del SJN y no como equivocadamente lo hizo de regresar al territorio a

183 Esta informacion la sefiala el escrito de acusacion, a los audios de las audiencias preliminares no tuve acceso.
184 Se trata de un gesto de afirmacion propio del idioma awapit mas el sonido i.

185 Art. 307 literal B numerales 2,3, 4 y 5 del codigo de procedimiento penal.
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quien sus propias autoridades habian decidido temporalmente separarlo del territorio como parte

de la armonizacion en aplicacién de la justicia propia.

6.6. Retorno al territorio

En horas de la tarde ampu retorna al territorio junto a Katsa Mikua y Katsa Sukiz inkal Awé
Mikuaruz, y segun las conversaciones que mantuve con ellos, quienes son hablantes de awapit y
poco comprenden el castellano, me informaron que regresaron desorientados, no comprenden el
retorno de ampu al territorio, ya que la comunidad habia decidido pedir el apoyo de la

jurisdiccion ordinaria para que lo retengan en una carcel.

Autora: ;Qué piensa usted del retorno del desarmonizado al territorio?

Ana Guanga: Yo creo que no hubo justicia, como que, en esa parte, para la persona muy
tradicional, muy tradicional, es como que de acé se tiene que buscar la solucion, de que, para
entregar alla, no, 6sea, no hay como ese sentido, por ser hablante que uno no entiende, no
encuentran como esa salida, 6sea si encuentran la salida, pero lo mandan para el mismo territorio.
(comunicacion personal, Territorio Ancestral Kuazi Na Attim Awa Katsa Su, 21 de abril de 2022).

El dia 22 de febrero de 2019 la fiscalia 7 seccional vuelve hacer remision por competencia del
asunto, enviando el caso al fiscal 46 seccional de Barbacoas, por el factor territorial y funcional
del asunto. EI 13 de mayo de 2019 la fiscalia 46 presenta ante el Juez Penal de Circuito de
Barbacoas el escrito de acusacion por el delito de feminicidio, el escrito sefiala los hechos de los
que fue victima Itnaint T# por parte de su ampu, también indica el delito por el que se le acusa:
feminicidio.

Toda vez que se trata de la muerte de una mujer, por razones que, estrictamente, obedecen al

hecho de pertenecer al género femenino, ya que se trataba de su compafiero permanente, con quien

tenia una relacion familiar, intima y de convivencia y, no obstante, esta condicion, era un

perpetrador de ciclos de violencia fisica y psicolégica, generando un ambito de violencia interior
al interior de la comunidad doméstica o familiar (Fiscalia General de la Nacion 2019).

El escrito de acusacion hace un recorrido de todos los hechos y procedimientos realizados hasta
la fecha, reiterando que el proceso a pesar de que el “indiciado pertenece a un territorio indigena

Attim Awa, las autoridades indigenas renunciaron a su jurisdiccion y permitieron que sea la

justicia ordinaria quien adelante el proceso penal” (Fiscalia General de la Nacion 2019). También

menciona que “en las audiencias el indiciado necesito traductor, ya que no habla espafiol, y solo

habla la lengua indigena awapit” (Fiscalia General de la Nacion 2019).

102



De conformidad con los elementos materiales probatorios, evidencia fisica e informacion
legalmente obtenida, (...) presenta el escrito de acusacion por el delito de feminicidio (ART.104
A C.P.), en modalidad DOLOSA, en calidad de AUTOR, bajo el verbo rector MATAR, en contra
del sefior (Fiscalia General de la Nacion 2019).

El fiscal solicita al Juez Promiscuo del Circuito de Barbacoas fijar fecha y hora para la
realizacion de audiencia de formulacion de acusacién. EI'5 de junio de 2019 el Juzgado
Promiscuo de Circuito fija como fecha para la audiencia el dia 21 de agosto de 2019, sin
embargo, esta audiencia no llevo a cabo, el expediente sefiala que no se realizo porque el juez se

encontraba ausente del municipio de Barbacoas debido a compromisos académicos.

En el mes de febrero de 2022, hice la visita al Juzgado del municipio de Barbacoas, en el proceso
reposaba programacion de audiencia de formulacion de acusacion para el dia 09 de abril de 2022,

esta tampoco se realizo.

El dia 15 de julio de 2022, anterior Katsa Mikua fue notificado via mensaje de texto, por la
abogada defensora, quien le indica que para ese dia estaba programada la audiencia de acusacion,
informando, que ni el acusado, ni el gobernador asistieron a la audiencia, razon por lo cual la

aplazaron.

A la fecha han transcurrido cuatro afios desde que se usur6 la JEI al Territorio Ancestral Kuazi
Na Attim Awéa Katsa Su, un proceso de investigacion lento, sin sancion o armonizacion, ni justicia
para Itnainti T¢, su familia, comunidad y territorio, porque la jurisdiccion ordinaria especialidad
penal, usurpo en este caso la jurisdiccion, desconociendo su propia incapacidad para administrar

justicia en casos como el analizado.
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Capitulo 7. Andlisis de los resultados a partir del estudio de los dos casos reconstruidos.

En este Gltimo capitulo realizaré el analisis de los resultados de esta investigacion, estableciendo
los fundamentos y caracteristicas encontradas en cada una de las jurisdicciones. Por un lado, la
administracion de justicia conforme al sistema juridico propio Attim Awd y dos los obstaculos
culturales y discriminacion en la coordinacion interjurisdiccional entre la JEI Attim Away la
jurisdiccion ordinaria especialidad penal, finalmente sefialar algunas limitaciones al ejercicio de

justicia propia y la coordinacion interjurisdiccional.

7.1. Fundamentos y caracteristicas de la armonizacion y restauracion del equilibrio Attim

Awa

Este analisis parte del ejercicio de justicia realizado al interior del Territorio Ancestral Kuazi Na
Attim Awa Katsa Su, con arreglo a las leyes, procedimientos y formas de armonizacion Attim
Awa, en ese sentido tenemos que la justicia propia Attim es wat puran izkuj chan que traduce

justicia que protege anticipadamente para evitar desarmonias.

Este tipo de justicia busca el wat uzan incluso antes del nacimiento de la persona, asi pues, los
futuros padres realizan ceremonias y ofrendas a Katsa Su, con el objetivo de que el nuevo ser que
Ilega a Awéaruzpa Su, llegué sano, con buena salud, y se mantenga en armonia consigo mismo, la

familia, la comunidad y el territorio.

Razon por la cual, como se expuso en el capitulo dos, el nacimiento es un momento trascendental
que estd impregnado de simbologias y rituales a la naturaleza, como por ejemplo la placenta es
envuelta en hoja de plantas medicinales y colgada en un arbol sagrado en forma de cruz,

significado del equilibro con Ampara Tit Su.

Posteriormente, las familias se dedican a transmitir de manera oral los consejos, leyes de origen e

historias propias para formar en equilibrio y armonia con el territorio a los hijos e hijas.

“La gente mayora de nosotros, 10s que aconsejaban eran los tios, los abuelos, de no hacer cosas
malas, todos los problemas que habia tenian que aconsejar los mayores, los jovenes tenian que
estar escuchando ahi, solamente mayores, todo problema aconsejaba ellos, como debia de
hacerse” (Comunicacion personal con pampa Apolinar Pascal, Territorio Ancestral Kuazi Na
Attim Awé Katsa Su, 20 de marzo de 2022).
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En efecto, la omision a estas leyes naturales puede causar futuras desarmonias en el nacido, en la
familia y en el territorio, de ese modo los ritos y ceremonias Attim “buscan proteger y cuidar
antes de que suceda la desarmonia, identificar lo que nos afecta o nos hace dafio ”’(Consejeria de
Mujer y Familia, UNIPA 2021, 12).

Pero, si se presenta una desarmonizacion la justicia propia Attim Awa es wat puram watsanina —
es una justicia que pretende curar, reconstruir o recuperar el wat uzan, sanar, armonizar, a la
persona que cometid la falta, para que ella encuentre nuevamente el equilibrio y armonia consigo

misma, con la familia, comunidad y territorio y de la comunidad con él.

Es una justicia curativa colectiva, ya que la desarmonizacion afecta de manera integral a todo el
colectivo, incluido Katsa Su, entonces, la justicia Attim Awa pretende que el desarmonizado
acepte su responsabilidad y compense con acciones colectivas a las victimas, a la familia, a la

comunidad y al territorio.

En el primer caso armonizado en el territorio con los jueces naturales Attim Awa, conforme a los
procedimientos propios en wantuz kasa wamkit param, se logro que el ampu sanara, se curard,
reflexionara y no vuelva a repetir estas acciones que causan dafio, razén por la cual, con las
plantas medicinales, consejos, y Kuazi él recuperd el equilibrio y armonia en su familia,

comunidad y territorio y la comunidad con él.

De igual manera, wantuz kasa wamkit param junto con Katsa Mikuaruz le asignaron tareas
colectivas desde la ley de origen Attim Awa como: participar en trabajos comunitarios, asistir a
reuniones, escuchar los consejos de sus padres y de Katsa Mikuaruz, entre otras, con el fin de
reparar el dafio que causé y se vuelva a integrar a la comunidad.
La Justicia propia no puede ser alla afuera, debe ser de armonizar la persona que esté al tanto de la
familia, pero que responda que se ponga a pagar los dafios, no puede ser en dinero si no en trabajo
y que él pueda devolver la confianza, porque la gente desde que hizo su dafio ya no le tienen
confianza, entonces él como va a devolver la confianza, que va a hacer para devolver la confianza
al pueblo, eso es lo que tiene que hacer, para ello debe comprometerse a hacer muchas
actividades, acciones de respeto al pueblo, que diga yo cometi el error, pero yo me comprometo a

esto y a cumplir (Comunicacion personal con pampa Apolinar Pascal, Territorio Ancestral Kuazi
Na Attim Awa Katsa Su, 20 de marzo de 2022).

La armonizacién y curacion también estuvo dirigida a la familia, a la comunidad y al territorio,

en wantuz kasa wamkit param, ya que es indispensable para la justicia propia la armonizacion

105



integral, al ser armonizado el territorio y la comunidad se van los espiritus negativos del territorio

y, la persona que cometid la falta puede volver a ser una persona confiable para la comunidad.

De modo que, la justicia Attim Awa tiene como objetivo encontrar el wat uzan, vivir conforme a
los valores propios que emanan de Katsa Su, escuchar las palabras y consejos que expresan las

leyes de origen con el propoésito de reencontrar el equilibrio y armonia.

Entre més tenga esa claridad de la espiritualidad inkal Aw4, quien soy yo, con quien me relaciono,
en que yo creo, hay poderes superiores, hay seres superiores, entonces, en esa ldgica, con esa
esencia, ser capaz de reconocer los errores de corregirse. Si tienen una buena espiritualidad, va a
tener esa capacidad, de dimensionar y vivir y también de reconciliar, pedir disculpas y mejorar,
(...) porque estuvo desarmonizado. Cuando uno tiene esa fortaleza espiritual, de hecho, de
entrada, no la va a embarrar mucho (Comunicacién personal con Juan Orlando Moreano,
Territorio Ancestral Kuazi Na Attim Awa Katsa Su, 07 de abril de 2022).

En la justica propia Attim Awa también son parte esencial las plantas medicinales, son seres
sabios que conducen a la sanacion y armonizacién, permiten a las personas enfermas por
incumplir los mandatos de origen reencontrar su camino, curarse, refrescar su espiritu y

pensamiento, y en esa medida encontrar su wat uzan, asi lo comprendia Juan Orlando Moreano.

Lo propio es armonizar con plantas, hay plantas que refrescan el espiritu, hay plantas que, si uno
es rebelde, la persona es rebelde, sirven para armonizar, para curar esa enfermedad, para refrescar
el pensamiento, el espiritu, esta la ortiga, el sahumerio, hay remedios en la montafia, los mayores
dicen esta planta es buena para curar la enfermedad que tiene, entonces hay que trabajar mucho la
justicia propia, pero de lo propio (Comunicacion personal, Territorio Ancestral Kuazi Na Attim
Awa Katsa Su, 07 de abril de 2022).

Para culminar este topico, enumeraré a manera de conclusion los elementos que componen la

justicia Attim Awa:

1. Justicia Attim Awa busca reencontrar el wat uzan, desde la espiritualidad y leyes de origen
propias.
2. Sus fuentes estan en Katsa su, en Ampara Tit Su, en las plantas medicinales, en el agua, la

en los mandatos, las leyes de origen, el derecho mayor y el derecho propio.

3. Es una justicia wat puran izkuj chan y wat puran watsanina.

4. Los consejos y la oralidad son instituciones fundamentales para prevencion y la
armonizacion, a través de los consejos se transmiten las historias propias, normas y leyes Attim

Awa, que regulan el comportamiento en Katsa Su.
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El Consejo como institucion cultural de regulacion y control social, de ejercicio de la Autoridad,
de los mayores y como préactica para transmitir las historias de antiguo o palabras de los abuelos
en las cuales estan las pautas de comportamiento, derechos y obligaciones del pueblo Awa. Asi,
las Autoridades de los viejos y jovenes, reunidas en consejo, hacen justicia entre los Awa
(Consejo Superior de la Judicatura y Organizacion Nacional Indigena de Colombia 2006).

5. Es una justicia colectiva, la decision para la armonizacion se hace en consenso en wantuz
kasa wamkit param bajo la orientacion de Katsa Mikuaruz, pamparuz, kuankuaruz, pianmika y
watsammika y la comunidad en general.

6. Katsa Mikuaruz y pakpammikaruz son las instituciones que se encargan de investigar la
desarmonizacién y ejecutar las armonizaciones.

7. La armonizacion es integral, fisica y espiritual, tanto para el que cometi6 la falta como
para la familia, comunidad y territorio.

8. La armonizacion posterior a la wantuz kasa wamkit param debe cumplirla en el territorio
en ausencia de vigilancia, ni recluido en una céarcel.

Q. Uno de los mandatos para compensar la desarmonia es la participacion activa en todas las
actividades y trabajos colectivos.

10.  El principal objetivo de la armonizacion es la sanacion, la limpieza de los espiritus irawa
que le hicieron el dafio, armonizacion que le permita vivir en tranquilidad y encontrar el wat
uzan.

11.  El procedimiento de armonizacion es con toda la comunidad, desde la oralidad, la
experiencia o precedentes, pues no existe un mandato escrito que describa o tipifique
desarmonizaciones.

12.  Las plantas medicinales y demas seres de katsa su cOmo kuazi son seres espirituales
esenciales para la armonizacion.

13. Una de las medidas de reparacion o compensacion es que el desarmonizado confiese la
verdad de los hechos que sucedieron y asuma su responsabilidad en wantuz kasa wamkit param,
porque, el error que cometio afectd a toda la comunidad, por tanto, toda la comunidad debe
solucionarlo.

14.  Lainvestigacion y armonizacion se llevan a cabo en un tiempo expedito, en el caso
analizado el tiempo de duracion del proceso de investigacion, captura y armonizacion tardd cinco

dias, en total desde la desaparicion fueron veinte dias, en el sentido de que las medidas deben ser
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urgentes, teniendo en cuenta que, de no tomar medidas urgentes, el tejido territorial sufre
deterioro, accidentalidad profunda y traumatica.

15.  Carece de recursos economicos asignados por el estado para investigar, armonizar o
construir centros de armonizacion y/o garantizar alimentacion y otras necesidades a las personas

desarmonizadas que necesitan de procesos de armonizacion.

En la siguiente imagen plasmamos el sistema juridico propio Attim Awa desde la ley de origen 'y

leyes de Katsa Su.
Figura 7.1. Representacion grafica Attim Awa Sukin Wat Uzan Pit Parattarit,

de Paknam Kima Pai y Kaisam Canticus Bisbicus
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Fuente: Autora y Kaisan Canticus Bisbicus (2022).
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7.2. Fundamentos y caracteristicas de la administracion de justicia por parte del SIN

jurisdiccion ordinaria, especialidad penal

El segundo caso que se reconstruyd en esta investigacion, se hizo en escenario de la JEI del
Territorio Ancestral Kuazi Na Attim Awa Katsa Su y el SIN jurisdiccion ordinaria especialidad
penal, en el proceso penal intervienen: fiscalias, policia, jueces, abogados defensores e
investigadores, y por parte de la JEI del Territorio Ancestral Kuazi Na Attim Awéa Katsa Su:

Katsa Mikua, Katsa Sukiz inkal Awa Mikuaruz, Pakpammikaruz y la comunidad en general.

Considero importante en este punto resaltar que las dos jurisdicciones no logran la comunicacion
armonica, ya que la JEI del Territorio Ancestral Kuazi Na Attim Awa Katsa Su, buscaba articular
y encontrar apoyo en el SIN- jurisdiccion ordinaria especialidad penal para que el responsable

sea retenido fuera del territorio, mas no juzgado por la jurisdiccion ordinaria.

Mientras que el SIN- jurisdiccién ordinaria especialidad penal sobreentiende que, por tratarse de
un delito grave, Katsa Mikua estaba renunciando a su jurisdiccién y competencia de administrar

justicia en este asunto.

Al final, la jurisdiccion ordinaria especialidad penal usurpa la competencia a la JEI del Territorio
Ancestral Kuazi Na Attim Awé Katsa Su, y en ese sentido enumeraré algunas caracteristicas de la
justicia ordinaria especialidad penal conforme a los resultados encontrados en la reconstruccion

del caso en estudio:

1. Es una justicia penal del delito.

2. Su fuente esta en la ley del derecho penal.

3. Es una justicia retributiva y vengativa que busca encontrar el culpable y en esa medida
castigarlo.

4. Es una justicia con abundantes y tediosos trdmites burocraticos y protocolos.

5. Justicia que dice es de oralidad, en realidad prima la escritura, encontrando en el caso un

expediente de mas de 100 paginas.
6. La investigacion se inicia por infraccion a la ley escrita en el codigo penal.
7. Busca como castigo la carcel, aunque en el caso el imputado fue devuelto al territorio, en

custodia de Katsa Mikuaruz y, se dio esta situacion porque, el SIN jurisdiccion ordinaria no contaba
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con instalaciones de enfoque diferencial en sus establecimientos carcelarios, y era necesario porque
el imputado no habla espariol.

8. Es una justicia lenta, que en el caso estudiado lleva cuatro afios de investigacion y no ha
logrado reparar a las victimas, ni sancionar o armonizar al responsable, al contrario, el
investigado anda desarmonizado haciendo dafio en el territorio.

9. Es una justicia individual por el hecho de que la decision de culpabilidad y sancién la
toma una sola persona, el juez.

10. Esta justicia separa al individuo bajo la consideracién que es un delincuente cuya
permanencia en sociedad es peligrosa para el colectivo como para la victima.

11.  Cuenta con recursos asignados por el estado para pagar a los funcionarios judiciales:
investigadores, fiscales, jueces, abogados, etc. Para investigar y sancionar, asi como para

construir y mantener lugares de reclusion y garantizar los minimos vitales a los retenidos.

7.3. Limites que enfrenta la Jurisdiccion Attim Awa en el ejercicio de justicia propia

A parte de los limites que impone el sistema de justicia nacional e internacional a la autonomia de
la JEI, de no transgredir o contrariar los derechos humanos, en esta investigacion y estudio de los
dos casos concretos, encontre otros limites como: el desconocimiento y desconfianza en el propio
sistema de justicia, desvalorizacion de principio de oralidad, concentracion de responsabilidades
en el representante legal y administrar justicia en un contexto de crisis humanitaria y conflicto

armado.

7.3.1. Desconocimiento y desconfianza en el sistema juridico propio y sistema de justicia

propia.

Si, por un lado, la JEI se encuentra con funcionarios del SIN que desconocen las potestades
juridicas y sus deberes para con la JEI, por lo tanto, la consideran de menor jerarquia, alternativa
o0 auxiliar, con la misma discriminacion en la que hemos sido tratados los pueblos originarios
histéricamente. Es mas cadtico ser nosotros mismo, las familias Attim Awa, Katsa Mikuaruz que
desde sesgos coloniales y punitivos consideramos que la jurisdiccion ordinaria penal es mejor y
por ende es la solucion a los problemas, porque castiga con carcel, y en esa medida desconfiamos

de la justicia propia en el territorio.
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Esta situacion se puede evidenciar en los dos casos reconstruidos, por un lado, cuando le pregunté
a la familia de Arait T: si estaba conforme con la armonizacion que se hizo en el territorio, ella
me dice que su familia pidi6 a Katsa Mikua enviar el caso a la jurisdiccion ordinaria para que el

responsable sea castigado en una carcel.

Autora: ;Cémo hubiese querido usted que se haga justicia a su hija y nieto por nacer?

Elisa Pai: Yo le dije esto esta pasando, si ha matado a mi hija alentada, y mat6 dos personas en la
barriga con bebe, yo dije, vamos a Tumaco, con el abogado, (...) Yo dije, llévenlo preso,
[lévemelo preso le dije por qué matd a mi hija, yo no estoy contento le dije llévemelo, entonces no
quisieron (comunicacion personal, Territorio Ancestral Kuazi Na Attim Awa Katsa Su, 23 de abril
de 2022).

En el segundo caso, también se puede evidenciar la tendencia a preferir la jurisdiccién ordinaria
en razén a la carcel, no solo porque el desarmonizado representaba un peligro para la comunidad,
habia cometido una desarmonizacién fuerte, sino también segun lo que sintié Katsa Mikua

cuando penso ejercer justicia en el territorio.

Yo senti una presion muy fuerte por parte de la consejeria de mujer y familia, cuando intenté
aplicar la justicia desde las practicas Attim Aw4, que si aplicaba justicia acd, eso no era justicia,
ellos querian carcel, amenazan con acudir a la justicia ordinaria (comunicacion personal,
Territorio Ancestral Kuazi Na Attim Awa Katsa Su, 15 de mayo de 2022).

Sin desconocer el trabajo que ejecutan las organizaciones desde las consejerias de mujer y familia
a través de proyectos y programas en pro de la defensa de los derechos de las mujeres originarias,
con apoyo Yy financiamiento de ONG y gobierno nacional. Hay que decir que, estos proyectos se
estan haciendo desconociendo el enfoque diferencial étnico y lo que ello implica, de ahi que,
desde afuera se estan imponiendo conceptos y definiciones ajenas al pensamiento propio y

sistemas juridicos propios.

En ese sentido, conoci un documento sobre justicia propia para la mujer y familia Awa UNIPA,
denominado: caminos de prevencion y proteccion de maltrato contra la mujer y la familia Awa,
este documentos elaborado y financiado con ayuda de organizaciones internacionales y el

gobierno nacional.

Su contenido diferencia los delitos graves de los gravisimos, entre los gravisimos enumera: la
violacion y asesinato a mujeres (feminicidios) e indica que “para el tratamiento y castigo de estos
casos se debe articular con la justicia ordinaria” (Consejeria de Mujer y Familia UNIPA 2021,
17).
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Asimismo, enumera casos considerados menores, determinados como graves, son: maltrato
psicoldgico en la familia, acosos sexuales, intento de abuso sexual o abuso de confianza,
tocamientos sin consentimiento, maltrato fisico, entre otros. En estos casos sefiala que si pueden
conocer y administrar justicia las autoridades propias de manera autdbnoma en el territorio con las

normas y procedimientos propios.

La articulacion la han entendido y fomentado en la comunidad y Katsa Mikuaruz como entregar
el caso a la jurisdiccion ordinaria para que lleven al desarmonizado a la carcel, lo que la
jurisdiccion ordinaria ha entendido como renunciar a la JEI, y en el pensamiento general de las
personas en el territorio encuentro la misma interpretacion, entonces, este documento castra las

capacidades de la JEI sefialando que solo es capaz de conocer de desarmonias menores.

Mientras, los casos considerados gravisimos deben “articularse” con la jurisdiccion ordinaria,
concluyendo que las autoridades propias solo son capaces de administrar justicia sobre los casos
menos graves, e incapaces de administrar justicia sobre todas las desarmonias que se puedan
presentar en el territorio.186
Son conceptos impuestos para nosotros, lo que los asesores o profesionales wisha que llegan de
las ciudades, que llegan desde la formacién del mundo occidental, lo que intentan es imponer,
aproximar desde los conceptos del espafiol, lo que puede significar una justicia propia Attim Awa
(...) son trabajos que se han hecho de muy encima, apresurados sin profundizar en la selva, donde

los sabios y las sabias desconocen que existe la justicia ordinaria (comunicacion personal con
Kaisam Canticus, Territorio Ancestral Kuazi Na Attim Awa Katsa Su, 15 de mayo de 2022).

De modo gue, somos las mismas comunidades por injerencia externa que limitamos el accionar
de la jurisdiccion propia, cuando como bien lo dice Katsa Mikua, en la profundidad de la selva
Katsa Mikuruz armonizar todo tipo de desarmonias, no diferencian entre graves y gravisimas, es

mas desconocen la existencia del SIN o jurisdiccion ordinaria.

El segundo caso reconstruido en este documento, analizamos también la incapacidad de la
jurisdiccion ordinaria para administrar justicia en casos que son de plena competencia de la JEI,

en primer lugar, no logra coordinar, tampoco ha logrado culminar la investigacion, con la

186 Ademas, introducen e imponen términos externos ajenos al idioma awapit y las concepciones propias como
ejemplo las palabras graves y gravisimas, en la cosmovisidn propia no existe esta diferenciacién jerarquica todas son
desarmonias y deben armonizarse desde lo propio.
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probabilidad que, de ser encontrado culpable, por carecer de instalaciones con enfoque
diferencial los envien a purgar la pena en el territorio como lo hizo en la audiencia de medida de

aseguramiento.

7.3.2. Desvalorizacién de la palabray la oralidad.

Si la palabra es un valor fundamental e institucion en el ejercicio de justicia, actualmente esta
perdiendo su valor, algunas Katsa Mikuaruz y comunidad consideran que el carecer de un
documento escrito que sefiale las conductas consideradas faltas o desarmonias es un obstaculo al
ejercicio de la justicia, debido a que reflexionan que las decisiones tomadas por Katsa Mikuaruz
y wantuz kasa wamkit param pueden llegar a ser arbitrarias, por ello miran la necesidad también
de construir un codigo o documento escrito como lo tiene la jurisdiccion ordinaria con el fin de

lograr administrar justicia.

Esto también sucede, porque las instituciones del estado tanto administrativas como judiciales
han comenzado a exigir reglamentos internos a las comunidades, ya que equiparan que no contar
con un documento escrito es sindnimo de inexistencia del derecho propio.
Lo maés facil es con un reglamento, asi no mas lo aplica de acuerdo a su poder que tiene usted,
pero no es como decir, que se haya discutido en una asamblea donde todos digan asi va a quedar
esto. EI que cometa esos delitos va a ser asi, ejemplo mata a una mujer va a ser tanto, viola a una
nifia va a ser tanto, con ese documento usted tiene un peso politico como autoridad politica, si no

dicen vamos a sancionarlo por sancionarlo, y eso no trae peso politico de la autoridad
(Comunicacion personal, Territorio Ancestral Kuazi Na Attim Awa Katsa Su, 15 de abril de 2022).

Otras Katsa Mikuaruz, piensan que nuestro derecho mayor es de vivencias, el cual se ha
transmitido de generacién en generacion, y que la oralidad nos ha mantenido vivos, porque esta
en armonia con la ley de origen. De modo que la escritura no seria garantia para cumplir las
normas, mas cuando se trata de comunidades que son pocos los que leen, escriben en idioma

castellano, o en el idioma awapit como la comunidad sujeta de esta investigacion.

El mundo occidental todo funciona bajo una escritura, una carta, documento reglamento, pero aca
nosotros culturalmente en la cultura de nosotros no ha habido un documento escrito donde diga el
que robo esta gallina, tiene esta sancion, es una estructura mas desde la vivencia propia, entonces
debe primar por encima la vivencia propia, si yo le dijo vea usted a esta hora no puede comer esta
guayaba porque le da esta enfermedad, eso asi se lo escriban pero, si usted no lo aplica no pasa
nada, entonces aca los problemas pueden estar muy escrito, pero si no lo aplicamos desde el
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concepto de ley de origen no estamos haciendo nada (Comunicacion personal, Territorio
Ancestral Kuazi Na Attim Awa Katsa Su, 07 de abril de 2022).

La exigencia de escribir reglamentos internos se ha dado también por la imposicion de las
instituciones estatales, quienes exigen a las comunidades tener reglamentos internos, bajo la
premisa de que si esta escrito existe, de lo contrario, no existe, de modo que, si la comunidad no
tiene un documento escrito similar a un cddigo penal o civil, para el SIN es igual a carecer de

sistema juridico propio.

La institucionalidad externa desconoce la oralidad como fuente de los sistemas juridicos propios.
“Nos hace falta apropiarnos de las practicas propias de ejercicio de justicia Awa, en las historias
hay normas y principios propios que deben respetarse, respetarse la palabra, los consejos”
(Comunicacion personal, Claudia Ximena Pai, Territorio Ancestral Kuazi Na Attim Awa Katsa
Su, 7 de abril de 2022).

En ese sentido, el sistema juridico propio en el Territorio Ancestral Kuazi Na Attim Awa Katsa
Su, tienen su fundamento en la oralidad, evidencia de ello es el primer caso reconstruido, en el
Katsa Mikuaruz administraron justicia a partir de la sabiduria colectiva sin tener un documento

escrito que les indique tipos penales y formas para armonizar.

La descripcion escritural cuenta con el limite de ser un mandato rigido mientras que la
descripcion de la tradicion oral tiene la ventaja de la ductilidad de la vida, al punto que todos los

casos gquedan ahi incluidos.

También quedan en la memoria colectiva de la comunidad, igualmente en el saber de las
autoridades las formas como se armonizaron conductas similares que incluso pueden ser
novedosas por su extrafia ocurrencia garantizando de esta manera la recomposicion de la vida

frente a todas estas causales de desarmonias.

Todo lo contrario, sucede cuando de forma rigida se hace una coleccion de causales que
empiezan a ser tratadas no como desarmonias, si no como infracciones delictivas de las personas,
arrancadas de colectivo, del pensamiento propio, al punto que la presentarse novedades que no se

han escritas en la coleccion, dejan de ser armonizadas.
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7.3.3. Concentracion de responsabilidades en el representante legal de la comunidad

La comunidad del Territorio Ancestral Kuazi Na Attim Awa Katsa Su, pese a tener una estructura
administrativa amplia con Katsa Sukiz inkal Awa Mikuaruz con trece consejerias, mas pamparuz,
kuankuaruz, pianmika, watsammika y wantuz kasa wamkit param, las mismas autoridades

sefialan que sobre el representante legal Katsa Mikua recen la mayoria de responsabilidades.

El debe atender asuntos administrativos, de gestion, de ejecucion de proyectos, legislativas, de
relacionamiento con las entidades externas, asi como asumir la tarea de administrar justicia en

conjunto con las otras autoridades en el territorio, entre otras.

Conversando con Katsa Mikua Fabio Pai me dijo que la institucionalidad externa para hacer
cualquier diligencia o acreditar algo, requieren al gobernador, a veces no le alcanza el tiempo y se
descuidan algunas responsabilidades como la administracion de justicia y seguimiento a los
casos, por esa razon la comunidad ha venido creando instituciones y fortaleciendo las ancestrales
con el objetivo de distribuir las responsabilidades institucionales, mas cuando se trata de atender

una poblacion de aproximadamente cinco mil habitantes.

Sin embargo, las autoridades del estado muchas veces desconocen estas instancias internas del
gobierno propio.
Las instituciones desconocen la institucionalidad que hay dentro del resguardo, quienes son
elegido, para apoyar al gobernador en temas de su consejeria, podrian ir a las diligencias, yo les
explique a mi me queda duro, ocupado con otros encargos voy a delegar a otra consejeria de nifiez
y juventud y mujer y familia. Me decian no, no vamos a aceptar, personalmente se requiere al

gobernador (Comunicacion personal, Territorio Ancestral Kuazi Na Attim Awa Katsa Su, 27 de
abril de 2022).

De manera que, se requiere del reconocimiento y funcionalidad de toda la estructura organizativa
del Territorio Ancestral Kuazi Na Attim Awé Katsa Su, con el fin de garantizar el acceso a la
justica de todos los integrantes del territorio, comprender que la figura de Katsa Mikua es como
representante legal, pero al interior de la comunidad existen otras instituciones y autoridades
ancestrales que integran el sistema de gobierno propio por ende se hace necesario dinamizar y

legitimar en su accionar de autoridad y gobierno.

115



7.3.4. Ejercer justicia propia en el contexto de crisis humanitaria

Como se ha mencionado al inicio de este trabajo investigativo, la nacion Attim Awa hemos
resistimos y vivimos durante los ultimos cincuenta afios en contexto de conflicto armado, donde
los grupos armados acechan nuestro territorio y pervivencia, manteniéndonos en un contexto de
crisis humanitaria que se agudiza a diario y que va dejando a su paso ruptura de nuestro tejido
social, comunitario y espiritual, afectando gravemente nuestras formas propias del ejercicio de

justicia y derecho propio.

La presencia de los grupos armados ilegales influye en el ejercicio de justicia propia, ya que

limitan el accionar de la JEI, estos grupos imponen otras formas de presion y leyes ilegales, que

se contraponen al ejercicio armonico de la Justicia Attim Awd, amenazando y quitando la vida a

Katsa Mikuaruz cuando se ejerce control social y territorial, los grupos armados con su sistema

de terror aplican sus leyes en el territorio Awa, superponiéndose al gobierno propio Attim Awa,

afectando los derechos humanos, derechos colectivos y humanitarios de nuestra poblacion.
Autora: ¢La presencia de grupos armados ilegales en el territorio afecta el ejercicio de justicia
propia?

Ainki Mikua Clever Bolafios: Los actores armados ponen en riesgo a las autoridades
tradicionales que ejercen justicia en los territorios, porque pueden intervenir amenazando y
obstaculizando el ejercicio de justicia propia en los territorios (Comunicacion personal, Territorio
Ancestral Kuazi Na Attim Awa Katsa Su, 26 de abril de 2022).

De modo que, cuando los jueces naturales en ejercicio de la autonomia, gobierno propio y JEI
armonizan a una persona, se encuentran con la amenaza a su vida por parte de los actores

ilegales, quienes prohiben administrar justicia propia, asi lo describe Juan Orlando:

El tema de los actores armados repercute mucho en la aplicacion de justicia propia, porgue si se va
aplicar como debe ser la justicia, el familiar del que va ser sancionado, dice usted le aplica y aqui
se muere, porque hace parte de alguna estructura armado y si no hacen parte van y ponen la
denuncia, entonces ya el actor armado ilegal dice 0jo con eso, si usted le aplica aténgase a las
consecuencias, es otro factor que incide en las comunidades en caso de que ellos no les convienen
y que esta generando desarmonia se siga generando y no hagan justicia (Comunicacion personal,
Territorio Ancestral Kuazi Na Attim Awa Katsa Su, 07 de abril de 2022).

Otro factor que desarticula el ejercicio de justicia propia es que al vivir en contextos de conflicto
armado se debilita la participacion activa de la comunidad, las cuales desconocen a las

autoridades propias, razén por la cual hay familias que, influenciadas por un pensamiento externo
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y violento, cuando tienen problemas internos prefieren acudir a los grupos armados ilegales a
pedir justicia.
Las familias que no vienen a escuchar las reuniones, entonces esta gente como no quiere escuchar,
no quiere escuchar consejos, entonces esa gente cuando hay algun problema ponen en
conocimiento a los grupos en vez de a la autoridad tradicional, van a la justicia ilegal

(Comunicacion personal con pampa Apolinar Pascal, Territorio Ancestral Kuazi Na Attim Awa
Katsa Su, 20 de marzo de 2022).

En este contexto, Katsa Mikuaruz Attim Awa hacen el ejercicio de justicia y control territorial con

los mandatos propios como lo indica itapa Gabriel Bisbicus aconseja que:

La justicia no se puede reclamar a externos, a los actores armados, ni tampoco al gobierno, nos
toca a nosotros con esfuerzo tratar de sacar a delante en los gastos que se tiene que hacer, pero hay
otros que no tienen costo, por ejemplo, el amor, el respeto el carifio eso es mas de la persona
(Comunicacion personal, Territorio Ancestral Kuazi Na Attim Awa Katsa Su 22 de marzo de
2022).

7.4. Limites que enfrenta la jurisdiccion Attim Awa en la coordinacién con el sistema de

justicia nacional

Teniendo como referente el segundo caso reconstruido en esta investigacion, sefialaré dos
principales limites que enfrenta la Jurisdiccion Attim Awa en la coordinacion con el SJIN, la
precaria o nula coordinacion interjurisdiccional y el desconocimiento institucional del sistema de

comunicacion Attim Awa: idioma awapit.

7.4.1. Precaria o nula coordinacion interjurisdiccional

No obstante que en Colombia el legislador no ha creado la ley de coordinacion o cooperacion
interjurisdiccional, ésta ha quedado bajo la responsabilidad de la jurisprudencia constitucional y
precarios actos administrativos presidenciales y resoluciones institucionales que de alguna
manera orientan la débil casuistica de estos procesos de coordinacion interjurisdiccional, como lo

evidenciamos en el segundo caso reconstruido en esta investigacion.
La inexistencia de una Ley Reglamentaria de la coordinacién interjurisdiccional no significa que
la cooperacion entre la Jurisdiccién Especial Indigena y la Jurisdiccion Ordinaria no se pueda dar.

La cooperacion debe realizarse, entre otras razones, porque de hecho la Jurisdiccion Indigena
existe, se ejerce y esta reconocida juridicamente por la Constitucion (Gémez 2014, 59).
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Sin embargo, al no existir unas reglas que determinen claramente la coordinacion y cooperacion
interjurisdiccional, encontramos que como en el segundo caso reconstruido, las jurisdicciones no
logran comprenderse y entenderse, pues hablan idiomas y comprensiones distintas y en ese

sentido no logran una efectiva coordinacion y justicia.

En el caso en mencion se cumple con todos los elementos para determinar la competencia en la
JEI como lo son: fuero personal, tanto ampu como Itnaint: T¢ pertenece al Territorio Ancestral
Kuazi Na Attim Awa Katsa Su; fuero territorial — cultural, los hechos que causaron la muerte de
Itnainti T# se configuraron dentro del territorio ancestral; fuero objetivo, la conducta del
desarmonizado es contraria a los principios y sistema juridico Attim Awa, es una conducta

desarmonizaste para la comunidad del Territorio Ancestral y amerita armonizacion al respecto.

En relacion al fuero institucional, el Territorio Ancestral Kuazi Na Attim Awa Katsa Su cuenta
con un sistema de gobierno propio e instituciones propias compuesto por autoridades como:
wantuz kasa wamkit param, Katsa Sukiz inkal Awa Mikuaruz, Katsa Mikuaruz, Pakpammika,
Pamparuz, kuankuaruz, Pianmika y Watsammika, quienes se encargan de ejercer el control

social, territorial y administrar justicia al interior del territorio.

Ademas, siguiendo los principios desarrollados por la Corte constitucional para la solucion de
conflicto de competencia, se encuentran: la maximizacion de la autonomia de las comunidades
indigenas, es decir, prevalece el sistema juridico propio sobre el occidental, esto con el fin de
garantizar y salvaguardar la pervivencia cultural. Asimismo, a mayor grado de aislamiento y
arraigo cultural de la comunidad y desarmonizado, se debe garantizar la autonomia a la JEI para

que administre justicia.

El caso en concreto, el Territorio Ancestral Kuazi Na Attim Awa Katsa Su es uno de los territorios
de mayor conservacion de la cultura e identidad Attim Awa, las comunidades estan ubicadas en la
profundidad de la selva donde poco contacto se tienen con la sociedad mayoritaria, razon por la
cual la mayoria de las familias solo hablan idioma propio awépit.

Cumpliendo todos los elementos de competencia en la JEI Katsa Mikua con ayuda de
pakpammikaruz y demas personas del Katsa Sukiz inkal Awa Mikuaruz realizaron el proceso de
investigacién y capturaron al responsable, sin embargo, consideraron que por tratarse de un caso

de homicidio y reincidente, decidieron coordinar con el SIN.
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Después de analizar las conversaciones que mantuve con la comunidad, autoridades y familiares,
concluyd que ellos buscaban el apoyo de la jurisdiccion ordinaria para que dispusiera de un lugar
donde pudiera estar el desarmonizado por un tiempo para pensar, sanarse y arrepentirse de la falta
gue cometio, ademas solicitan que este lugar debe tener permitido la visita de la comunidad.
(...) tomamos la decision de coordinar con la jurisdiccién ordinaria, ya que es un caso de
homicidio y no queremos que vuelva a ocurrir estos casos en este territorio, (...) solicitd que a
ampu se lo ubique en un espacio donde se lo pueda visitar, donde él pueda estar y corregir 10s

errores que cometid, ya que él no habla espafiol no se va a poder comunicar con las personas que
lo rodean (Fiscalia General de la Nacion 2019, f. 41).

En este caso, la jurisdiccion ordinaria interpreta que la JEI esta renunciando a la competencia y se
arroga la jurisdiccion del asunto, desconociendo el principio de preferencia de la JEI, el deber de
apoyo, coordinacion y/o cooperacion consagrado en la Constitucion 246, la jurisprudencia y el
decreto 1953 de 2014 articulo 96 que dispone:
Dentro del marco de sus respectivas competencias, 1os cuerpos de investigacion judicial de la
Fiscalia General de la Nacion y de la Policia Nacional, el Instituto Nacional Penitenciario y
Carcelario (...) deberan brindar el apoyo necesario para que las autoridades indigenas puedan

desempefiar las funciones propias de su Jurisdiccion. (presidente de la Republica de Colombia
2014)

Entonces, en lugar de orientar, clarificar y apoyar a la JEI,*®"hace lo contrario, se arroga la
competencia, asumiendo que Katsa Mikua del Territorio Ancestral Kuazi Na Attim Awa Katsa Su

con su solicitud de coordinacién estaba renunciando a su jurisdiccion.
Asi se deja ver tanto en el escrito de imputacion como en el escrito de acusacion.

El gobernador ha manifestado en su entrevista que los hechos configuran un punible de alta
magnitud, que afecta gravemente a la comunidad indigena, y por tal razén la investigacién debe
adelantarse por la autoridad ordinaria dando a entender que no reclamara para su propia
jurisdiccién o competencia. (...) El indiciado pertenece a un territorio indigena Attim Awa, las
autoridades indigenas renunciaron a su jurisdiccion y permitieron que sea la justicia ordinaria
quien adelante el proceso penal. (Fiscalia General de la Nacion 2019).

De tal manera que, desconociendo los resultados de la investigacion hecha por Katsa Mikua,

desconociendo su decision de coordinar y, violentando el derecho fundamental al fuero indigena

187 Los funcionarios de la fiscalia no tienen excusas para desconocer el marco normativo de las garantias de los
pueblos originarios en términos de reconocimiento de sistemas juridicos propios, la Jurisdiccion Especial Indigena y
los pronunciamientos de la Corte Constitucional al respecto.
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de acusado a ser juzgado por sus propios jueces naturales. La jurisdiccion ordinaria, especialidad

penal, inicia la investigacion con arreglo a sus propios procedimientos legales.

En ese mismo sentido, la JEI del Territorio Ancestral Kuazi Na Attim Awa Katsa Su al
desconocer la forma de coordinacion con el SJN, y no comprender el idioma castellano ni saber
el contenido adecuado de los términos y conceptos juridicos y los procedimientos de la
jurisdiccion ordinaria, se encuentran desorientados con los resultados de la coordinacion
interjurisdiccional, convirtiéndose esta accion en un obstaculo para administrar justicia,
armonizar y garantizar los derechos tanto de desarmonizado, las victimas, la comunidad y el

territorio.

De ese modo, en el primer acercamiento que tuve con Katsa Mikua y otras autoridades para
dialogar sobre el caso, manifestaron que la jurisdiccion ordinaria les habia devuelto el caso al
territorio, que no hubo justicia, ya que el juez ordinario rechazé la peticién de Katsa Mikua y dejé
en libertad al responsable argumentando que no sabia hablar espafiol.

Sumado a esto la cantidad de términos juridicos, procedimientos, tiempos, audiencias, que tiene
la jurisdiccion ordinaria especialidad penal, llevo a desconocer e ignorar por parte de Katsa

Mikuaruz y la comunidad que el desarmonizado se encuentra bajo su cuidado y custodia, ya que
la jurisdiccion ordinaria especialidad penal le otorgé medida no privativa de la libertad,*88 pero,

la investigacion continla hasta que un juez ordinario dicte sentencia.

Aunado a lo anterior, la fiscalia y juez ordinario excluye la investigacion y resultados obtenidos
por Katsa Mikua que encontré responsable al desarmonizado, y en audiencia de imputacion
desconoce que él aceptd, como lo indica la traductora, quien sefiala que €l aceptd cargos con un
gesto de afirmacion del idioma awapit, que ella tradujo como afirmativo, pero que para el juez

ordinario no significo lo mismo.

De manera que, tanto los funcionarios de la jurisdiccion ordinaria y la JEI desconocen las formas

de coordinacion, ambas jurisdicciones se desconocen mutuamente, los funcionarios judiciales son

188 |as razones no reposan en el expediente de manera escrita, seguramente quedaron plasmadas en los audios de las
audiencias, a estos no tuve acceso, pero segun las entrevistas realizadas se debe a que el imputado solo habla awapit
y no castellano.
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juristas monistas que niegan el pluralismo juridico, no tienen claro sus limites y funciones en el

contexto de la interculturalidad. Al respecto el juez Menandro sefial que:

Ahi es donde debe haber ese trabajo mutuo entre las dos jurisdicciones, trabajar como un
matrimonio entendiéndose mutuamente, y ayudandose en un entendimiento simple, no tan dado a
ese contexto occidental, mas que todo nuestro, de nuestro contexto real, y sencillo para que se
conciba de una manera tan simple, es que el administrar justicia deberia ser tan simple, pero se ha
complicado y se ha elevado protocolos y tanta cosa, que lo hacen a veces es complicar el sistema
mismo colapsarlo (Comunicacidn personal, ciudad de Pasto, 14 de marzo de 2022).

De modo que, se requiere de formacion continua a los funcionarios del SJN y las autoridades
ancestrales con el fin de conocerse mutuamente y en esa medida permitan la comunicacién
armonica entre las jurisdicciones, Juan Orlando desde su experiencia como pakpammika me dijo
que:
El mayor obstaculo es que no existe una ruta clara de coordinacion interjurisdiccional. No hay
convenio que diga que lo que se condena acd, ellos deben garantizar que asi se cumpla.

Directamente, van armonizados de acd y lo tengan en la carcel (Comunicacién personal, Territorio
Ancestral Kuazi Na Attim Awa Katsa Su, 07 de abril de 2022).

Entiendo que hay casos en que la JEI analiza que es mejor que la persona desarmonizada salga
del territorio, ya sea porque no cuenta con las capacidades para controlar a estas personas
desarmonizadas o representa una amenaza para la comunidad. De manera que, es importante la
comunicacion armonica entre jurisdicciones, mantener un dialogo horizontal entre iguales que no
Ileve a perder la jurisdiccion o competencia de la JEI, si no ser un verdadero apoyo para lograr
justicia.

En ese sentido, si la JEI armoniza y ve necesario que el desarmonizado para wat uzan de la
familia, comunidad y territorio, debe estar fuera del territorio, pueda coordinar con el sistema
carcelario la permanencia de esta persona en un lugar fuera del territorio, en lugares con enfoque

diferencial.18°

189 E| Cadigo Penitenciario menciona en su articulo 29 que “la autoridad judicial competente o el Director General
del Instituto Nacional Penitenciario y Carcelario, segun el caso, podra disponer la reclusion en lugares especiales,
tanto para la detencion preventiva como para la condena, en atencidn a la gravedad de la imputacion, condiciones de
seguridad, personalidad del individuo, sus antecedentes y conducta”. También puede revisarse la sentencia T-
1026/08 de la Corte Constitucional de Colombia.
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Este era el objetivo que tenia Katsa Mikua y la comunidad cuando le pidieron a la jurisdiccion
ordinaria coordinar, pero la fiscalia desconociendo el pluralismo juridico interpretd que la JEI
renunciaba a su jurisdiccién y por lo tanto a la competencia de armonizar el asunto, repudiando el
articulo 95 del Decreto 1953 de 2014 que ordena ejercer de manera preferente la propia

jurisdiccion y respetar el fuero especial del investigado.

7.4.2. Desconocimiento institucional del sistema de comunicacion Attim Awa: idioma awapit

La descoordinacion institucional con los pueblos y naciones originarias es generalizada, inicia en
el desconocimiento del idioma oficial en los territorios ancestrales, para nuestro caso como gran
nacion Awa, el idioma oficial es el awapit. EI cual como los sefiala la constitucion Politica de
Colombia, debe garantizarse en nuestro espacio territorial y cultural. “Las lenguas y dialectos de

los grupos étnicos son también oficiales en sus territorios” (Constituyente de Colombia 1991).

Sin embargo, en todos los ambitos de la oferta institucional del estado colombiano iniciando con
la Registraduria Nacional del Estado Civil, los hospitales, la policia, las instituciones de la rama
judicial, y demas instituciones de la administracion publica, no cuentan con herramientas y
funcionarios capaces de entender y comprender el idioma awapit, lo cual obstaculiza y vulnera
derechos fundamentales, tales como: el derecho a la comunicacion, acceso a la informacion, el
derecho a la defensa, el derecho a la coordinacion y cooperacion interjurisdiccional entre otros

que se derivan del derecho a poder comunicarse e informarse en el idioma propio.

La descoordinacién institucional nos afecta en la medida que no podernos comunicarnos y
relacionarnos satisfactoriamente con la institucionalidad en nuestro idioma oficial, no otra
explicacion tiene que ciudadanos nacionales que se comunican con su lenguaje propio, para el
caso el awapit sean registrados con nombres en castellanos que no tienen significacion alguna en
su vida, como sucede con los todos los integrantes de la familia del segundo caso reconstruido, y
ampu posea una cédula de ciudadania cuya edad es totalmente distinta a la que le corresponde
bioldgicamente, tanto es asi que la fiscalia tuvo que solicitar el examen médico forense y
determinar la edad clinica, que contienen un amplisimo margen de error, pues que se la ubico

entre 55 y 65 afios de edad.

Otro ejemplo de descoordinacion por falta de conocer el idioma awapit es lo afirmado por la

fiscalia, segun la cual el gobernador y secretaria del territorio, manifestaron que los comuneros
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no tienen exactitud sobre su edad o nacimiento lo cual es una afirmacion discriminatoria, habida
consideracion que los comuneros si saben la fecha de su nacimiento, pero es distinto que no

hablen el espafiol y los funcionarios de la registraduria no comprendan el idioma awapit.

Asimismo, en el segundo caso encontramos que en las audiencias preliminares que realizé la
jurisdiccidn ordinaria, especialidad penal, a ampu, si bien, le acompafio la traductora del
Territorio Ancestral Kuazi Na Attim Awa Katsa Su, ella informa que habia términos y palabras

juridicas que no comprendia y que por tanto no podia traducirle al investigado en la audiencia.

De igual forma, se puede evidenciar que el juez no comprende el lenguaje awapit cuando, sefiala
la traductora que con un gesto de afirmacion el investigado frente a la pregunta de si es
responsable de la muerte de su ashampa afirmé que si. Continuando el SIN atendiendo una

investigacion a personas que mutuamente no se comprenden en el sistema de comunicacion.

De modo que, para los funcionarios tanto del SJIN como de las otras instituciones, deben ser
obligatorio contar con base datos linguisticas y traductores doctos, también en el tema juridico,
para la comunicacion asertiva positiva e incluyente y no contentarse en explicaciones banales
como la que hace la fiscalia, o sobre interpretar, quedando nosotros a merced de la ignorancia y
discriminacion rampante de la administracion publica nacional y local y estemos lejos de la

comunicacion armoénica para la coordinacion interjurisdiccional.

En ese sentido, encontramos como limite a la coordinacion interjurisdiccional, que el sistema de
justicia nacional, ordinario, no comprende el sistema de justicia Attim Awa que integra el sistema
de comunicacion Attim Awa por lo cual, en el segundo caso estudiado se evidenciaron
limitaciones en las interpretaciones y compresion que permitan una efectiva coordinacion entre

las dos jurisdicciones.

Finalmente, frente a multiples descoordinaciones gque se evidencian en este caso, partiendo por el
desconocimiento del idioma awdpit, en un territorio donde este es el idioma oficial, tenemos
como resultado inexistencia de justicia, ya que las jurisdicciones JEI y SIN no han logrado
comprenderse en sus funcionalidades y limites, por eso el proceso investigativo hace todo un
recorrido burocratico por las instituciones de la jurisdiccién ordinaria, pero no llega a la
jurisdiccion competente, de ahi que a la fecha no existe un fallo o sentencia que determine al

responsable de la muerte de Itnainti T#, pudiendo ocurrir lo que se conoce como impunidad.

123



7.5. El sentir de las mujeres Attim Awa

En el caso que investiga la Jurisdiccion ordinaria especialidad penal, mantuve conversaciones con
mujeres del territorio y las victimas, a quienes les pregunté como se sintieron cuando vieron
retornar al desarmonizado al territorio, me dijeron que siente que no hay justicia con Itnaint: T,
al contrario que el responsable fue premiado, porque lleg6 bafiado, limpio, casi impecable,
vestido con prendas nuevas, con las que nunca lo habian visto antes, y otros elementos que debid
comprarle Katsa Mikua, para atender sus necesidades basicas mientras estuviera fuera del

territorio.

Por su parte, kuankua Hermelinda Bisbicus me dijo que: “Usane ittachimai, upain kutchi chaka”.
“Ese no esta castigado por ahi anda, tranquilo anda ¢é1.” (Comunicacion personal, Territorio
Ancestral Kuazi Na Attim Awa Katsa Su, 21 de marzo de 2022).

Las hijas de Itnainti T contintan esperando justicia por su madre y ellas, ya que su padre
desarmonizado continta haciéndoles dafio.
nawamikane papamikane “maltrata” kimtam:shin sunmikane watchi amakin sune, kane. Amfa
masne chakinakin, sune pashu kasa wayakittatikin mamas asha kasa, iwat piantaténaish, iwat

piantatinaish ka kiznu cha kai sune (Comunicacion personal, Territorio Ancestral Kuazi Na Attim
Awa Katsa Su , 21 de marzo de 2022).

Traduccion:

Mi padre a mi me maltrata, él no es respetuoso y solidario con nosotros, la vez pasada llegé al
lugar donde nosotros vivimos, maltratd a mi hermana (menor), intentd asesinar a mi hermana 'y
nos amenazo6 con matarnos, siempre llega con esa intencion de hacernos dafio (Comunicacion
personal, Territorio Ancestral Kuazi Na Attim Awa Katsa Su, 21 de marzo de 2022).

Las victimas viven con miedo, la desolacion sigue imperando en sus vidas, ellas solicitan que las
autoridades ancestrales apliquen justicia a su padre en el territorio. “Suane pichitneme pichina
kaireme”. “Queremos que las autoridades ancestrales actuen frente a las actitudes de mi padre”.
(Comunicacion personal, Territorio Ancestral Kuazi Na Attim Awa Katsa Su, 21 de marzo de
2022).

Las hijas solicitan justiciar propia Attim Awa.

Awé sumatain wat kashike u katsa mikua sun ij sat chamanta wat kashike. Estoy de acuerdo que
sea armonizado por autoridades tradicionales a través de la justicia propia inkal Awa en el
territorio ancestral (Comunicacion personal, Territorio Ancestral Kuazi Na Attim Awa Katsa Su,
21 de marzo de 2022).
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La ignorancia de los mandatos constituciones y legales sobre el contenido dogmatico de la JEI, la
discriminacion judicial que existe por los funcionarios judiciales hacia la poblacion étnicamente
diferenciada y las formas propias de ejercicio de justicia propia obstaculizaron la coordinacién
armonica, el deber de apoyo, lo cual nos deja a las mujeres Attim Awéa en mayor vulnerabilidad,

ya que no encontramos garantias de vida en la justicia propia ni en la jurisdiccion ordinaria.

En el segundo caso, encontramos que el responsable de la muerte de Itnainti T no ha sido
armonizado, razon por la cual continGa haciendo dafio a las mujeres, la desarmonia esta reinando
en el territorio, y las mujeres estamos sintiendo que frente a las agresiones que recibimos por
parte de los hombres no hay justicia, esta situacion hace que la vida de las mujeres esté en mayor
riesgo, y se desconfie tanto de la JEI y como de la jurisdiccion ordinaria, dandole cabida en un

contexto de conflicto armado a las leyes de los grupos armados ilegales.
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Conclusiones

Como conclusiones generales abordaremos algunos topicos referentes a la configuracion del
sistema juridico propio Attim Awa y el pluralismo juridico, asi como la administracion de justicia
propia y en coordinacion con el SIN. Asimismo, se reflexionard y llevaran a cabo ciertas

recomendaciones con el objeto de tomar en serio el pluralismo juridico igualitario.

El sistema juridico propio Attim Awa se fundamenta en una ontologia y pensamiento diferente al
del sistema juridico oficial. El primero en términos antropoldgicos es animista y en términos
juridicos se lo puede clasificar como biocéntristas o econcéntrista, mientras que el segundo es
naturalista y antropocéntrico. En ese sentido las formas de administrar justicia también difieren,
una es preventiva y restaurativa, la otra es retributiva y vengativa que busca castigar al culpable,
una se sostienen en lo colectivo, la otra es pensada desde lo individual, una ha sido sujeto de
opresion y la otra tiene una historia de dominacion. Sin embargo, ambas coexisten y, por lo tanto,

requieren de respeto mutuo para lograr administrar justicia en contextos de pluralismo juridico.

La nacién Attim Awéa somos un pueblo milenario que ha tenido la sabiduria y resistencia para
sobrevivir a la asimilacion forzada y otras formas de colonizacién e imposicion de otra cultura e
identidad. A pesar de todas las dificultades, la ontologia Attim Awa pervive junto a sus sistemas
de valores, leyes de origen y mandatos propios, fundamentos del sistema juridico propio, las
cuales se sustentan a partir de la relacién cosmologica - espiritual entre el ser Attim Awa y Katsa
Su.

El sistema juridico Attim Awé es una forma de regular la vida Attim Awé acorde a los mandatos
que descienden del Katsa Su. Esto significa que el derecho propio se encuentra expresado en las
diferentes leyes de origen, historias, memorias colectivas, plantas y seres espirituales, que indican
los deberes y sentido del ser Attim Awa en Katsa Su. Y la institucion cultural de control social
son los consejos que transmiten pamparuz y kuankuaruz, quienes desde la palabra dan a conocer
el sistema de valores, y para aplicar justicia se hace consenso wantuz kasa wamkit param, espacio

donde entre todos se piensa y toman las decisiones de armonizacion.

En un contexto de interculturalidad como los estados modernos, nuestro sistema juridico Attim
Awa coexiste y se relaciona con otros sistemas juridicos externos, de otras naciones originarias,

del mismo sistema juridico de la republica de Colombia y el derecho internacional que reconoce
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legalmente la existencia de los sistemas juridicos de las naciones originarias, a esta convivencia

de sistemas juridicos, se denomina pluralismo juridico.

En este relacionamiento intercultural y pluralista, las comunidades Attim Awa hemos tenido que
redisefiar nuestros sistemas organizativos en concordancia con las regulaciones que los reconocen
y protegen. De esta manera, conservamos nuestras instituciones propias y creamos otras en

funcién de las necesidades y nuevos contextos.

De ese modo, el Territorio Ancestral Kuazi Na Attim Awé Katsa Su, conserva y tiene su
estructura organizativa asi: Katsa Sukiz inkal Awa Mikuaruz, Wantuz Kasa Wamkit Param,
Pamparuz, Kuankuaruz, Pianmika y Watsammika, quienes crean derecho y también administran
justicia en el territorio de acuerdo a las exigencias juridicas contemporaneas, COmo una expresion
dindmica de la misma, entendida esta como elemento de construccion de la vida en movimiento y

no simple principio estético contrario a la vida.

El wat uzan es la justicia para nosotros Attim Awa, por ello antes, durante y después del
nacimiento, la crianzay la adultez se deben aplicar las leyes naturales para vivir en equilibrio y
armonia en el territorio. Sin embargo, la colonizacién y los factores violentos han traido
desarmonias, afectando como en los casos de estudio a la familia, al territorio y especialmente a
las mujeres. Pese a ello, las leyes propias, mandatos, historias contintan perviviendo, y Katsa
Mikuaruz en medio de las contingencias armonizando las desarmonias conforme con el sistema

juridico propio Attim Awa.

En esta tesis, fuera de reconocer el origen y fundamento del sistema juridico propio Attim Awa, se
reconstruyeron dos desarmonizaciones que afectaron a dos Attim Awa Ashampa, a la familia,
comunidad y territorio, y a pesar de que los dos casos le correspondian administrar justicia a la
JEI del Territorio Ancestral Kuazi Na Attim Awa Katsa Su, uno es investigado por la Jurisdiccion
ordinaria especialidad penal, por no lograr entender el significado de la coordinacién

interjurisdiccional.

En el primer caso reconstruido, se puede constatar que la administracion de justicia se realizo en
el territorio por Katsa Mikuaruz en presencia de wantuz kasa wamkit param, aplicando el sistema
juridico propio, con autoridades y procedimientos propios. El desarmonizado fue aconsejado por
sus autoridades ancestrales, asi como por la comunidad y el territorio, dado que la

desarmonizacién colectiva ha provocado comportamientos desequilibrados. Por altimo, se
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procede a hacer la armonizacion el cuerpo y el espiritu del responsable, determinando también las
tareas colectivas que debe cumplir para compensar la desarmonizacion y recuperar la confianza

en la comunidad y territorio.

En el segundo caso, dado que el responsable era reincidente de maltratos hacia su ashampa y
habia recibido orientaciones previas y desobedecido, asi como la presion la presion de las
mujeres que pedian que sea el responsable sea expulsado el territorio a una carcel del SIN.

Katsa Mikuaruz pidieron el acompafiamiento de la jurisdiccidn ordinaria. Sin embargo, la
jurisdiccion ordinaria recusa la solicitud de coordinar y retener al responsable en una cércel y, por
el contrario, despoja a las JEI de sus responsabilidades, desconoce los resultados investigativos
de Katsa Mikua, e inicia el proceso investigativo obedeciendo a sus propios procedimientos,
ignorando el deber de apoyo, coordinacion, cooperacion, el principio de comunicacion arménica
interjurisdiccional, teniendo como resultado que a cuatro afios de ocurridos los hechos la

Jurisdiccion ordinaria especialidad penal no ha culminado el proceso de investigacion.

En relacion a lo previamente expuesto, resulta fundamental tener en cuenta que el pluralismo
juridico y reconocimiento legal de los sistemas juridicos propios, se debe a las acciones de
resistencia, movilizaciones sociales llevadas a cabo por las naciones y pueblos originarios con el
fin de superar la condicién de ilegalidad de los sistemas juridicos propios y de subordinados

frente al sistema juridico oficial.

Asimismo, de eliminar el paradigma impositor que sefialaba que el estado tenia un unico sistema
de justicia, es decir de monismo juridico. Por lo cual, teniendo de presente el segundo caso
examinado procederé a mencionar algunos obstaculos evidenciados en la coordinacion

interjurisdiccional y pluralismo juridico igualitario.

La JEI y el SIN, a méas de treinta afios de expedicion de la constitucion politica de 1991, no se
encuentran articulada en una ley de coordinacion y cooperacion como lo establece la
Constitucién. A pesar de que la jurisprudencia ha desarrollado el articulo 246 constitucional
referente a la JEI y la coordinacion interjurisdiccional, en la practica se presentan desafios debido
a la falta de comprensidn e imposicion de la jurisdiccion ordinaria sobre la JEI, generando

conflictos por interpretaciones inexactas e ineficacia en la administracion de justicia.

Razoén por la cual se requiere fortalecer los mecanismos de dialogo intercultural y coordinacion

interjurisdiccional con el fin de establecer entendimientos mutuos, respaldo y colaboracion
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armonica. Estos diadlogos deben obedecer a los principios y normas tanto de la JEI como del SJN,
cuyo proposito es prevenir la usurpacion de la jurisdiccion, desconocer la autonomia y gobierno
propio, violentar el fuero indigena e imponer leyes, procedimientos y sanciones por parte de la

jurisdiccion ordinaria a los Sistema Juridico propios.

Por otro lado, urge fortalecer y empoderarnos de nuestros sistemas juridicos propios, asi como de
la administracion de justicia y la aplicacion eficiente, mediante la participacion y concertacion de
todos los miembros de la comunidad, con el fin de reflexionar, desde lo propio y responder de
manera eficaz a la demanda de justicia que exigen los miembros de cada pueblo y comunidad. Lo
cual permitird incrementar el nivel de confianza en la JEI y que nuestras formas de administrar
justicia puedan ser aceptadas, legitimadas, valoradas y protegidas por nosotros mismo, y por la

sociedad mayoritaria occidental.

La carencia de conocimiento acerca de la funcionalidad del SIN vy las prerrogativas asignadas a
nuestra jurisdiccion, la pérdida del interés colectivo de reunirnos para solucionar conflictos, son
una causa de debilidad en nuestros sistemas juridicos y formas propias de administrar justicia.
Por consiguiente, es necesario volver a lo colectivo, creer en nuestras habilidades, en nuestras

autoridades ancestrales, en lo propio, y fortalecer los procesos juridicos propios.

Es esencial que la academia, escuelas, colegios y universidades establezcan céatedras
interculturales que aborden el estado y la sociedad pluricultural, con el fin de formar a personas
con un enfoque critico, abierto a otros pensamientos culturales y ejercicios de justicia, cuyo
proposito final es el respeto y convivencia armonica de las diversas culturas y sistemas juridicos

que conviven en el estado colombiano.

Es fundamental que el Ministerio de Educacion y las universidades de Colombia, impartan
formacion juridica con el caracter de obligatorio la catedra de JEI, a fin de que incluso los
estudiantes puedan obtener el requisito de consultorios juridicos y posteriormente de pasantias,
ubicados en la atencion de la JEI. Esto permitira que la JEI, sea tan conocida como la jurisdiccién
nacional y entendida como parte de la rama judicial como lo ha sefialado la constitucién, con
mayor razon, si se tiene en cuenta, que en los 31 departamentos de los 32 de la division politica
del pais, hacemos presencia los pueblos originarios. Esta recomendacion es valida no solo para
Colombia, sino también para la gran mayoria de los pueblos de América, donde el componente

ancestral indigena se encuentra presente en forma abundante.
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De igual modo, es necesario un dialogo en doble via que impulse aprendizajes mutuos tanto para
los funcionarios del SJN como para los pueblos originarios, en temas de la JEI y coordinacién
interjurisdiccional, con el objetivo de que ambas partes se reconozcan de manera equitativa en
sus funciones, facultades, y limites; donde ambas partes conozcan el funcionamiento de la JEI, la
normatividad nacional e internacional, y en esa medida se garantice los derechos tanto de las
autoridades ancestrales a administrar justicia, como de los miembros de las comunidades a ser

juzgado por sus jueces naturales.

Es ineludible fomentar el reconocimiento sobre la igualdad entre las diversas jurisdicciones que
conviven en el pais, tales como la JEI, las jurisdicciones de SJN y otras especiales. Estas
entidades se ejercen en el marco de la autonomia que les reconoce la Constitucion, sin embargo,
operan de manera distinta en la aplicacion de justicia, pues la JEI tiene sistemas juridicos a partir
de tradiciones ancestrales, asi como de autoridades que imparten justicia en los territorios. De
modo que a pesar de ser diferentes todas son validas, legitimas, cuentan con desarrollo legal y

jurisprudencial, tienen sus propios procedimientos, alcances, limites y procesos de armonizacion.

Es relevante tener presente que mientras la jurisdiccion ordinaria se divide en multiples areas, la
JEI abarca todos los componentes de justicia de manera integral, no solo la justicia ordinaria
penal, sino también los temas de: tierras, familia, administrativo, social, notarial, civil, educacion,
salud, trabajo o laboral, espiritual, ambiental y control territorial frente a los grupos armados y
frente a iglesias occidentales que ingresan a evangelizar, asi como conocer sobre conductas
prohibidas, entre otras tematicas. En consecuencia, la JEI debe coordinar con todas las
jurisdicciones del SJN y otras jurisdicciones especiales como la jurisdiccion especial para la paz.

Asimismo, es necesario dejar atras las ideas colonizadoras que se han manifestado tanto en los
funcionarios del SJIN como de las comunidades sobre la preponderancia de la jurisdiccién
ordinaria, en cuanto la sancion es la carcel. Para la nacién Awa y otras naciones originarias, la
carcel no ha sido una forma de armonizar, en ese sentido exigir a la JEI construir calabozos,
carceles en los territorios, con el fin de encerrar a sus miembros el fin de ser castigarlos, es

desconocer el pluralismo juridico y occidentalizar el sistema juridico propio Attim Awa.

Es imperativo eliminar el racismo y la discriminacién judicial para administrar justicia, para
evitar afectar la identidad cultural de los integrantes de las naciones originarias. Por consiguiente,

es necesario establecer diadlogos interculturales que permitan la coordinacion y apoyo entre
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jurisdicciones. En tal medida, la coordinacion no sea entendida como sinénimo de usurpar la
jurisdiccion, o tratar a la JEI como si esta se tratara de una jurisdiccion auxiliar, alternativa o

incapaz de conocer algunos asuntos omitiendo su rango y nivel constitucional.

La JEI requiere que el estado contribuya econémicamente a la construccion de centros de
armonizacion, asi como la jurisdiccion ordinaria cuenta con capacidad econémica para
administrar justicia, la JEI también debe contar con este apoyo econémico. De igual modo, el
estado esta en deuda con garantizar el derecho a la paz en nuestros territorios ya que el conflicto

armado es otro de los factores que han debilitado el ejercicio de justicia en el territorio.

Los sistemas juridicos propios han pervivido y reconocidos legalmente en las esferas nacional e
internacional gracias a las luchas del movimiento indigena que han logrado validar las formas de
aplicacion de justicia propias de las naciones originarias. A pesar de ello, se han presentado
vacios que deben ser llenados con mayores espacios de didlogos, formacion intercultural y
sensibilizacion a las partes en el principio de enfoque diferencial étnico, con el fin de

comprenderse de manera mas efectiva y apoyarse armonicamente entre sistemas juridicos.

En ultima instancia, consolidar y empoderarnos de nuestros sistemas juridicos y administrar
justicia propia en el territorio garantiza nuestra permanencia fisica, cultural y espiritual como
Attim Awa.

Aishtaish, aishtaish, aishtaish
aishtaish, aishtaish, aishtaish
kaittu, kaittu, kaittu, kaittu, kaittu, kaittu, kaittu
iratikima, #ratikima, ératikima,
kaittu, kaittu.

Cancion de agradecimiento y despedida, ensefiada por Pampa Alfonso Canticus.
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Lista de siglas o acronimos

UNIPA: Unidad Indigena del Pueblo Awa

CAMAWARI: Cabildo Mayor Awa de Ricaurte

ACIPAP: Asociacion de Cabildos Indigenas del pueblo Awa del Putumayo
FCAE: Federacion de Centros Awa del Ecuador

JEI: Jurisdiccion Especial Indigena

SJN: sistema Judicial nacional

DIDHH: Derecho internacional de los derechos humanos

DIH: Derecho internacional humanitario

JEP: Jurisdiccién Especial para la Paz
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COMUNIDADES DEL RESGUARDO EL GRAN SABALO EN CONFINAMIENTO E
INMINENTE RIESGO DE DESPLAZAMIENTO ANTE EL RECRUDECIMIENTO DEL
CONFLICTO ARMADO AL INTERIOR DEL TERRITORIO ANCESTRAL

El resguardo Awa El Gran Sabalo es un territorio ancestral de caracter colectivo ubicado en jurisdiccion
del municipio de Barbacoas (Narifio), que limita con la Republica del Ecuador y comprende una
extension territorial de 56.750 hectareas de bosque humedo tropical, donde habitan 4.532 personas que
conforman 25 comunidades con un patrén de poblamiento bastante disperso, las cuales conservan su
cultura ancestral, sus usos y costumbres; siendo la inmensa mayorfa de la poblacién hablante Awapit,
que mantiene una relacién armoénica y de respeto con la madre naturaleza. Este territorio que forma
parte de la regiéon conocida como el Chocd Biogeografico, se encuentra legalmente constituido
mediante resolucién del INCODER N° 070 de abril 14 de 1993. A nivel politico-organizativo cuenta
con un cabildo indigena que es una entidad publica especial, conformado por lideres y lideresas Awa
elegidos(as) cada afio por consenso mediante asamblea comunitaria al manifestar su interés voluntario
de hacer parte del proceso organizativo. A su vez, El Gran Sibalo se encuentra agrupado en la
Asociacion de Autoridades y Cabildos Indigenas Awa, Organizaciéon Unidad Indigena del Pueblo Awa
— UNIPA.

N°| Nombre de la comunidad |N°| Nombre de la comunidad
1 EL SABALO 14 SABALETA
2 GUADUAL SABALO 15 ALBICITO
3 COROZAL SABALO 16 ENCAJONADO
4 TRINCHERA 17 EL PLAYON
5 VIOLIN ARENAL 18 LA GUANA
6 PREDIO EL VERDE 19 MATARROSO
7 AGUA CLARA 20 CAMARON
8 SAN JACINTO 21 GUIZA SABALO
9 PIALQUER 22 EL TIGRILLO
10 QUELBI GUADUAL 23 PAMBIL
1 PENA BLANCA 24 PANELERO
12 CUCHILLA ALBI 25 EL MERO
13 EL VERDE
Sede administrativa Predio el Verde, Resguardo Awa El Gran Sabalo, municipio de Barbacoas Narifio-Colombia, Cel:

3175098062, e-mail: resguardogransabalo@gmail.com, Resguardo asociado a la Unidad Indigena del Pueblo Awa-UNIPA.
Cra. 302 No. 12A-64, Barrio San Ignacio - Pasto, Tel: 7335297.



mailto:resguardogransabalo@gmail.com

DEPARTAMENTO DE NARINO-COLOMBIA
RESGUARDO INDIGENA iNKAL AWA EL GRAN SABALO
KATSA SUKIZ iNKAL AWA MIKUARUZ- GOBIERNO INDIGENA iNKAL AWA
RESOLUCION No.070 DE ABRIL 14 1993.
NIT: 800220910-3

Awa sukin wat uzan-vivir en armonia en nuestro territorio inkal Awa

RESGUARDO INDIGENA iNKAL AWA EL GRAN SABALO
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Mapa resguardo El Gran Sébalo, 2015

En el marco del conflicto armado interno colombiano, innumerables han sido las afectaciones que ha
padecido el pueblo Awa del resguardo El Gran Sabalo producto de la presencia de actores armados al
margen de la ley y la militarizacioén de la fuerza publica quienes han generado altos grados de violencia,
descomposiciéon y cambio cultural. Llevando a los cabildantes Awa a experimentar situaciones como el
desplazamiento forzado, seflalamientos, atentados y persecuciones a lideres, asesinatos selectivos,
reclutamiento forzado de jévenes Awa, confinamiento ante la siembra de minas antipersonales,
militarizacién de los territorios, entre otros aspectos que ponen en han puesto en riesgo su pervivencia

fisica y cultural; como ha sido reconocido por la Corte Constitucional Colombiana a través de los Autos

004/09,174/11 y 620/17.

En este contexto, como ha sido reconocido publicamente, posterior a la firma del “Acuerdo final para
una paz estable y duradera”, se ha venido presentando un nuevo escalonamiento del conflicto armado
en toda la regién del pacifico colombiano y especialmente hacia la zona de frontera con el Ecuador,
donde se encuentra el territorio ancestral de El Gran Sabalo. En este nuevo escenario, la permanencia
del ELN, de distintos frentes de las disidencias de las FARC y el surgimiento de nuevos grupos
armados al margen de la ley, ha dado lugar a una sangrienta disputa territorial en la cual las

comunidades Awa de El Gran Sabalo han quedado en medio del fuego cruzado padeciendo de manera
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desproporcional las afectaciones del conflicto, dentro de las cuales lamentablemente se relacionan las

siguientes:

» El dia 8 de junio del afio 2018. El Ejército Nacional ingresa por el
Kilémetro 106 utilizando nuestro camino ancestral el cual conduce a al
Resguardo Indigena Awd Honda Rio Guiza y varias comunidades del
Resguardo Indigena Awa El Gran Sdbalo, durante toda la noche se quedan
muy cerca de la comunidad, poniendo en peligro a nuestras comunidades.

» 09 de junio de 2018. El Ejército Nacional continda su ingreso abusivo por el
camino ancestral que conduce a la comunidad de Camarén, ubicado en el
Resguardo Indigena Awa El Gran Sabalo — Jurisdiccién del municipio de
Barbacoas, pasando por el Rio Guiza y utilizando el puente colgante
construido con nuestro propio esfuerzo por parte de la comunidad y el
cabildo, instalan un campamento durante 4 dias alrededor de las instalaciones
del centro educativo de la Comunidad Camardn, a sabiendas que esto es una
grave infraccién al Derecho Internacional Humanitario.

» Eldiajueves 14 de junio del afio 2018. Ma4s de 170 hombres armados de la
Fuerza Publica continuaron su trayecto por nuestro camino ancestral,
dirigiéndose a la comunidad El Sdbalo, desde el dia 14 de junio hasta el dfa 25
de junio del afio 2018, el ejército se ha instalado al otro lado del tio
Camardn, exactamente en el lugar denominado Camarén Pi Kuaka, muy
cerca de las comunidades: El Encajonado y La Guana del Resguardo El
Gran Sabalo.

Cabe resaltar que durante este paso han devastado nuestra flora y fauna,
atentando contra lo mas sagrado que tenemos: la madre naturaleza, los
sitios sagrados y nuestros espiritus ancestrales; cerca de una hectarea de
selva fue talada sin realizar una consulta previa, amenazando a un hermano
indigena Awa para que les facilite la motosierra con el fin de talar los
arboles para el aterrizaje de helicopteros, y de no hacerlo setfa porque
pertenecia a un grupo armado ilegal.

» El dia 20 de junio del afio 2018, a las 11:20 a.m. efectivos del ejército
nacional llegan a la comunidad de El Playon perteneciente al Resguardo
Indigena Awa del Gran Sabalo, de manera abusiva y sin la autorizacién, se
llevaron los productos que se encuentran en varias Sau “Huertas” de
nuestras familias, productos como chiro, platano y cafia, fueron sacados de
manera abusiva.

La guardia indigena y las autoridades de las comunidades por donde ha
pasado el ejército nacional han intentado de ejercer el derecho a la
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autonomia que como pueblos indigenas tenemos segin nuestra ley de
origen y los convenios internacionales que nos ampara, pero esto ha sido
en vano, debido a que como lo manifiestan ellos “solo siguen ordenes de
sus superiores”, les hemos explicado que es el territorio ancestral, lo que
somos, inkal Awa “Gente de la Selva”, hermanos y hermanas que hemos
vivido desde tiempos ancestrales en nuestro territorio y continuamos
conviviendo con nuestras tradiciones culturales, pero la fuerza publica no
escuchan y no valoran la palabra de la comunidad, desobedece nuestras
palabras.

Como siempre lo hemos manifestado, los Indigenas inkal Awd somos un
pueblo de paz que busca vivir en armonia con todos los seres que habitan
el Katsa Su (El Gran Territorio), nos hemos mantenido siempre al margen
de cualquier grupo armado legal o ilegal, hemos pedido y exigido respeto a
nuestro territorio y tradiciones ancestrales; a pesar de estos requerimientos
hemos sido victimas de desplazamientos forzadas, desapariciones forzadas,
reclutamientos, asesinatos y amenazas a las Guardias Indigenas, a las
Autoridades Tradicionales y a los Lideres y Lideresas.

» 27 de julio de 2020. El sefior James Canticuz Ortiz, de 35 afios de edad,

pertenecia a la comunidad de Corozal del Resguardo Indigena Awa El
Gran Sabalo, fue victima del asesinato, en momentos que James Canticuz
Ortiz se movilizaba de parrillero en una motocicleta a la altura del Km 91
en la via que de Tumaco conduce a la ciudad de Pasto a la altura del
Municipio de Barbacoas, varios hombres que se desplazaban en un auto de
marca Chevrolet Sprint los interceptaron y después de indagar a James,
desfogaron una rafaga de balas sobre su cuerpo, impactandolo en 11 veces
ocasionandole la muerte de manera inmediata. James Canticuz, deja 6 hijos
(as) menores de edad desprotegidos y uno mas en periodo de gestacion,
ademds de su esposa de quien era también responsable.
Siempre se habfa caracterizado por ser una persona colaboradora en
asambleas y mingas comunitarias, desde hace 4 meses con el inicio del
aislamiento preventivo transitorio se habfa quedado confinado en su
comunidad, y el dfa en que decide desplazarse a la zona de catretera es
asesinado. Los hechos victimizantes se siguen presentando, nos siguen
amenazando, las intimidaciones llegan por todos lados; llamadas
telefénicas, motos que circulan reiteradas veces por nuestras casas,
mensajes, vehiculos sin placas, entre otros moviles que nos intimidan. Cabe
resaltar que los victimarios son del grupo Oliver Sinisterra.

» 10 de agosto de 2020. Amenaza al sefior Gobernador, Floriberto Canticus
Bisbicus, por parte de un integrante del grupo Oliver Sinisterra.

» El dia 05 de octubre de 2020. Fabian Dario Canticus Pai de 17 afios de
edad, y Jeferson Antonio Pascal Nastacuas de 17 afios de edad,
pertenecientes a la comunidad de Guiza Sabalo del resguardo Indigena
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Awa El Gran Sabalo, fueron victimas de secuestro y desaparicion forzada
por parte del grupo armado ilegal Oliver Sinisterra.

» El dia miércoles 07 de octubre de 2020, siendo a las 1:49 p.m.
comparecen en la sede Administrativa de Gobierno Awa El Gran Sabalo,
el sefior ROBERTO CANTICUS ORTIZ, padre de FABIAN DARIO
CANTICUS PAL, identificado con tatjeta de identidad N° 1.080.162.751,
expedida en Ricaurte (Narifio), de 17 afios de edad, la sefiora CARLINA
CANTICUS, tia de FABIAN, el sefior ARGELIO CANTICUS PASCAL,
Guardia Indigena Awd de la comunidad Guiza Sabalo, y MARIA
FERNANDA CANTICUS PAI, hija del sefior ROBERTO CANTICUS,
pertenecientes a la comunidad de GUIZA SABALO, Resguardo El Gran
Sabalo, Municipio de Tumaco (Narifio), con el propésito de notificar al
Gobernador del resguardo Indigena Awa El Gran Sébalo el caso de
desaparicion forzada de dos jévenes Awa pertenecientes a la comunidad de
Guiza Sabalo, Resguardo El Gran Sabalo, Municipio de Tumaco.

Segun la version de la tia, CARLINA CANTICUS su sobrino FABIAN
DARIO CANTICUS PAI, el dia saibado 03 de octubre de 2020 entrd a la
comunidad a visitarla y decide salir el dfa domingo a la casa de los padres
quienes residen en el km 84, y el dia lunes 05 de octubre, decide entrar
nuevamente a la comunidad con el fin de traer el celular que se habia
olvidado en su casa, sale el mismo dia para su casa y ella decide
acompanarlo al km 84, siendo esta la dltima vez que vio a su sobrino
FABIAN DARIO CANTICUS PAI el lunes 05 de octubre siendo a las
4;30 p.m. en la entrada hacia a la comunidad de Guiza Sabalo, ahi FABIAN
se encontr6 con JEFERSON ANTONIO PASCAL NASTACUAS,
identificado con tarjeta de identidad N° 1.080.161.245, de 16 afios de edad,
también perteneciente a la comunidad de Guiza Sabalo, hijo del sefior
ANTONIO PASCAL.

El sefior ROBERTO CANTICUS ORTIZ padre de FABIAN DARIO
CANTICUS PAI, constata que €l se dirigia a la comunidad, sin embargo, el
difa martes 06 de octubre a medio dia, recibe la llamada por parte de su
esposa, muy preocupada informandole que su hijo no ha llegado a la casa,
de la misma forma la sefiora CARLINA CANTICUS manifiesta que
también recibi6 la llamada de la madre, preguntando de su hijo.

As{ mismo, el seior ROBERTO CANTICUS ORTIZ en el momento del
didlogo con la Autoridad Tradicional del resguardo tras la conversacién
con la esposa, informa que la sefiora ELSY PAI PAI, madre de FABIAN
DARIO CANTICUS PAI, madruga el dia miércoles 07 de octubre y acerca
en la casa del sefior GERMAN PASCAL, sobrino del sefior ROBERTO
CANTICUS ubicado en el km 84, lugar en la cual no encuentra a las
personas, solo encuentra el celular de su hijo conectado en el enchufe.
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Teniendo en cuenta que los dos jévenes en el trascurrir de los dias, no
comparecieron en la casa de los familiares, tampoco en la comunidad, los
familiares deciden, el dia miércoles 07 de octubre acercarse en la Sede
Administrativa de Gobierno Awa El Gran Sabalo para notificar a la
Autoridad Tradicional del Resguardo.

Hasta el dia 13 de octubre no conocfamos el paradero de los jévenes Awa y
los autores y los motivos que llevaron a su desaparicién, sin embatgo, es
claro que en la zona operan grupos armados ilegales OLIVER
SINISTERRA, LOS CONTADORES, ELN y otros actores armados
ilegales. El dia 14 de octubre nos comunica que los dos menores de edad
estaban en el poder del frente OLIVER SINISTERRA. Como Autoridad
Tradicional del Resguardo y junto con el Gobernador Suplente de la
comunidad Guiza Sabalo emprendimos acciones para salvar la vida de los
jovenes, logramos solicitar la entrega a los dos menores de edad
pertenecientes al Resguardo Indigena Awa El Gran Sabalo, por esa razén
nos cita para el dia 15 de octubre en el Rio Guiza, sector que ingresa por el
km 84, hora: 8:00 a.m. para hacer la entrega a los menores, cabe resaltar
que los dos menores de edad fueron victimas de reclutamiento forzado.

En el momento, las Autoridades Tradicionales y las Guardias Indigenas de
las comunidades El Verde Y Guiza Sibalo, asi como también el
Gobernador del Resguardo El Gran Sabalo, reciben amenazas por lo que el
grupo armado Oliver Sinisterra advierte, nos pone condiciones a no
impedir a las actividades que ellos realizan y nos prohibe a reclamar a las
personas secuestradas por el grupo armado Oliver Sinisterra, que si en
dado caso vuelva a ocurrir nos amenaza a asesinarnos a toda la comunidad
en general. Una situacién muy preocupante, que hasta la fecha seguimos
viviendo.

Las comunidades seguimos en riesgo que estos hechos se repitan, por la
presencia de actores armados, por este motivo las comunidades y las
familias Awa vivimos en confinamiento, las amenazas en contra de los
menores de edad, los jévenes, hombres y mujeres, autoridades y guardias
indigenas son cada vez mas constantes y el riesgo del reclutamiento
forzado en los nifios, nifias y jovenes Awa es cada vez mas evidente.

» El dia 07 de enero de 2021. Un grupo armado ilegal desconocido, (se
desconoce el nombre del grupo), hacen presencia en la comunidad de
Albicito, en el momento amenazan a las familias Awa4, obligan a las familias
Awa a vender gallinas, chiros, cafias y entre otros productos. Las familias
Awd de la comunidad Albicito resiste en no vender las gallinas ni los
productos alimenticios que con tanto esfuerzo dedican en la siembra y en
la crianza de las especies menores para el sustento de la familia y de la
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comunidad. Los sujetos del grupo armado ilegal, de no ser asi, amenazan
con asesinar a toda la familia y son sefialados a nuestras familias Awa de
colaboradores o informantes del grupo Oliver Sinisterra. De igual manera,
estan obligando a transportar en los botes comunitatios, amenazan a los
motoristas Aw4, a las Autoridades y a las Guardias Indigenas a punta del
cafién del arma para que facilite el transporte fluvial en los botes
comunitarios que son para el servicio de las familias Awa de las
comunidades. Otro de los casos que esta presentando en el territorio, los
mismos grupos estan obligando a las familias Aw4 a indicar los caminos, las
cuales conducen a diferentes comunidades y a las viviendas de las familias
inkal Awa. De no ser asi, el grupo armado ilegal amenazan con atentar a
nuestras familias Awa y son victimas de seflalamientos de guerrillero, de
informantes y colaboradores del grupo Oliver Sinisterra. Es un caso que
viene ocurriendo en estos dfas y en el trascurso del afio 2021, nuestras
comunidades cada vez mas en riesgos, en confinamiento, en posibles
desplazamientos masivos, desapariciones forzadas y del reclutamiento
forzado.

> 08 y 09 de enero de 2021. Presenta enfrentamientos entre los grupos
armados ilegales, dentro del Territorio Ancestral Awa El Gran Sabalo, muy
cerca entre las comunidades de Panelero, Matarroso, El Mero y Albicito.

> 16 de febrero de 2021. Miguel Garcia Pai de 23 afios de edad,
perteneciente a la comunidad de San Jacinto del Resguardo Indigena Awa
El Gran Sabalo, y Alvaro pascal Garcia de 18 afios de edad, perteneciente a
la comunidad de Imbapi del Resguardo Indigena Awa Hojal la Turbia,
fueron retenidos y desaparecidos por un grupo armado ilegal que opera en
el corregimiento de Llorente, Municipio de Tumaco. Posterior a este hecho
tan lamentable, el dia 16 de marzo del afio 2021, el gobernador del
Resguardo El Gran Sabalo, Floriberto Canticus Bisbicus, decide convocar a
las guardias indigenas de las comunidades del Resguardo Indigena Awa El
Gran Sibalo a la Misién Humanitaria Awa en busqueda de dos jévenes
Awa victimas de desaparicion forzada desde el dfa 16 de febrero de 2021,
acompafado de las Autoridades Tradicionales y Guardias Awa de los
diferentes resguardos del Pueblo Awa de la UNIPA. Lamentablemente el
mismo dia, el dia 16 de marzo del afio 2021, la Mision Humanitaria Aw4,
encuentra sin vida a los dos jévenes desaparecidos.

» 16 de marzo de 2021. Amenaza al Gobernador del Resguardo Indigena
Awa El gran Sabalo, Floriberto Canticus Bisbicus, por el grupo Armado
ilegal del Frente Ivan Rios (Los Contadores), amenaza acontecido como
consecuencia por organizar la Mision Humanitaria Awa en busqueda de
dos jévenes Awa victimas de desaparicion forzada desde el dia 16 de
febrero de 2021, de los jovenes Awa, Miguel Garcia Pai de 23 afios de
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edad, perteneciente a la comunidad de San Jacinto del Resguardo Indigena
Awa El Gran Sabalo, y Alvaro pascal Garcfa, de 18 afios de edad,
perteneciente a la comunidad de Imbapi del Resguardo Indigena Awa
Hojal la Turbia. De igual manera por la denuncia realizada ante las
autoridades competentes. Y amenaza a las Guardias Indigena inkal Awa de
las comunidades.

» 28y 29 de marzo de 2021. Siendo aproximadamente a las 9:00 p.m. del dfa
28 de matrzo de 2021, en la comunidad Indigena Awa de Panelero,
Resguardo El Gran Sabalo, Municipio de Tumaco, en la vivienda del sefior
José Santos Loépez Cabezas de 53 afios de edad, llegan hombres
desconocidos fuertemente armados, en el momento fueron retenidos,
secuestrados y fueron sacados arbitrariamente de la vivienda al sefior José
Santos Lépez Cabezas de 53 afios de edad y Jhon Edwar Martinez Marin
de 28 afios de edad, pertenecientes a la comunidad Indigena Awa de
Panelero del Resguardo El Gran Sdbalo. Al dia siguiente, el dfa 29 de
marzo de 2021, encuentran sin vida los cuerpos del sefior José Santos
Lépez Cabezas y Jhon Edwar Martinez Marin, por el camino que conduce
a la comunidad, exactamente por el lugar muy cerca del Rio Pianulpi, a
unos dos minutos del corregimiento de la Guayacana.

Este hecho victima de homicidio, deja desprotegido a los familiares y a la
comunidad. El sefior José Santos Lopez Cabezas fue Lider Awa incansable
de la comunidad, fue Guardia Indigena durante varios afios y Gobernador
Suplente de la comunidad Indigena Awa de Panelero del Resguardo El
Gran Sabalo en los afios de 2007, 2008 y 2018. Siempre luché y defendié
por el respeto a la vida, el territorio, cultura, derechos humanos y por el
bienestar de la comunidad, hasta que la guerra ajena lo silencié.

Cabe resaltar que actualmente en el Territorio Ancestral la presencia de los
actores armados ilegales contintia presenciando constantemente. Los Awa
seguimos y seguitemos luchando por la armonia de las comunidades del
territorio  ancestral, aunque corremos mads riesgos, Vivimos en
confinamiento y mientras los actores armados ilegales nos pretenden
silenciar con fusiles.

» 18 de abril de 2021: Desde las 8 a.m. se presentaron enfrentamientos por
parte de actores armados ilegales en el territorio ancestral del resguardo El
Gran Sdbalo, mas especificamente de la comunidad Albicito, los cuales se
extendieron durante todo el dia, obligando a las familias Awa a refugiarse
dentro de sus viviendas. Producto de estos enfrentamientos, fallecié el
compafiero Awa Dionicio Pai Pascal de 27 afios de edad cuando un
artefacto explosivo callo al interior de su vivienda, generandole destrozos
en todo su cuerpo y causindole la muerte instantineamente. Tras estos
graves acontecimientos la comunidad se encuentra actualmente confinada y
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el alto riesgo de desplazamiento, ante la persistente presencia de actores
armado ilegales en el territorio.

De los hechos narrados, consideramos que se esta presentando una situacién de “confinamiento”, que
esta conllevando a un inminente riesgo de desplazamiento, de las 25 comunidades Awa del resguardo
El Gran Sabalo, atendiendo la definicién que se otorga la Resolucién 00171 de 2016 de la Unidad Para
la Atencién y Reparacion Integral a las Victimas que definié el confinamiento como un “hecho

victimizante” en los siguientes términos:

“...Articulo Primero. Definir el confinamiento como una situacién de vulneracién a derechos
fundamentales, en la que las comunidades, pese a permanecer en una parte de su tertitotio,
pierden la movilidad, como consecuencia de la presencia y accionar de grupos armados ilegales.

Esta restriccion implica la imposibilidad de acceder a bienes indispensables para la supervivencia
derivada del control militar, econémico, politico, cultural y social que ejercen los grupos armados
ilegales en el marco del conflicto armado interno...”.

En ese mismo sentido, CODHES sefiala que se configura una situaciéon de confinamiento cuando los

hechos del conflicto puestos en marcha por los actores armados en un territorio especifico, conducen al
aislamiento —incluso voluntario de la poblacién civil, restringiendo o impidiendo el derecho a la libre

circulacion v el disfrute de los derechos fundamentales, en conexidad intrinseca con derecho a la vida,

aumentando el riesgo sobre la misma, provectando un panorama de crisis humanitaria v de derechos

humanos.

1.- PRESENCIA DE MAP/MUSE/AEI

Han dejado sembradas minas antipersona en los caminos y en las vias de acceso hacia los rios; asi
mismo dejan municién sin explotar y artefactos explosivos improvisados, poniendo en riesgo la vida y

la integridad personal de los miembros de la comunidad.

Ademas del miedo que genera saber de su presencia, cruzarse con ellos en los caminos o durante los
trayectos de ingreso a las comunidades, trae como consecuencia desabastecimiento de alimentos y
productos basicos para la supervivencia, imposibilita la realizacién de actividades cultulares de caza,
pesca y recoleccion, restringe la utilizacién de los caminos que estan minados, se pone en riesgo la vida

y la seguridad personal, y las comunidades pierden la confianza en las autoridades propias.
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2.- RESTRICCIONES A LA LIBRE CIRCULACION.

Desde finales del afio 2020, se estd impidiendo caminar hacia las areas que histéricamente se han
utilizado para la pesca y la cacerfa; el ir a visitar los sitios sagrados para los rituales propios de nuestra
cultura en cumplimiento de los mandatos de nuestra Ley de Origen, en ese sentido, existe una
vulneracién del derecho a la vida en dignidad como pueblo originario, ademas ponen en riesgo la
seguridad personal, se impide el cobro de subsidios a las familias pobres, limita el acceso a los servicios

de la salud occidental y en resumen impiden todas las practicas culturales propias.

3.- SITUACIONES DE COMBATES.

Estas imponen barreras a los abastecimientos diarios, limitan el ingreso y salida de las personas, por lo
tanto imposibilitan que la gente salga a vender sus productos, sus gallinas, marranos, para comprar la
remesa, precisamente porque estos grupos armados estan librando una batalla por el dominio sobre las
margenes de los rios Nulpe y Guiza; esta limitacién a la circulacién libre de las personas ponen en grave
riesgo el derecho a la integridad personal, y estan atentando en contra del derecho a la honra y bienes
de nuestras comunidades. Porque con sus armas y explosivos derriban arboles importantes para nuestra
cultura, alejan a las aves y los animales que nos sirven como alimento, contaminan nuestra tierra y las
fuentes hidricas, destruyen nuestro territorio, lo llenan de sangre y odio. Desarmonizan el territorio, y
eso esta generando ya enfermedad, y pronto va a llegar la muerte.

Esta gente entra y sale por nuestros caminos para realizar sus guerras, utiliza nuestros puentes, nuestras
fuentes de agua, nuestros alimentos inclusive, para satisfacer sus necesidades, aprovechindose que
nuestro mejor Chiro se encuentra sembrado en las vegas del rfo. Mucha gente ha optado,
voluntariamente en no salir de sus fincas, asi estén aguantando fisica hambre, por miedo a que los

maten, los hieran, se les lleven los nifios y nifias, o que alguien caiga en una mina.

4.- PROHIBICION DE ACTIVIDADES TRADICIONALES.

Esta afectando la integracién comunitaria, as{ como las practicas socioculturales, y los trabajos
colectivos, las mingas, nuestros jovenes y jovencitas estin en alto riesgo de reclutamiento forzoso, no se
puede aplicar justicia propia con la tranquilidad que da ser la Gnica autoridad en el territorio, porque los

actores en el conflicto permanecen con el fusil a la mano.
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Estan afectando la soberania alimentaria, porque las familias se estan quedando con un solo grupo de
alimentos, lo que les va a traer mal nutricion y las enfermedades asociadas, porque no tiene que comer
(al no cazar o pescar) y por otra parte si no salen al pueblo a vender su platano, su chiro, la yuca, no
pueden comprar otros productos bésicos para la alimentacién, asi mismo, ni siquiera se animan los

seflores a irse de jornaleros, porque dejar la familia puede significar no volverlos a ver.

As{ mismo, limitan la posibilidad del acceso de los nifios a cumplir con los procesos educativos, los
docentes estan temerosos por su seguridad, les da miedo dar clases en las escuelitas, porque pueden ser
usadas como escondites por los grupos armados, o utilizarlos como escudos en caso de llegarse a

combatir en sus proximidades.

5.- RESTRICCION DE HORARIOS.

Se limita el tiempo para desplazarse hacia las zonas donde las familias tienen sus cultivos de pan cogert,
limitan la practica de la medicina tradicional, que para las enfermedades espirituales se hace de noche.
Los estudiantes que estan en el bachillerato nocturno han tenido que suspender sus estudios, o de lo
contrario deben dormir en el pueblo, lo que demanda tener que pagar hospedaje. Ya no se puede salir

en la madrugada a cazar o pescar.

6.- AMENAZAS DIRECTAS A LA COMUNIDAD.

Los actores armados imponen multiples restricciones e intimidaciones a las comunidades,
imposibilitando la realizacién de reuniones y por ende la cohesiéon comunitaria, restringiendo el uso de
celulares con camara, generando amenazas directas si se denuncia su presencia en el territorio, entre

otros.

7.- ORDENES EXPRESAS DEL GRUPO ARMADO PRESENTE EN LA ZONA,
BLOQUEOS Y RETENES.

Imposibilidad de acceder a bienes indispensables para la supervivencia, poniendo en riesgo la
supervivencia de la comunidad étnica Awa

Limitacion a la atencién en salud, ante las dificultades de salir del territorio y de acceder a el por parte
de la misién medica de la IPS UNIPA, que debido a la situaciéon de orden puiblico no ha podido realizar
sus salidas extramurales.
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DERECHOS FUNDAMENTALES VULNERADOS:

Consideramos que se nos estan vulnerado el derecho a la vida digna, el derecho a la seguridad personal,
a la integridad personal, a la libertad personal, el derecho a la seguridad alimentaria, el derecho a la
salud, el derecho al pleno uso y disfrute del territorio, el derecho al trabajo, el derecho a la honra y
bienes, a la reunificacién familiar, negarnos el tener acceso al agua y al saneamiento basico, y condenan
a cada una de las familias confinadas a la reduccion de sus recursos para sobrevivir, les impide salir a
trabajar como jornaleros porque pueden estar pasando informacién, no dejan ir a cobrar los subsidios

del gobierno para las familias pobres.

De otra parte, respecto a los derechos fundamentales colectivos se estd vulnerando nuestro derecho a la
identidad, a la autonomia, al territorio, al gobierno propio, a la educacién propia, lo que genera la
pérdida de la confianza de los mismos compafieros y comunidades en nuestra autoridad tradicional (art.

246 C. N.).

Vemos no solo vulneracién en los derechos fundamentales consagrados en la constitucién nacional,
sino que también violaciones al Pacto Internacional de derechos Civiles y Politicos PIDCP y del Pacto
Internacional de Derechos Econémicos Sociales, Culturales y Ambientales PIDESCA, incluso podria

pensarse que estan incursos en una violacion al art. 5 paragrafo 3 del protocolo 1I de Ginebra.

- rL i
FLORIBERTQ'CANTICUS BISBICUS

Gobernador Regguardp Indigena Awa El Gran Sabalo
Direccion: Prediq el Verde, Reguardo El Gran Sabalo

Email: awa.fcb95@gmail.com
Celular: 3104925608
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