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Ciudades de los Andes:
Homogeneizacion y diversidad

Eduardo Kingman Garcés

Otras gentes, otras ciudades

Si algdn texto dentro del marxismo cldsico puede ser calificado como
de corte antropoldgico, este es el que sobre la situacién de la clase
obrera en Inglaterra escribiera Federico Engels. Se trata de un estudio
de juventud en el que abundan las descripciones y los datos empfricos
interpretados a 1a luz de un batbuceante materialismo histdrico.

Lo interesante desde nuestra perspectiva es su visién de Londres y de la
forma como la ciudad va alterando las condiciones existenciales de la
gente'. En una ciudad como esa, los hombres se encuentran aislados
del resto, hundidos en su individualidad. No se puede dejar de ver aquf
la nostalgia por un tiempo primigenio en el que las oposiciones

1. Existen otros textos dentro del marxismo originat en donde se hace referencia a las
ciudades y a las relaciones campo ciudad: “La Ideologia Alemana”, ]a “Contribucién
al estudio del problema de la vivienda", el “Dieciocho Brumario”, los Grundisses;
varias péginas del primer tomo de “El Capital” est4n dedicadas a describir las formas
cémo el proceso de acumulacién va gravitando sobre la vida de los obreros.
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naturaleza-cultura (campo-ciudad, los términos son en gran medida
intercambiables) se desarrollan bajo formas arménicas?.

En este y en otros escritos cldsicos del marxismo, el fin de los tiempos
actuales nos devuelve a un momento originario en el cual civilizacién y
mundo primitivo se dan de la mano. Es indudable que existe una serie
de puntos en comiin entre ese tipo de percepciones y las de los utépicos
empefiados en construir falansterios en donde lo urbano se diluyera y
confundiera con el campo; también con algunos de los mitos
postmodernos®.

Serfa interesante reflexionar sobre los puntos de contacto existentes
entre ¢l tipo de vida que se generaba en las ciudades europeas de
entonces (menos desarrolladas, menos dependientes del “proletariado
externo”) y el que se da actualmente en las nuestras. La ciudad como
una “jaula” en la que los hombres no sélo viven enajenados de si
mismos sino que encuentran pocas salidas materiales a su existencia. La
necesidad de encontrar sentido a ese complejo mundo social que se iba
modificando con la industrializaci6n -desapareciendo y a su vez
reapareciendo bajo formas nuevas- produjo una gran cantidad de
crénicas y obras literarias de distinto valor y magnitud, en donde la
descripcién de las formas de vida cotidiana (Balzac, Dickens,
Boudelaire y una serie de cronistas desconocidos como los registrados
por Robert Darton) fue el denominador comin. Es cierto que otros
cientistas a mds de los fundadores del socialismo cientifico, comenzaron
a examinar a los “nuevos hombres” que irrumpfan en las ciudades,

2 Walter Benjamin ve en este texto algo que podrfa ser solo aparentemente distinto: el
deslumbramiento y el temor de un hombre de una pequeiia ciudad alemana frente a
una urbe inmensa (ese no era el sentimiento de otros como Baudelaire,
acostumbrados a vivir entre la multitud).

3 Claro que algunos de los supuestos seguidores de Marx entendieron “superacién de
las contradicciones campo y ciudad” como “subordinicién del campo por la ciudad™
y ejercieron el poder de que gozaban para que eso se diera, pero todo eso es otro
asunto del que no nos ocuparemos.
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“pero los trataron m4s como problemas sociales, problemas creados por
haberlos arrancado de sus rafces por la destribalizacién o inmigraci6n,
que como actores sociales por propio derecho que respondfan a
condiciones nuevas” (Wolf, Eric. 1987: 428)*.Marx y Engels
describieron en varios lugares la forma c6mo los hombres se ven
lanzados a la “brutal indiferencia, al duro aislamiento de cada individuo
en sus intereses privados”, tanto m4s desagradable y chocante “cuanto
m4s juntos estdn estos individuos en un pequefio espacio”. Ese sérdido
egofsmo, principio bdsico de la sociedad contempor4nea, afirma Engels,
“en ningiin caso aparece tan vergonzosamente al descubierto, tan
consciente, como entre 1a multitud de las grandes ciudades”.

Es cierto que esa vida cruda y ese aislamiento, no excluye la posibilidad
de que los hombres se junten. Lo que no sabemos, sin embargo, €s en
qué medida esas formas de agregaci6n social abren nuevas perspectivas
al desarrollo humano, o si m4s bien condenan al hombre a una mayor
manipulacién y control. Las ciudades no s8lo expresan (de acuerdo a
algunos viejos textos del marxismo) el dominio burgués, sino que al
concentrar el descontento y la lucha de los trabajadores en un solo sitio,
hacen posible la liberacién de todo dominio, cosa que no era pensable
bajo las condiciones de dispersi6n e “idiotismo” de la vida del campo.
La ciudad contempordnea puede ser concebida, desde una perspectiva
weberiana, como materializacién del poder, como “jaula” (;la
sociedad?, jla ciudad?; una y otra a veces se confunden) y ésto en
oposicién a la ciudad patriarcal premodema, donde las relaciones son
mucho m4s fraternas. Los estudios histdricos y los socioldgicos
contempor4neos han permitido relativizar los enfoques absolutizadores

4. Algunos historiadores contemporéneos han tratado de reconstruir las forrnas como se
desarrollaba la vida social en el XIX o por lo menos de mostrar facetas que los
hombres de ese tiempo no pudieron concebir ni valorar suficientemente, aungue,
16gicamente, disfrutaron y padecieron. Este tipo de andlisis a través de los cuales el
pasado toma forma no comno simple modelo sino como experiencia social y humana,
forma parte de la mejor tradicién historiogrdfica francesa y anglosajona (Bloch,
Rude, Duby, Le Goff, E.P. Thompson, Gareth Stedman Jones, Genovese, etc).
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mostrando la diversidad de perspectivas de anilisis factibles. En Walter
Benjamin, la ciudad constituye el lugar donde la cafda se presenta bajo
sus formas mds agudas, en ella las relaciones humanas asumen formas
totalmente mercantilizadas; el problema, sin embargo, no parece ser
tanto el desarrollo del individualismo, sino la pérdida de la indivi-
dualidad en medio del riido que genera la multitud.

Esas ciudades europeas del XIX se parecen a las nuestras: estdn
lanzadas a la modemidad, pero conservan muchos rasgos tradicionales.
El tipo de tradici6n a la que hacemos referencia y que llena de colorido
local a las urbes, no proviene tanto de las edificaciones y monumentos
antiguos ni de las costumbres refinadas de sus sefiores, como de las
diversas formas de vida premodernas (campesinas, manufactureras, el
pequefio comercio con su bullicio) que perviven y se prolongan dentro
del espacio ciudadano.

Una ciudad puede ser lefda de diversos modos. José Luis Romero fue
uno de los que con mayor seriedad intentd mirar Europa desde América;
eso le permiti6 entender de mejor modo nuestro propio mundo y de
manera particular las ciudades. Algo de eso buscé también Jos¢ Marfa
Arguedas al comparar las comunidades del Peni con las de Espafia. Es
posible que “nosotros” seamos mucho m4s cercanos a esos “otros” de lo
que creemos.El establecer puentes entre las diversas lecturas posibles,
es una de las tareas de la antropologfa, entendida como una ciencia de
cardcter universal, en proceso de constitucién. “La antropologfa nacié
del descubrimiento de lo Otro; es importante ahora entendernos o
vernos como los Otros de los Otros, como los objetos de otras
antropologfas. Entender los términos en los cuales otras culturas han
formulado su interaccién hist6rica con nuestra propia sociedad, es
entender las etnohistorias de nosotros, hacer etno-einohistoria, por asf
decirlo” (Turner, 1990). Para las “otras antropologfas” posibles, una de
las tareas parece ser comenzar a leer el “centro” desde la “periferie”;
algo parecido a lo que se ha intentado en el campo de 1a economfa. Una
visién de Europa desde los “pueblos sin historia”. También la historia
universal puede ser lefda desde esta perspectiva.
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La mirada interior

Aunque existen importantes atisbos investigativos al tema desarrollados
en décadas anteriores (Jorge Basadre, Julio Cotler, Matos Mar, Anibal
Quijano, Frank Salomon, Hugo Burgos, elc.), la reflexién sistemdtica
sobre las ciudades desde una perspectiva hist6rica y antropol6gica no
podfa tomar forma sino en afios recientes: cuando la modernizacién (y
la urbanizacién que generalmente la acompafia) comenz6 a “mostrar sus
costuras” y cuando el proceso de masificacién (“desborde popular”) de
las principales ciudades de la regién fue tan grande que acabé
enrareciendo el aire y obligando a pensar de modo distinto al
tradicional. En éste como en otros campos, la literatura y el arte
estuvieron més cerca de la problemética que encerraban las ciudades,
que las ciencias sociales, y se adelantaron a estas (Morse, 1978:112).
Las ciencias sociales son, como sabemos, esclavas de su tiempo,
“eligen, cortan y recortan, pues una historia verdaderamente total los
confrontarfa con el caos” (Levi Strauss, 1988:362). Eligen dentro de un
juego de posibilidades que se da a cada generacion, a cada época como
algo necesario, y dejan de lado otras lecturas, otras entradas.

Arguedas, como antes Guamé4n Poma, da la sensacién de un forastero,
de “un llegado de otras partes”, obligado a vivir entre doctores, y un
poco doctor también, fascinado y dolido al mismo tiempo, sin entender
del todo las ciudades. “Yo siempre he vivido feliz, extrafiad{simo y
asustado en las ciudades”. Demasiado cautivantes como para poder
ignorarlas, terriblemente complejas a su vez; son como sus mujeres: “yo
no conozco a la mujer de la ciudad, le tengo miedo, como le tuve al
remanso del rfo Pampas, por donde pasé a caballo, siendo nifio y en
invierno, cuando el agua es transparente” (Arguedas, 1988:73). El
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recorrido de la obra arguediana desde “Yawuar Fiesta” hasta “El zorro
de arriba, el zorro de abajo”, nos podrfa dar algunas claves para
entender 1a forma como se ven (0 se vieron) las ciudades desde los
andes: “en este horno estdn gentes de las costumbres mds diversas: es
otra imagen del Pert, es algo semejante a la que he intentado mostrar en
“Todas las sangres” pero m4s compleja ain, mds profunda” (Arguedas,
1988).

Cuando hablamos de Arguedas nos referimos a un trabajo de més de
cuarenta afios. En ese lapso las cosas fueron cambiando mucho en
nuestros pafses y como parte de esto, el papel de las ciudades y el tipo
de relaciones entre la ciudad y el campo. Mientras las ciencias sociales
estuvieron sumergidas en la explicacién de los procesos macros
(dualismo estructural y modernizacion, teorfa de la dependencia),
trabajos como los de Arguedas trataron de mostrar el otro lado: la forma
c6mo la gente sufrfa esos procesos.

Las ciencias sociales estuvieron lejos de esas percepciones cotidianas y,
en parte -en lo que se refiere a 1o urbano- contintian estdndolo.
Resultarfa interesante saber las razones por las que investigadores que
tanto aportaron en estos afios a la comprensién del “‘otro” tal cual como
se presentaba en las comunidades rurales, poco o nada pudieron decir
ante procesos sociales que se generaban en sus propias narices: en las
ciudades. Es posible que exista una relacién con la cercanfa al poder y
una dependencia de los estudios urbanos con respecto a los
requerimientos de planificacién estatales. También con una percepcién
dualista y estdtica de los procesos urbano-rurales’.

No resulia sencillo pensar en situaciones como las nuestras: ningin
discurso por nuevo que parezca y por cercano que se presente (el

5. Uno de los casos que a mi més me han Ilamado la atencién es el desconocimiento por
parte de los investigadores ecuatorianos del proceso de incorporacién de las
comunidades indigenas quitefias al espacio urbano de Quito, proceso doloroso que ha
durado varias décadas y que atin no concluye.
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discurso sobre “lo andino” por ejemplo) est4 de por sf garantizado. La
antropologfa tiene una responsabilidad, de acuerdo a Jones, y la tiene
frente a las comunidades ya que muchas de sus realidades han sido
absorbidas y corrompidas por los mitos de los antropélogos (en David,
1982).

En Arguedas hay el intento de acercarse a los “otros” (tan parte de €], al
mismo tiempo), sin sustituirlos. Su obra permite diferenciar discursos,
moverse en mundos diversos, “pero su voz no pericnece totalmente a
ninguno de los mundos enfrentados”. Tampoco el autor intenta
sorprender; hacer de puente, traducir, vincular, oponer, mostrar “todas
las sangres” es lo que intenta. Mostrarse €1 mismo como parte de esos
dilemas. “La virtud de su obra narrativa y, especialmente, de su iltima
novela, est4 en la creacién de un equivalente literario del caos polftico,
econdmico y cultural que caracteriza al Perd. Un caos profundo del cual
se estd gestando de manera muy confusa, un Perid nuevo(...). Esta
literatura no pretende ser la voz del pueblo, sino que manifiesta todas
las posiciones que existen en este mundo y, m4s que nada, la del escritor
que es, lo sabemos, casi siempre de extraccién no popular...” (Lienhhard
Martin, en Comejo Polar, 1988:19).

Mundo andino y temporalidad

Los historiadores de comienzos de siglo reconocieron el valor de las
culturas precolombinas y pusieron en cuestién el proceso de
aniquilamiento de las mismas por parte de Espafia, pero negaron, al
mismo tiempo, su actualidad y su futuro (Rama en Arguedas, 1975:
XV). Se trataba, segiin ellos, de pueblos degradados (no siempre
seflalaban las causas de esta supuesta degradaci6n), sujetos a un proceso
de extincién inevitable. Algunos de los miembros de esas clases
ilustradas vislumbraban, sin embargo, la profundizacién del mestizaje,
en medio de la cual esperaban que el elemento mé4s fuerte, el hispano,
terminara imponiéndose. La generacién de los treinta en el Ecuador
plante6 el problema desde una perspectiva sélo parcialmente distinta: se
reivindicaba al indio (frente a la trilogfa Hacienda - Iglesia - Estado)

15
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pero poco se valoraba su cultura. La tendencia a mirar estdticamente el
mundo indfgena fue comiin a unos y a otros.

Aiin entre los cientistas contempordneos empefiados en la realizacién de
estudios concretos sobre la realidad de los pueblos indfgenas, ha sido
frecuente concebir ahistéricamente algunas de sus caracterfsticas. Eso
conduce a asumir la defensa de una andinidad quimicamente pura y a
dejar de lado todas las formas “contaminadas” pero reales de su
existencia. El indio “que para los indigenistas amenazaba con sitiar
Lima” fue convertido por algunos de estos cientistas, y de acuerdo con
lo que plantea Flores Galindo, en el “hombre andino”. “Personaje al
margen de la historia, inalterable, viviendo en un eterno retorno sobre sf
mismo, al que es preciso mantener distante de cualquier modemidad.
Inmévil y pasivo, singular y abstracto (personaje de museo)” (Flores
Galindo, 1988:12). Mucho tuvo que ver con este tipo de percepci6n la
orientacién marcadamente etnogréafica de algunos estudios: 1a tendencia
a deducir caracterfsticas mds o0 menos fijas de observaciones empfricas
efectuadas durante un breve lapso (Rosaldo, 1980) y la suposicién de
que se trataba de culturas sin historia en las que podfa encontrarse las
huellas de un mundo perdido, distinto y mejor al inaugurado por la
modernidad.

Tampoco el estructuralismo escap6 a este tipo de perspectiva atemporal.
Trabajos relativamente recientes dentro de esta corriente como los de
Urton, Harris, Zuidema y Duviols permiten establecer un justo medio
entre los procesos sincrénicos y los diacrénicos. Urton, en particular,
muestra la forma c6mo los mitos funcionan dentro de la historia
justificando relaciones concretas y modificando (para lo que nos
interesa) el sentido de lo andino.

Si bien se puede hablar de una “racionalidad andina”, no se puede
perder de vista que ella ha estado sujeta a cambios y adaptaciones como
resultado de sus vinculaciones con el Estado colonial y republicano y
con los poderes regionales, as{ como por sus relaciones diversas con el
sistema de hacienda y el mercado. Lo andino, tal como lo conocemos

16
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contempordneamente, constituye una situacién colonial, que se
mantiene y reproduce dentro de las condiciones de “modernidad
limitada” que viven nuestros pafses. Esto, que puede resultar elemental,
tiene, sin embargo, una relativa importancia ya que estas culturas han
sido asimiladas hasta no hace mucho a lo primitivo, a un tipo de
sociedades disefiadas para suprimir la conciencia del cambio a través
del tiempo. Contempordneamente resulta muy diffcil hablar de lo
andino en forma abstracta e identificarlo con tal o cual modelo o
inicamente con lo indfgena. Su 4mbito de expresién es miiltiple y
variado, incluyéndose deniro de este las formas generadas por el
mestizaje y el desarrollo de identidades que hacen relacién con el
proceso de constitucién de clases. Aunque el elemento indfgena
constituye uno de los ejes gravitatorios, no es el unico. El mundo de las
comunidades, por otra parte, no es concebible fuera de las
determinaciones que imponen el capitalismo y los sistemas de poder.

Incluso habria que pensar si es posible entender lo andino fuera de un
campo de fuerzas o de relaciones, y si no es méds acertado concebirlo
“como un complejo discurso multiclasista fundado en relaciones de
poder, opuesto a ordenados c6digos de significacién e identidad”
(Poole,1990:27). Los andes no han servido de cobijo s6lo a indfgenas,
sino a culturas de origen europeo, oriental y africano, asf como a formas
culturales que son resultado del mestizaje, que no se mueven en mundos
separados. Si bien es posible diferenciar (como lo hace Guerrero para el
XIX) entre lo “andino-indfgena™ y lo “andino-blanco”, no hay que
olvidar que sus culturas se configuran dentro de un juego de relaciones
que las involucra por igual (esto también se desprende de trabajos como
los de Guerrero). Actualmente hay que entender lo andino dentro del
juego contempordneo de constitucién de clases, al que no son ajenos los
sectores campesinos e indfgenas®,

” o

6. Términos como el de “andinidad”, “mundo andino”, “cultura andina™ (tan arraigados
en nuestra tradicién interpretativa) corren peor suerte que términos més precisos

»

como los de “clase obrera” o “campesinado™: debido a su cardcter amplio y difuso no

17
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Es posible, por ultimo, que el problema de nuestras culturas sélo se
vaya definiendo en los préximos afios como parte de procesos hasta
cierto punto opuestos: el desarrollo mayor del capitalismo y la
modernizacién (que van ganando terreno a lo que Mirko Lauer llama el
“precapitalismo contempordneo”) y el desarrollo de proyectos m4s o
menos democrdticos que mitiguen, e incluso modifiquen, las dimen-
siones polfticas y culturales de ese proceso. Estando de acuerdo con
Deborah Poole en que no podemos “seguir reduciendo lo andino a 1o no
occidental” dado el cardcter envolvente de las formas sociales y
culturales (m4s aun de las modernas) y de las contfnuas relaciones que
se establecen entre las diferentes clases y etnias en un universo cada vez
m4s amplio, pensamos que el sentido que asuma este proceso de
modernizacién, depende mucho del tipo de estilos polfticos y socio-
culturales que se logren imprimir en los préximos afios. Lo que est4 en
juego en nuestros pafses es la posibilidad de un desarrollo sociocultural
no homogenizador.

Existen algunas cosas diffciles de definir. A los cientistas sociales no les
resta otra cosa que tratar de aproximarse a los procesos no tanto a partir
de modelos (aun cuando los modelos son necesarios) como de
realidades (lo cual supone de un modo u otro vivirlas, lo que
generalmente se olvida). De hecho nuestras culturas estdn sujetas a un
proceso universal de relaciones (de “transterritorialidad”: Garcfa
Canclini) que hace imposible concebirlas como mundos cerrados.
Quiz4s en este caso como en otros valga la pena asumir la constitucién
de la cultura y los sectores sociales en los andes como formas histéricas
sujetas a regularidades y a modificaciones s6lo entendibles dentro de
contextos histéricos (Thompson: 34 y ss).

Si bien resulta til seguir hablando de culturas andinas para referirse a
“4reas culturales” determinadas (no en el sentido estrecho de Kroeber,

estin en condiciones de definir nada. Si contindo utilizindolos en este texto es
porque constituyen una tradicién interpretativa y forman parte del debate actual;
personalmente no estoy, adem4s, en condiciones de reemplazarlos por otros mejores.

18
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ya que estamos tratando con “realidades sociales complejas”™, con
sistemas de relaciones, con procesos sujetos a una dindmica polftica y
cultural muy grande) no se puede perder de vista los lmites que supone
una entrada de este tipo. Flores Galindo defiende el papel heurfstico del
término “andino™ y aunque pone en cuestin las visiones mistificadoras,
¢l mismo es responsable de la introduccién de un nuevo tipo de mito: la
utopfa andina.

Es posible que al momento de estudiar procesos concretos, precisiones
como las aquf hechas, sean poco significativas. Las clases, las etnias y
los hombres producen sus culturas no tanto de acuerdo a modelos, como
a determinaciones y circunstancias reales, es ahf donde entran en juego
las diversas tradiciones y transformaciones que definen a una cultura.

Espacio y mundo andino

El problema de la andinidad (concebida del modo como hemos tratado
de hacerlo) tiene que ver, ademds, con los espacios de su desarrollo.
Sabemos que estos constituyen elementos basicos en la constitucién de
las culturas, incluso de las contempordneas, en donde los referentes
locales tienden a desdibujarse.

En el imaginario de los sectores dominantes de fines del siglo XIX y
comienzos del XX, el mundo indfgena se circunscribfa al campo ya que
la ciudad era concebida como espacio civilizado en donde se habfan
construido paseos, avenidas, bulevares e hipédromos, a imagen y
semejanza de Europa y en donde la arquitectura colonial iba siendo
sustituida por formas neocldsicas y eclécticas. Muchas de las
descripciones de los viajeros y las litograffas que acompafian a esos
textos, contradicen esa imagen ya que dan cuenta de un encuentro (y un
desencuentro) intenso de culturas en donde las lenguas y costumbres
nativas contagian a las castizas, y en donde se suceden permanentes
“tomas de las ciudades” por parte de los indios en los dfas de feria y en
tiempos rituales. El examen de censos, juicios y correspondencia
cotidiana muestra, por otra parte, la gran cantidad de sirvientes, indios
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sueltos ¢ indios de comunidad, vendedores de verduras, aguateros,
estanquilleros y chicheras, artesanos ladinos, arrieros y cargueros que
habitan las ciudades 0 concurren frecuentemente a ellas, contradiciendo
los esfuerzos de los “modernizadores” de entonces por mostrar la
imagen de una cotidianidad diferente.

Una pléyade de publicistas, higienistas e intendentes de policfa
pretendié alejar el campo de la ciudad extirpando chicherfas y fiestas
indfgenas, eliminando huertas y criaderos de animales, colocando fuera
del perfmetro urbano los centros de amparo de indigentes y procurando
una modificacién de las mentalidades y las costumbres; pero al cabo de
algin tiempo se vieron obligados a aceptar su fracaso ya que la
modemnizacién aristocratizante que se imponfa, y a la que ellos mismos
se habfan (consciente 0 inconscientemente) adscrito, suponfa la
reproduccién permanente de la “barbarie” (Rodrfguez y Solares, 1990;
Kingman, 1990). “Mientras existan siervos en el campo existirdn
cortesanos en las ciudades” conclufa uno de los representantes m4s
licidos de estas tendencias, el ecuatoriano Belisario Quevedo.

La literatura indigenista ecuatoriana, depositaria de nuevas ideas y
requerimientos historicos pero heredera, al mismo tiempo, de “la idea
del progreso”, no estuvo tampoco en condiciones de registrar la serie de
puntos de contacto existentes entre los plebeyos, incorporados entre los
treinta y los cincuenta a la “ciudadanfa”, y los habitantes del agro.
Sabemos que tampoco los indigenistas peruanos entendieron las
muiltiples redes que vinculan la dinimica nacional con lo andino. Para
estos no existfa una nacién sino un pafs en conflicto en donde, desde la
conquista, coexistfan dos tradiciones culturales enfrentadas: la
occidental y la autdctona, ciudad y campo, costa y sierra (Flores
Galindo, 1988:61). Se trataba de mundos distintos que marcaban
proyectos histdricos diferentes. Es posible que ese tipo de percepciones
esté vinculado con una idea superficial del cambio, a partir de algunos
referentes urbanos europeos.

El d4mbito de reproduccion de lo andino no se ha restringido nunca a un
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ecosistema determinado. Sabemos, desde Murra, que ha abarcado tanto
a pueblos que se ubican en la puna como a aquellos que habitan la
yunga o ¢l valle. Estos no acceden tampoco a un tinico lugar para
reproducir su existencia, aunque tiendan a establecer asentamientos mds
0 menos estables, sino que han practicado un ir y venir constante de un
piso ecol6gico a otro, € incluso de una regién a otra de territorios
extensos, estableciendo relaciones de reciprocidad y de intercambio,
tendiendo nuevos lazos econdmicos y culturales. El escape y la doble
residencia formd, ademds, parte de las estrategias polfticas de los
indfgenas en la colonia y el siglo XIX: “los pueblos dispersaron sus
efectivos buscando ocultarlos de las exacciones fiscales y activar
distintos mecanismos de captacién de recursos”, resefia Luis Miguel
Glave.

El que los indfgenas vivieran en condiciones relativamente indepen-
dientes durante 1a colonia dependfa, en gran medida, de su capacidad
para manicner una doble estrategia de acercamiento y alejamiento con
respecto a la otra Repiblica. Aunque los indios de Lumbisf (comunidad
cercana a Quito) mantenfan un permanente contacto con la ciudad, sus
tierras estuvieron relativamente aisladas y no tenfan la calidad suficiente
como para ser apetecidas. Su cercanfa a la ciudad posibilitd, a su vez,
que los indfgenas desarrollen actividades de mercadeo relativamente
auténomas que complementaban su economfa de subsistencia como la
venta de lefia y frutas, lo cual no significa que estuvieran libres de
situaciones conflictivas (Rebolledo, 1986:93).

Este complejo proceso de las sociedades antiguas no se modifica en
aspectos esenciales (aunque est4 sujeto a cambios inevitables) en los tiem-
pos siguientes; ni siquiera cuando 1a sociedad nacional va generando un
dominio efectivo sebre todo el territorio y atenazando de manera creciente
la vida de esos pueblos. Debe haber, adem4s, ciertos elementos histérico-
culturales comunes al hombre del valle y al del altiplano, al de 1a yunga y
al de la puna, que hace que se entiendan, establezcan pactos y vinculos a
pesar de diferencias y oposiciones que necesariamente mantienen. Frank
Salomon se preacupé por estudiar las formas como esas relaciones (y las
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modificaciones que en ellas se producen) se expresan en ¢l ritual (en el
de “la yombada” en el caso de Quito).

Las estrategias de sobrevivencia de los pobladores andinos actuales
(¢s6lo de los actuales?) incluyen a las ciudades ya que éstas dan acceso
a recursos materiales que hoy se han vuelto tan indispensables para la
economfa campesina, como histéricamente 1o han sido la coca, el mafz
o ¢l chufiu. Esos recursos son traducibles en términos monetarios: la
ciudad es un lugar en donde se puede trabajar a cambio de dinero,
aprender una profesion, intercambiar, organizar pequefias industrias
familiares o articularse a las redes mayores de comercializaci6n y
produccién; en donde se puede complementar la economfa campesina
familiar e incluso, en algunos casos, acumular.

La ciudad proporciona, ademds, otro recurso de valor inestimable: el
aprendizaje necesario para sobrevivir en €l mundo contemporineo, la
asimilacién de determinados comportamientos, formas culturales,
técnicas, secretos y hdbitos propios de la otra sociedad; en algunos caso,
incluso, profesionalizarse como medio de romper la dependencia étnica.
Ese ir y venir constante de una zona a atra, de una regién a otra, es parte
de un aprendizaje: el conocimiento tanto de los secretos de la ciudad
como de los pdramos altos o la yunga, la experimentacién de la vida a
través de los viajes (y de las historias de viajes) todo eso constituye
parte de la formacién tradicional del hombre andino. La red de
carreteras y de vfas ha facilitado este aprendizaje del que, por otra parte,
no se puede prescindir. “Dentro de la sociedad aborigen €l prestigio se
asociaba con el conocimiento de las culturas remotas” (Salomon,
1986:621). No se trata en realidad de un fen6meno reciente pero se ha
acrecentado en los tltimos afios. “Los lucaninos llegaron a Lima cuando
en todas las provincias cundid, casi de repente, como una fiebre, la
necesidad de conocer la capital”, registraba hace cincuenta afios José
Marfa Arguedas, “!Llegar a Lima, ver, aunque fuera un dfa, el Palacio,
las tiendas de comercio, los autos que se lanzaban por las calles, los
tranvias que hacen temblar el suelo, y después regresar! Esa era la
mayor ambici6n de todos los lucaninos...” (Arguedas, 1988[1941]:58).
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En momentos en los cuales nuestros pafses se ven sujetos a un proceso
irreversible de urbanizacién de sus economfas y a agudas modifi-
caciones en la vida polftica, social y cultural, nos vemos obligados a
repensar la andinidad desde una perspectiva mucho més amplia. La
oposicion entre el campo como un espacio tradicional y la ciudad como
lugar donde se producen los cambios, comienza a ser relativizada. Si la
relacién con la tierra fue configurando histéricamente las caracterfsticas
maieriales y espirituales de los pueblos andinos, ;no es posible pensar
en situaciones menos favorables (las ciudades como lugares de la
modernidad, por ejemplo) en donde la andinidad (“las andinidades™)
encuentre igualmente (aunque no del mismo modo) condiciones de
desarrollo? Es cierto que ¢l alejamiento de las matrices culturales
tradicionales marcan formas de desarraigo inevitables (formas que se
generan tempranamente, como comprueba Glave), pero ese proceso no
es necesariamente completo ni generalizado. Los autobuses y las
carreteras ponen rdpidamente en contacto al hombre del campo con la
ciudad y este produce cambios muy fuertes en su mentalidad (como
apunta Carlos Franco); pero el proceso contrario no es menos real: la
desvinculacién con el lugar de origen, como fatalidad, deja de
producirse.

Los cientistas sociales se estaban acostumbrando a pensar lo andino
desde el pasado, no como algo en constante cambio y movimiento, no
desde una actualidad en la que buena parte de la poblacién vive en las
ciudades, en que la mayorfa de la poblacién ha sido incorporada al
mundo mercantil y a 1a dindmica moderna dentro de un proceso que, al
menos en sus lfneas fundamentales, parece inexorable. Al mismo
tiempo han mirado las ciudades desde una perspectiva excesivamente
economicista (flujos migratorios, expansidn ffsica, crecimientos
demogrificos) antes que como espacios en los que se genera una fuerte
dindmica cultural. “Precisamente cuando se hacfa necesaria una cierta
lectura antropolégica (...) y alguna reflexion de fondo que impulsara
nuevos rumbos, una corriente economicista nos habrfa llevado a
menospreciar los profundos cambios culturales que vivian nuestras
ciudades” (Degregori, 1986:14).
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Lo interesante de una lectura comparativa de la produccién
historiografica y antropolégica reciente es la posibilidad de mostrar una
cierta continuidad en la problem4tica andina en distintos lugares y
diversos tiempos que “el espacio adverso” de la ciudad no siempre estd
en condiciones de romper. También permite vislumbrar los cambios que
generan las diversas condiciones histdricas en la(s) cultura(s).

La ciudad del diecinueve y la percepcién del Otro

La ciudad del diecinueve hereda buena parte de sus caracterfsticas y
funciones de la colonia. Se trata de una “ciudad aristocrdtica”, pero no
por eso ajena al cambio. Nos interesa saber en qué medida el tipo de
relaciones dominantes en la ciudad estdn marcando la percepcién del
“otro” y las modificaciones que se producen en esa percepcion
conforme la ciudad se dinamiza. Al hacerlo estamos abstrayendo de las
diferencias realmente existentes entre ciudades (grandes y pequefias,
mineras y agricolas, etc).

Aungque al interior de las urbes se desarrolla una serie de actividades
diferenciadas (sobre todo administrativas y algunos oficios) la dindmica
urbana se encuentra estrechamente relacionada con la del agro y con
economfas mercantiles de tipo regional. Esta vinculacién con las
actividades agrfcolas y de intercambio de bienes primarios, se expresa
cotidianamente en el espacio urbano en donde es frecuente encontrar
huellas del mundo rural. La propia ciudad est4 atravesada por el campo,
sobre todo en la primera mitad del XIX (animales que deambulaban por
las calles, pesebreras y centaverfas, huertos y chacras, arrieros ¢ indios
cargueros), de modo que no siempre es posible saber donde comienza y
donde termina. Las “canchas”, las pulperfas y chicherfas, con su
dindmica, dieron a la ciudad del XIX un “peculiar sabor aldeano”
(Solares, 1989:8).

Incluso las costumbres de los sectores dominantes se encuentran

marcadas por este trato constante con el mundo rural, Una de las
preocupaciones principales de las academias de la lengua al instalarse
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en la América andina era la quechuizacién del castellano “no sélo entre
la plebe sino entre la gente decente” (la cifa es del ecvatoriano Juan
Le6n Mera). Igual sucedfa con las costumbres que (por lo menos en la
primera mitad del XIX) poco tienen de cortesanas.

Pero existe un elemento més profundo aiin que marca las relaciones
entre el campo y la ciudad y es el cardcter rentfstico asumido por esta
iltima. La vida urbana de la mayorfa de estas ciudades (por lo menos de
las serranas) depende, hasta muy avanzado el XIX, del tributo indfgena
o de formas correlacionadas con el trabajo y 1a vida indfgenas. Rossana
Barragén afirma que *‘fue el tributo el que sostuvo gran parte de la vida
de la urbe pacefia”. En el caso de Quito el tributo es sustitwido en 1857
por el sistema de trabajo subsidiario ejercido sobre las comunidades
indfgenas, que permite financiar buena parte de las obras y
edificaciones piblicas (Goetschel y Kingman, 1987). Rodrfguez y
Solares han mostrado, por su parte, el peso de las rentas provenientes de
las chicherfas en el desarrollo urbano de Cochabamba. Todo esto estd
marcando los alcances y los lfmites de 1a cultura urbana.

La vida de la ciudad constituye un ordenamiento complementario y, a la
vez, estructurador del mundo agrario, y esto no sélo desde una
perspectiva polftica y econ6mica sino cultural “porque su acci6n se
cumplié en el prioritario orden de los signos y porque su implicita
cualidad sacerdotal contribuy6 a dotarlos de cardcter sagrado,
liberdndolos de cualquier servidumbre con las circunstancias” (Rama,
1985:14).

El poder de terratenientes y caudillos locales se asienta en buena
medida en la dispersién social en el espacio. Ahf en donde no existen
caminos o se hallan en condiciones deplorables, donde el comercio es
endémico y la produccién para el mercado se combina con economias
de autosubsistencia, el ejercicio del poder tiende a fragmentarse; las
ciudades constituyen dentro de este contexto formas limitadas de
integracién politica, econ6mica y cultural.
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Ya hace algiin tiempo advertfa Carlos Sempat Assadourian sobre la
necesidad de enfocar los estudios de historia econémica desde una
perspectiva urbano-rural, es decir regional. “Las investigaciones no
deberdn aislar a esos niicleos urbanos de su territorio agrario. Estas
ciudades reflejan siempre la vitalidad econ6mica del contorno rural, es
decir de la produccién mercantil especializada destinada a realizarse en
el mercado interno”, afirnaba Assadourian, y afiadfa: “como en estas
villas residen los propietarios ruraies, y son ellos quienes controlan el
poder polftico urbano, allf es donde establecen las polfticas destinadas a
defender los intereses econémicos de la regién” (Assadourian, en
Coraggio, 1989:448).

Esta misma perspectiva deberfa desarrollarse en el andlisis de
fen6menos culturales. La vida de la ciudad constituye un ordenamiento
complementario y, a la vez, estructurador del mundo agrario, y esto no
s6lo desde una perspectiva polftica y econémica sino desde la de la
“ciudad letrada”, tal cual como la concebfa Angel Rama. “La ciudad
bastion, la ciudad fortificada, la ciudad pionera de las fronteras
civilizadoras, la ciudad administrativa -fundamentalmente- constituyen
la parte material, visible y sensible, deptro de la cual se organizaba la
vida de la comunidad, pero dentro de esas ciudades siempre hubo otra,
no menos amurallada sino m4s agresiva y redentorista, que la rigi6 e
impulsé: es lo que creo que debemos llamar la ciudad letrada.

Muy poca atencién se ha dado al hecho de que las ciudades constituyen
el espacio privilegiado en el que se desenvuelve la vida de las clases
propietarias y en donde estas desarrollan las bases de su reproduccién
cultural. Descripciones de viajeros las muestran afincadas en la urbe
mientras que las visitas a las haciendas sélo se realizan en “tiempos de
cosechas”. La propiedad constituye elemento determinante en su
constitucién como “clase” pero no es en el espacio aislado de la
hacienda en donde se generan las bases de su “reproduccion
simb6lica™. “Hacia fines del siglo XVIII la riqueza estaba concentrada
en Lima, por los desplazamiento hacia esta ciudad de los propietarios de
minas, haciendas agricolas, obrajes y otras fuentes mayores de ingresos.
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Era en Lima donde esios propietarios tenfan la posibilidad de obtener
favores y posiciones oficiales, mientras dejaban sus propiedades al
cuidado de sus administradores” (Bonilla y Spalding, 1981:89). Es
cierto que no existen muchas Limas pero los patrones de funcio-
namiento de las demds ciudades son en algunos sentidos semejantes.
Aunque el proceso independentista yel desarrollo (posterior) de las
exportaciones abrié paso a nuevas capas sociales con poder econ6mico,
las formas de dominio no se habfan modificado sustancialmente. (Poder
econémico y prestigio social no estuvieron, por otra parte, siempre
juntos).

También los sectores subordinados mantienen vinculos estrechos con el
campo. Algunos artesanos cuidan sus propias chacras o crfan aves y
animales. En otros casos, como el de Cuenca, 1a actividad artesanal estd
a cargo de familias campesinas ubicadas en las cercanfas de la urbe pero
dependen de la ciudad para su realizacion: en realidad se trata de
industrias a domicilio a 1a cabeza de las cuales est4 el capital comercial
(Pita y Meier, 1985:22-24; Palomeque,1990: 50-51). Los indfgenas
urbanos y de las comunidades cercanas son ocupados en servicios, y en
actividades de construccién y manienimiento de edificaciones y obras
piblicas; muy poco en actividades artesanales. Esta orientacién se dio
desde muy temprano. En Potosf, durante la colonia muchos de los
indfgenas que allf fueron como parte de la mita o por su propia cuenta,
abandonaron la vida rural y se quedaron en la ciudad. “Aun cuando la
minerfa fue la que hizo florecer la ciudad, nunca parecié haber sido
fuente [principal] de empleo para los naturales. La mayor parte de estos
estuvo ocupada en construccién, abastecimiento, transporte y servicios”

7. Esto ha sido poco estudiado por la Historiografia. Los trabajos de Richard Morse
contienen algunas indicaciones importantes en este sentido, aunque se mueven més
en el campo del ensayo que en el de la investigaci6n histérica sostenida. El libro de
Rossana Barragfn, si bien contiene imponante informaci6n acerca de las condiciones
materiales de reproduccién de las clases terratenientes afincadas en 1a Paz, no apora
a la comprensién de las formas de hegemonia cultural que se desarrollan en ella.
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(Staving, 1988:187). La incorporacién a actividades urbanas fijas como
las artesanales estuvo generalmente ligada a procesos de mestizaje’.

La presencia de “indios urbanos” ha sido poco estudiada’. Por un lado
estdn los indios originarios y los forasteros relativamente indepen-
dientes, habitantes de barrios y parroquias de indios"; por otro lado
estdn los indios sometidos a servidumbre mds o menos per-
manentemente dentro de las urbes. La presencia de los indios
responde a una situacién colonial que se reproduce durante el siglo
XIX. La separacién de indios y espaftoles determinada por las leyes de
Indias para las reducciones, no s6lo se da en el dmbito polftico sino en
los centros urbanos donde existen “barrios de indios™ para los que rige
una legislacién similar a la de las reducciones. Estos barrios estdn
situados en la zona periférica de las ciudades, allf los indios se agrupan
de acuerdo a las diferentes etnias (De Mesa y Ginsberg:52). Esta
condici6n colonial temprana se modifica en los siglos posteriores como
resultado de las nuevas polfticas planteadas frente a las pertenencias de
los indios y a la expansion de las urbes (Barragdn, 1990:122 y ss, 227 y
ss). Con el desarrollo del sistema de hacienda muchos indios fueron
llevados a la ciudad como pongos (o huasicamas). El pongaje lo
desempefia ¢l colono y también la mujer tanto en la casa de hacienda
como en las casas urbanas, En la ciudad los pongos son utilizados en €l
trabajo doméstico, en actividades de construccién y en el cuidado de
jardines y de huertas urbanas. Ademds, con bastante frecuencia, los
propietarios asignaban pongos a conventos, hospitales, colegios o
simplemente a familiares. “De esta manera el trabajo servil penetraba en

8. Algunas comunidades cercanas a las ciudades desarrallaron, en sus propios espacios,
artesanfas, las mismas que tomaron forma conforme las existentes en las ciudades
iban siendo desplazadas por las manufacturas o por nuevos consumos (esto se
desprende de lnvr‘cvisién del censo de Quito de 1833, AHM).

9. El primer trabajo importanie sobre este tema es posiblemente el de Rossana
Barragén.

10. Esta independencia nunca fue total: los indios 24mbizas, en las cercanias de Quito,
estaban obligados a realizar la limpieza de la ciudad.
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la vida urbana para ponerse al servicio del consumo suntuario de la
familia terrateniente” (Burga y Flores Galindo, 1980:25).

Los barrios de indios servfan frecuentemente de refugio a los naturales
que escapaban de las mitas, del tributo, o de las obras piiblicas; muchos
de esos naturales estaban en condiciones de incorporarse a las
comunidades originarias, otros se¢ mantenfan como arrendatarios, o
como duefios de parcelas independientes. Los llamados barrios de
indios constitufan todavfa en el XIX asentamientos dispersos, de
cardcter agricola, que, sin embargo, por su cercanfa a la ciudad,
asimilaban algunas de sus caracteristicas. Determinados barrios como
los de San Blas en Quito y los de San Francisco y San Sebastfan en La
Paz, habfan sido penetrados por mestizos y blancos pobres; en otros
casos sus tierras fueron arrebatadas por las haciendas o por las
municipalidades. Existen, adem4s, una serie de conflictos por tierras,
poco estudiados, entre las comunidades y sus curacas y entre grupos
familiares al interior de las comunidades. El crecimiento urbano socabé
la base de 1a estructura comunitaria “por lo que sus miembros se vieron
obligados a transformarse en arrenderos o0 bien obligados a convertirse
en artesanos” (Barragdn, 1990:227). Claro que esto no impidié que
nuevas formas de asentamientos indfgenas se reconstituyeran hacia la
periferie, aunque bajo condiciones aiin menos favorables que las
coloniales.

Los indios de las comunidades aledafias a las ciudades se ocupaban de
proveer parte de los recursos agricolas necesarios para la supervivencia
de los vecinos, as{ como de lefia y materiales de construccién. También
proveian de mano de obra. Los indios circunquitefios de Santa Clara de
San Milldn y de Chilibulo se habfan especializado en la alfarerfa,
algunos de los indios de la zona de Zdmbiza se ocupaban en la
horticultura; incluso ind(genas de regiones m4s alejadas como los de
Lumbisf y Guangopolo llegaban a Quito con lefia, tejidos y cedazos.
Los indios sueltos, no conciertos, de los alrededores de Quito trabajaban
en el verano a cambio de un pedazo de tierra y el resto del tiempo tenfan
sus propias granjerfas: ganado, recoleccién de lefia en los montes,
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tornos para hilar, telares para tejer, fabricacién de casas en Quito, o se
alquilaban de voluntarios en tiempos de cosecha, actividades que les
permitfan obtener dinero para pagar el tributo (Rebolledo, 1986:95). La
informacién proporcionada por algunos historiadores de la colonia
tardfa continiia siendo v4lida paraparte del XIX.

Las ciudades en el XIX constituyen sociedades jerdrquicamente
diferenciadas; en ellas el peso de la relacién colonial es determinante. El
mestizaje no asume adn caracterfsticas claras: aunque los registros
coloniales y los de los primeros afios de la repiblica los identificaban
bajo el genérico de “castas”, no constituyen grupos definidos; se trata de
sectores dependientes que fluctian entre las dos “repiiblicas”, la de
espafioles y la de indios; esas fluctuaciones se expresan tanto econémica
como culturalmente!.

La condicién colonial constituye el elemento definitorio en el
funcionamiento de la sociedad decimonénica. La divisién en castas
“como equivalente a raza y grupo étnico” permiti6 -de acuerdo a Ibarra-
definir la ubicacién de los grupos sociales. Si esto es asf habrfa que
affadir otros patrones de funcionamiento como la divisién en estamentos
y 6rdenes sociales. Esta distincién es fundamental para entender la
dindmica que tiene la sociedad sefiorial en el XIX y también las
relaciones jerdrquicas establecidas al interior del mundo indfgena.
Ibarra aproxima las relaciones de casta a las de estamento concebidos
como “grupos sociales definidos por afinidades culturales, donde los
individuos estdn marcados por su origen, herencia y relaciones de
poder” (Ibarra, 1991:24). Aunque el eje de la vida social es su divisién
en espafioles e indios, el problema, en su complejidad, no se reduce a
esta. Es diffcil, por ejemplo, adscribir el mestizaje a una u otra
repiblica; de hecho se daba el caso de indios aparentemente ladinos
(hablaban el espafiol, habfan abandonado sus vestimentas) que, sin

11. Desconozco de la existencia de investigaciones gostenidas sobre el tema, un caso
particularmente interesante por su vinculacién con el mundo indigena, es el de las
chicheras.
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embargo, segufan adscritos a la comunidad. Ser indio no significaba,
por otra parte, una categorfa econdémica ya que al interior de las
comunidades habfan diferencias marcadas entre el comin y el curaca.

Lo que es indudable es que exista una relacién mucho mds estrecha que
ahora entre aspectos étnico-culturales y sociales: determinados oficios,
por ejemplo, estaban ligados a adscripciones de castas (en La Paz y en
Quito los indios estaban excluidos de oficios destinados a mestizos y
blancos, hasta por lo menos la primera mitad del XIX). Los sectores
artesanales a la vez que integran organizaciones mutuales para la
defensa de sus pequefios intereses, dependen de las relaciones con los
aristécratas que les ayudan a conformarlas. En este proceso de
afirmacién y creacién de una identidad, se produce una distancia
respecto a la cultura aristocrética, pero también una aceptacién de los
valores de esa cultura. La necesidad de diferenciarse de lo indfgena
(mundo con el cual no dejaban de tener vinculos cercanos) fue quizds
una de las necesidades culturales mayores de estos artesanos.

La separacién con respecto a las actividades agricolas constituye un
factor importante de distanciamiento con respecto a lo indfgena, a nivel
popular. El concepto de mestizaje es, sin embargo, en el XIX, muy
relativo, ya que depende desde que perspectiva se lo mire: desde la
Repiblica Aristocritica o desde la de los Indios. Una identidad no es
algo definido para siempre. Proviene tanto del conflicto interior de los
sujetos como desde las determinaciones extemas, y principalmente del
Poder que es el que con mayor empefio clasifica y categoriza.

El cardcter aparentemente coherente con que se integran los distintos
6rdenes y estamentos que conforman la sociedad urbana, oculta una
serie de dificultades con que se topan los sectores dominantes al
momento de ejercer una hegemonfa cultural. Alberto Flores Galindo se
muestra escéptico acerca de las posibilidades del uso del consenso en
una sociedad como la limefia en donde los sefiores se enfrentan a
sectores populares dispersos (los esclavos, la plebe y también los
indios) y potencialmente peligrosos. “La movilidad y disgregacién de
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esos personajes hacen inviable el uso del consenso como mecanismo de
dominio, de ahf la importancia que la sociedad colonial termina
asignando a la violencia” (Flores Galindo, 1984;232).

Violencia ejercida en el caso de Lima a través del “despliegue
auforitario en el recinto doméstico” dado el “poco dominio alcanzado a
escala del pafs”. Violencia similar a la ejercida en las haciendas y de las
que hay pruebas en otras ciudades en donde la relacidn es mas de
servidumbre que de esclavitud. “El consenso y la violencia no eran
ejercidos directamente por el propio Estado, cuyos aparatos eran de una
evidente debilidad”, afirma en otro de sus trabajos Flores Galindo, sino
a través de una s6lida alianza con el gamonalismo que ejercfa ¢l poder
al interior de sus haciendas y el poder local (1989:161).

Resulta diffcil, sin embargo, pensar este ¢jercicio de la “coercién
directa” desvinculada de otro tipo de “tratos” igualmente “domésticos”
en donde de un modo u otro se generan “consensos” (no cabe duda de
que el término es impreciso ya que tiene m4s aplicabilidad para las
clases que para los individuos). Christine Hunefeld (1988) muestra como
“la convivencia” originaba en muchas ocasiones lazos estrechos de
relacién entre negros y blancos. Lo propio parece haber sucedido con
los indfgenas. Después de todo el sefior responde moralmente por su
siervo. Lo que no hay que olvidar tampoco es que estos 1azos no
convertfan a las relaciones en idilicas ni exclufan el frecuente uso de la
violencia.

No tenemos otros elementos para juzgar el caso de Lima, pero si nos
detenemos en otras ciudades de los andes vamos a registrar una difusién
muy amplia de mecanismos consensuales. A nosotros nos ha llamado
poderosamente la atenci6n uno, y es la institucién de l1a caridad como
medio de relaci6n entre los sefiores y los “pobres de la ciudad”. Es la
institucién de la caridad la que explica la existencia de los hospitales
y de los hospicios y la reparticién de vituallas y alimentos entre los
pobres. Se trata de un deber de los que més tienen para con los
pobres y al cual estos deben retribuir con “la gratitud y la obediencia”.
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La hegemonfa constituye, de acuerdo a Raymond Willians “todo un
cuerpo de pricticas y expectativas en relacién a la totalidad de la vida™;
atraviesa, en el caso del XIX lo piblico y lo privado (en realidad no
existen fronteras claras en ese entonces) y estd presente en diversos
escenarios de la vida. Si ahora gran parte del consenso se genera a
través de la difusién masiva de mensajes culturales, en ese entonces
suponia una relacién directa, personal (¢ incluso formas particulares de
ritualidad que reproduzcan 1a relacién amos esclavos como una relacién
“armdnica™)".

Lo que si es cierto (y en esto tiene razén Flores Galindo) es que el
ejercicio del dominio en un tipo de sociedad en el que la tendencia al
escape es constante, supone un ejercicio permanente de la coercién®.

Pensemos primero en el escenario en el que se mueven esas culturas. Se
trata de pequefias ciudades pegadas al campo y atravesadas por el
campo ellas mismas. Ciudades que se llenan con una poblaci6n flotante
que viene del campo (o que tiene “doble domicilio™). En ciudades como
esas es inevitable que se reproduzcan los espacios de las chicherfas, de
las guaraperias, de las ferias como “espacios propios” (es inevitable que
los distintos sectores sociales se encuentren y en determinados
momentos, principalmente rituales, se confundan; la escena doméstica
hace, ademds, inevitable la subordinaci6n; pero también es posible
encontrar espacios propios, mil formas de escapar al control). Las
descripciones (sobre todo las de la primera mitad del XIX) muestran un
Quito plebeizado en donde las formas culturales “que escapan a las
normas” se han generalizado, y lo mismo sucede en otras ciudades
como La Paz, Cochabamba, y posiblemente Lima.

12. El trabajo de Andrés Guerrero: “El espacio ritualizado de la distribucién hacendaria:
socorros generales y suplidos”, introduce una serie de elementos importantes de
andlisis que podrian servir también para investigar el mundo urbano.

13. La idea de una “sociologia del escape” a sido tormada del investigador portorriquedio
Angel Quintero.
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Si en las ciudades es posible encontrar una gran diversidad de culturas
es en parte porque esto obedece también a factores econémicos
profundos, que permiten generar espacios de vida hasta cierto punto
“independientes” dentro del mundo sefiorial. Y esto no s6lo influye
sobre el mundo de la ciudad sino sobre las relaciones ciudad-campo y
ciudad-regién. La investigacién etnohistérica est4 mostrando la
existencia de trajines, vfas, relaciones, que funcionan con una l6gica
diversa a la que se impone desde el centro (Salomon, 1986 y Glave,
1989). Existe una dialéctica permanente entre las formas de
centralizacién econémica y social y la vida de los grupos sociales
andinos, ¢ incluso en los momentos que estos tratan de escapar (y
escapan muchas veces, efectivamente) a su control.

En realidad esta tendencia del Estado a la centralizacién y (como
oposicién) esa bisqueda de espacios propios por parte de los pueblos
constituye una constante: dos aspectos de una misma relacién que no
pueden ser vistos por separado. Ya en la colonia era posible descubrir la
relacién existente entre las grandes redes comerciales (cuyos ejes son
determinados centros urbanos) y “las regiones indigenas que reproducfan
ciertas categorfas sociales y territoriales de la economia precolonial
centradas y delimitadas en santuarios regionales”, sefiala Deborah Poole.

No sélo que no podemos entender la historia econémica urbana fuera de
la historia regional (Contreras,1982:14) sino que es muy dificil entender
la cultura fuera de esa dialéctica. Las crénicas del XIX muestran
verdaderas “tomas de la ciudad” por parte de las comunidades rurales
en fiestas como las de corpus. No sabemos mayor cosa acerca de la
relacion existente entre este tipo de celebraciones y esa extensa red de
ordenes religiosas, cofradfas, santuarios y sistemas shaménicos, pero sin
duda debid darse y englobar a la ciudad y al campo™.

14. Don Luis Guamanzara Presidente del Cabildo de Santa Clara de San Millin cuenta
que las monjas del convento de Santa Clara descubrieron una maiana que la imagen
de la Santa tenia los pies embarrados de lodo. A partir de ese momento encadenaron
a la imagen para evitar que fuera a pisar barro con los indios alfareros de esa comuna
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(Este tipo de relaciones que fue muy notoria en el pasado hoy pasa casi
desapercibida a la mirada ciudadana en ciudades como Quito aunque
posiblemente es mucho més abierta en La Paz, Huamanga, Riobamba).

Ciudad y transicién

Entre el vltimo tercio del siglo XIX y comienzos del XX, las ciudades se
ven sujetas a una seriec de modificaciones en su estructura urbana, las
mismas que estdn dirigidas a diferenciar los espacios e introducir Limites
entre la ciudad y el campo y entre los distintos sectores sociales. Se trata
de un proceso lento, largamente acariciado por los planificadores, en buena
medida irrealizable (esto, definitivamente, no es Parfs ni Londres). Proceso
de diferenciacién que no asume formas m4s o menos definidas sino hacia
las décadas del cincuenta y sesenta de este siglo, para desdibujarse de
nuevo (y en el caso de algunas ciudades) en los wltimos afios®.

Es posible que en todo esto estén operando factores demogréficos
aunque no como determinantes. Las ciudades habfan fluctuado
constantemente en su estructura demografica y es sélo a finales del
siglo XIX e inicios del XX, que comienzan a mantener una tasa de
crecimiento constante, no sélo por el control mayor que se logra hacer
de las pestes y epidemias, sino como resultado de un flujo mayor de
poblacidn rural. El proceso de transicién demogréfica que viven esas
pequefias urbes hace relacién con un cambio (gradual) en la

circunquitefia. Esta y otras historias parecidas que vienen de mucho tiempo atrés
podrian damos claves para entender las ricas relaciones de los pueblos de indios
cercanos a las ciudades con las urbes.

15. Merrigton introdujo dentro del marco de la vieja polémica acerca de la transicién la
idea de transicién urbana. Ese concepto no ha sido rediscutido dentro de la tradicién
historiogrifica latinoamericana. Los estudios dominantes han tenido un cardcter
marcadamente espacialista y han estado en incapacidad de entender los procesos
urbanos como procesos integrales en donde la dindmica social y cultural es
determinante. Los textos de Barragdn y Rodriguez introducen importantes elementos
historiogréificos para entender esas modificaciones de manera distinta aun cuando,
todavia esos elementos no se ven acompariados de una problematizacién a partir de
modelos tedricos.
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composicién poblacional y con el tipo de relaciones que se establecen
entre los distintos sectores sociales. La poblacién de Lima que hacia
1877 apenas sobrepasaba los 120.000 habitantes alcanzé en 1920 los
200.000; en el caso de Quito esta poblacién pasé de los 40.000
habitantes en 1894 a los 80.702 en 1922 (Burga y Flores Galindo, 1979;
Bustos, 1990). No obstante, la poblacién de esos pafses siguié siendo
predominantemente rural. En el caso de Lima “todavfa extensos
espacios agrarios encerraban a los distritos urbanos que conformaban la
capital” (Burga y Flores Galindo, 1979:14).

Si bien se puede observar una serie de medidas dirigidas a modificar el
sentido de las ciudades desde los tiempos de las reformas borbdnicas?,
es s6lo a partir de la época sefialada que la necesidad de hacer de las
ciudades “espacios civilizados” (en oposicién a la barbarie proveniente
del campo y particularmente del indio) se convierte en un “estilo
cultural”. Hasta los aflos veinte los limefios no viven adn en barrios
separados aunque tienden, de hecho a formarse ya barriadas. Algo
parecido sucede en otras ciudades como Quito. “Fue por 1920 que los
ricos limefios comenzaron a emigrar hacia los barrios del Sur tal vez
para evitar tempranamente una mayor convivencia con esas clases
populares que crecfan peligrosamente”, sostienen Burga y Flores
Galindo". Lo realmente importante desde la perspectiva de los sectores
dominantes era separar el fruto sano de lo que se concebfa como
degradado y degradante (lazaretos, hospicios, chicherfas, centaverfas)".

16 "Por lo que se refiere a los problemas urbanos el sistema de intendencias tuvo una
influencia clara a la hora de provocar cambios y mejoras...”, afirma Vives Azancot,
¢l mismo que més adelante afiade: “con todo la ciudad colonial hispancamericana no
acabé de desprenderse de sus lastres rurales y costurnbres ruralizantes”.

17. ;Qué tan peligrosamente crecian? En ciudades camo Quito, por ejemplo, en donde se
produjo también un desplazamiento desde la zona central, “en la que todas las clases
convivian™ hacia la periferie, la peligrosidad no era tan evidente aunque si la
“contaminacién de lag castas™.

18. Este tipo de oposiciones binarias entre orden y desorden, pureza y peligro estd sujeta
a diversas transformaciones y tiene un caricter universal (Foucoult, Mary Willans).
Las sociedades del tercer mundo estdn marcadas por los diversos tipos de
calonialismo intemo.
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Mas no se trataba s6lo de cambiar la imagen de la ciudad, sino de
modificar las costumbres de sus habitantes, de erradicar la presencia del
populacho del espacio urbano o por lo menos de sus zonas céntricas y
de purificar (europeizar) las formas culturales propias.

Las bases de esa dindmica han de encontrarse en los procesos de
“modernizacién” de los sistemas de hacienda y de dinamizacién
mercantil, as{ como en el aparecimiento de élites empresariales al
interior de los sectores terratenientes imbuidas de “la idea del
progreso”. También en un proceso cuyas bases econémicas, polfticas y
culturales han sido poco estudiadas, de constitucién de oligarqufas
regionales y en algunos casos interregionales relativamente fuertes con
una orientacién cultural distinta a la de los pequefios sefiores locales.

El desarrollo de las actividades de exportacién contribuyé no sélo al
desarrollo de esas regiones y de sus ciudades, sino a ampliar la demanda
de productos agricolas de las zonas del interior. “Ya hacia comienzos de
siglo se observa entre los terratenientes (de los andes ecuatorianos) un
interés notorio por introducir mejoras técnicas a fin de aprovechar de
mejor manera las ventajas asociadas a la ampliacién del mercado
interno” (Arcos, p.109). Las haciendas vinculadas a los circuitos de
intercambio, las més cercanas a las ciudades y a nuevas vfas
(especialmente los ferrocarriles) introdujeron, gracias a la renta
diferencial, innovaciones técnicas relativamente importantes. Esas
innovaciones no condujeron necesariamente a cambios cualitativos en
las relaciones de trabajo. Estd en cuestién el alcance de las
modificaciones agrarias. Es posible incluso que muchos aspectos se
resuelvan més a nivel del discurso que de la realidad. (Ver al respecto el
iiltimo libro de Andrés Guerrero:1991).

Uno de los aspectos contradictorios de todo esto radica en que las bases
en que se asienta 1a modernizaci6n de la ciudad y el desarrollo de una
cultura urbana no son siempre modernas: el mundo oligdrquico y la
“barbarie” del indio. “Lo paradéjico s que las obras piblicas y servi-
cios necesarios para tan alto objetivo descansan, en gran medida, en el
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trabajo obligado (sistema de trabajo subsidiario) de las comunidades
indfgenas citcundantes a Quito” (Goetschel y Kingman, 1989:397).
Procesos similares son registrados por Barragdn y Rodriguez-Solares.
En Quito como en La Paz el proceso de modemizaci6n urbana implicé
la expropiacién acelerada de las tierras comunales cercanas a la ciudad
mientras que en el caso de Cochabamba ese proceso es financiado a
través de impuestos a las chicherfas.

La “idea del progreso” que acarician estos grupos sociales es una variante
de los modelos europeos y norteamericanos, anota Solares. “Su
contradiccién insalvable es que pretende modernizar la esfera
superestructural de la sociedad, cambiar el mundo de las im4genes,
remozar las apariencias, “civilizar” la vida cotidiana y recuperar un
espacio urbano exclusivo para los caballeros de las finanzas, el comercio y
las buenas costumbres; pero todo ello sin modificar la base estruciural que
mantiene férreamente el miserable reinado de la servidumbre que impera
en las haciendas y estancias” (Solares, 1989:15). ;Hasta qué punto esas
bases estructurales se modificaron en las décadas siguientes? ;En qué
medida permanecen ain hoy algunos de sus rasgos? De hecho muchas
ciudades se “blanquearon” hacia los cincuenta, sesenta. El caso de Quito
fue en ese sentido muy claro. Se fue imponiendo un tipo de cultura y
colocando al resto en situacién vergonzante. Hoy las cosas parecen
presentarse bajo signos hasta cierto punto distintos.

Nuestros pafses han asumido la senda del capitalismo y han visto crecer a
las ciudades bajo esas pautas, pero eso no ha conducido a una
modernizacién y homogeneizacién de todos los érdenes sociales. Las
diferentes formas de percepcién de las relaciones sociales en juego
actualmente, tienen sus antecedentes en los procesos del XIX, ain cuando,
como es de suponer, se rigen por algunos c6digos nuevos. El desarrollo del
capitalismo no excluye, a su vez, una serie de contradicciones y conflictos
que hacen diffcil pensar en procesos sociales concluidos.

Las generaciones actuales asisten a la renovacion constante de sus
ciudades (no sodlo las edificaciones, los escaparates, los sitios de
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reuniéon cambian constantemente); la idea de renovacién ha sido
asumida como un componente basico de la vida urbana. Esta ima-
gen que se impone a nuestra percepcién corriente impide captar el
movimiento real de las urbes. La ciudad ha sido vista como opuesta
al campo y medida en relacion al pasado reciente y a otras ciudades
en términos cuantitativos (como grados de perfectibilidad dentro de
patrones que existen de antemano). Los propios historiadores no
logran escapar, siempre, a este tipo de visiones cotidianas.

Esta imagen de la ciudad comienza a desarrollarse en los andes a
partir de la segunda mitad del diecinueve y constituye hoy, de hecho,
la dominante. A esta percepcion corresponde una vision particular del
“otro” al que todos nos vemos de una u otra manera asimilados.
También la idea de modernidad. Nociones como las de modernidad,
progreso, oposicion campo ciudad, tal como hoy se las concibe en
nuestros paises conservan mucho de los rasgos desarrollados en el
XTIX, y de esto no se excluyen algunos investigadores. En un encuentro
reciente sobre “Modernidad en los andes” Rodrigo Montoya criticé:
“el esquema dualista que opone lo tradicional a lo moderno y
considera lo urbano como moderno y lo rural como tradicional”,
presente en uno de los ponentes (Urbano Henrique compilador
1991:211). Ese debate ha sido planteado, en realidad, muchas veces y
desde hace alg(in tiempo en nuestros paises.

Espacios como fronteras

Existen una serie de espacios al interior de las ciudades que cumplen el
papel de fronteras entre mundos culturales diversos. La existencia de
estas fronteras nos estarfa hablando de procesos inacabados o en
transicién (;transicién hacia que?) ahf en donde las cosas estaban
aparentemente definidas.

Cuando los vendedores de verduras, los arrieros, los indios cargueros

que venifan del Sur entraban a Quito (en el XIX) lo hacfan por Santo
Domingo desde donde organizaban su actividad; también podfan
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descansar y existfa(existe) un santuario; el tipo de ceremonias que ahf
desarrollaban estaba ligado a los ciclos agricolas, as{ como a las
necesidades de comprar, de vender de modo conveniente; de hecho la
ciudad estaba estrechamente relacionada con el campo y muchos de los
santuarios permitfan expresar esa relacién; Santo Domingo era como
una puerta, como una frontera. Otro espacio de transicién entre el
mundo rural y el urbano estaba ubicado en San Blas por donde entraban
los que venfan del Norte, descansaban y pastaban sus bestias y en
donde era posible, adem4s, encontrar (y hasta no hace mucho) un
importante mercado de objetos rituales para indfgenas. Los “tambos”,
ubicados “extrapuentes” en los barrios indfgenas de la ciudad de la Paz
(posadas, caballerizas y a la vez bodegas) cumplfan, posiblemente, una
funcién similar. En ciudades como el Cuzco, “de alta concentracién de
indfgenas, pasajeros y migrantes” el consumo de chicha implicé, de
acuerdo a Luis Miguel Glave” un ambiente cultural de encuentro y
recreacion socializada de representaciones mentales del mundo”.
Existen actualmente una serie de espacios al interior de las ciudades
que hacen las veces de fronteras, son parques y plazas, bodegas,
cantinas, ciertas calles, cementerios. Si observamos la vida de los
migrantes desde una perspectiva antropolégico-cultural y no
Unicamente socioldgica podemos descubrir esas diversas fronteras.
Muchas veces los vinculos estdn marcados por el ritual.

Histéricamente el espacio urbano permite un encuentro entre hombres
de origenes diversos y el aprendizaje mutuo; dentro de ese espacio
existen lugares o situaciones privilegiados en donde las cosas suceden
con m4s intensidad. La residencia temporal en las ciudades y la
realizacién de oficios urbanos permitié a indfgenas como los de
Lumbisf (comunidad de un valle cercano a Quito), conocer a diferentes
personajes y agentes coloniales, el funcionamiento eclesidstico, los
cédigos de los conquistadores con respecto a la religidn, los conflictos
por el poder, aprender el castellano, leer y escribir. “Se convirtieron en
ladinos en la doble acepci6n del término: hablaban con facilidad otra
lengua adem4s de la materna y eran astutos y sagaces” (Rebolledo,
1986:89). Lo interesante de éste como de otros casos es que el contacto
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con diversas experiencias coloniales condujo a un proceso de
“ladinizacién” temprano cuyas caracterfsticas son a la larga més
formales que de contenido. La vinculacién cercana con el poder obligé
a muchas comunidades a desarrollar una doble identidad dirigida a
defender aspectos sustanciales de su cultura (particularmente la tiema),
en el largo plazo.

La religiosidad permite igualmente establecer puentes entre mundos
culturales diversos. En las relaciones entre el mundo sefiorial y el
indfgena la religién jugd, durante la colonia, un rol importante: “la
difusién de devociones como las marianas se articulaba al proyecto de
dominio de la ciudad respecto al campo”, anota Rosemarie Terdn. Al
mismo tiempo, alrededor de devociones y santuarios se establecen
nuevos vinculos entre las comunidades, poblados y barrios indigenas y
mestizos y se fortalecen los ya existentes; también se potencian los
distintos canales de relacién con el poder (y en primer lugar con el de
las divinidades).

Algo parecido sucede contempordneamente. “Aparte de los lugares, hay
tiempos de coloridas agrupaciones” observa con justeza Alayn Dubly
comparando los parques y plazas y las procesiones religiosas en Quito.
Los estudiosos del tema han detectado los estrechos lazos existentes entre
la religiosidad y las estrategias de vida de los migrantes en la ciudad. En
los pobres la magia que genera la religiosidad se convierie en recurso
necesario frente a la compleja dindmica de relaciones interéticas que la
ciudad supone. El culto a Marfa en Lima como prolongacién del culto a la
Pachamama; la reconstitucién de las santorales provinciales en ciudades
como Quito, Guayaquil, la propia Lima. “Cuando los hombres andinos van
a la ciudad deben no sélo satisfacer sus necesidades bdsicas de
supervivencia, sino también reorganizar su visién del mundo y,
especialmente, su religién” recuerda Manuel Marzal (1988: 86). Se trata,
en todo caso, de una religiosidad volcada a las calles, a la sacralizacién de
los espacios piiblicos; se trata de una ritualidad sabrosa y milagrera, llena
de color popular, fundida con la fiesta, en donde muchos de los elementos
premodernos continian operando.
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Los vinculos entre las diversas regiones y entre campo y ciudad
suponen el desarrollo de formas simbélicas que facilitan el trénsito de
un mundo cultural a otro, y de un modo u otro lo norman. Esas formas
se pierden en el pasado y se reconstituyen en el presente (como lo ha
mostrado Frank Salomon en “La Yumbada™). Michael Taussing abre
una interesante perspectiva de andlisis acerca de como determinados
ritos dentro de las comunidades permiten significar la “articulacién de
un modo de produccién doméstico no capitalista y uno capitalista a
través de la mano de obra migrante de la poblacién asalariada”.
(Taussing Michael, 1978: 106). En este caso el rito servirfa de puente
entre la ciudad y el campo y se armarfa desde éste dltimo.

El registro hecho por Lizarrabal de las fiestas en honor de la
Pachamama en los barrios marginales de Lima muestra el rol que
cumplen éstas ya no como rituales ligados a las actividades agricolas
sino al comercio, a la bendicién de un negocio, a la 16gica que impone
la sociedad mayor. “;Quiere decir que el terreno -donde se puede decir
que reside el espiritu de la Pachamama- es reemplazado por una
mercancia?” pregunta Lizarrabal, “;0 serd que el dinero recibe un
tratamiento anélogo al de la chacra, y asf la mercancfa tiene como una
'alma ' (una doble existencia)?”...”;Existe una asimilacién de cosas del
régimen capitalista o acaso esas cosas son incorporadas en la
cosmovisién andina?” (Lizarrabal Diego, 1988:26 y ss).

Estas preguntas as{ planteadas resultan diffciles de resolver. Las culturas
populares no excluyen el mercado ni pueden escapar a los valores que
éste contempordneamente genera; existen sin embargo otra serie de
pautas de origen distinto que marcan su vida. No sé si esas pautas
culturales se deban asumir como andinas o sean propias de todos los
pueblos pero no cabe duda de que muchas tienen su origen en una
cercana relacién con la vida campesina y con la vida en comunidad. De
hecho las ciudades europeas vivieron procesos parecidos durante loda la
fase de acumulacién originaria y de revolucién indusirial aunque
16gicamente la vivieron a partir de sus propias matrices culturales.
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En el contexto de la ciudad ciertas pricticas de origen campesino
generan posibilidades de resistencia frente a 1a pobreza y 1a crisis. Esto
supone una tradicidn en el sentido que da Tompshon al término. Las
distintas estrategias de supervivencia que desarrollan los migrantes
dependen, en gran parte, de las relaciones de parentesco, identidad
regional y étnica, de las alianzas, las lealtades, las relaciones
clientelares y de padrinazgo. En algunas barriadas es posible, incluso,
mantener chacras, animales domésticos, con lo que se reproduce en el
espacio de la ciudad elementos del campo. M4s los lazos de solidaridad
¢ identidad que se establecen expresan no sélo pautas de sobrevivencia
sino valores culturales. La ubicacién en espacios diferenciados
responde, en este sentido, no s6lo a procesos de segregacion sino a la
necesidad de los propios migrantes de desarrollar una “vida separada”.
El “desborde popular” tal como lo concibe Matos Mat, permite un tipo
de apropiaci6n distinta de la ciudad. “Mientras Lima inicia la conquista
del Peri desde el punto de vista de la industrializacién capitalista, el
Peri inicia la conquista desde el punto de vista del movimiento
popular” afirma Francisco Durand (en Ortega, 1986:14).

La ciudad impone Ifmites que separan un mundo de otro: a veces es una
avenida, un monumento, otras veces los lfmites son invisibles y s6lo
pueden ser percibidos pero no descritos. En las ciudades “la
construccién de vallas, puentes, etc., no sélo es una defensa ffsica
contra el crimen, sino una expresién de una identidad social y de una
necesidad de definir territorios y de expresar asf la identidad y la
necesaria homogeneidad de los grupos sociales” (Rapopot, 1978:259).
Serfa equivocado pensar que esos lfmites s6lo se imponen desde arriba.

El problema para los andinos no parece ser tanto el ser pobre como ser
solo o waccha (valdrfa la pena desarrollar esta reflexién introducida de
manera marginal tanto por Degregori como por Altamirano). Este
criterio permite diferenciar el sentimiento de desarraigo dominante en
muchos de los indios que abandonaban el campo en el XIX para
ladinizarse, de las formas como actualmente se producen las
migraciones. No sélo existen una serie de redes familiares y clientelares
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entre la ciudad y el campo sino que “la ciudad contiene islotes rurales
que son precisamente los que acogen al nuevo migrante” (De Lomnitz,
1975:47).

Si la ciudad se constituy6 a partir del siglo XIX en 4mbito de exclusién,
sf generé una tendencias constantes a la segregacién social de los
espacios y si esta l6gica se impuso a la larga, no cabe duda de que hoy
han surgido una serie de espacios independientes y de fronteras en
donde “el mundo est4 dado la vuelta” y en donde es factible reconstituir
formas culturales propias sin temor al discrimen y la sujecién.

Con lo dicho no quiero asumir un modelo idealizado ya que la violencia
y las relaciones de poder estdn gravitando permanentemente sobre la
vida de las barriadas de migrantes y sobre la propia unidad doméstica de
origen campesino. Es posible, incluso que quienes andan buscando vias
informales al capitalismo estén pensando justamente en estas formas
crudas de relacién como la mejor manera de acumular “centavo a
centavo™.

Ni tradicion ni modernidad

La diversidad de formas econémicas, sociales y culturales existentes en
nuestras ciudades genera una doble imagen respecto a estas: la de un
mundo volcado a la “modemidad” y a “occidente”, y al mismo tiempo y
por oposicién, el de uno anclado en la “tradicién”. La sociologfa ha acufia-
do términos como los de dualismo estructural, marginalidad, informalidad,
para dar cuenta de esta situacién contradictoria, mientras la antropologfa
ha planteado el problema en términos de identidades culturales.

Si bien se trata de una contradiccién evidente, percibible dentro de
cualquier campo de andlisis, sus bases explicativas no son
suficientemente claras. Tampoco est4 clara su génesis, las continuidades
y los momentos de ruptura, asf como su desarrollo futuro. Muchas veces
confundimos la realidad con las diversas versiones fabricadas sobre ella
y absolutizamos la validez de uno u otro enfoque.
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En la perspectiva de las teorias de la proletarizacién dominantes
hasta los setenta, la idea de que la mayoria de la poblacién se estaba
incorporando a la modernidad, se presentaba como indiscutible. No
obstante, al mirar hacia atrds, nos topamos con que se referian a
sociedades con muchos rasgos tradicionales, con una modernidad
incipiente, en donde el peso del mundo rural y los valores que de él
se derivan, era aiin bastante grande. Estudios como los de Carrasco
(Ecuador), Alb6 y Sandoval (Bolivia), Golte, Altamirano y Degre-
gori (Peri) y los que, con diversos enfoques, se han realizado con
respecto a la informalidad, permiten pensar cémo, si bien la
modernizacién va penetrando en todos lados, segmentando y
separando diversas esferas sociales, las formas como las sociedades
llamadas “tradicionales” asumen ese proceso, son mucho mis
complejas y variadas de lo que se creia.

La ciudad constituye un medio poderoso de difusién de nuevos valores
m4s su capacidad de absorcién no es siempre completa, y est4 sujeta a
diversas circunstancias de tipo social e individual. En primer lugar
porque nuestros pafses viven un desarrollo econémico-social limitado
en medio del cual resulta muy diffcil una incorporacién masiva y
definitiva a los mercados de trabajo urbano o una acumulacién exitosa y
generalizada “centavo a centavo™. En segundo lugar porque la
mantencién de lazos con el campo forma parte de las estrategias de
sobrevivencia y de reproduccién cultural de estos grupos humanos de
origen campesino. Los cambios culturales operan necesariamente sobre
matrices anteriores que se modifican gradualmente y se ven favorecidas

19. Si bien algunas vertientes en el estudio de la informalidad han destacado con justeza
las posibilidades de sobrevivencia e incluso de acumulacién generadas por los
sectores populares han dejado de lado el hecho de que las mismas se dan en
condiciones en las cuales la reproduccién de la pobreza y la exclugién social es
bastante grande. “Este conjunto de trabajos relativos al progreso de los infonmales,
sostenidos con inteligencia y con pasién ocuparon todo el espacio de las indagaciones
sobre el universo popular y no dejaron lugar para estudios sobre las diversas
manifestaciones de exclusidn gocial” (Grompane, 1990:36).
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0 no de acuerdo a las diversas coyunturas. La migracién no es
solamente un desplazamiento poblacional, sino que supone procesos
culturales profundos en donde est4n actuando matrices diversas. “Junto
con el proceso migracional el migrante “lleva™ consigo a su cultura,
aunque ésta tienda a modificarse para no desaparecer en la ciudad”
(Altamirano, 1988:36). Esta dimensién cultural ha estado generalmente
ausente en las discusiones sobre la informalidad. También ha estado
ausente una visién m4s cercana sobre las relaciones de los informales
urbanos con el mundo rural.

Existen una serie de lazos, materiales y espirituales, que unen a los
migrantes (no s6lo a los temporales sino también a los permanentes)
con el campo, el poblado, la pequefia ciudad de origen; existen ademds
tendencias a la reconstitucién de comunidades agrarias, actuando con
casi tanta fuerza como las que conducen a su desintegracién y que
influyen necesariamente sobre la suerte de esos migrantes. La
semiproletarizacién, aunque constituye un fenémeno universal, asume
formas mucho mds agudas en sociedades de este tipo, y conduce a que
una capa importante de la poblacién mantenga una situacién fluctuante
entre el campo y la ciudad, y entre formas culturales diversas. Con esto
no queremos decir que 1a cultura popular urbana se explique inicamente
a partir de sus vinculos con el campo. Buena parte de los
compartimientos cotidianos (solidaridad, reciprocidad) que se
reproducen en las barriadas son, posiblemente, respuestas urbanas a
condiciones de marginalidad y de crisis.

Los estudios antropolégicos recientes se han orientado principalmente
al estudio de la presencia de aymaras, quechuas e “indios de piel
blanca” en las ciudades de los andes, pero poco han avanzado en el
examen de los cambios que sufren sus culturas en el espacio urbano. La
ciudad supone la entrada 2 un mundo complejo en el que tienden a
homogeneizarse los referentes simb6licos y a acortarse las diferencias
entre lo culto y lo popular, entre lo dominante y lo periférico. Esta
circulacién “mds fluida y compleja” de los sistemas culturales no estd
en condiciones de evaporar la diferenciacion émica y de clases, pero
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genera, sin duda, nuevos pardmetros. Esto a su vez influye en los
poblados y comunidades de origen a los que regresan los migrantes. El
campo no constituye, al mismo tiempo, un mundo en donde no se
producen cambios o donde los cambios sélo provienen de afuera. La
tendencia a atribuir a las ciudades un rol activo y absorbente, y al
campo uno pasivo, reproduce la divisién ficticia entre “sociedades
histéricas” y “frfas”.

La dindmica econémica contempordnea imprime cambios constantes en
la cotidianidad. Estos cambios conducen a la adopcidn de lo que se ha
dado en llamar la “modernidad”, pero que a nuestro criterio debe
asumirse mds bien como una “fronterizacién del mundo cultural”, como
asimilacién de c6digos culturales diversos (y en mucho contradictorios):
“el cruce de repertorios miltiples y la utilizacién obligada de vfas de
comunicacién heterogéneas” (Garcfa Canclini 1989:92).

Esto es particularmente claro en las ciudades en donde es posible que
asistamos al nacimiento de una “cultura urbana plebeya” nacida de
miiltiples vertientes (el término ha sido retomado principalmente por
Carlos Franco), al surgimiento de una identidad popular comin y
diferenciada frente a la de otros sectores sociales.

Claro que lo dicho no debe llevarnos a olvidar la fragmentaci6n
(orfgenes y adscripciones diversas) que en momentos se impone, por
encima del factor comun; ni a olvidar, ademds, las formas de hegemonfa
cultural que se ejercitan en el campo de la cultura y que establecen
constantes vinculos transculturales en medio de las diferencias sociales
(asimilar un estilo de vida americano, por ejemplo, puede constituir un
pardmetro de vida que atraviesa a diversos sectores sociales).

La dindmica actual conduce no sélo a una “difusién del Poder” sobre el
espacio urbano y a una “occidentalizacién” de la ciudad sino, a su vez y
de manera opuesta, hacia una “plebeizacién”, a una “invasién” del
“centro” desde la “periferie”. En medio de esto es diffcil definir cuales
son las pautas culturales que dominan la escena popular. Antes que a
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una reproduccién de lo andino o de lo moderno en términos tradicio-
nales, asistimos a un cruce muy rico de estratos y formas culturales en
donde lo andino es un elemento entre otros (aunque en algunos casos
podrfa ser muy importante no es el Unico: estdn otras adscripciones
étnico-culturales y sociales, que gravitan con mucha fuerza). No sélo se
han generado estratos culturales que expresan la reproduccién de las
relaciones ciudad-campo, sino estratos populares con fuerte tradicion
urbana, diferentes de los primeros y que se rigen por sus propios
pardmetros. Es lo que Anfbal Quijano llama “cholificacién” tratando de
sintetizar una de las gamas posibles de este rico proceso de
diversificacin cultural.

En una entrevista concedida por Roberto Miré Quezada a “Cuadernos
Urbanos™ expresa su escepticismo con respecto a que las formas como
se reconstituyen las culturas en las ciudades puedan ser calificadas
como andinas: “no son occidentales afirma, pero tampoco son andinas”.
Si ésle constituye, efectivamente, uno de los ejes del proceso, resulta
equivocado considerarlo el dnico ya que nos puede conducir a desdi-
bujar las diferencias en un abstracto “mundo popular” donde “todos los
gatos son pardos”. La perspectiva histérica vinculada al trabajo
antropoldégico nos ensefia a ver el presente con la mayor cautela posible:
como un cruce de relaciones y tiempos diversos en medio de lo cual
tanto lo tradicional como lo moderno estdn sujetos a un rico juego de
posibilidades.

Final

A lo largo de este texto hemos tratado de reflexionar acerca de las
précticas y discursos culturales tal como €éstas se presentan en las
ciudades de los andes. Nuestra intencién fue mostrar como estas formas
culturales lejos de ser “entidades abstractas” estdn sujetas a una
dindmica histdérica a partir de la cual se constituyen y transforman.
Hemos tomado como eje reflexivo la “andinidad”, sus transformaciones
sucesivas en ¢! XIX y en la época contempordnea. Al asf hacerlo nos
hemos visto obligados a dejar de lado otras posibles entradas como son
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el proceso de transnacionalizacién de las culturas o el tema del poder y
de la violencia urbanas. Es por esto que 1a imagen que aquf presentamos
es inevitablemente incompleta aunque no necesariamente equfvoca.

José Marfa Arguedas recorri6 a lo largo de su vida (a través de la
literatura, los trabajos etnogrdficos y las propias vivencias) los diversos
caminos que llevan a la comprensién de lo andino. Contemplé entre
maravillado y dolido ¢l mundo que bulle en las ciudades y que conduce
al mismo tiempo a la muerte y a la resureccién de lo andino. Las
ciencias sociales han comenzado a completar ese ciclo que va de la
aldea a la regién, de la regién a la ciudad y viceversa, como espacios en
donde las culturas se relacionan y se enfrentan. En ese proceso han
puesto en cuestién tanto los diversos relativismos culturales como las
visiones globalizantes que dejan de lado las particularidades de cada
pueblo. “Ya no podemos pensar en las sociedades como sistemas
aislados automantenidos; ni tampoco podemos imaginar a las culturas
como todos integrados en los que cada parte contribuye al
mantenimiento de un todo organizado, auténomo y duradero, afirma
Eric Wolf y afiade: sélo hay conjuntos culturales de costumbres e ideas,
que entran en juego por determinados actores humanos bajo
condiciones determinadas. En el curso de su operacién esos conjuntos
culturales se arman, se desarman y se vuelven a armar, llevando consigo
en diversos acentos, sendas divergentes de grupos y clases” (Wolf,
1987:472).

Desde la perspectiva aquf planteada la ciudad ha dejado de ser enfocada
como el tnico centro, el espacio privilegiado en donde supuestamente
se materializa la idea de Nacién. Incluso la historia y la sociologfa
urbanas han dejado de escribirse exclusivamente desde el centro (desde
el poder, la acumulacién, las edificaciones y la expansién urbana) y se
ha lanzado a la bisqueda de un universo periférico, marginal, existente
en las propias ciudades: el mundo del trabajo, el de la religiosidad
popular, el de los “movimientos por el disfrute de la vida” (el término es
de Angel Quintero), el del desorden y lo prohibido, el de la diversidad
cultural y las relaciones interétnicas; el mundo siempre fluyente de “los
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otros”. Esto no excluye, sin embargo, la necesidad de entender las
formas hegeménicas. Es dificil comprender Ia “historia de los vencidos”

separada de la de los “vencedores”, o entender lo “andino” fuera de su
“modernizacién”.
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