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El ejercicio de los derechos de las mujeres en
los pueblos indigenas de las tierras bajas
de Bolivia

Graciela Zolezzi
Grupo Hypathia, Santa Cruz, Bolivia

“Lo tipico en comunidades las autoridades OTB, corregidores, actian a veces
como juezy parte, que el afectado es familiar, en comunidades todos son familias.
En el caso que sea una mujer la afectada, mucho peor; si la otra familia tiene mds
poder, ahi el caso queda mds cerrado” (Marlene, chiquitana)

“..las mujeres no tienen dénde ir a quejarse, muchas autoridades son machistas,
el primero en pegar a su mujer son la autoridad, muy poco se aplica la justicia
comunitaria” (Rosa, chiquitana)

“..en la trayectoria como dirigente tengo varias experiencias de ambas leyes,
en justicia comunitaria y ley Karai, de los “blancos” Si somos discriminados
como indigenas en general, pero las mujeres indigenas somos triplemente
discriminadas” (Justa, guarani)

Introduccion

Esta investigacién comparativa sobre Violencia Intrafamiliar en tres pueblos
indigenas de las tierras bajas de Bolivia- chiquitano, ayoreo e isosefio guarani
- fue realizada en el marco de un proyecto de justicia comunitaria impulsado
por el Ministerio de Justicia de Bolivia (1998) para aportar a la elaboracion
de una propuesta de ley de reconocimiento de la justicia comunitaria y a la
reglamentacion de la Ley 1674 Contra la Violencia en la Familia o Doméstica,
destinadas a fortalecer la democratizacion de la justicia en un pais multiétnico
y pluricultural como Bolivia.

Consideramos también el marco de la ratificacion del Convenio 169 de la OIT,
que reconoce los derechos de los pueblos indigenas y toma como referencia
principal la Convencién Interamericana para Prevenir, Sancionar y Erradicar
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la Violencia contra la Mujer de Belem do Para de 1994, ratificada como ley
boliviana, la cual recomienda a los Estados nacionales que modifiquen
practicasjuridicas o consuetudinarias que respaldan la pertinencia o tolerancia
de la violencia contra las mujeres. En particular el articulo 9, que recomienda
tomar en cuenta la situacion de vulnerabilidad de las mujeres, en razén -entre
otras- de su condicion étnica.

Haremos aqui un esfuerzo no solo para presentar un resumen de la
investigacion efectuada hace una década, sino que trataremos de presentar
criticamente la misma, a la luz de los avances en la discusion sobre
interlegalidad que estan puestos en la mesa de discusién por valiosos aportes
de investigaciones realizadas principalmente en México. Se trata, entonces, de
volver a mirar la investigacion para realizar una reinterpretacion del enfoque y
de los hallazgos que nos permitan contribuir al esfuerzo colectivo de construir
bases conceptuales y empiricas para avanzar en el ejercicio de derecho de las
mujeres indigenas

Planteamiento de investigacion

Proponemos como hipotesis de trabajo que la violencia intrafamiliar se dirige
principalmente hacia las mujeres en los tres pueblos indigenas, pero que
su incidencia es menor y tiene menos resonancia social y de legitimacién
en aquellos pueblos indigenas que poseen sistemas politicos menos
jerarquizados y autoritarios.

Este trabajo establece la importancia de delimitar el alcance de la nocién de
“lo publico” en cada una de las culturas investigadas, a fin de proporcionar
elementos para un acercamiento hacia los “sistemas juridicos no oficiales”.

Analizamos aqui las normas, procedimientos, mecanismos y agentes
sociales que regulan los hechos de violencia intrafamiliar: identificamos los
sistemas de valores basicos de los tres pueblos seleccionados, sus formas de
organizacion familiar y doméstica, y los principios que norman a las unidades
familiares. Identificamos hechos y practicas de violencia y las percepciones de
los diferentes actores sociales.

Conceptualmente, discutimos los términos de autoridad y poder, partiendo
del planteamiento de que en cada cultura existen expresiones particulares
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sobre poder y autoridad, y que éstos son formalizados y legitimados. Siendo
que el poder no se ubica solamente en relacién al Estado o las instituciones,
sino que estd presente en las relaciones interpersonales, se plantea que el
poder se ejerce y que, por lo tanto, es un “fenémeno interpersonal y social
(que) implica la posibilidad de disponer de la autonomia de aquel o aquellos,
a fin de que actuen conforme al interés de quien detenta mecanismos de
coercién o de manipulacion de la voluntad” (Tamayo y Vazquez, 1989: 150).

Esta investigacién plantea que la violencia tensiona las relaciones
interpersonales al interior de las familias, que subordina a ciertos miembros y
que fortalece la autoridad de otros, manteniendo asi el orden social y cultural
establecido. Consecuentemente, durante la investigacién de campo se puso
especial atencion para delimitar, desde el punto de vista de los diferentes
miembros de la familia y en el contexto particular de su cultura, lo que es
considerado el ambito publico y el ambito de lo familiar privado. La nocién
detras de este empeiio era contar con informacion respecto a los ambitos en
los cuales se ejerce la violencia intrafamiliar, para aportar luego con elementos
que permitan “desnaturalizar” la violencia de género hacia las mujeres y
proveer herramientas para que, desde la realidad de cada cultura, se pueda
cuestionar su caracter privado. Asi se puede dar cabida a su tratamiento como
problema de orden publico y de interés social, politico y juridico.

Tomando como punto de partida otras investigaciones realizadas en diferentes
contextos sociales y culturales, tanto en Bolivia como en otros paises, partimos
de la consideracion de que la violencia de género constituye un conflicto de
relaciones de poder que, en la mayoria de los casos, resulta desfavorable para
las mujeres.

Otro de los conceptos importantes con los que se realizé esta investigaciéon
es el de condicion genérica o de género (Lagarde 1993: 78) que resulta una
herramienta util para analizar la realidad de las mujeres en una cultura en
particular, producto de un proceso histérico especifico. Es decir, planteamos
que las mujeres, independientemente de su voluntad y conciencia, estan
inmersas en relaciones de produccién, reproduccién y otras relaciones vitales
que determinan su condicion de género en la sociedad.

El acercamiento tedrico a la construccidon de reglas y normas comunitarias
sobre justicia adoptado fue aquel que plantea que las mismas se inscriben en
los valores de la propia cultura y que estan expresados en diferentes aspectos
de su cosmovision cultural.
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En ese sentido, el orden normativo, al igual que otros ambitos de la vida social,
esta signado por elementos de diferenciacién de género que deben estudiarse
y explicarse para interpretar los contenidos y las formas de aplicacion de la
justicia y el ejercicio de los derechos de sus miembros. La investigacion tenia
como otro propdsito indagar acerca del grado de aceptacion de las normas
comunitarias -o justicia indigena- desde la perspectiva de los intereses de
género de las mujeres, evidenciando las contradicciones existentes en las
prescripciones de género y las jerarquias que se establecen en las relaciones
entre hombres y mujeres.

Hallazgos

Uno de los hallazgos importantes, que permite sentar las bases del analisis de
la violencia de género en los tres pueblos estudiados, son los elementos que
componen la condicion de género de las mujeres:

« En el caso de la cultura izocefia-guarani, estd dada por las relaciones de
dominacién de la cultura guarani sobre la chané en la época precolonial,
que supuso el sometimiento guerrero de los hombres y el matrimonio
forzado en relaciones de esclavitud de las mujeres. La matriz cultural
tiene una base jerarquizada que se expresa en relaciones de género de
subordinacién de las mujeres.

« Enelcasodelacultura chiquitana, la condiciéon de género de las mujeres es
producto del origen colonial de la cultura chiquitana, conformada por una
fusion de varios grupos étnicos de sociedades igualitarias, pero que esta
fuertemente marcada por los valores de la religion catélica y de la politica
misional jesuitica. Las mujeres chiquitanas presentan una condicion de
género de subordinacién y relativa complementariedad.

« En el caso del pueblo ayoreo, la condicién de género de las mujeres
corresponde a un pueblo némada cazador y recolector de una sociedad
igualitaria con tardio contacto con la sociedad nacional en la época
republicana. La condicién de género de las mujeres ayoreas es de
autonomia y control sobre su individualidad y cuerpo.

Con respecto a la asignaciéon social genérica actual a las mujeres en las tres
culturas, pudimos conocer que las mujeres isosefas son consideradas por los
diferentes actores sociales de su pueblo fundamentalmente como esposas a
quienes se les asigna el rol principal de atender y obedecer al conyuge; las
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chiquitanas son madre-esposas obligadas a servir a ambos. Mientras tanto, a
las ayoreas no se les asigna una identidad restrictiva al rol de madre o esposa;
sino que son consideradas mujeres auténomas en la relaciéon de pareja y el
mandato social es de fidelidad mutua en la pareja conyugal.

Otro hallazgo se refiere a la relacién existente entre el sistema de parentesco
y residencia y las condiciones de violencia intrafamiliar. Encontramos que
la estructura de las familias, especialmente en el momento posterior al
establecimiento de la alianza de la pareja, implica adoptar determinada
modalidad de residencia que estd culturalmente prescrita y que se constituye
en la arena social en la cual se establecen relaciones de poder en la familia.
Por tanto, se despoja o reduce la autonomia de ciertos miembros, y en
particular de las mujeres:

« En el caso del pueblo izocefo-guarani, el sistema de parentesco es
patrilineal y tiene como prescripcién la residencia uxorilocal, es decir
que el varén va a residir en la casa de la esposa. Asimismo, su sistema de
parentesco tiene una tolerancia a la poligamia ejercida por los varones,
especialmente aquellos de las familias de mayor prestigio en el marco de
su sociedad estratificada, pero que se hace extensiva de manera tacita
hacia otros estratos de su sociedad. En este caso, lo que tensiona las
relaciones sociales y da sustento a violencia intrafamiliar, es el vinculo del
varén recién casado que va a vivir a la casa de su esposa y se somete a
la autoridad de la suegra. Los varones temen acciones de brujeria pero a
su vez ejercen control y vigilancia sobre sus esposas, exigiéndoles total
dedicacion y atencién en el ambito doméstico.

« En el caso del pueblo chiquitano, el sistema de parentesco enfatiza las
relaciones monogdmicas y prescribe la residencia virilocal de la nueva
pareja, esdecirque lamujer se trasladeaviviralacasayalacomunidad dela
familia de su esposo, sometiendo a la mujer a relaciones de subordinacion
ante la autoridad del jefe de la unidad doméstica, quien delega en la
madre del esposo la responsabilidad de control y vigilancia de la nuera.
Los conflictos de violencia familiar evidencian las tensiones entre las
mujeres, tanto de la nuera hacia su suegra como con las hermanas de su
esposo. Las mujeres recién casadas se sienten desprotegidas en el dmbito
de la unidad doméstica de sus esposos, donde no poseen bienes, carecen
de autoridad y principalmente se alejan de su entorno familiar, de su
madre y de sus hermanas. De otro lado, el esposo queda bajo la vigilancia
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de su madre, que le exige controlar y someter a su esposa a su autoridad,
obligdndola a desempenar los roles de mujer esposa y de colaboracion
con la suegra.

« En el caso del pueblo ayoreo, el reconocimiento de la conformacion de la
pareja es resultado de un proceso que se caracteriza por una convivencia
previa que no establece compromisos familiares. Las parejas se constituyen
formalmente cuando deciden criar a su primer hijo. Su cultura prescribe
la residencia uxorilocal, al lado de la familia de la esposa, al interior del
grupo jogasui que constituye una red de parentela asociada por mujeres y
sus respectivas unidades familiares, bajo la autoridad de una mujer mayor.
Las tensiones que generan violencia intrafamiliar corresponden a los
conflictos de celos entre mujeres que se disputan el control sobre su pareja.

Respecto a la percepcién que tienen los diferentes actores sobre la violencia,
encontramos que en el pueblo chiquitano hombres y mujeres reconocen
la existencia de violencia fisica en la pareja conyugal. Las mujeres afirman
que va aparejada de violencia psicolégica que tiene que ver con insultos
que las descalifican en su rol de trabajadoras y las perjudican y limitan en
su desempeno social. Encontramos que las mujeres tienden a sostener esas
relaciones de violencia al haber asimilado los valores de la autoridad paterna
de manera patriarcal. Las mujeres reconocen su obediencia hacia los hombres
yloshombres manifiestan la falta de autonomia de ellas sobre su vida personal.

En el caso de la cultura izocefia-guarani, encontramos que esta inscrita en la
memoria colectiva de su pueblo la violencia fisica que en el pasado ejercieron
los hombres hacia las mujeres chane esclavizadas. En la actualidad, hombres y
mujeres la mencionan y se refieren con cautela y sin aceptacion a la violencia
fisica en la pareja, y destacan mas bien la violencia psicolégica que implica a
ambos en acciones de hechiceria. La violencia en la pareja se explica por celos
manifestados por las mujeres, los cuales, segun conocemos, tienen una base
material real, dada la tolerancia social que existe para aceptar que los varones
establezcan relaciones de pareja paralelas con mujeres.

En el caso del pueblo ayoreo, la memoria colectiva indica la ausencia de
violencia en las relaciones de la pareja y en particular de violencia hacia las
mujeres, pero existe una preocupacién generalizada de su pueblo por la
aparicion de violencia hacia las mujeres debido a las relaciones maritales
interétnicas, especialmente de mujeres ayoreas con varones de otras culturas
presentes en el pais.

95



96

Mujeres indigenas y justicia ancestral

Con relacidn a la estabilidad de las parejas y su disolucion ante conflictos de
poder y situaciones de violencia, encontramos que en el pueblo chiquitano
practicamente no se producen separaciones ni disoluciones de las parejas,
siendo que el matrimonio constituye un rito formal al interior de las iglesias
catolicas o evangélicas. La pareja merece cercana y atenta vigilancia social,
estando regulada por los érganos claramente establecidos en el ambito
intrafamiliar. Contrariamente, encontramos que en el pueblo ayoreo la
conformacion de la pareja no supone rituales y que existe una valoracién
cultural de la libertad personal en la eleccion de la pareja, siendo su
conformacion regulada tan solo por su exigencia exogamica, es decir por la
obligacién de buscar pareja perteneciente a determinados clanes y no del
propio. La conformacion de las parejas como tal no es vigilada socialmente, y
la disolucién de las alianzas matrimoniales es asunto privado de la pareja y no
es sancionada socialmente, siendo por ello frecuente la disolucion de parejas
en la fase en que no constituyen una familia con hijos, pero también después
-aungue en menor ocurrencia-.

Por otro lado, al interior del pueblo izocefio, uno de los principales conflictos
percibidos por las mujeres como ejercicio de violencia de género es el
frecuente abandono de la pareja y del hogar de parte de los varones, que
construyen sucesivas alianzas matrimoniales con mujeres, generalmente
residiendo en otras comunidades.

Otro hallazgo importante sobre el ejercicio de la justicia comunitaria es la
legitimidad que poseen los drganos intrafamiliares de resolucion de conflictos:

« En el caso del izocefo, es la mujer anciana quien juega este papel de
mediacién y conciliacién; sin embargo las mujeres observan la tendencia
existente de que se proteja al pariente consanguineo cuando se producen
conflictos que afectan a la nuera.

« En el caso chiquitano encontramos una situacién similar, pues el jefe de
la familia extensa es quien tiene el reconocimiento formal para resolver
los problemas de violencia, generalmente asociados a violencia fisica.
Sin embargo, este rol suele delegarse a las mujeres ancianas o es ejercido
conjuntamente con ellas. En este caso, las mujeres manifiestan también
su desproteccién ante los parientes politicos, que asumen un rol de
vigilancia y que tienden a exigir el cumplimiento del rol de madre-esposa,
sometiéndola a relaciones de subordinacién de género.
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« Enelcasodelosayoreo, el rol de resolucion de conflictos esta asignado de
manera mas difusa a la red de parentela denominada jogasui, en la cual
son las mujeres del grupo familiar las que se encargan de ridiculizar a los
hombres cuando hay conflictos de pareja. También pueden enfrentarse
ambas redes de parentela, la del varén y la de la mujer, en una serie de
insultos que tienden a desacreditar a la persona para avergonzarla,
buscando de esa manera la modificacion de su conducta.

Con respecto a los érganos comunales que intervienen en la resolucién de
conflictos intrafamiliares, en el caso izocefio vemos que los conflictos que
adquieren caracter publico son los que se refieren al abandono de la pareja
y a las obligaciones econémicas paternas: éstas llegan a la instancia superior
del pueblo izocefo constituida por el Capitdn Grande. Sin embargo, varios
informantes dieron cuenta de la poca efectividad de dicha instancia en la
resolucion de los conflictos, por las multiples obligaciones de la maxima
autoridad. En los casos de izocefios pertenecientes a la religion evangélica, es
laiglesiala que tiende a asumir ese rol, a través de una asamblea de consejeros.

En el caso del pueblo chiquitano, es el alcalde politico comunal quien asume
dichorol, siendovigilado por las mujeres, quienes aducen que resulta frecuente
que sus decisiones estén influenciadas por sus relaciones de parentesco.

En el caso del pueblo ayoreo, no existe una instancia comunal legitimada para
la resolucion de conflictos, aunque en algunas comunidades se reconoce a
una suerte de cacique mayor, quien interviene a solicitud de miembros de
su comunidad, aunque generalmente carece de mecanismos suficientes para
ejercer su autoridad.

Respecto a la intervencion de autoridades oficiales en la resolucion de
conflictos de violencia intrafamiliar, hemos encontrado que en el caso de
la sociedad izocefa interviene un corregidor que tiene la particularidad de
ser una autoridad nombrada por el propio pueblo izocefo y ratificada por
la propia autoridad oficial. Este interviene solo a solicitud de las autoridades
comunales, enlos casos de abandono de la parejay cuando estan de por medio
las obligaciones econdémicas hacia los hijos. A diferencia de las autoridades
comunales, esta autoridad oficial no busca consensos o acuerdos, sino tan
solamente compatibilizar la sancion oficial con las costumbres de su pueblo.

97



98

Mujeres indigenas y justicia ancestral

En los pueblos chiquitanos y ayoreos, los casos de violencia intrafamiliar no
llegan a ser competencia de las autoridades oficiales, pues sus érganos de
resolucién de conflictos intrafamiliares tienen los instrumentos y mecanismos
para atenderlos.

Con respecto a los valores que protegen las autoridades en los érganos de
resolucion de conflictos- tanto intrafamiliares como comunales-, hemos
encontrado que tienden a ratificar los roles de género adscritos por su cultura,
aunque no sin contradicciones:

En el caso de los izocefos, cuando se produce una ruptura de la pareja por
infidelidad del marido, se protege a la prole en desmedro de la mujer, puesto
que se propicia el mantenimiento del vinculo de la mujer con sus hijos,
otorgandole la tutela y de esa manera “naturalizando” la relacién madre-hijos.
Queremos llamar la atencion sobre la violencia percibida por las mujeres en
lo que ellas califican de abandono. Ellas se ven seriamente violentadas al ser
despojadas de su rol principal, el de esposa, para asumir como principal el
de madre sin pareja, siendo que socialmente dicho rol es considerado de
responsabilidad de ambos. Ella debera asumir su obligacién dentro de la
familia del hogar paterno y desempenar el rol de madre, siendo que el varén
se ve generalmente liberado de sus obligaciones econdémicas por no existir
mecanismos suficientemente efectivos para que cumpla con las sanciones
establecidas por las autoridades comunales y oficiales.

En el caso chiquitano, el valor protegido es la unién de la pareja bajo el
precepto de que es la mujer quien debe respetar y obedecer al marido y
él quien debe protegerla. Las autoridades propician la conciliacién de la
pareja generalmente cuando se produce violencia fisica y/o psicoldgica.
Generalmente se enfatiza "el apoyo” que debe dar la mujer al marido en el
trabajo, mostrando una construccion social de género que no corresponde
con la sobrecarga de trabajo que ella normalmente asume. Mientras que
para el pueblo ayoreo no se pueden precisar los valores que se protegen
con la puesta en marcha de mecanismos de sancion a la violencia familiar.
Justamente su sociedad no autoritaria carece de mecanismos de control que
permitan identificar sus prescripciones valorativas.
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Avances de las mujeres en el ejercicio de sus derechos

En la dltima década, las mujeres indigenas han realizado importantes avances
en sus actividades reinvindicativas en el movimiento indigena de las tierras
bajas de Bolivia, y como mujeres participes de los movimientos sociales.

« Las reivindicaciones -logradas por el movimiento de mujeres- de
reconocimiento de derechos a la no violencia que es ley nacional (1674
Contra la Violencia en la familia o doméstica) han conducido a la creacién
de instancias de servicios legales municipales en las jurisdicciones
territoriales de algunos de los pueblos indigenas.

« La ley confiere facultades para resolver controversias y problemas de
violencia intrafamiliar segin sus usos y costumbres, en concordancia
con la Constitucién, y las mujeres lideres y dirigentes estan ocupando
€s0s nuevos espacios con oportunidades de incidir en los intereses de las
mujeres, ejerciendo la denuncia y actuando en la resolucion de casos de
violencia de género.

« Estan incursionando en el campo de la justicia comunitaria, que era
privativo de los hombres, y confrontando la ceguera de las autoridades
tradicionales, que minimizan la violacién de sus derechos.

- En ese contexto se produce un acercamiento estrecho que se traduce
en un trabajo militante con las mujeres indigenas, chiquitanas, ayoreas,
guarayas e izocefas, promoviendo un cuestionamiento sobre el lugar
que ocupan en las estructuras de poder de sus organizaciones mixtas y
ampliando la reflexién de su cotidiano, y la nocién de derechos especificos
como mujeres e indigenas. Reclaman al Estado y a la sociedad condiciones
de igualdad, y el ejercicio de sus derechos a través de una concepcion
renovada de valoracion de la diferencia.

Conclusiones

Una de las conclusiones mas importantes a las que arribamos desde el
punto de vista de los intereses estratégicos de las mujeres, es la insuficiente
proteccion de los sistemas normativos reguladores de sus pueblos, que no
presuponen igualdad de derechos de género y que mas bien establecen la
legalidad de normas que ponen en desventaja de derechos a las mujeres, tan
solo por su condicion de género: mujer.
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Como hemos podido conocer por la informacion expuesta, en los tres
pueblos indigenas estudiados encontramos que las mujeres se ven sometidas
a relaciones sociales en las cuales se recorta su autonomia. El sistema
normativo indigena reproduce los mandatos de género y coloca a las mujeres
en situacion de vulnerabilidad para el ejercicio de sus derechos.

Por otro lado, la aplicacion del principio de autoridad familiar tiende a
reproducir, en el caso izocefio y chiquitano, esquemas patriarcales que van
aparejados -en el caso de transgresiones cometidas por los varones- por
escasas medidas disciplinarias.

Se percibe una tendencia a incorporar a autoridades oficiales al sistema propio
de regulaciéon de conflictos. Se observa que las desigualdades de género
marcan tanto al derecho positivo como al llamado derecho indigena, y que
es necesario avanzar hacia la interlegalidad, con visién critica de género de
la legalidad tal como se aplica, basada en los valores culturales, y proteger el
ejercicio de los derechos humanos de las mujeres.

Sabemos, por estudios, observaciones y relaciones con organizaciones de
mujeres indigenas, que la violencia de género es rechazada por las mujeres
indigenas. Necesitamos por tanto, investigar junto, con las propias mujeres
indigenas, la condicién de género de las mujeres en sus respectivas culturas,
para avanzar y utilizar el derecho como una herramienta reivindicativa
que permita el protagonismo femenino en la construccion de la legalidad,
considerando criticamente la relacién entre cultura y género sobre la cual se
construye, sin estar aisladas del contexto nacional.

Sabemos también que las vivencias y experiencias de violencia y hechos
que afectan a la dignidad humana son similares y comunes a indigenas y no
indigenas. La subordinacién de género estd en la base de la organizacién de
las sociedades, indigenas y no indigenas: es un hecho presente en todas las
culturas. De ahi que la reivindicacion colectiva politica contra la violencia, la
discriminacién y la participacidon en espacios de decision, sean parte de una
agenda comun al movimiento amplio de mujeres.

Existe la necesidad de abrir un debate plural y abierto y de busqueda de
cooperacion y coordinacidn entre la justicia comunitaria y la justicia ordinaria.
Tanto en el marco de la justicia ordinaria como de la justicia indigena, nos
preocupa la utilizacion de la reconciliacion y/o el resarcimiento de danos para
hechos de violencia sexual, con la consiguiente impunidad y desproteccién.
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De igual manera, la maxima sancién que suele aplicarse en las violaciones,
consistente en la expulsiéon de la comunidad, que en realidad lo que hace es
trasladar el problema a otro territorio o zona.

Recomendaciones

La ampliacién de la agenda y la recuperacion de las diversidades y diferencias
no deben suponer una exacerbacién de los particularismos, del esencialismo
en las identidades y culturas, porque contribuyen a la fragmentacion y
debilitamiento del sujeto politico del movimiento de mujeres indigenas,
obstaculizando la construccién colectiva, las alianzas y la articulacion de
las coincidencias. Las perspectivas esencialistas mistifican las “tradiciones’,
negando desigualdades de género. La paradoja es que este proceso, que
pretende ser de apertura y didlogo, pueda devenir en particularismos que
lleguen eventualmente a transformarse en esencialismos excluyentes.

Limites y alcances de la justicia indigena desde los intereses del ejercicio de
derechos de mujeres:

« Que la justicia indigena reconozca el principio de la dignidad humana
como valor fundamental frente a un relativismo cultural extremo y la
condicion de género de mujeres.

+ Que considere la idea de progresividad del derecho: el avance y no
retroceso en la lucha por la ampliacién de los derechos.

+ Que reconozca y ratifique los instrumentos internacionales de derechos
humanos como freno al abuso de poder, y de respeto y salvaguarda de la
equidad de género y los derechos humanos de las mujeres. Desmitificar
que “los derechos humanos son ajenos a los pueblos indigenas”.

+ Que establezca un sistema de garantias al reconocimiento y ejercicio de
los derechos de las mujeres en todas sus dimensiones. Incluir provisiones
para que el Estado asuma responsabilidades en cuanto a la aboliciéon de
practicas tradicionales dafiinas (de Belém do Para).

+ Que lajusticia indigena se subordine a la Constitucion Politica del Estado.
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+ Que lajusticia indigena se subordine a un 6rgano auténomo responsable
de ejercer el control de la constitucionalidad (Tribunal Constitucional).

« Que incorpore el Debido Proceso como mecanismo frente a las
arbitrariedades del poder.
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