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“Cuando los justos tienen el poder, el pueblo se alegra;

pero cuando los malvados tiene el poder, el pueblo sufre’
Proverbios 29:2 (NBD)

RESUMEN

El presente trabajo de investigacion estd orientado al fortalecimiento de las
organizaciones sociales en su conjunto, buscando analizar la realidad de
movimiento indigena y su variante evangélica.

Por lo que este trabajo espera dar a sus lectores la oportunidad de entrar
en un proceso de reflexién politica que permita al movimiento indigena
evangélico un analisis autocritico en pro de su reforzamiento y apertura hacia
otros actores sociales que buscan espacios organizativos para la consecucion de
sus objetivos, los cuales precisamente le han llevado a dar un gran paso,
convertirse en una organizacion politica adscrita eclesiasticamente al evangelio,
pero con suficiente independencia orgéanica que conserve principios teoldgicos
que permitan adecentar la politica.

Guian este aporte las siguientes preguntas basicas: ¢Cudl es el contexto
del origen de Amauta Yuyai, su estructura organizativa y su proceso de
insercion en la dindmica de la estructura politica de nuestro pais?; ¢Cuales son
los planteamientos ideoldgicos bajo los que se rige este movimiento politico?;
y, finalmente, ¢Cuéales son los impactos de su participacion dentro del escenario
politico?.

Este trabajo consta de cinco capitulos con sus respectivos ejes tematicos.

Parten desde un anélisis historico del protestantismo y su dentro del
contexto de estudio, igualmente sus experiencias teoldgicas, pero también sus
expresiones politicas, que en el caso del Ecuador, y en forma especifica del
Movimiento Evangélico Indigena representado en la FEINE, y su brazo politico
AMAUTA YUYAI, que han llegado a procesos de participacion politica en la
administracion del Estado, aunque se han reducido al &mbito de lo local.

Asi mismo, se constata el aporte que desde el movimiento evangélico

indigena se ha hecho para la construccién de un movimiento indigena que se ha



traducido en acciones conjuntas con organizaciones sociales e indigenas,
logrando de esta manera la unidad, aunque ésta aun es excipiente y coyuntural.

Se destaca los momentos cumbres, como el Levantamiento Indigena de
1990, que planted la lucha por el acceso a la tierra como una alta reivindicacién
del movimiento indigena, y que hoy, se traduce en propuestas politicas como el
reconocimiento de Ecuador como Estado plurinacional y multiétnico.

Es oportuno realizar un analisis critico de las relaciones del movimiento
evangélico indigena con otras fuerzas sociales, las cuales han sido
desafortunadas, aunque este error fue incluso de muchas organizaciones
sociales tanto del campo como de la ciudad.

En este sentido, se reconoce los esfuerzos que se deben hacer para ir
generando nuevos lideres que conserven los espacios de direccion del estado,
valiéndose de la experiencia ganada por los anteriores liderazgos que deben
convertirse en auténticos formadores y capacitadores, por lo que se ha dedicado
un espacio de esta investigacion para este especifico.

Finalmente, esta investigacidn ha revisado algunas propuestas realizadas
por estudiosos de este tema cuyos criterios han sido recogidos oportunamente,
por lo que no pretendo una invencién, sino contribuir para que se siga
investigando y generando mayores aportes al desarrollo las organizaciones
sociales las mismas que constituyen en pieza fundamental en el engranaje de la

democracia.



INTRODUCCION
El siguiente estudio explora el proceso de Amauta Yuyai brazo politico de
FEINE, organizacion de linea evangélica que ha desarrollado una labor de
representacion politica durante un extenso periodo de tiempo en el pais.

La investigacion esta dividida en cinco capitulos: el primer capitulo se
compone de cinco ejes tematicos, a saber: itinerario histérico del surgimiento y
desarrollo de las iglesias evangélicas en el Ecuador, movimiento politico
evangélico en el Ecuador y América Latina, contexto politico y social
surgimiento del Movimiento Politico Evangélico Amauta Yuyai, lideres que
iniciaron el establecimiento del movimiento Politico Amauta Yuyai, primera
estructura organizativa del movimiento Amauta Yuyai.

El segundo capitulo aborda el quehacer del Movimiento Politico
Evangélico de manera directa asi como también algunos aspectos de orden
ideoldgico, sin pretender desde luego centrar el debate en aspectos de dogma o
fe, sino en la interpretacion de la realidad. Aborda la investigacion desde tres
ejes, a saber: el trabajo de base para la construccién de la propuesta politica:
formas y contenidos; postura del movimiento Amauta Yuyai frente a la Iglesia
Evangélica, postura politica de la Iglesia Evangélica frente a la politica; vy, el
aporte de la Iglesia Evangélica Indigena en el planteamiento espiritual y
politico del Movimiento Amauta Yuyai.

El tercer capitulo consta de tres ejes: cambios visibles, ventajas y
desventajas que la poblacion vive como resultado de la gestién de su gobierno
local indigena evangélico; incidencia espiritual de la iglesia evangélica en la
labor politico- administrativa municipal; y, desenvolvimiento de las autoridades
electas: experiencia politica de la alcaldia indigena. Estos tres ejes tienen un
denominador comun abordar el tema religioso desde la perspectiva de la
formacion espiritual articulado a la accién politica como instrumento puesta al
servicio de la gente. Resulta de particular interés abordar estos dos temas
politica y religiosidad como ejes articuladores para llevar a cabo la prédica
cristiana de igualdad de todos como hijos de Dios.

El cuarto capitulo analiza el desenvolvimiento politico indigena

evangélico de Amauta Yuyai desde los siguientes ejes tematicos: Los



levantamientos indigenas y la participacion indigena evangélica; Los rostros de
la politica indigena evangélica; participacion de las mujeres; estructura
organizativa béasica para el desarrollo de una campafia electoral de Amauta
Yuyai; los contendores electorales de Amauta Yuyai y la experiencia de la
derrota electoral; y, sintesis de la participacion politica de Amauta Yuyai con
distintos gobiernos y coyunturas.

Finalmente el quinto capitulo de esta investigacion analiza el papel que
ha desempefiado la Iglesia Evangélica en la transmisidn de valores espirituales.
Resaltamos que ha generado una nueva corriente de opinién que ha conmovido
su pensamiento, que poco a poco va calando en las personas que tienen esta
misma orientacion en el area urbana, los mismos son provenientes de los
sectores de alta densidad de poblacién indigena que por buscar mejores
condiciones de vida han migrado a las ciudades, llevando consigo estos valores
religiosos y sus aspiraciones. Se observa que para su labor se requiere un
minimo de preparacion politica de parte de sus lideres religiosos y cuadros
politicos, este capitulo aborda casi en todos sus ejes el tema de la capacitacidon

y formacién.
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CAPITULO |
ANTECEDENTES HI§TORICOS DE LA ORGAN’IZACION ECLESIALY
POLITICA EVANGELICA INDIGENA

Entonces les contd esta parabola: 'Un hombre tenia una higuera
plantada en su vifiedo, pero cuando fue a buscar fruto en ella, no
encontré nada. Asi que le dijo al viiiador: “Mira, ya hace tres aiios que
vengo a buscar fruto en esta higuera, y he encontrado nada. jCértala!
¢Para qué ha de ocupar terreno?” “Seiior — le contesto el vifiador-,
déjela todavia por un afio més, para que yo pueda cavar a su alrededor
y echarle abono. Asi tal vez en adelante dé fruto, si no, cortela.”
(Lc.13,6-9).

La historia de la humanidad esta marcada por procesos ideoldgicos, siendo la
religién una de las manifestaciones del pensamiento méas diseminadas; es por
ello que estudiar la historia de la religion, es como estudiar a la humanidad en
si misma; de ahi, la importancia de realizar una introspeccion historica de la
organizacion religiosa, asi como su articulacion del Poder Politico a la politica
en general. Por ello este capitulo contiene cinco ejes tematicos, a saber:
itinerario historico del surgimiento y desarrollo de las iglesias evangélicas en el
Ecuador, movimiento politico evangélico en el Ecuador y América Latina,
contexto politico y social surgimiento del Movimiento Politico Evangélico
Amauta Yuyai, lideres que iniciaron el establecimiento del movimiento Politico
Amauta Yuyai, primera estructura organizativa del movimiento Amauta Yuyai.

En el primer eje se revisara los origenes de la Iglesia Protestante, para
ubicarnos en el marco de la investigacidn planteada, esto es, el surgimiento del
movimiento evangelico y sus relaciones con otras iglesias entre estas la Iglesia
Catdlica, constituye mas bien un analisis histérico de la religiosidad en su
conjunto.

El segundo eje constituye una revision historica de la presencia del
movimiento evangélico en América Latina y en el Ecuador, para luego ir viendo
sus relaciones con lo politico, tomando en cuenta su afinidad con grupos
organizados de la sociedad civil como la CONAIE, FENOCIN, FEINE, sin
profundizar sobre aspectos ideoldgicos, sino mas bien analizando el nivel
organizativo y su estructuracion.

En el tercer eje, ubicamos el contexto social y politico en que surgen las
organizaciones evangélicas y sus relaciones con las organizaciones indigenas en

el Ecuador, finalizando con el analisis del movimiento politico Amauta Jatari y
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su posterior disolucion para convertirse posteriormente en el Movimiento
Amauta Yuyali.

En el cuarto eje se parte de un analisis pormenorizado de la estructura
organica del Movimiento Amauta Yuyai, su nivel de organicidad, asi como
también su presencia electoral y sus relaciones con otros partidos politicos y
tendencias.

Finalmente, el quinto eje se refiere a los cuadros del movimiento tanto en
el orden de sus estructuras religiosas, como en ambito partidista, con la

finalidad de encontrar similitudes o diferencias entre sus estructuras.

Itinerario histérico del surgimiento y desarrollo de las iglesias indigenas
evangélicas.

Como todo evento histérico que involucra el pensamiento humano, este no es el
resultado mecénico de las cosas, sino por el contrario provienen de procesos
que permiten desenlaces, la mayoria de ellos impredecibles.

Si bien, no es materia de esta investigacién el analisis profundo de las
causas de la division interna de la lIglesia Catdlica que dio lugar al
aparecimiento del protestantismo; es oportuno ubicar estos acontecimientos en
la historia, de modo que nos permita establecer si en la actualidad el cisma de la
religién catélica de ese entonces es comparable con lo que vive el mundo
religioso ahora, con el aparecimiento de otras organizaciones religiosas con
diferente propuesta ideoldgica.

El problema maéas caracteristico y trascendental del siglo XVI fue la
Reforma. Las motivaciones que las llevaron a cabo estan, por un lado, en la
creciente corrupcién y secularizacion del aparato eclesiastico, y por otro en la
tendencia general de este periodo a la racionalidad e intelectualidad que lleg6 al
ambito teologico.

Dentro de este analisis, cabe considerar, que la crisis de la Iglesia
Catolica en el referido siglo, constituye también la caida de una corriente
ideoldgica expresada en la religion, que negaba la racionalidad del pensamiento
humano, depositando en las manos de Dios el destino de la humanidad, negando
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incluso la posibilidad de que la humanidad se forje su propio destino, basado en
los principios del cristianismo originario.

En el caso ecuatoriano, actualmente (Siglo XX), la Iglesia Catdlica,
sobre todo su cUpula, ain no ha superado los vinculos con circulos de poder
econdmico y politico, que le han alejado de su prédica, afectando incluso sus
relaciones con sus propias comunidades de base, que por el contrario han
mantenido un acercamiento con los sectores empobrecidos de la poblacion.

El debilitamiento de las relaciones entre la jefatura eclesial y un sector
de la iglesia que optd por los pobres, dio paso a un alejamiento de la poblacion
cuyos efectos pueden ser abordados en dos sentidos: El primero, existe una
clara distincion entre un sector de la iglesia articulado a grupos de poder, y
otro, vinculado a las organizaciones sociales y aquellos sectores excluidos del
sistema; y, segundo, una disminucién de su credibilidad frente a estos sectores,
que en demanda de una religiosidad mas justa, ha encontrado en un segmento
del protestantismo una salida a la crisis espiritual, asi como moral.

No obstante, muchas de estas organizaciones religiosas, reprodujeron las
mismas practicas de quienes cuestionaron, lograron insertarse en los grupos
vulnerables no organizados, para posteriormente entrar en un proceso de
adoctrinamiento, no de evangelizaciéon®; es en este contexto que las
organizaciones religiosas del ala protestante iniciaron su labor en nuestro pais.

La presencia de la iglesia protestante fue realmente notoria en el
Ecuador, en su investigacion Andrade indica que:

Los misioneros norteamericanos que llegaron a Ecuador a fines del siglo XIX,
estuvieron mas interesados en evangelizar a los pueblos indigenas que a las
poblaciones blanco- mestiza, por considerarlos [a los pueblos indigenas] pueblos
paganos, ineficazmente evangelizados por la Iglesia Catdlica. Su misién se concentrd
en erradicar todas las formas de paganismo impregnadas en la cultura indigena
(Andrade, 2005: 50).

Por otro lado, en el Ecuador, segun registra la historia, hay un claro ejemplo de
un proceso histdrico etnocéntrico. Grupos de interés han manejado el pais de

acuerdo a particulares intereses, ello ocurre también en el &mbito de lo sagrado

! La evangelizacién debe ser asumida como un proceso de ensefianza hacia los seres humanos
para valerse por si mismos, basandose en la creencia de que el Ser Supremo esta presente
dentro de cada persona
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presente en todas las sociedades. Ante la presencia de lo inesperado y de las
fuerzas de la naturaleza que no se pueden controlar, los hombres entablan
relaciones con seres sobrenaturales para pedir su ayuda y proteccion.

Si bien es cierto definir con exactitud a la religion resulta inatil, pues
existen tantos criterios cuantas teorias sobre el origen de la religién hay, pero el
hecho es que todos los pueblos tienen alguna forma de manifestacion religiosa.
Pueden ser politeistas o monoteistas. Hay dioses, espiritus, almas, fuerzas del
bien y del mal. Para comunicarse con ellos, en busca de ayuda o para
apaciguarlos se recurre a los sacerdotes, shamanes o brujos y a las ceremonias y
rituales.

En la cultura indigena, el shaman es un especialista ocasional en las
actividades religiosas. En tanto, el sacerdote o incluso el pastor es un
profesional a tiempo completo. Los sacerdotes se encuentran frecuentemente en
las sociedades donde un excedente permite el mantenimiento de la clase
sacerdotal y de los templos.

Un contexto nada facil para las nuevas formas de expresion del Credo,
René Padilla(2001), quien es citado por Guaméan como uno de los evangelicos
influyentes en América latina sobre la mision integral expone la estrategia

aplicada por las misiones protestantes evangélicas en el campo:

La proclamacién del amor de Dios en Cristo Jesls es un aspecto ineludible de la
mision cristiana. Sin embargo, tanto las Escrituras como la experiencia cristiana
ratifican que no basta hablar de Dios; que es necesario manifestarlo en acciones
concretas orientadas al bien fisico, socioeconémico, psicolégico o espiritual del
préjimo. Como lo expresa el apdstol Juan: “no amemos de palabra ni de labios para
afuera, sino con hechos y de verdad” (1Jn 3:18).

... Desde la perspectiva de “evangelismo”, con su énfasis en la proclamacion oral de
las buenas nuevas de Jesucristo, el mensaje se dirige al individuo en aislamiento de su
contexto social. Lo que busca primordialmente es la “salvaciéon del alma”, haciendo
caso omiso de las necesidades sociales, materiales y corporales del oyente en el
presente. Desde la perspectiva de la mision integral, con su insistencia en la unidad
del ser, el hacer y el decir de la iglesia, el mensaje se dirige a la totalidad de la
persona en la comunidad. Lo que se busca es la transformacidn de la persona en todas
las dimensiones de su vida, segun el proposito de Dios, ahora y para siempre
(Guaman, 2003: 159).

Por tanto el énfasis del protestantismo es la evangelizacidn o la predicacion de
la Palabra de Dios: “Puesto que Cristo podria regresar en cualquier momento, el
tiempo es corto tanto para los evangelistas y su labor, como para los que quizéas

no respondan hasta que sea demasiado tarde”(Kuzmic et al., 1992: 85). Por lo
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que las estrategias de accion social, que es otro de los objetivos inseparables de
la evangelizacion puede sufrir cambios, dependiendo del contexto cultural de
los pueblos a alcanzar, pero el objetivo final es el mismo.

Es necesario anotar que a pesar de que el desarrollo tecnolégico ha
logrado controlar muchas de las fuerzas de la naturaleza, lo que los hombres
contintan manteniendo en el &mbito de lo religioso como parte importante de
sus vidas, es su cosmovisién® Con ello podemos sostener que lo sagrado es una
manifestacidn universal y permanente.

La descripcidon anterior nos da una clara idea de cémo este hecho
permiti6 el ejercicio del dominio del Estado sobre la poblacion jugando un rol
importante la iglesia, sobre todo catélica, en un primer momento, Norman
E.Whitten, en un articulo recopilado por Blanca Muratorio esclarece el tema de

la siguiente manera:

La ideologia catélica consideraba el orden jerarquico del universo como ordenado por
Dios, y la pobreza como una bendicidn que debia ser aceptado con resignacién. De
esta manera, transformaba la estructura de clases existente en un orden “sagrado”.
Més auln, la creencia en la absoluta inferioridad racial de los indigenas —que se daba
por supuesta en el tiempo de la Colonia y aun prevalecia en el siglo XIX- contribuia a
mistificar las relaciones de clase, legitimando asi el orden social de la hacienda como
“natural”. La relacion entre estos dos componentes de la ideologia dominante fue
reconocida como parte del orden legal (Whitten, 1982: 75).

Practica que en la actualidad tendria la misma orientacién, tanto en el campo

religioso como en el campo de la administracion politica.

Movimiento politico evangélico en Ecuador y América Latina.

En el Ecuador como en América Latina hay una irrupcion de nuevos actores
sociales y politicos que han ido emergiendo en el &mbito de la politica con sus
propias demandas como en el caso del movimiento indigena.

Araceli Burguete Cal y Mayor nos explica que el movimiento indigena:

Desde su nacimiento en la década de los setenta [...], las organizaciones indigenas en América
Latina han estado en permanente transformacion, renovandose continuamente, en una dialéctica
en la que con sus luchas transforman el Estado y la sociedad; al mismo tiempo que son

2 Todas las sociedades desarrollan una forma particular de ver el mundo y de explicar y
justificar los que sucede en él. Esta cosmovisidn incide en todas las practicas de su cultura y
se expresa en los mitos y leyendas asi como en la vida diaria.
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transformadas por éstos en una logica de constitucion mutua. Habiendo irrumpido desde el seno
de las luchas campesinas y campesinistas, se deslindaron de ellas en los afios sesenta y setenta.
Posteriormente, se reconfiguraron para constituirse en organizaciones indigenas comunitarias,
locales, dando un paso fundacional, al configurarse como un movimiento indigena de caracter
pantétnico, de alcance translocal, en los ambitos nacional e internacional, en un contexto
generalizado de emergencia indigena (Bengoa, 2000; Gros, 2000). Hoy, asistimos a una
reconfiguracion de las organizaciones indigenas latinoamericanas, las que se han estado
constituyendo en partidos politicos (Burguete: 2007, 156).

Estas son las condiciones que han permitido el surgimiento fortalecido del
movimiento indigena, un sector social excluido de las politicas publicas, y
dentro de una coyuntura social marcada por nuevos actores urbanos, asi como
un profundo debilitamiento de la organizacion sindical y estudiantil.

Otro de los investigadores minuciosos del campo de los movimientos
sociales e indigenas es Van Cott, quien al referirse al surgimiento del
movimiento indigena, principalmente en los cinco paises como Peru, Bolivia,

Ecuador, Colombia y Venezuela, asevera que:

. en la década de 1990, las organizaciones indigenas modificaron su estrategia
centrada exclusivamente en acciones de movilizacion social realizadas al margen de
las instituciones, para pasar a adoptar una estrategia dual que combinaba la
movilizacién social con la participacién electoral independiente. Aunque se sigui6
presionando al gobierno para que se modificaran determinadas politicas por medio de
movilizaciones sociales masivas, las organizaciones indigenas mas consolidadas de
estos cinco paises gestaron su propios vehiculos electorales y consiguieron obtener
una cuota de representacién autonoma por primera vez (Van cott, 2004: 151).

Particularmente en Ecuador, hasta 1990 su presencia era todavia local, aunque
los conflictos por la tierra se van generalizando a lo largo de la geografia rural
del pais, cuya maxima expresion organizativa se refleja en el levantamiento
indigena de mayo de ese afio, y que no es otra cosa que la expresion de una
injusta relacién entre el Estado y los latifundistas, los pequefios campesinos, los
renteros, los aparceros, y la mano de obra migratoria que es claramente
diferente al sistema de plantacién® con su mano de obra asalariada, estacional
pero fija.

Con la llegada del neoliberalismo, durante las Gltimas tres décadas del
siglo XX, se establece una nueva relacion entre el Estado y el campesinado y

los pueblos indigenas. Bajo la doctrina neoliberal, un proceso de supresién de

® Sistema de la economia agricola que se refiere a los campesinos que trabajan la tierra
recibiendo un salario en dinero (no en especie).
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anteriores reformas se acomparfia por el desplazamiento masivo de productores
rurales, pequefios y medianos y asalariados de campo, en un momento en que el
empleo urbano-industrial decrece lo que engendra un nuevo grupo de conflictos
y confrontaciones entre el campesinado y el Estado.

Ahora bien, el abandono de la tierra por parte de los campesino y la
migracion incluso mas alla de las fronteras nacionales, no es simplemente fruto
de una opcidn individual sino que constituyen un imperativo, forzado por un
sistema cuyas politicas estatales estan definidas por las clases dominantes, que
no estan dispuestas a cambiar la estructura de la tenencia de la tierra, que solo
procuraran reformas legales, que calmen las demandas sociales de campesinos e
indigenas pero que en el fondo no perjudiquen sus intereses.

Si bien es cierto, desde mediados de los afios ochenta los movimientos
rurales de campesinos, indigenas y de trabajadores sin tierra estan en el centro
de la lucha contra el neoliberalismo, ya que su logica privilegia las
exportaciones en detrimento de la produccion y consumo locales, no es sino a
partir del afio 90 en que esta lucha alcanza una connotacion nacional y por tanto
amplio respaldo de los movimientos sociales urbanos (mujeres, jovenes,
pobladores) tanto los emergentes, como los tradicionales (obreros vy

estudiantes). En palabras de Santiago Nieto*:

El levantamiento indigena del afio 90 conmovié la conciencia nacional y suscité una
ola de enorme simpatia hacia sus demandas. En forma masiva, periédicos y otros
medios de comunicacion tanto de la Sierra como de la Costa, expresaron su apoyo a
las aspiraciones indigenas®. Incluso muchos editorialistas y medios de comunicacién
costefios, conservadores en casi todos los demas temas, apoyaron con entusiasmo estas
reivindicaciones (Nieto et al., 1993: 61) (la cita explicativa es mia).

Hasta aqui hemos realizado una revision sistematica de los acontecimiento
historicos que marcaron el surgimiento del movimiento politico indigena en el
escenario social nacional, posteriormente retomaremos este analisis, cuando

definamos la participacion politica del movimiento indigena.

* Investigador de la encuestadora Informe Confidencial.

% La lucha por la tierra identificé y cohesioné al movimiento indigena, por ello la legalizacién
de la tenencia de la tierra en el afio de 1990 constituyd la base de la reclamacién en el
levantamiento de ese afio.
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Dentro del contexto latinoamericano, y mas precisamente Andino, el
Ecuador al igual que Colombia, Perl y Bolivia, tienen una alta presencia
indigena, comparte por tanto, una misma historia y un espacio geogréafico
comun, el Tahuantinsuyo. Pero, al mismo tiempo, los gobiernos de estos paises,
guardaban entre si, una identidad politica e ideolodgica, articulada al proceso de
globalizacién. Los pueblos indigenas, por su lado, también fueron gestando
propuestas alternativas, alrededor de la soberania, seguridad alimentaria y la
educacion intercultural y bilinglie, que alcanz6 su maxima expresion en la
movilizacion de los 500 afios de resistencia y el Primer Grito de los Excluidos,
que permitio a estos pueblos visibilizarse dentro del contexto latinoamericano y
andino, asi como cambiar de enfoque las politicas de desarrollo, que para
entonces estaban orientadas a resolver los problemas del libre mercado,
qguedando en un segundo plano las demandas sociales.

La implicacion del Estado, directa e indirecta, a largo plazo y a gran
escala, en la explotacién, la represion y el desplazamiento del campesinado ha
engendrado las rebeliones, las reformas y las revoluciones en que los
campesinos y los mismos indigenas han sido protagonistas importantes, como
en las movilizaciones que este sector social realizé a lo largo de la Gltima
década del siglo anterior.

Las reformas y las revoluciones campesinas han sufrido retrocesos y los
campesinos han sufrido dura represion y se han visto forzados a emigrar en
masa de sus comunidades como resultados de los cambios en la configuracion
del poder del Estado, que fue perdiendo su protagonismo como ente regulador,
pasando a ser una estructura pasiva que caracteriza a nuestros estados, y que ha
golpeado a los sectores sociales mas vulnerables como los indigenas y
campesinos.

Un tercer momento que propongo en el presente andalisis que sumados a
los anteriores me permiten contextualizar el surgimiento de un movimiento
campesino e indigena de caracter politico acompafiado de manifestaciones
religiosas, que se fueron configurando y conjuntando. Entonces, diré que

existen grandes limitaciones organizativas de los movimientos rurales
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vinculados al campo® en su lucha contra el Estado debido a la influencia que
éste ha ejercido negativamente por su poco apoyo, y con politicas
asistencialistas que le habian negado su protagonismo, es en la década final del
siglo XX y los primeros afos de este siglo, en que los sectores rurales son
actores directos de las politicas gubernamentales que les afectan.

Entrando al ambito de la religiosidad debemos partir de que aquélla se
halla intimamente vinculada a los otros aspectos de la cultura por lo que guarda
concordancia con el sistema econdémico, social y politico de una sociedad. Por
lo tanto no se puede ver a la evangelizacion realizada en América Latina
deslindada de las actividades econémicas de los centros del capital y en sus
origenes a las actividades econdmicas de la colonia. La expresién de la fe
catolica a través de la evangelizacion no solo justificd ideoldgicamente la
expansién territorial con fines econdmicos sino que ademas sirvié para
encuadrar a los indigenas dentro de un nuevo orden moral y ético cuyos valores
correspondian a los de la sociedad europea en esa coyuntura historica y, hoy, a
los Estados Unidos de Norteamérica.

La evangelizacion de los indigenas se realiz6 fundamentalmente en las
encomiendas y en las reducciones por medio de los curas doctrineros, pero este
adoctrinamiento también se efectu6 en las ciudades donde se fundaron
organizaciones marianas indigenas, colegios para caciques y se establecieron
catequistas ambulantes.

Durante la colonia el misionero y el doctrinero se convirtieron en los
agentes de cambio mas eficaces de las comunidades indigenas. Teniendo la
ventaja de un status reconocido y la posibilidad de convivir de cerca con los
indigenas, ellos transmitieron explicitamente un mensaje religioso que
sancionaba los valores de la sociedad dominante, pero ademas implicitamente a

través de sus actividades y formas de comportamiento, comunicaban los

® La ruralidad tiene una alta presencia en las grandes ciudades, provocada precisamente por la
emigracion del campo a la ciudad; sin embargo, las movilizaciones rurales a las que refiero
son las organizadas por los campesinos e indigenas. En lo urbano, los barrios populares
organizados llevan a efecto sus propias movilizaciones, con agenda reivindicativa diferente a
la del campo pese a estar integrados mayoritariamente por desplazados del campo.
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patrones culturales sancionados como validos en detrimento de las comunidades
indigenas.

Para que la evangelizacion sea mas efectiva, se hizo uso de las lenguas
vernaculas asi como de ciertas practicas tradicionales, lo primero que se trato
de suprimir fue el culto al sol y a la luna, para lo cual las fiestas indigenas
fueron asimiladas a las celebraciones cristianas; por ejemplo, fiesta de Inti

Raymi con el Corpus Christi. A decir de Rueda:

Maés tarde, cuando se dieron cuenta de la importancia que tenian las divinidades mas
pequefias como las huacas, se introdujo el culto a las imagenes de los santos, las
iglesias y los santuarios se construyeron en los lugares que los indigenas adoraban a
sus dioses tradicionales. Se dio gran énfasis a las practicas ceremoniales como son las
procesiones, misas solemnes, fiestas, etc., que eran bien acogidas por los indigenas
acostumbrados a las ceremonias rituales (Rueda, 1980: 21-44).

Ahora bien, el movimiento evangeélico fue notoriamente secular en sus origenes,
sin que ello involucre a su totalidad, por cuanto hay grupos completamente
apoliticos o por lo menos se mantienen al margen de la esfera publica. Lo
mismo ocurria con un gran sector campesino e indigena ecuatoriano, sobre todo
de la Sierra central, pues, en estas poblaciones existe una gran presencia de
iglesias cristianas evangélicas que se han convertido en los Gltimos periodos en
un factor determinante y de opinion en las movilizaciones indigenas y
campesinas organizadas por la CONAIE, y que han contado con el respaldo de
FEINE, organizacion vinculada al sector evangélico.

Por su parte, la Federacion Ecuatoriana de Indigenas Evangélicos
(FEINE)” se constituye en los afios 80, desde la iniciativa de las iglesias
evangélicas. Tiene fuerza sobre todo en el indigena de Chimborazo, Tungurahua
y Cotopaxi. Representan un sector importante de la organizacion indigena.

Si hacemos un seguimiento a Andrade diriamos que:

La creacion del movimiento no fue producto de la madurez organizativa del grupo
indigena sino més bien fruto de una necesidad reflexiva de encontrar un cuerpo
organizativo que lidere ‘la liberacién de los més pobres’. En cierta medida se forz6
una figura para que asuma y vehiculice las ideas y conceptos de los intelectuales
religiosos (2004: 140).

"Hoy: Consejo de Pueblos y Organizaciones Indigenas Evangélicas del Ecuador.

20



Si bien es cierto, que la FEINE ha logrado agrupar a la mayoria de los
indigenas evangélicos; no es menos cierto que existe aun dispersion de las
iglesias evangélicas que actdan con diversas denominaciones®. Sin embargo de
ello no ha restado importancia al rol protagbnico asumida por esta
organizacion.

El aporte a la sociedad organizada por parte de los sectores evangeélicos,
ha sido significativo, sobre todo porque supera aquella vision pasiva
caracteristica de estos sectores, que amparados en la prédica de un Dios
extraterrenal que rescataria a sus comunidades del castigo y los llevaria a la
vida eterna, permitié un sojuzgamiento y explotacion que hoy afortunadamente
ha sido superada en la busqueda de un Dios liberador y justo. Esta caracteristica
no se puede atribuir en cambio al sector evangélico urbano, pues éste mantiene

la idea de un paraiso celestial.

Contexto politico y social: surgimiento del movimiento politico evangélico
Amauta Yuyali.

El Ecuador, durante los afios 80 se habia registrado un proceso de consolidacién
constitucional en el Ecuador, cuyos avatares politicos y economicos demandan
una reflexion seria y sistematica. Por esta razon es conveniente analizar en este
marco, el rol que desempefiaron las instituciones democréaticas vigentes a la
década de los ochenta, y que excluyeron de la participacion a los indigenas en
la esfera de la vida politica nacional.

En primer lugar, el mundo indigena estd marcado por la extrema pobreza
lo que da lugar a una falsa creencia de que la ruralidad, es sinonimo de pobreza,
debiéndose entender a aquélla como un espacio geografico donde laboran los
campesinos e indigenas con la finalidad de generar produccidn para el consumo
interno. La pobreza en la que viven estd determinada por un abandono del

Estado, y mas propiamente de los grupos de poder, con rezagos feudales desde

® para el 2005, segun refiere la FEINE, ésta organizacion agrupa a mas de 2.500 iglesias y
tiene presencia en 17 provincias, sin embargo no hay la informacién desagregada. Segun este

dato, se habrian incrementado desde 1985 a 2005, 2.064 nuevas iglesias indigenas.
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su misma concepcidn ideoldgica, hasta las formas de propiedad de la tierra. Es
preciso sefialar, que la presencia indigena en los sectores rurales, no es solo
fisica, sino también espiritual; es decir, la concepcidn de la propiedad tierra es
diferente a la que tiene el sector mestizo, en la cual se plantean normas de
convivencia con la naturaleza, tanto en cuanto ésta suministra los frutos para la
alimentacion, aspectos como éste generan identidades culturales que
lamentablemente no han sido tomadas en serio, apenas se las ha utilizado como
tarjeta postal.

La década de los 60 y 70, se podria decir que fue la década pérdida para
el campo, los indigenas no eran sujetos politicos, y por lo tanto estaban fuera
del discurso politico rimbombante de la “clase politica”, recién en la
Constitucion del 79, se les reconoce el derecho al voto, condicionado al grado
de alfabetizacién. Es indudable que este sector social, impuls6 grandes luchas
que transformaron el régimen de propiedad de la tierra en el campo ecuatoriano,
y que se verifican en los dos procesos de reformas agrarias (1966 y 1974).

Sin embargo, contintan siendo un sector social marginado y excluido,
sujeto de la caridad en el mejor de los casos, cuando no del menosprecio de una
sociedad etnocentrista que se caracteriza por la preeminencia de un grupo sobre
otro, colocandose como centro alrededor del cual gira el mundo. Dicho grupo
valoriza positivamente sus realizaciones y particularismos, cree en su
superioridad y menosprecia o niega los valores de las culturas diferentes a la
suya.

El etnocentrismo se manifiesta en los conceptos tedricos que manejan
estos grupos humanos, e incluso quienes resultamos afectados por estas
practicas, y que se manifiestan en nuestro lenguaje cotidiano. Asi por ejemplo,
cuando hablamos en América Latina del “Cercano Oriente” no pensamos que tal
region geografica no es cercana, pero Latinoamérica significa para ellos el
lejano occidente. Cuando estudiamos el bachillerato nos ensefiaron la historia
universal, que de universal no tiene nada, pues en realidad es la historia de la

cuenca del Mediterraneo.
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Los manuales de historia que utilizamos estan plagados de un fuerte
contenido etnocéntrico. Tal acierto es corroborado por Santiago Nieto quien

afirma que:

En un pais como el nuestro, en que la gran mayoria de la poblacién tiene sangre
indigena, la percepcion subjetiva mas proximo a lo objetivo. Ser indigena es,
finalmente, considerarse miembro de una colectividad que tiene una identidad
cultural. Normalmente esa adscripcion subjetiva tiene consecuencias: se conserva un
idioma una vestimenta, una comida etc. (Nieto et al., 1993: 63).

Algunos hechos son presentados con frecuencia y con lujo de detalles, por
ejemplo, la heroicidad de determinados personajes o la grandeza de las
conquistas militares, sin embargo es dificil encontrar descripciones sobre la
miseria, el hambre, la esclavitud el genocidio, hechos que normalmente
deberian inquietar la conciencia de los autores.

Asi, los historiadores al referirse a la conquista espafiola hablan que
éstos debieron someter a los indigenas, como una especie de fatalidad histérica,
pero al referirse a las conquistas de paises europeos, se hablan de hordas que
masacraron e invadieron. Pero como se trata de europeos conquistando
América, se dice que tan s6lo debieron someter. En otras palabras, los europeos
se instalan los pueblos primitivos agreden. Luego se les niega el calificativo de
pueblos y se habla de hordas, a las que califica aun de primitivas, dando a
entender que hay un determinismo historico que conduce inevitablemente del
primitivismo a la civilizacién. Otro ejemplo de lo dicho se verifica en el &mbito
cultural, cuando comunmente se habla de estancamiento cultural en detrimento
del enorme aporte cultural de nuestros pueblos indigenas.

En este mismo sentido, un procedimiento etnocéntrico generalizado
consiste en definir a otra cultura por la ausencia de un fendmeno especifico de
la cultura del observador. Asi por ejemplo, se designa con frecuencia a los
pueblos asiaticos, africanos, americanos con la expresion de pueblos no
blancos, lo cual no enriquece de ninguna manera nuestro conocimiento sobre
dichos pueblos. Es como si para referirnos a los claveles y a los nardos, les
I[lamariamos no crisantemos.

En este momento del andlisis bien cabe hacer una reflexion en torno a un

manual de historia, que fuera editado en Portugal, y nos trae el siguiente texto:
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...Rousseau sostuvo la doctrina del buen salvaje, actitud romantica desmentida
por los antropofagos, los cazadores de cabeza y los traidores que lanzan las
flechas envenenadas oponiéndose a la colonizacion blanca (Vazco, 1975: 249).
Se llega aqui al climax del etnocentrismo, al acusar al aborigen de traidor, por
no dejarse colonizar, por tratar de mantener su identidad cultural. Si un europeo
asi procediera en lugar de traidor se le calificara de patriota de la resistencia.

Los ejemplos propuestos nos prueban hasta qué punto el etnocentrismo
desfigura la historia, amoldandola a la escala de valores del historiador, mas
grave aun es el hecho de que dicha historia tiene pretensiones de verdad
absoluta y de universalidad.

Considerando que la cultura y la politica pertenecen a la superestructura
del Estado, y por ello van de la mano, tanto es asi que se atribuye a la escasa
cultura politica de nuestra poblacién, el hecho de elegir mandatarios
demagogos, que no hacen otra cosa que cuidar sus intereses particulares y de
grupo.

Con esta introduccion, veamos ahora el momento politico en que irrumpe
la iglesia evangélica en la esfera electoral. Asi, el movimiento indigena
ecuatoriano ofrece distintas expresiones tanto politicas como sociales, que
buscan objetivos divergentes. El analisis de sus bases ideoldgicas y su
trayectoria histérica permite conocer mejor cudl es su situacion actual. Para una
mejor orientacién de este tema corresponde estudiar la participacion politica de
los indigenas evangélicos en tres sentidos; a saber: la cuestién religiosa, la
organizacién social y la estructura politica. En el primer sentido, la figura del
indigena evangélico se sustenta en la estrategia de canalizar las creencias
divinas de aquella gente desilusionada de la doble moral de la iglesia catolica,
no obstante, no todos los grupos religiosos evangelicos se enmarcan en la ayuda
espiritual, muchos de ellos tienen practicas dogmaticas similares a la propia
iglesia catdlica® basadas en el discurso biblico de la salvacién eterna, de las

almas perdidas, a través de la intervencion de Cristo.

% En la campafia electoral para la aprobacién de la nueva Constitucién estos dos sectores
eclesiasticos se unieron para pronunciarse en contra, valiéndose incluso de la desinformacion.
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También la practica evangélica implica el fortalecimiento del
individualismo por la pérdida de los lazos comunales. Se asume un nuevo rol
que niega la participacion del ritual colectivo.

En el segundo sentido, esto es, el rol de la organizacion social se remonta
al afio de 1986, hasta antes de esa fecha la organizacion social indigena tenia
tres referentes organizativos: La FEI'®, FENOCIN y la CONAIE. La primera, es
la mas antigua, formada al amparo de la ideologia comunista, la FENOCIN™
con orientacion del Partido Socialista; mientras la CONAIE'? mantiene una
estructura organica independiente de las corrientes clasicas de la izquierda,
aunque en la practica se alinea a esa tendencia ideoldgica, su vida es
relativamente joven con relacién a sus pares, se ha ido fortaleciendo con los
levantamientos como herramienta de lucha que empezd en 1990. Si bien es
cierto que la CONAIE lidera estas movilizaciones; no es menos cierto que las
bases de las otras organizaciones indigenas se articulan a este proceso de lucha,
lo que trae como consecuencia un distanciamiento entre las bases y sus cupulas
dirigentes, y que en el caso de la FEINE® fue mas notorio, ya que al haber
mantenido una fuerte influencia norteamericana privilegié una actitud mas
conciliadora, heredada de estas matrices que muy poco se interesaban por la
problematica social, pese a ello la Federacion Ecuatoriana de Indigenas
Evangélicos, alcanza a posicionarse en el ambito de las organizaciones sociales,
aunque mantiene una ambigtedad organizativa, merced a que CONAIE sufre un
debilitamiento como resultado del apoyo al gobierno de Lucio Gutiérrez, cuya
gestién terminé anticipadamente, con la participacién del sector mas politico de
la CONAIE, aunque en esta ocasion no la liderd.

Ya en el periodo democratico el movimiento indigena ha permanecido en
una constante demanda de atencion hacia el gobierno central, que representa al

Estado, el gobierno de turno por su parte, al carecer de politicas publicas los ha

0 Fundada en 1945, bajo el liderazgo de Transito Amaguafia, lider indigena de Cayambe
fallecié el afio 2009

1 Fundada en 1965 con la denominacién de FETAP.

2 Fundada en 1986 tiene tres instancias organicas de caracter regional: ECUARUNARI
(Sierra), CONAICE (Costa) y CONFENIAE (Amazonia).

¥ Fundada en 1982.
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incluido en presupuestos esporadicos suficientes para mantenerlos en la

marginalidad. Sdnchez- Parga diria:

Por muy paradéjico que parezca, ha sido la transicién a la democracia junto con la
formacién del movimiento indigena y su incorporacién al ejercicio de los derechos
politicos y ciudadanos, los que han puesto de relieve las condiciones de marginalidad
socio-politica de las poblaciones indigenas, al irse expresando con reivindicaciones en
parte de mayor autonomia y en parte de mayor integracién; pero también en
constantes protestas contra los sucesivos gobiernos y sus politicas gubernamentales
(Sanchez-Parga, 2007: 13).

Por otro lado, la FEINE por presién de sus bases, que se concentran, sobre todo,
en las provincias centrales de la Sierra, y que habian tenido una participacion
activa en las medidas de hecho protagonizadas por la CONAIE, comienza a
ganar presencia dentro de los movimientos sociales; y para las jornadas de
protesta del afio 2000 su participacion es importante, queda claro entonces el
viraje de la FEINE que hasta ese entonces tenia una posicion pasiva, dedicada
solamente a la difusién de su pensamiento religioso y despreocupada de los
problemas humanos. No obstante, el desarrollo constante que ha tenido la
FEINE desde los afios 60 y liberados en 1981 de la tutela de los misioneros
estadounidenses, les ha permitido tener una vision mas critica de la sociedad y
por tanto mas comprometida con sus bases. Durante mucho tiempo se
abstuvieron de todo activismo social o politico por razones doctrinarias. Como
la "ética protestante" considera que el poder politico procede de la voluntad
divina, simplemente no habia espacio para cuestionarlo. Esta pasividad
contribuyé de modo duradero al rechazo de las organizaciones evangélicas por
parte de las demads estructuras indigenas.

En este contexto, al parecer por necesidad de expresion politica, ya que
contaban con organizacién social, los indigenas evangélicos deciden
constituirse en organizacion politica. En entrevista sostenida con Guaman este

sostiene que:

Fue una respuesta a Pachacutik, que se habia formado en el afio 96. Después de dos afios, la
gente agrupada en la FEINE en el afio 98 forman Amauta Jatari, en ese tiempo... es Pedro
Curichumbi... uno de sus fundadores. Recuerdo que en una de las sesiones que hubo
en la FEINE, casi todo el sector evangélico, en oposicion o en reaccién a las
iniciativas de la organizacion mas grande la CONAIE y su brazo politico, estas
organizaciones no ha tenido iniciativas ni motivaciones propias, sino frente a la
pérdida de espacios publicos y politicos, entonces para disputar esos espacios, que
histéricamente habian sido acumulados por el sector tradicional, la CONAIE y su
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brazo politico PACHACUTIK, surge asi Amauta Yuyai o Amauta Jatari, como se
[lamé originalmente y funciond asi hasta el afio 2002 (Guamén, 2009, entrevista).

En sentido estrictamente politico, la FEINE inspira su accionar religioso-
politico en desarrollo integral inspirado en la flexibilidad doctrinaria de los
cultos evangelistas. Proveniente de la cosmovision indigena, es una doctrina
que no distingue lo sagrado de lo temporal y asocia las necesidades fisicas y
espirituales de los humanos.

Las relaciones entre el Estado y el movimiento indigena han sufrido una
transformacidn que se refleja en la Constitucién de 1998, y que al mantener la
misma estructura juridica e institucional, solamente qued6 en enunciado. La
Constitucion de 2008, revalida las conquistas de estos grupos, muchas de las
cuales estan en el espiritu de las normas constitucionales y que han sido parte
del programa de la CONAIE; como son la educacion intercultural bilingue, el
reconocimiento del estado como plurinacional y multicultural vy el
reconocimiento de las lenguas ancestrales, como idiomas oficiales en los
lugares donde se hablen. Sin embargo, la visidn etnocentrista de mucha de su
dirigencia generd dificultades con sus propias bases, lo que permitié que la
FEINE se muestre escéptica ante ciertas acciones de la CONAIE, y empezé a
manejar su propia agenda politica que le permitio acercarse a los gobiernos de
turno, aunque algunos de estos acercamientos no fueron acertados precisamente,
imponiéndose la necesidad de una mayor definicibn de parte de esta
organizacién en la coyuntura politica, pues muchas de estas relaciones
provocaron el alejamiento de sus pares, l1éase CONAIE, FEI, FENOCIN. Asi, en
el caso educacion intercultural bilinglie, la FEINE se declara favorable,
considerando que la lengua es una parte esencial de la identidad. De la misma
manera, aunque milita también por un refuerzo de la economia comunitaria,
exige que simultineamente se desarrolle una actividad abierta hacia los
mercados a partir de microempresas financiadas por un banco de desarrollo que
todavia esta por crearse.

A decir de Teodoro Bustamante:

Si nosotros examinamos la dindmica de todos estos procesos, parece que estariamos al
margen de un anélisis de otros aspectos de la realidad. ¢;Cual es la situacién de los
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indigenas? ;Viven economias auténomas? ¢Estan rechazando realmente la sociedad
occidental? La discusidn sobre este tema lleva a dos propuestas y visiones diferentes.
Una de ellas habla de la iniciativa indigenas y plantea acciones como la recuperacion
de tierras el crecimiento demografico alto de estas poblaciones nos hablaria de un
Ecuador en el cual los indios reconquistan un espacio social de manera auténoma. La
otra perspectiva nos habla de la mercantilizacién de la sociedad india, de la pérdida de
su especificidad, de la interpretacién de las leyes de funcionamiento social, de manera
que lo indio no tendia una logica radicalmente propia, sino que estaria sometida a las
mismas presiones desmovilizadoras que todos los otros sectores sociales, correria los
mismos riesgos de burocratizacion del movimiento sindical, o de los maestros,
correria el mismo riesgo de la perdida de significacion social (Bustamante et al.,
1993: 106).

Sin lugar a dudas el movimiento indigena se habia convertido en un referente
social; sin embargo como movimiento no estaba exento de criticas que incluso
provenian de su interior, y en este sentido los indigenas evangélicos tenian su
propia expresion. Asi parece confirmarlo el dirigente indigena Luis Pachala™

quien al ser entrevistado sostiene que:

los indigenas estuvimos dominados, duefios y sefiores era la CONAIE, y cuando
aparecid Luis Pachala aparecio la libertad, la forma libre de expresarse ya no tenian
miedo de decir yo soy indigena sin necesidad de pertenecer a ninguna organizacién,
tengo derecho a estar en las esferas publicas, en las entidades privadas, o tengo
derecho a estar en las universidades, sin necesidad de avales, el hombre es libre asi
nacimos, el segundo aspecto es la identidad indigena, esto no debe perderse; debemos
hacer valer este poncho en la ONU en la OEA y en las diferentes representaciones
(Pachala, 2009, entrevista).

Las estructuras organizativas del movimiento indigena han logrado consolidar
liderazgos locales muy fuertes, han permitido la formacién de colectivos
politicos como Pachacutik, que tiene presencia nacional, situacion que le ha
permitido posicionarse no s6lo dentro de las bases indigenas, sino dentro de los
mestizos, ese posicionamiento le ha permitido generarse apoyo dentro de las
bases de los indigenas evangélicos, quienes incluso participaron electoralmente
como candidatos de esta organizacidn politica indigena.

Pese a la presencia de los indigenas evangélicos en las diferentes
movilizaciones, y mantener una organizacion social propia (FEINE); sus
dirigentes, empiezan un periodo de reflexion respecto de su participacion
durante todo ese periodo (1986-1996), y la necesidad de buscar una
representacion politica propia que recoja las aspiraciones de los sectores

indigenas evangélicos; asi pues para 1996, la FEINE da apertura de este debate

% Ex diputado por la Provincia de Bolivar, por el Partido Sociedad Patridtica.
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al que se habia negado afios antes por considerar a la politica como una
actividad alejada de la prédica. No obstante, para el afio 2000 se resuelve
incursionar en la actividad politica partidista, y se forma la primera
organizacion politico-religiosa indigena evangélica, cuyo nombre es Amauta
Jatari®®, siendo registrada en ese mismo afio en el Tribunal Supremo Electoral.

Amauta Jatari no llega a consolidarse sino en determinadas localidades
de tradicion evangélica, incluso en aquellas provincias de gran presencia
indigena evangélica, mucha gente continlio dando su voto por Pachacutik; es
decir, que estd primera participacidn electoral, no fue satisfactoria para sus
lideres, pues no recibieron el apoyo de sus bases “...por cuanto no habian sido
designados con la participacion de las mismas” (Guaman, 2003: 132).

El autor hace una reflexion incompleta, pues, la falta de democratizacion
de las organizaciones politicas es caracteristica de todas aquellas, y no es
patrimonio particular de una o varias; a mas de aquellos deberia considerarse la
ambigiedad con la que nace este movimiento. La FEINE siempre fue una
organizacién que respaldo a candidaturas populistas (PRE y PRIAN), y en otros
casos, no sélo que apoyaron, sino que se presentaron como candidatos de los
partidos politicos tradicionales (ID, PSC), esta incoherencia ideoldgica impedia
un crecimiento en el apoyo electoral, tomado en cuenta, que dentro de ese
periodo, Pachakutik habia logrado una importante presencia en gobierno locales
y en el ex Congreso Nacional. Precisamente, esta incoherencia a la que hemos
hecho referencia, también tuvo un costo politico en el propio Pachakutik, que al
no guardar distancias oportunamente, frente a un gobierno (Lucio Gutiérrez)
que habia abandonado su propuesta inicial, a la que ellos habian respaldado, el
apoyo popular para la expresion politica del movimiento indigena disminuyo
considerablemente, con excepcion de aquellos gobiernos locales de
administraciones exitosas, lo cual se reflejo en las elecciones intermedias de
2004 para renovar alcaldias, prefecturas asi como concejos municipales y
provinciales y por supuesto el parlamento. Alberto Guapisaca, educador

indigena de larga trayectoria manifiesta que: “Los indigenas estamos

2

> Significa “el sabio se levanta
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profundamente divididos en lo politico”, explica asi la adhesiéon de las
diferentes organizaciones indigenas a los diferentes movimientos y partidos

politicos.

A este criterio se suma el analista politico Santiago Alvarado, quien afirma que todos
los sectores politicos piensan que la poblacidén indigena es obediente del voto. “Pero
ya no lo es. El sufragio es disperso porque la dirigencia es muy fraccionada. El resto
de poblacion vota por quienes responden de manera inmediata a sus
necesidades”(Diario EI Comercio, 2006/30/10).

Como resultado de las elecciones presidenciales del 2002, el movimiento
politico Amauta Jatari, es el gran perdedor de este proceso electoral, pues su
votacion fue escasisima que puso en riesgo su permanencia en el registro
electoral, por no alcanzar la votacién minima requerida por la Ley*’, que obligo
a un sector de la dirigencia de la FEINE, encabezado por Manuel Chugchilan a
responsabilizarse de la conduccién del Movimiento politico evangélico para no
desaparecer de los registros electorales.

Lideres que iniciaron el establecimiento del movimiento politico Amauta
Yuyai.

Lejos de lo que pudiera creerse, la organizacion social evangélica (FEINE) no
surge como respuesta a la CONAIE, que pudiera considerarse como la
organizacién social indigena clasica o tradicional; por el contrario, tiene su
propia dindmica fundamentada precisamente en su caracter religioso, siendo sus
estructuras organicas casi eclesiales; asi por ejemplo, mientras que las
organizaciones de base en la CONAIE, son las comunidades que representan a
las instancias de primer grado, la FEINE considera como estructuras de base a
las asociaciones religiosas® las cuales mantienen su propia dinamica

organizativa y no se rigen por los estatutos de la FEINE, sino por sus propios

6 Antonio Vargas, expresidente de la CONAIE y candidato presidencial por Amauta Jatari,
obtiene 38 221votos, equivalente al 0,84% del total nacional. Ver ANEXO 1.

7 \/er Ley de Elecciones

8 Dentro de estas estructuras estan consideradas las iglesias evangélicas en cualquiera de sus
denominaciones, cada una con sus propios estatutos.
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cuerpos normativos, esto en gran en medida debilita la organizacién social, y

genera dispersion ideoldgica.

Durante las jornadas insurreccionales de 2000 aparecié una organizacion que hasta
entonces se habia limitado estrictamente a un papel de representacidn religiosa, la
Federacion Evangélica Indigena de Ecuador (Feine). En desarrollo constante desde los
afos 1960 y liberados en 1981 de la tutela de los misioneros estadounidenses, los
indigenas evangélicos son alrededor de 2 millones de personas en el pais®®. Durante
mucho tiempo se abstuvieron de todo activismo social o politico por razones
doctrinarias. Como la "ética protestante” considera que el poder politico procede de la
voluntad divina, simplemente no habia espacio para cuestionarlo. Esta pasividad
contribuy6 de modo duradero al rechazo de las organizaciones evangélicas por las
demas estructuras indigenas.

Sin embargo, con el impulso de Marco Murillo,[...], elegido en 1998 para ocupar la
presidencia de una organizacion nacional desprovista de influencia, la Feine llego a
ser la voz principal de los indigenas [evangélicos]. Presente en las ciudades y en el
campo (mientras la Conaie sigue siendo principalmente rural), aparece unida detras de
su presidente y dotada de principios moderados que expone con claridad (Tranier et
al., 2010).

El surgimiento de la organizacion politica indigena evangélica, no nace con otra
dindmica, por el contrario se reproduce la vida institucional de la organizacion
social; es decir, las decisiones politicas se originan en las asociaciones
religiosas, que por ser dispersas no logran definir una estrategia comun, y por
ello los niveles de representacion y de aceptacion de sus bases es minimo, dicho
de otra forma, las bases no se sienten representadas por los liderazgos indigenas
evangélicos, muchos de los cuales no superan la esfera de lo local, trayendo
como consecuencia que los lideres evangélicos mas visibles, se turnen entre la
direccién de la organizacion politica y la organizacion social, Guaman es
mucho maés especifico al referirse a este tema sefialando “...un grupo
minoritario los habia designado como dirigentes y en ciertos casos se habian
auto elegido” (Guaman 2003: 132)

Como se sostuvo anteriormente, la dispersion del movimiento indigena
evangélico sumado a su falta de claridad ideolégica han determinado el escaso
apoyo popular que ha recibido el movimiento politico evangélico Amauta Jatari
a diferencia de Pachakutik, y para superar esta crisis de representacién de su

organizacién politica, un sector de la direccién indigena de la FEINE, resuelve

% El intelectual protestante Ivan Balarezo Pérez consideraba en 2002 que los evangélicos, casi
exclusivamente indigenas, representaban el 12% de la poblacion, es decir, mas de 1,5 millones
de personas. La cifra de 2 millones, distribuidos entre la Feine y la Conaie, es aceptada por
ambas organizaciones (citado en el documento de Tranier 2010).
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asumir el control politico de Amauta Jatari, sustituyendo su nombre por el de
Amauta Yuyai; sin embargo, en algunas de las provincias se mantuvo a las
mismas personas, y lo que es mas no se cambio la logica de conduccidn, esto
es, se siguié confundiendo el rol de la organizacién social con la organizacién
politica.

Amauta Yuyai es la continuacion de Amauta Jatari, y que incluso
mantiene los mismos niveles de conduccion, en cuanto a sostener las estructuras
de las asociaciones religiosas como instancias de base de las mismas, no cuenta
entonces con una militancia propiamente dicha, pues como ya se dijo éstas no
responden a la organizacién de tercer grado, y como consecuencia, tampoco
serian consecuentes con la estructura politica.

Dada la naturaleza de la investigacion es imperioso determinar dos
periodos historicos de la presencia del movimiento politico de los indigenas
evangeélicos. La década de 1980-1990 y 1991-2000. Esta cronologia pretenden
ubicarnos en rol de la organizacion evangélica en cuanto expresion de
organizacién socio-religiosa que va desde el retorno democratico (1980) hasta
el periodo de movilizacion social por la tenencia de la tierra (1990); y, un
segundo periodo de presencia politica y de participacion electoral (1991-2000).

El objetivo es determinar y diferenciar los niveles de liderazgo religioso
y politico. Empezaré por la dimension del liderazgo y ubicandolo en los
contextos historicos expuestos al iniciar este apartado.

La Iglesia evangélica en cualquiera de sus versiones o denominaciones se
ha caracterizado por su apatia hacia la problematica social, que convirtié a su
feligresia en seres pasivos sin mas proyecto histérico que ser sumisos ante el
poder, pues la Iglesia Evangélica si lo ejercié a plenitud, por ello incursionaron
en los sectores mas desprotegidos y vulnerables de la sociedad. Sin embargo, la
extrema pobreza desplazé a enormes grupos de estos conciudadanos a las
grandes urbes, donde lejos de mejorar sus condiciones de vida, se empeoraron,
pero llevaron consigo las practicas religiosas aprendidas en sus comunidades, es
por ello que se puede observar en las zonas periféricas de las grandes ciudades

también la presencia de grupos evangélicos.
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Las condiciones de miseria en que vivian los pueblos indigenas, les
convertia en un potencial peligro para la estabilidad del Estado, por ello algunas
de estas agrupaciones religiosas cumplieron mas bien un papel de alienacion
cultural, otras en cambio ensefiaron a valorar su cultura. Es a partir del retorno
al orden democratico en que estas personas se convierten en objeto politico,
pues la Constitucion de 1979, les reconoce el derecho al sufragio condicionado
aun a su nivel de escolaridad, consecuencia de sus grandes luchas por la
Reforma Agraria.

En este contexto, el sector evangélico que se habia distanciado de los
grupos norteamericanos, y habian adoptado estas creencias religiosas, fueron
formando sus propias organizaciones religiosas a las que denominaron iglesias,
aquellos miembros de estas comunidades que de alguna manera habian
aprendido a leer® y podian transmitir el mensaje biblico se iban convirtiendo en
lideres religiosos sobre todo en sus comunidades, este liderazgo religioso lo
fueron ejerciendo a través de la prédica, dentro del seno familiar nuclear en
principio, y posteriormente en la circulo familiar extensivo, y a es a través de
este ultimo en que se articula a la comunidad, por lo que estos personajes, se
convierten en pastores y en guias del trabajo religioso.

Este liderazgo religioso se va consolidando a través de la capacidad
organizativa de las comunidades indigenas, que van generando asociaciones
religiosas, como una instancia superior a la Iglesia de caracter comunitario?,
asi por ejemplo surge la Asociacion de Indigenas Evangélicos de Chimborazo
(AIECH), que en el futuro se convertira en la antesala de la organizacion social
de tercer grado, como oportunamente lo veremos.

Otro aspecto que permitio el surgimiento y consolidacion de liderazgo
religioso indigena, fue la orientacion de la Iglesia Catolica que en el sector
rural se identificO6 mas bien con los intereses de los propietarios de la tierra,

mientras los indigenas eran vistos como seres humanos objetos de

2 a prédica en un primer momento se la realiza en idioma espafiol. Posteriormente, existen
esfuerzos muy positivos en aprender el idioma quichua, incluso se traducen textos religiosos.
2! Nos referimos a las iglesias que se fueron creando en las comunidades indigenas, para no
confundirnos con aquellas estructuras religiosas de mayor alcance, que pueden, o no ser
consideradas como organizaciones de segundo grado, y que mas bien son de caracter local
(parroquial, cantonal o provincial).
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concientizacién® y proteccion, negandoseles la posibilidad de ser sujetos
activos de derechos. Esta realidad, en verdad fue heredada de la época colonial
durante la cual la iglesia firmemente enquistada en el aparato estatal colonial,
ejercio un virtual monopolio de la dimension ideoldgica de la sociedad. La
burocracia eclesiastica tenia a su cargo no sélo la tarea de la evangelizacion de
las masas indigenas y la funcion educativa de los colonizadores, sino que, al
imponer su cosmovision de la “Cristiandad” como horizonte ideoldgico,
fundamentaba el “Derecho de Conquista” y consolidaba las relaciones de
explotacion imperantes. Junto a esto, la iglesia fue adquiriendo cada vez mas
mayor poder econdmico, hasta transformarse en el primer terrateniente de la
Audiencia de Quito.

Ahora bien, la iglesia en el ambito de la cultura jugdé un papel
determinante, pues era la Unica institucion con recursos para promover su
propia vision. Dicho de otro modo, ella estaba justamente para eso. De alli que
no resulta dificil el por qué los méas notables intelectuales de la época fueron
clérigos y por qué, también, las manifestaciones artisticas se desarrollaron bajo
la proteccion de los conventos y con motivos religiosos destinados a la
catequesis. Empero, vale anotar el enorme desarrollo que logré en términos
artisticos la escultura, la pintura y la construccion, asentadas en la utilizacién
de la mano de obra artesanal aborigen, que no sélo copid calificadamente
modelos europeos, sino que introdujo elementos originales que han hecho de
nuestro legado cultural una de las mas altas expresiones del arte americano.

En este contexto y con la excepcion del desarrollo cultural, en términos
generales, el administrador colonial, el funcionario, el hacendado y hasta el
misionero han contribuido a que el aborigen pierda paulatinamente su propia
escala de valores. Hemos intentado privar al indigena de su identidad cultural,
de su dignidad humana, le hemos degradado hasta ubicarle en la méas baja escala
de la sociedad actual. Debiendo dejar claro que algunos religiosos como en el

caso de Bartolomé de las Casas, actuaron en defensa de los derechos de los

%2 La concientizacién entendida como una ausencia de valores, diferente a la concienciacién
que implica el reconocimiento de valores propios, aunque sean distintos de los demas y que es
necesario articularlos en procura del bien comun.

34



indigenas; asi como en su debida época lo hizo también monsefior Leonidas
Proafio, y que constituyeron mas bien, compromisos personales de una opcién
por los pobres y no institucionales desde la Iglesia que aun en el Siglo XXI, no
admite un proceso de evangelizacién que parta de los valores culturales de
nuestros indigenas.

En estas circunstancias cabe reflexionar, siendo el indio, el primer
americano cronoldgicamente, ocupa hoy el Gltimo lugar en aspectos educativos,
sanitarios o de ocupacion. Incluso, me atreveria a decir que estd excluido del
nivel de toma de decisiones en nuestro pais, pese a los importantes espacios
politicos en la institucionalidad estatal y en algunos gobiernos locales,
conquistas que dicho sea de paso, son fruto de la lucha de este sector de la
poblacidn, antes que un reconocimiento de los grupos de poder.

Podriamos deducir que el liderazgo indigena desde la perspectiva de la
religiosidad evangélica emerge en primer lugar, desde una fuerte corriente
protestante, que en la mayoria de casos, desde la evangelizacién propicio
estados de inmovilismo social ante sus problemas, y una apatia hacia la politica
que permitié que sus dirigentes sean presa facil de maquinarias electorales que
les utilizaron como capital electoral; en segundo lugar, este liderazgo indigena
evangélico gana presencia ante la situacion paupérrima y de injusticia social en
el que estan inmersos los indigenas del Ecuador, y en el que la Iglesia catolica
resolvié alinearse con los grupos de poder de la ruralidad.

Por otro lado, la década de 1991 al 2000 fue determinante para el sector
indigena, se habian ido generando en su interior una conciencia social, méas alla
de la religiosidad, que reconocia la necesidad de un cambio en el cual debian
participar como actores directos, sin intermediarios. Fue gestandose la urgencia
de que las organizaciones sociales de los indigenas conduzcan este proceso de
lucha en la defensa de sus intereses, lo que exigia un cambio en el caracter de
tales organizaciones, pasar de estructuras gremiales a instancias politicas, pese
a que ciertas organizaciones indigenas tradicionales como la FEI (Federacion de
Indigenas del Ecuador) y la FENOC (Federacion Nacional de Obrero y
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Campesinos)® tenian vinculos con partidos politicos como el Partido Comunista
en el caso de la primera organizacion y la Democracia Cristiana en el caso de la
segunda, cada una de las cuales desde su perspectiva ideoldgica veian a los
indigenas como un referente organizativo desde lo campesino, por su
vinculacion al campo, antes que desde lo étnico que era una posicion mas
integral.

En todo caso, las organizaciones indigenas que participaron activamente
en las acciones de hecho que caracterizaron a esta época (1991-2000) fueron la
CONAIE y la FEINE, prevaleciendo el liderazgo de la primera, pero que en
todo caso evidencié un nuevo escenario, la de la participacion politica, con
agenda y propuestas propias.

Ahora bien, participar politicamente desde las organizaciones sociales,
hubiera significado un error historico, pues se pierde el espiritu organizativo
gremial y de clase.

Al mismo tiempo, que se exige la presencia de una organizacion politica,
se incuba un nuevo tipo de liderazgo, el politico religioso, en el caso especifico
de la FEINE, este no llegar a consolidarse adecuadamente, dada la estructura
piramidal y confusa de la organizacion evangélica donde las decisiones
politicas surgen desde la FEINE y no desde Amauta Jatari antes y Amauta
Yuyai hoy, asi el liderazgo politico evangélico es ejercido desde los pastores, y
no desde los politicos, aunque éstos ultimos al parecer escasean en Amauta
Yuyai, tanto es asi que las posiciones politicas de sus autoridades en el
ejercicio del poder son ambiguas y son sujetas de cuestionamiento popular, asi

como de intelectuales indigenas evangélicos, quienes como Guaman afirman:

El Movimiento Amauta Yuyai, desde un inicio fue capitalizado por grupos de
personas... tres personas han manejado el Movimiento en el dmbito nacional... y
alguna otra gente vinculada a Pichincha. En el ambito méas provincial y
especificamente en Chimborazo el Movimiento estd en manos de... [una] ... familia...
[y]... otros nombres que mas bien se constituyen en satélites como son todos los
alcaldes actuales, satélites por cuanto responden a las decisiones que puede tomar este
grupo que he mencionado (Guaman, 2009)%

%2 La FENOC sufriria una escision que daria lugar a la FENOCIN (Federacion de
Organizaciones Campesinas, Indigenas y Negras) ligada al Partido Socialista Ecuatoriano.
? Entrevista concedida al autor
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Incluso, los cuestionamientos vienen de sus propias bases, quienes al momento
de respaldar electoralmente lo hacen a favor de la otra propuesta. Dicho de otra
manera Amauta Yuyai adolece de una propuesta programatica de ejercicio del
poder, que le imposibilita un crecimiento de su estructura politica, aunque
mantienen una presencia politica fuerte en gobiernos locales, como resultado de
la influencia de la organizacion social (FEINE), antes que de las estructuras
politicas de Amauta Yuyai.

Sin perjuicio de lo dicho, hay liderazgos sociales que se han ido
construyendo y han ido arrinconando al poder, representado en los gobiernos de
turno. Asi, surge el movimiento indigena que desplazé al movimiento obrero y
gue mantiene su vigencia en la actual coyuntura: en la lucha por el agua y en la
nacionalizacion de la produccién minera.

El movimiento indigena evangélico no ha podido consolidar una
estructura nacional, debido en gran medida a su dispersion religiosa y las
diferentes tendencias que ahi existen; no obstante, la FEINE, logra conformar
su brazo electoral que logra conformarse con la presencia de lideres
comunitarios locales sobre todo de Chimborazo, donde despunta la figura de
Marco Murillo quien permanece al frente de este movimiento politico desde su
fundacion, y que a su vez es también presidente de la FEINE, estd doble
funcién le ha permitido ser la cabeza visible de la organizacion social y de la
agrupacion politica, ni siquiera los disidentes de la CONAIE, como el caso de
Antonio Vargas, han alcanzado trascendencia al interior. La Federacion
Ecuatoriana de Indigenas Evangélicos (FEINE) como organizacion social
genera una nueva estructura politica que reemplazaria a Amauta Jatari y para el
aflo 2000 Amauta Yuyai aparece en el registro electoral como queda dicho, sin
que ello implique un remozamiento de sus cuadros, aunque sus postulados
tienen una inclinacion mas socialdemdcrata, sin perder su perspectiva
evangélico cristiana, alejandose de practicas que en sus origenes estaban mas

bien articuladas al clientelismo de derecha.
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Primera estructura organizativa del movimiento Amauta Yuyai.

El movimiento evangélico ve la luz de su primer proceso politico en el afio
2000 con el aparecimiento de Amauta Jatari, que se constituye en la primera
representacion con orientacion politico-evangélico y con el que incursiona en
los procesos electorales, sin embargo de ello su participacion fue casi
excipiente en los acontecimientos del afio 2005 que terminaron con la caida del
coronel Lucio Gutiérrez, quien se habia presentado ante el pueblo con un
discurso de izquierda, comprometiéndose a cogobernar con ellos, en este
aspecto, si bien Amauta Jatari no logra fortalecerse, pero tampoco termina
golpeado como en el caso de la CONAIE, que por su participacion en ese
gobierno termina desprestigiado y con sus lideres mas visibles, como Antonio
Vargas. Aunque muchos de estos lideres terminan siendo acogidos en el seno de
Amauta Jatari. EIl surgimiento de la organizacion politica Amauta Jatari, se

desarrolla en los siguientes términos:

...en 1996 se articula la idea de establecer un movimiento politico propio denominado
Amauta Jatari y para ello en 1997 se configuré una Comision Politica al interior de la
FEINE pero solo en el afio 2000 en Chimborazo se concretizaria la idea nacido cuatro
afios atrds, cuando para las elecciones de mayo tuvieron que inscribirse en el Tribunal
Provincial Electoral, pero en el &mbito nacional en el afio 2002 se registr6 como
Movimiento Independiente Amauta Jatari ante el Tribunal Supremo Electoral y de
esta manera fue habilitado para participar en la contienda electoral (Guamén, 2003:
131).

De lo dicho por Guaman, se puede inducir que la historia del Movimiento esta
vinculada a presentaciones mas bien locales, han tenido que pasar dos afios
desde su creacion (2000-2002) para que puedan registrarse a nivel nacional,
esto es, que su fortaleza ha sido mas bien dentro del &mbito local, esto tiene su
explicacion partiendo del hecho que la mayoria de sus cuadros, I[lamense
miembros de iglesias y pastores tienen un reconocimiento de sus comunidades
locales, muy pocos de ellos tienen proyeccion nacional, como en el caso de
Marco Murillo que es el mas representativos de sus lideres. En otras ocasiones
han tenido la representacion prestada de otros personajes que no han salido de
su seno, es mas ni siquiera son evangélicos como en el caso del lider disidente
de la CONAIE, Antonio Vargas, que participé como candidato presidencial por

Amauta Yuyai.
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Ahora bien, recapitulando en el afio de 1996 durante una reunion de la
FEINE, un grupo conformado por cuatro personas fue la encargada de estudiar
la posibilidad de conformar un organismo politico, la razon principal era
colocar en el escenario propuestas que contenga alternativas y visiones de un
pueblo marginado.

La necesidad del movimiento indigena evangélico por mantenerse dentro
de las relaciones de poder®, se aleja de las posiciones teocéntricas del
movimiento evangélico de los afios 60 y 70 y busca una posicion que expresa
integralidad y equilibrio entre lo espiritual y lo material, tal como lo sintetiza
Marco Murillo®®, actual Asambleista, quien destaca est4d posicién en los
siguientes términos:

...equilibrio existente entre la naturaleza, Dios y el ser humano,
[manifestando que] Lo que la espiritualidad indigena plantea no es dicotomia
entre el espiritu y la materia sino la integralidad de lo social, lo politico, lo

cultural, lo ecolégico y la fe (Andrade, 2004: 172).

Para Manuel Chugchilan?” uno de los dirigentes fundadores de este

movimiento, en entrevista que me concediera manifiesta:

El surgimiento de Amauta Yuyai fue un gran paso para el movimiento indigena
evangélico, aunque organizativamente la organizacién es adn débil, pero hay que
rescatar por cuanto es un proceso en construccion, con una filosofia inspirada en la
fe religiosa, tiene estructuras sélidas cuya dirigencia necesita ser renovada y que es
necesario mejorar los niveles de coordinacion con la FEINE como organizacion
social, esto permitird un crecimiento de la organizacion que de hecho en la
actualidad tiene presencia en 18 provincias pertenecientes a la Sierra Centro, a la
Sierra norte y parte de la Amazonia (Chugchilan, 2009).

Siendo el partido politico una organizacion estable que tiene como objetivo
construir la sociedad y el Estado de acuerdo a la vision del mundo y a los

intereses de las fuerzas sociales que representa; para lo cual busca la

% Gilles Deleuze menciona, en su estudio sobre Foucault, al definir ;Qué es el poder? que “el
poder es una relacion de fuerzas, o0 méas bien toda relacion de fuerza es una relacion de poder
que su caracteristica fundamental es estar en relacion con otras.

% Marco Murillo, Ex presidente de FEINE, fue elegido Asambleista el afio 2009, por la
provincia de Chimborazo, por el Movimiento Politico Amauta Yuyai.

" Manuel Chugchilan es el Director Nacional de Movimiento Amauta Yuyai.
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conquista y el ejercicio del poder politico y el monopolio de la
representacion politica.

El sistema de partidos en el Ecuador es fragmentado y polarizado; hay
un alto numero de partidos (6 partidos significativos), agravado por la
presencia de numerosos movimientos independientes sobre todo a nivel local.
Polarizacidn que tiene sus bases en la disgregacion de intereses, no se podria
hablar de disimilitudes ideoldgicas, excepto en aquellos partidos que
tradicionalmente mantienen estas tenencias (izquierda y derecha); los demas
movimientos y partidos surgen mas bien de escisiones de los otros, pero que
en el fondo guardan identidad, aunque sus particulares intereses les
distancien en el ejercicio de la accion politica pero en aquellas coyunturas
que ponen en riesgo sus intereses comunes aparecen solidamente unidos. Al
referirse a la polarizacion de fuerzas politicas en América Latina, y en

particular en el Ecuador Freindenberg sostiene:

.. un alto grado de polarizacion... toda vez que la distancia entre los dos partidos
ubicados en los extremos del continuo ideol6gico superaba, en 1999, los 50
puntos... El sistema de partidos ecuatorianos aparece como uno de los mas
polarizados de América Latina (Freindenberg, 2003: 15).

En esa coyuntura electoral surge el movimiento Amauta Jatari, en medio de
una reforma legal y la apertura a la participacidn de los independientes ha
debilitado a los partidos: a agosto de 2003 se reducen a seis, pero se provoca
la creacidn de una multiplicidad de movimientos. No obstante, esta apertura
“democratica”® lejos de consolidarla atomizo a los partidos politicos que
para el afio 2000 se habian deteriorados profundamente, al mismo tiempo,
empieza a resquebrajarse la democracia representativa lo que se reflejara
posteriormente, en la caida de dos regimenes constitucionales impulsadas
desde los movimiento sociales, fundamentalmente el movimiento indigena y
un sector de las Fuerzas Armadas en el caso de Mahuad (2003) y un gran
movimiento ciudadano para el caso de Gutiérrez (2005). La crisis de

representacion y deslegitimacion de los partidos politicos, permitird la

%8 La democracia no puede reducirse a la proliferacion de partidos politicos, sino como éstos
recogen las aspiraciones del pueblo e incentivan su participacion, en el caso ecuatoriano estas
estructuras politicas jamas lo hicieron.
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irrupcion de otros actores politicos como el entonces candidato presidencial
Rafael Correa (Presidente Constitucional), quien con un discurso anti
partidos® logra llegar a la segunda vuelta detras de Alvaro Noboa, a quien
venciera comodamente, lo que desemboco en continuas victorias electorales
del Movimiento de gobierno, con el respaldo de las propias organizaciones
indigenas incluyendo el sector evangélico.

Guaman sugiere que el contexto de la labor organizativa de FEINE

inicia en los momentos de reivindicaciones indigenas en el pais:

...el proceso formal de organizacion de la FEINE inicia a finales de la década de
los afios sesenta, coincidiendo en los procesos de las reformas agrarias, la
articulaciéon de las organizaciones indigenas y sus reivindicaciones y los cambios
econémicos y sociales del pais. Por otro, el proceso de irrupcién indigena
evangélica también concuerda con las demandas, propuestas y protagonismo de las
demas organizaciones del movimiento indigena durante la Gltima década (Guaman,
2006: 90).

Y como en todo proceso organizativo se distingue que FEINE, la

organizacion de los indigenas evangélicos, tuvo seis motivaciones bésicas:

1. la ruptura del régimen de la dominacion étnica (terrateniente-parroco-teniente
politico- elementos pueblerinos); 2. la exigencia del derecho a la libertad de
conciencia e igualdad derechos ante la represidn, agresion, discriminacion y
exclusién étnica, social y oficial por el hecho de ser indigenas evangélicos; 3. el
acceso a tierras durante los procesos de reforma para familias, templos, y
cementerios ante la marginacion; 4. el desarrollo de iniciativas sociales, para
superar la pobreza y la inclusién indigena en general; 5. el control de lo sagrado: la
religion evangélica (doctrina, culto y gobierno) se encuentra en propiedad de los
indigenas y no en manos extrafias; y, 6. la articulacion de la organizacion
evangélica como movimiento social para encaminar demandas y propuestas a las
sociedad y el Estado (Guaman, 2006: 90-91).

Hecho muy bien sostenido en su estructura de base a nivel nacional
conformado por las iglesias evangélicas indigenas, como se explica a

continuacion:

La FEINE esta estructurada en organizaciones de base (iglesias), en organizaciones
de segundo y tercer grado (uniones de iglesias) y asociaciones/federaciones
respectivamente y en el &mbito nacional. Las Iglesias se encuentran en el ambito
de comunidades rurales y en barrios de poblacion indigena emigrante de las
principales ciudades. Las uniones de iglesias se dan principalmente en Chimborazo
en el d&mbito de parroquias y cantones. Las asociaciones y federaciones son de
ambito provincial y finalmente la Gltima instancia es de caracter nacional. El rostro
social-eclesial constituyen las iglesias asentadas en las comunidades; en cambo

» La lucha contra la partidocracia fue el caballo de batalla que esgrimi6 el actual presidente
de la Republica; no obstante, muchos de sus funcionarios de alto nivel y mandos medios
militaron en los partidos politicos tradicionales.
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rostro socio-politico son las asociaciones, federaciones y la FEINE en si (Guaman,
2006: 91).

Esta estructura organizativa de la FEINE se replica en el Movimiento
Amauta Yuyai, asi lo expresa el dirigente indigena evangelico Manuel
Chugchilan:

Las organizaciones de base del Movimiento son las comunidades y las iglesias, las
decisiones politicas se las toma en la Asamblea de la FEINE y el Movimiento se
constituye en su brazo ejecutor, no puede haber estructuras diferentes ya que tienen
una misma identidad filos6fica, y cuenta con cuadros con la suficiente formacion
ética y gestidn administrativa. En las decisiones politicas participan también gente
del movimiento para que éstas sean de consenso y permitan el crecimiento de la
organizacion politica (Chugchilan, 2009).*

La FEINE como organizacién se consolida en tres grandes periodos. El
primero constituye la articulacion de organizacion en el ambito de provincias
que van aproximadamente desde 1954 hasta 1980; en el segundo periodo
podemos sostener que hubo la articulacién de organizacién en el ambito

nacional con sus tres fases, tal como lo complementa Guaman:

...emerger evangélica (1989-1994), incremento de relaciones (1995-1998) e
irrupcion nacional (1999-2002). La FEINE privilegia su enfoque religioso en el
primer y segundo periodos, mientras que en la ultima etapa salta a la vista el
caracter socio-politico, principalmente (Guaman, 2006: 91).

No cabe un anélisis separado de la organizacién social FEINE de la
estructura politica Amauta Yuyai, al parecer asi esta conformacion, no existe
una consolidacién de liderazgos politicos, sino que éstos son asumidos por
los referentes evangélicos, personificados fundamentalmente en los pastores.
Los fundadores de Amauta Yuyai, son los lideres que en su debido momento
representaban el sector mas avanzado de la FIENE, cuando fundaron Amauta
Jatari, sin embargo, no habido una prosperidad organizativa, en el sentido de
formar nuevos cuadros, que teniendo como base la formacion cristiano-
evangélica, puedan configurar liderazgos politicos, no solo en beneficio del
movimiento indigena evangélico, sino por dar un giro al quehacer politico de

los partidos y movimientos.

% Entrevista concedida al autor
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Sin embargo, la linea tradicionalista de movimiento indigena, sin
formacion ideolégica®, es la que se ha impuesto, es por ello, que en las
elecciones para Asambleistas, prefirieron buscar alianzas con las fuerzas
politicas que siempre han estado en el escenario electoral, no vemos por el
momento que el Movimiento Amauta Yuyai sea un nuevo referente
organizativo.

Este capitulo ha partido desde un analisis historico y politico de la
presencia de las distintas organizaciones evangélicas. En este sentido, se
puede establecer que el movimiento evangélico es la expresion de
inconformidad con préacticas de la Iglesia tradicional ligada al poder, con un
discurso frente a la feligresia que entraba en contradiccion con su accionar
que se traduce en el abandono que mucha gente hacia ese tipo de Iglesia
buscando otros espacios de expresion de su fe, articulandose al movimiento
evangélico, cuya presencia en nuestro pais viene ya desde algunas décadas,
vinculandose directamente a los sectores mas marginados del campo y la
ciudad, en donde alcanza mayores niveles de aceptacién tomando en cuenta
que muchos de sus pastores forman parte de sus comunidades. Citando a
Whitten diriamos que:

entre los campesinos evangélicos, una nueva presentacién de si mismos, el orgullo
de su propio idioma, un sentido de pertenecer a una humanidad comdn y un deseo
de educarse, forman parte integral de una nueva identidad étnica como el resultado
directo de su reciente conversion al protestantismo (Muratorio y Whitten Jr., 1982:
89).

Ahora en el ambito estrictamente de participacion politica, es importante

sefialar que su vinculacion a la politica es méas bien reciente, en forma militante,

ya que algunos de sus dirigentes han participado en politica electoral

convocados desde las viejas estructuras de los partidos politicos. Participacion

politica que fue mas bien cuestionada por algunos de sus propios miembros, sin

embargo ahora mantienen estructuras propias, aunque en el modelo clasico de

los partidos politicos, hay escasos niveles de participacion de sus militantes.

Preservan su organizacion eclesial en sus estructuras organicas partidarias, en

%' La formacién ideolégica corresponde a un estudio mas profundo de las corrientes del

pensamiento, independientemente la manifestacidn religiosa entendida como fe
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donde los pastores y laicos juegan un rol importante en su organizacion, esto no
ha permitido el desarrollo de nuevos cuadros y muchos de estos lideres son mas

bien locales, lo que ha traido consigo escasos resultados electorales que no han
ido mas alla de la esfera de su localidad.
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CAPITULO II
SUSTENTO IDEOLOGICO DESDE LA EXPERIENCIA INDIGENA
EVANGELICA LOCAL

Un sembrador salié a sembrar. Mientras iba esparciendo la
semilla, una parte cayé junto al camino, y llegaron los pajaros y
se la comieron. Otra parte cay6 en terreno pedregoso, sin mucha

tierra. Esa semilla brotd pronto porque la tierra no era

profunda; pero cuando salié el sol, las plantas se marchitarony,
por no tener raiz, se secaron. Otra parte de la semilla cay6 entre

espinos que, al crecer, la ahogaron. Pero las otras semillas

cayeron en buen terreno, en el se dio una cosecha que rindié
treinta, sesenta y hasta cien veces mas de lo se habia sembrado.

El que tenga oidos que oiga.
(Mt. 13: 3-8).

Este capitulo aborda el quehacer politico del Movimiento Politico Evangélico de
manera directa asi como también algunos aspectos de orden ideologico, sin pretender
desde luego centrar el debate en aspectos de dogma o fe, sino en la interpretacion de la
realidad. Asi, el presente capitulo aborda la investigacion desde tres ejes, a saber: el
trabajo de base para la construccion de la propuesta politica: formas y contenidos;
postura del movimiento Amauta Yuyai frente a la Iglesia Evangélica, postura politica de
la Iglesia Evangélica frente a la politica; y, el aporte de la Iglesia Evangélica Indigena
en el planteamiento espiritual y politico del Movimiento Amauta Yuyai.

En cuanto, al trabajo de base para la construccién de una propuesta
politica me permito indicar que el movimiento indigena en su conjunto hasta
antes de 1990 habia sido invisibilizado, y que era necesario entrar en un
proceso organizativo que garantice la presencia de este sector social en la toma
de decisiones que en un principio solamente involucraban aquellas que les
afectaba o beneficiaba, mas conforme crecia la organizacion sus demandas
superaban la cuestion meramente organizativamente e iban transformandose en
politicas; asi, esta organizacion indigena constituyd sin lugar a dudas en el
sustento ideologico y politico que permitiéo la formacién de agrupaciones
politicas que con sus particularidades fueron surgiendo con sus propios
liderazgos, como son la CONAIE y en principio AMAUTA JATARI hoy
AMAUTA YUYAI, y que ain no han podido consolidarse.

En lo que tiene que ver a la postura del movimiento Amauta Yuyai frente
a la iglesia evangélica se revisara las distintas posiciones de la organizacion

social indigena evangélica como es la FEINE, partiendo de su posicién

45



organizativa y teoldgica, ubicar su pensamiento en el contexto de la politica
nacional para determinar con certeza sus legitimas aspiraciones, tanto
electorales como en la formulacion de politicas que generen beneficios en lo
que concierne a sus propias demandas y por supuesto al conjunto de la
sociedad. Este discernimiento me permitird un conocimiento del fundamento
ideoldgico de sus propuestas.

El tercer eje de este capitulo que analiza la postura de la iglesia
evangélica frente a la politica constituye un corolario a lo iniciado en el eje
anterior cuando hacia referencia a la postura politica del Movimiento Politico
Amauta Yuyai frente a la iglesia evangélica, aqui lo que analizamos es el
posicionamiento de la iglesia hacia la politica tomando en cuenta el
desprestigio de la politica frente al conjunto de la sociedad y como parte de ésta
este sector del cristianismo que incluso ha llegado a satanizar a la politica
identificAndola con el mal. Siguiendo esta orientacion vemos la participacion de
la iglesia evangélica en el quehacer politico sobre todo alrededor de los
distintos levantamientos indigenas y su legitima lucha para democratizar mas la
sociedad ecuatoriana.

Dentro de este andlisis se tomara en cuenta el papel intervencionista que
ejecutan algunas estructuras evangélicas internacionales entre ellas Vision
Mundial y Compasion Internacional, que partiendo desde el mesianismo y el
asistencialismo han condenado a un sector del movimiento indigena evangélico
a practicas segregacionistas y discriminatorias.

Finalmente, respecto al aporte de la Iglesia Evangélica Indigena en el
planteamiento espiritual y politico del Movimiento Politico Amauta Yuyai es
importante el abordar la propuesta evangelizadora de la FEINE como la
organizacion mas representativa del movimiento indigena evangélico y analizar
desde luego el rol que dentro de este mismo aspecto jugd la CONAIE y
Pachakutik como brazo electoral de aquella, buscando encontrar el paralelo
entre estas dos organizaciones, a fin de encontrar en éstas organizaciones
similitudes y diferencias en cuanto a propuestas politicas y demandas de estas

agrupaciones frente al poder.
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El trabajo de base para la construccidon de la propuesta politica: formas y
contenidos.

El Ecuador a raiz de la crisis generalizada de finales de la década pasada
enfrentd un crecimiento importante del empobrecimiento de su poblacién, sin
que hasta la actualidad existan cambios significativos, ademas, esta situacion
afecta a la poblacion de manera diferencial considerando sus diversidades.

De otra parte, el pais viene experimentando desde hace tres décadas y de
manera especial durante las dos Gltimas, un crecimiento importante de iglesias
evangélicas y protestantes, tanto en numero como en el tipo de denominaciones,
constituyéndose en un sector importante en la sociedad que no es ajeno a los

temas de pobreza y el desarrollo.

Es evidente que los indigenas evangélicos estan organizados y constituyen un grupo
representativo. En Ecuador se estima que los grupos protestantes representan el 10%
de la poblacién y su crecimiento anual es de 14.2% (Holland 1997). De este
porcentaje, para 1996 los indigenas constituian [el] 60% (Revista Centenario 1995:3).
Inclusive la FEINE [...], la organizacién nacional que aglutina a la mayoria de
indigenas evangélicos, estima que la poblacién indigena evangélica representa el 60%
del total de la poblacién indigena del Ecuador (Guaman, 2002: xx-xxi).

Asi se percibe que el crecimiento de las iglesias es en sectores empobrecidos,
que varias de ellas han ampliado el campo de accidn eminentemente religioso,
para asumir actividades que buscan mitigar la pobreza e impulsar acciones de
desarrollo. Estas acciones necesariamente tienen que estar articulados procesos
de militancia politica, pues cualquier modelo de desarrollo requiere el concurso
de actores politicos que posibiliten la participacion y la inclusion de los
distintos actores sociales. En este contexto, la participacion del movimiento
indigena evangélico es excipiente en cuanto a propuestas politicas que integren
a otros actores sociales, esta situacién no les ha permitido crecer organicamente
y su estructura politica carece de liderazgo, el cual ha sido reemplazado por la
actuacion de miembros de su organizacion social (FEINE) carentes de
formacion politica, siendo facilmente absorbidos por los partidos politicos

tradicionales y sus ofertas de cargos electorales (candidaturas).

La busqueda de la liberacion de situaciones de opresién y miseria confrontan al
pueblo organizado, a la iglesia [...] con la sociedad. La pobreza, la justicia, la
violencia son problemas de naturaleza politica. La santidad politica es armar en medio

47



de los conflictos sociales, solidarizarse con los oprimidos, esperar los frutos que solo
vendran en el futuro, obedecer las decisiones asumidas en comunidad, estar dispuestos
a dar la vida por la fidelidad al evangelio y a los oprimidos (Rodas, 1997: 101).

Ahora bien, la falta de una propuesta politica y una clara afinidad ideoldgica,
que no solo significa una creencia religiosa, sino coherencia entre el discurso y
la praxis politica, precisamente, esto Gltimo ha sido determinante, pues, si bien
muchos dirigentes de Amauta Yuyai provienen de sectores marginales del
campo, su liderazgo religioso no alcanza para generar propuestas politico-
ideoldgicas que les permita formular soluciones a los problemas del desarrollo
de sus poblaciones, esto contribuye en alguna medida para que sean
confundidos los referentes politicos con las coyunturas electorales; es decir,
que mientras la poblacion empobrecida de la surgen muchos liderazgos
evangeélicos indigenas, continta en condiciones de pobreza, las propuestas de
desarrollo no surgen de sus propias demandas, sino que son asumidas por los
“politiqueros” que las elevan a discursos demagdgicos, y que a cambio de
respaldo electoral ubican entre sus candidatos a algunos cuadros indigenas
evangélicos. De esta manera, estos lideres se distancian de sus bases, quienes
para justificar estas posiciones recurren a los mensajes biblicos y a la retorica
religiosa.

En este contexto, la labor social es asumida por la iglesia en una época
de auge de la teologia de la liberacion; campo que tradicionalmente
correspondia a los agentes especificos tanto del sector pdblico como del
privado.

El crecimiento de las iglesias evangélicas y protestantes, la
diversificacion de sus acciones, la relacion con el desarrollo, la mitigacion de la
pobreza y la relacion con la cooperacién para el desarrollo son campos poco
explorados a pesar de que los hechos percibidos sugieren cambios sociales
importantes.

Previo a esto cabe sefialar que en la lIdgica del sistema las desigualdades
fundamentalmente en el ambito de la cultura, hago énfasis en el tema cultural,
por cuanto de su vigencia se determina la consolidacién o el debilitamiento de

la sociedad. Retomando el anélisis decia que las desigualdades culturales
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permiten que unos subsistemas asuman el papel de polos hegemonicos o
dominantes y otros el de preferencias dependientes.

Sin perjuicio de lo mencionado anteriormente debemos evitar caer en el
error tan comdn para la antropologia tradicional, de considerar el caso indigena
como problema meramente cultural, evitando cuidadosamente tomarlo como un
problema politico. Aquella hipotesis que nos habla de aislamiento de los indios
que formaran otra sociedad, desconectada de la realidad nacional, es falsa.

Dentro de este andlisis bien vale la pena mencionar a Pachala, quien
sostiene que: “... el Ecuador es uno solo, los pueblos, primero mas alla de ser
indigena, mas alla de ser mestizo, cholo, blanco, somos personas, somos sujetos
de desarrollo y no objeto de desarrollo” (Pachala, 2009)%.

El mal Ilamado problema indigena se origina en la estructura econémica
del sistema de produccion impuesto en el Ecuador por los colonizadores. El
relativo aislamiento cultural y las desigualdades objetivas no son sino parte del
sindrome: consecuencia y no causa. El engranaje del proceso historico genera
una ldgica interna en que el problema de las etnias diferenciadas es s6lo parte
del proceso mayor de relaciones sociales de clase. Asi es como se forma una
interdependencia econémica entre la ciudad y el campo. La poblacién indigena
fue obligada por la Europa post feudal a aceptar leyes y usos que beneficiaban a
los colonizadores, se modifico el régimen de tierras, la tecnologia, el gobierno
las relaciones econdmicas y los patrones culturales.

Darcy Ribeiro considera “...que las poblaciones aborigenes pueden
encontrarse actualmente en cuatro situaciones: 1. aisladas; 2. en contacto
intermitente; 3. En permanentemente en contacto; 4. integradas” (Ribeiro, 1971:
41).

La mayor parte de los indigenas del Ecuador se hallan en el tercer caso,
es decir en contacto permanente con la sociedad nacional. Con estas
consideraciones las iglesias evangélicas y protestantes en Ecuador y América
Latina se caracterizan por una presencia articulada a contextos nacionales y

regionales, historia, tipo de denominaciones, organizaciones, crecimiento,

%2 Entrevista concedida al autor
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acciones y sus implicaciones; unas incorporan una vision historica, otras tratan
situaciones mas coyunturales.
El movimiento evangélico nunca dejo de ser un movimiento social pues

sus antecedentes histdricos revelan que hubo una

...triple articulacidn estatal, organizativa y clasista. [...] tres razones [que] explican
por qué el movimiento indigena ecuatoriano no ha dejado de ser nunca un movimiento
social y desde los inicios de su formacién no ha tomado la forma de un movimiento
indianista ”(Sanchez-Parga,2007:14)

En este sentido hay una variedad de aspectos que son tratados por el
movimiento evangélico indigena: procesos de conversion, crecimiento y
organizacion de las iglesias; relacion y conflicto con la Iglesia Catdlica;
relaciones y conflictos con pueblos indigenas; iglesia, mujer y género; iglesia y
medios de comunicacion; iglesia, cultura; iglesia y economia; iglesia y
cooperacion; iglesia y proceso de libracion, religiosidad popular; ecumenismo,
educacion cristiana; iglesia y globalizacion; valores, moral y ética; iglesia paz y
no-violencia; y problemas acuciantes como salud, VIH/Sida, adicciones,
pobreza, militarismo, deuda externa, medio ambiente, derechos, jovenes,
sectarismo religioso, entre otros. Es un campo extenso en donde se encuentra
informacidn y reflexiones sobre las situaciones y problemas, las experiencias y
perspectivas de las acciones impulsadas y situaciones existentes.

En este contexto, surge en los hechos un movimiento social fuerte, el
Movimiento Indigena quien en 1990 lanza una consigna “ni una hacienda mas
en el Ecuador”, anclada al proceso continental de reivindicar los 500 afios de
resistencia indigena. Este factor unido a que muchos sectores sociales apoyan
esta convocatoria permite generar un gran proceso organizativo y de
politizacion de las comunidades principalmente andinas, en la Costa también el
movimiento campesino recupera su dindmica y se logra una activa participacién
de las comunidades indigenas de la Amazonia. En este marco se desemboca en
el primer levantamiento Indigena del siglo, bajo las proclamas de tierra, pan,
libertad y democracia, se juntan las necesidades campesinas de ampliar la
reforma agraria con demandas sobre el costo de vida y la estructura del Estado.

Se generan grandes procesos de movilizacion que simbdlicamente se combinan
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en un mes especial, el mes de Junio, el mes del solsticio de verano, el mes de
las transformaciones en el calendario andino. Son recuperadas algunas tierras,
muchos latifundios son ocupados por campesinos-indigenas principalmente
comuneros, hay confrontaciones con grupos para-militares financiados por los
terratenientes. También los movimientos sociales aunque debilitados en el
espacio urbano se hacen presentes y se articula un gran frente social donde
interviene un actor institucional, la iglesia, la cual con su sector progresista,
logra ser intermediaria entre el Estado y las demandas campesino-indigenas
para otorgar créditos para la compra de las tierras ocupadas, créditos a las
cooperativas de campesinos instaladas y procesos de capacitacion técnica.

En esta coyuntura se hace publica una nueva simbologia, ya no hay un
discurso eminentemente clasista, hay un discurso sustentado en la pluralidad
cultural y étnica, en el reconocimiento de distintas vertientes en la constitucion
del estado ecuatoriano, lo indio, su conceptualizacién de pueblo originario es
puesta sobre el escenario predominantemente blanco-mestizo. Se recupera y se
incorpora la wipala, simbolo andino pre colonial que con sus diversos colores
representa la “Unidad en la diversidad”. Hasta los primeros afios la propuesta se
mantiene como un factor de exclusivamente de movilizacion y presion social, el
proceso electoral es visto como el escenario a combatir, se decide lanzar una
campafia por un “Parlamento Indio y Popular” como una forma de agrupar el
proceso social y alejarlo del clientelismo electoral, lastimosamente las disputas
internas de la Izquierda tradicional ecuatoriana no viabilizan este espacio, el
FUT se retira y queda solo el Movimiento Indigena, sectores emergentes del
Movimiento Campesino y espacios urbanos ligados al trabajo de Comunidades
Eclesiales de Base®. Estos dos ultimos asumen un proceso intenso de
organizacion y logran conformar en el espacio campesino un factor
importantisimo, la defensa de la Seguridad Social Campesina de las propuestas
privatizadoras, dando origen a la Confederacion de Afiliados al Seguro Social
Campesino (CONFEUNASC) y por otro lado a una corriente de organizaciones
sociales urbanas denominada Coordinadora de Movimientos Sociales (CMS).

%% Estas agrupaciones vinculadas a un sector de la iglesia, partidaria de la Teologia de la
Liberacion, con una cercania a los sectores populares.
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Con estos tres actores sociales y bajo una voluntad politica de sus bases y
dirigentes se plantea intervenir en el escenario electoral, en una expresion
politica que se aleje del clientelismo tradicional de la izquierda y que combine
dialécticamente las dos formas de lucha: institucional y extra-institucional.

Ana Karina L6pez®, al referirse a esta problematica con mucha certeza

afirma que:

Pluriculturalidad y multietnicidad son dos términos que “irrumpieron” en la opinién
publica ecuatoriana con el levantamiento indigena de junio de 1990. Irrumpieron si,
por que hicieron que por primera vez se tratara al problema indigena ya no Gnicamente
a nivel de reivindicacion de las tierras, o como si los Unicos indios del Ecuador fuesen
los de la Sierra, sino en toda su complejidad (Lopez et al., 1993: 21).

El' Movimiento de Unidad Plurinacional Pachakutik-Nuevo Pais, actla
oficialmente desde 1996, logra presentar una propuesta amplia que aglutina
distintos sectores y logra sus primeras representaciones locales (5 alcaldias) y
nacionales (4 diputados). Su candidato Presidencial, Freddy Elhers, reconocido
periodista ocupa el tercer lugar. La Presidencia de la Republica es ocupada por
el PRE a través de su lider Abdala Bucaram.

Durante el gobierno de Abdald Bucaram se pretendié cooptar al
movimiento indigena, para de esta manera dividirlo, logra algun efecto al crear
algunas dependencias publicas bajo el manto del Ministerio Indigena, unos
dirigentes indigenas caen en esa trampa y se vinculan. Mas la situacion del pais
se vuelve intolerable y los sectores sociales deciden el 5 de Febrero de 1997
convocar a una gran movilizacion social, la CONAIE plantea un segundo
levantamiento, se realizan algunas ocupaciones de iglesias como mecanismo de
presion y la consigna es exigir la salida de Bucaram del Gobierno. La derecha
oligarquica ve como una oportunidad de retomar el gobierno y con su amplia
mayoria parlamentaria decreta la “incapacidad del Presidente de la Republica
para gobernar” y proclama a Fabidn Alarcén como Presidente Interino del
Ecuador. EI movimiento popular generador de este proceso se quedo6 al margen
y la derecha oligarquica quien luego de una interpretacion constitucional logra
hacerse del Gobierno. En los siguientes dias se genera un espacio de dialogo

con el Estado, el movimiento indigena reclama algunos espacios y se crean

% periodista ecuatoriana.
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organismos estatales como la Direccion de Educacion Bilingie (DINEIB); vy el
Consejo de Desarrollo de los Pueblos Indigenas del Ecuador (CODENPE), los
cuales permiten generar un espacio canalizador de demandas entre el Estado y
el movimiento indigena, sin embargo genera un proceso de corporativizacion
del Movimiento Indigena donde sus esfuerzos de movilizacion se traducen en
esperar pequefios proyectos paliativos financiados por el Banco Mundial y asi
cubrir parcialmente las demandas de infraestructura y mejora de condiciones de
vida. Las cooperativas fruto del primer levantamiento van perdiendo capacidad
y convocatoria, sus miembros las auto disuelven y se fragmenta la tierra, muy
pocas se mantienen fundamentalmente por falta de apoyo.

Por otro lado:

Los indigenas evangélicos también han participado activamente en los levantamientos
0 movilizaciones indigenas como en 1990. Sin embargo en la movilizacién por la
vida, por la defensa de la tierra y el agua, del afio 1994, los indigenas evangélicos
fueron protagdnicos (Guaman, 2003: 103).

Como parte de este analisis, se precisa reflexionar en torno a la globalizacién
capitalista, la cual ha debilitado los estados nacionales periféricos® y con ello
las estrategias de liberacion nacional ya no son suficientes. Parecia entonces
que el dominio se volvia eterno. Sin embargo, desde adentro viene una cadena
de crisis, desde la crisis financiera mexicana en 1994, hasta la crisis actual, esto
ha permitido desde el lado de los movimientos sociales, del cual forma parte el
movimiento evangélico indigena, establecer que la resistencia se desarrolla bajo
nuevas formas. El grito vino de los excluidos, intervienen nuevos actores: los
sin tierra, sin identidad reconocida, sin empleo, las mujeres. Se empieza a
constituir un nuevo bloque histérico desde la lucha contra la exclusidon con
participacion de movimientos étnicos, movimientos de género, movimientos
laborales con proyeccion social-politica, cristianos comprometidos®,

movimientos agrarios de los sin tierra.

% Son los Estados nacionales los que sacrifican su soberania a favor del mercado; pues, los
Estados capitalistas transnacionales consolidan su soberania, incluso extraterritorialmente,
invadiendo otros paises bajo el fetiche de la amenaza terrorista.

% El movimiento de los excluidos permitié la integracién de grupos cristianos evangélicos y
catélicos, lo que permitié fortalecer la posicién del cristianismo comprometido.
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La globalizacion va acompafiada del reforzamiento de identidades
particulares; lo que propicia la emergencia y consolidacion del movimiento
indigena, de mujeres, de organizaciones ecologistas y derechos humanos.

El eje programdtico se desplaza de las demandas laborales y la
modernizacion de la economia y el Estado hacia la resistencia a las medidas
neoliberales, las demandas de condiciones de vida digna y la exigencia de
reconocimiento de las identidades.

Surgen poderosos movimientos que siguen el ritmo de la lucha de las
masas y logran generar fuertes corrientes de opinion, hasta contener el poder
avasallador del sistema y realizar experiencias avanzadas de poder local, como
ya se dijo anteriormente. Pero se encuentran limites en la transformacidn de ese
poder de masas, esa fuerza constituye en un nuevo poder politico constituido
alternativo, a nivel regional y nacional.

En el Ecuador, la segunda ola esta marcada por la emergencia del
movimiento indigena, articulado en la Confederacion de Nacionalidades
Indigenas del Ecuador (CONAIE) y el aparecimiento aun excipiente de la
Federacion Ecuatoriana de Indigenas Evangélicos (FEINE), desde una vision
méas bien étnica, antes que de identidad politica e ideoldgica, lo que de alguna
forma se presentd ya en el primer levantamiento de 1990, permitiendo de esta
forma dar un salto de actor social a actor politico, en torno a la fundacion de los
movimientos Pachakutik y Amauta Jatari®’

Chugchilan, dirigente de Amauta Yuyai sostiene que:

... el Movimiento ha participado activamente en las jornadas de lucha iniciadas por el
movimiento indigena, sin embargo no ha sido nuestro interés visibilizarnos, pero
hemos estado presente en los distintos levantamientos, desgraciadamente no hemos
tenido la habilidad politica para capitalizar estas acciones, las mismas que han sido
recogidas en cambio por la CONAIE y su brazo politico PACHAKUTIK (Chugchilén,
2009, entrevista).

No obstante lo manifestado por este dirigente, en cambio, Guaman es enfatico

en sefialar que Amauta Yuyai funciona bajo principios corporativos:

.. €S Un grupo corporativista, estrictamente cerrado, es una instancia personal; y por
tanto nada democratico, todo se decide y se designa a dedo, por ejemplo las dltimas

37 Estos dos actores politicos con su propia dindmica e idénticas demandas, no surgen al
mismo tiempo, pero si en la misma coyuntura historica.
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decisiones que se tomaron para las candidaturas en Chimborazo no existi6 ningdn
organismo democratico para proceder con las candidaturas (Guaman: 2009,
entrevista).

Postura del movimiento Amauta Yuyai frente a la iglesia evangélica
indigena.
En el capitulo anterior sostuvimos que no existe una claridad organizativa del
movimiento indigena evangélico, pues las estructuras organizativas de la
FEINE, se reproducen en el movimiento politico Amauta Yuyai, sus liderazgos
se repiten en las distintas estructuras, por lo que resulta dificil exteriorizar una
posicién disimil entre la iglesia evangélica y el movimiento politico®. Lo que si
podriamos indicar la posicién de aquellas manifestaciones religiosas, no
necesariamente evangeélicas que mantienen una postura critica al papel de la
FEINE, y no precisamente desde una vision constructiva, sino alienante,
buscando disfrazar su vinculacién a un pensamiento extranjerizante, basado en
el adoctrinamiento antes que en la evangelizacion. Es necesario, precisar que
también existen posiciones criticas, pero constructivas del papel del
Movimiento Amauta Yuyai, el cual no ha generado liderazgos politicos propios;
por el contrario ha apoyado a lideres indigenas evangélicos que electoralmente
han respaldado a posiciones mas bien excluyentes hacia los indigenas
encarnadas en los partidos politicos tradicionales, situacion que ha sido
duramente cuestionada por las bases de la FEINE, que ha dado la espalda a
estos lideres y los ha rechazado en las urnas. Manifestamos que tal
cuestionamiento no proviene de la estructura politica, ya que al carecer de un
trabajo de bases, o mas bien, al asumir que las bases de la organizacion social
son las suyas, ha dejado de lado la distincion entre la organizacion social y la
estructura politica.

Ahora bien, hasta aqui hemos puesto en el centro del anéalisis aspectos

concernientes a la relacion entre iglesia evangélica y la organizacion politica.

% Manuel Chugchilan, quien es uno de los fundadores de Amauta Yuya y que hasta el 2009
fue Director Nacional de este movimiento politico fue elegido presidente de FEINE ocupando
asi el liderazgo indigena evangélico que lo presidia Marco Murillo actual asambleista.
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En este contexto, podria afirmar que no estamos frente a una radicalizacién del
proceso, por lo menos en el corto tiempo, lo que parece existir es la
polarizacion entre derecha e izquierda no sélo en el seno del gobierno, sino de
la sociedad en su conjunto, esto debido a la imposibilidad de realizar cambios
con las viejos cuadros y tecnécratas, aunque el gobierno haya procedido
acertadamente a dotar de una remozada institucionalidad al Estado. Esta
polarizacion es el reflejo de diversas y complejas situaciones y adopta una gran
variedad de formas y expresiones. El mismo concepto de polarizacion
derechal/izquierda requiere una explicacion debido a la confusion politica que
envuelve a los conceptos de “izquierda” y “derecha”.

No es materia de esta investigacion entrar a desentrafiar éstos conceptos;
sin embargo, el marco referencial que he expuesto anteriormente me permitira
determinar la posicion de la organizacion politica Amauta Yuyai frente a la
organizacion religiosa, no necesariamente para ubicarla en la izquierda o
derecha politica.

El mundo evangélico se encuentra en un momento distinto al de su
establecimiento y expansion. Es heterogéneo, complejo en sus caracteristicas
teoldgicas, institucionales, procesos organizativos e interrelaciones entre
iglesias evangélicas (nacional, subnacional e internacional) y con el mundo no
evangélico. Es importante profundizar su caracterizacion religiosa, institucional
y organizativa.

La expansion de las iglesias evangélicas y protestantes acompafiadas de
una diversidad de denominaciones, formas organizativas, nexos y en especial la
multiplicidad de las iglesias independientes presentan un tejido complejo y con
dificultades para la lectura en este nivel, del propio relacionamiento en el
mundo evangelico y protestante y de éste con el mundo catdlico y el conjunto
de la sociedad.

La existencia de varias centralidades segun afinidades denominacionales
historicas, territoriales, culturales y la ausencia de una centralidad referente
para el conjunto de iglesias protestantes y evangélicas, sin duda no es un asunto
gue se resuelva en una investigacion, pero el establecer la caracterizacion de

formas institucionales religiosas del mundo evangélico y protestante,

56



contribuirda al desarrollo de la investigacion y a la par a la reflexion y
visibilizacion en la sociedad del mundo evangélico y protestante en la
construccion de una cierta racionalidad que permita aportar al relacionamiento
entre el mundo evangélico y protestante y hacia fuera de éste en procura de
resolver las necesidades més acuciantes del “pueblo de Dios”.

Ahora bien, hay un cambio de vision en la iglesia protestante en general
y en forma especifica la evangeélica, aunque las cupulas de ciertas iglesias por
los privilegios que representan prefieren mantenerse al margen de la
“politiqueria”. En este sentido la iglesia evangélica sostiene que el desarrollo
social implica “reconocer la existencia de un amplio debate en el ambito
mundial”. Cada vez mas la concepcion de desarrollo tradicional, basada en el
crecimiento economico como premisa central para la mejora de la situacion
inicial, ha dejado de ser el referente y una variedad de criticas y aportes son
incorporados para incluir la importancia de otras dimensiones, humanas,
sociales, culturales, ambientales, de derechos, bienestar y felicidad; asi hay
avances importantes en el planteamiento de propuestas de desarrollo humano,
integral, sustentable. Incluso hay propuestas de desarrollo en algunos aspectos y
otras mas radicales que argumentan que el desarrollo dej6 de ser una alternativa
viable para la solucion de las grandes problematicas actuales. Otros aspectos
relacionados como el desarrollo y transferencia de tecnologia, presentan nuevos
y complejos debates, especialmente en torno a la inequidad de su acceso, las
consecuencias e implicaciones éticas.

Siendo que Cristo dirigia sus mensajes a los pobres, entonces el abordaje
de la pobreza esta en estrecha relacion con el desarrollo, pues sin el alivio de
esta problematica acuciante para gran parte de las personas, dificilmente se
puede emprender procesos de desarrollo significativos. La creciente pobreza
evidencia una vez mas los limites de los modelos econdémicos, como el
neoliberalismo que concentro la riqueza en pocas manos, cCOmo eran sus
objetivos, en donde las propias estrategias para combatir la pobreza se han
reducido al asistencialismo, que continda siendo una practica en algunos

sectores de la iglesia evangélica, incluso en la catdlica misma. Los desafios son
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grandes y se impulsan acciones concretas, por ejemplo, para que al menos se
garantice el derecho a la alimentacion.

En este contexto, la vision de una iglesia que en el caso de la evangélica
se insertd en los grupos vulnerables de las ciudades y con mayor fuerza en los
rurales no obstante, tanto desarrollo como pobreza ponen en el tapete de
discusion no sélo la distribucidn inequitativa de los recursos econémicos, sino
también la opresiva exclusion étnica y cultural, exhortando un compromiso mas
real con estos sectores, que no solo sea un prédica vaciada de fundamentos y
ubicada en un mesianismo conciliador y pasivo.

Es por tanto importante la indagacién a profundidad de cdmo las iglesias
evangélicas miran estos temas y si hay una légica especifica, tomando en cuenta
que una gran parte de iglesias son iglesias de personas que viven situaciones de
pobreza como queda dicho y que existen diferencias entre las elaboraciones y
propuestas que impulsan asociaciones y dirigencias de las iglesias y sus
integrantes.

Con estas consideraciones, la organizacion politica avanza un paso en su
vida, la de constituirse en una agrupacién politica que reivindicando la
presencia de Dios en la vida de los hombres, valiéndose de la politica como

instrumento al servicio de la gente para su bienestar.

Mas o menos asi es la mezcla de la forma de hacer politica, tomando ciertos principios
de comportamiento electoral de los partidos politicos de amplia trayectoria y haciendo
suyo esta practica... y permitiendo que sus practicas o principios sean acogidos por los
partidos politicos tradicionales. Lo Ilamariamos sincretismo religioso, porque
encontramos que al proceso gradual de destruccién le acomparfia un proceso gradual de
reconstruccidn conocido como sincretismo religioso. En el camino se pierden muchos
significados pero se ganan nuevos, se concilian dos formas de pensamiento, la andina
y la occidental, se superponen e integran nuevos Yy antiguos dioses, historias,
identidades, simbolos y ritos. (Andrade, 2004:81; cita a Marzal. M, 1983. 16. Marzal,
1977).

Es valedera entonces la busqueda de espacios en la funcion puablica que
permitan incidir en las politicas publicas. Por tanto la iglesia evangélica debe
superar aquella visién que considera a la politica como herejia y buscar la
salvacion eterna en practicas honestas y éticas que propendan el desarrollo

material y espiritual de los hombres y mujeres.
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Si bien es cierto que la estructura del Movimiento Amauta Yuyai es
exigua dado su caracter local, pero en cambio, la organizacion social FEINE
tiene una representacion nacional, con fuerza en algunas provincias de la Sierra
central y del Oriente, que le permitiria al movimiento Amauta Yuyai un
crecimiento; sin embargo es necesario que se genere una propuesta mas abierta
al conjunto de la sociedad y que supere esa vision del analisis de la politica

“casa adentro”. El mismo criterio parece tener Guaman al manifestar que:

La altima etapa del proceso organizativo indigena evangélico (1999-2003) se
caracteriza por el ensayo en la incursion en la politica partidista luego de haber
procurado equilibrar las fuerzas por medio de iniciativas comunicativas y
movilizaciones (Guaman, 2003: 115) (cursivas son mias).

La palabra clave en el criterio de Guaman es ensayo, dando a entender que no
existe un verdadero debate al interior de este movimiento evangélico, sobre la
necesidad de la insercion en la politica partidista, mas bien hubo un interés
desde ciertos lideres evangélicos de participar electoralmente, sin consultar a
sus bases religiosas; pues, sus criterios y posiciones estaban sometidos al
escrutinio puablico a través de la FEINE, como la organizacién visible, esto
parece ser una de las razones para el fracaso electoral conforme lo veremos mas

adelante.

Postura politica de la iglesia indigena evangélica frente a la politica.

En el aparatado anterior me habia referido al acercamiento de la organizacidn
evangélica indigena a la politica, por su vinculacion a los pobres del campo y la
ciudad, siendo la pobreza y su erradicacion el centro del debate de la politica
publica, la Iglesia Evangélica debia dar a conocer su postura y habiamos
expuesto un criterio respecto del desarrollo corresponde entonces a esta parte
de la investigacion dejar en la mesa del debate una posicion mucho mas
vinculada al papel del movimiento indigena evangélico, frente a la politica
estatal y gubernamental y como es logico al ejecutar esta reflexion iremos
viendo las relaciones con la otras organizaciones indigenas y con la misma

Iglesia Catolica.

59



Ahora bien, si bien es cierto que es necesario dar un salto cualitativo, no
hay que desconocer también que muchos de sus dirigentes mantienen ciertos
temores, por no decir intereses, lo que pudo haber creado dificultades al
interior de la organizacion evangélica (FEINE) sobre todo cuando se decidid
tener una participacion directa en la accion politica y social. Empero, la
posiciéon de algunos dirigentes**cuyo discurso de respeto y sumisién a las
autoridades instauradas por Dios, que pronunciaban frente su congregacién era
distinto al pronunciado en su calidad de dirigentes comunitarios, cuando
sostenian que el hambre, la miseria y el analfabetismo eran injustos y que para
mejorar las condiciones de vida era necesario la movilizacion, generaba aun
mayores dificultades. Por lo que era imprescindible poner un freno a ese doble
discurso para encontrar coherencia entre la accién y el discurso®. En este
contexto Pachala, quien ha trabajado politicamente con las bases 0 miembros de

iglesias evangeélicas, sostiene:

... s excelente la organizacion..., eso es bueno, pero no se debe confundir las cosas:
el partido politico es partido politico. Yo sé que el partido politico necesita de un
brazo organizativo para fortalecerse, pero yo veo que han terminado politizando las
organizaciones, lo que debe existir es pasion por la gente, sacrificio, sin embargo veo
que ya existe cierto grado de ambicién, de materialismo, he visto diferencias de uno y
otro, envidias de uno y otro, existe estrategias para excluir; yo conozco casos en que
se dice qué evangélico va y quien no va, quien va la clpula y quién no (Luis Pachala,
2009, entrevista).

Por otro lado, el movimiento evangélico tiene su mayor presencia entre los
pueblos indigenas del pais, lo que a su vez determina una afinidad de clase con
otras organizaciones como la CONAIE y FENOCIN cuando se plantean
reivindicaciones frente al Estado en temas como la tierra, el agua y el
reconocimiento de la diversidad étnica; asi pues, irrumpe en la esfera de lo
publico una nueva cosmovisién, en donde el criterio mas comun para definir al
indio, como puede suponerse es el criterio racial. Ahora bien, conforme
avanzan los conocimientos en el campo de la antropologia, el concepto de raza

pierde relativamente valor cientifico. Tanto asi que hoy en dia ningun cientifico

% Cuando me refiero a los dirigentes, se debera entender a los pastores de la iglesia.

“0 Este doble discurso no estaba cargado de mala fe, sino que era el resultado de una carencia
de madurez politica, que deberia empezar por articular su posicidn de jefes religiosos y la de
lideres comunitarios, pues la practica de la fe cristiana se fundamenta en la igualdad de los
seres humanos y en la busqueda de la justicia y del bien comun.
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que se precie de tal maneja el concepto de raza. Ademés dicha palabra se ha
llenado de un cumulo tal de perjuicios que s6lo su uso se vuelve indeseable.

Planteadas las cosas de esa forma, el antecedente inmediato para el
surgimiento del movimiento indigena en el Ecuador como sujeto social es la
desestructuracion del sistema de haciendas. La lucha por la tierra vino
acompafiada del fortalecimiento de las organizaciones rurales y la revitalizacion
de procesos identitarios con profundos contenidos étnicos.

Con estas consideraciones, es importante reconocer el rol que han
desempefiado en este proceso organizativo los partidos politicos de izquierda,
las organizaciones no gubernamentales y la misma iglesia*, que a decir de

Larrea:

...pese a que cada uno de estos agentes externos partia de concepciones, objetivos y
l6gicas, de intervencion muy distintas y que probablemente ninguno de ellos podia
avizorar la fuerza que tomaria el movimiento en los afios siguientes (Larrea y Mufioz,
2000: 3).

El aporte de la agrupacion politica Amauta Yuyai consiste en priorizar el debate
y la toma de decisiones colectivas, de manera que permitan generar marcos de
acuerdos entre las corrientes progresistas, por lo que se hace necesario entrar en
proceso de mayor profundizacion de la democracia interna y externa, sobre todo
en lo que tiene que ver a la toma de decisiones frente a las politica pablicas de
los gobiernos, debiendo establecer mecanismos de consultas directas a los
ciudadanos.

La democratizacion de los debates y la toma de decisiones en materia
econdmica son una precondicion indispensable, pero no suficiente, para disefiar
nuevas politicas justas y sustentables, sobre defensa del medio ambiente,
recursos naturales no renovables, en un contexto que tome en cuenta los
intereses de la sociedad en su conjunto.

Por lo que se concluye que la democracia por si sola no garantiza el
bienestar social, es necesario la elaboracion de propuestas econémico-sociales
que surjan del consenso de todos los sectores y actores sociales, para garantizar

un sustancial apoyo en los programas que resultaren de la puesta en practica de

* La iglesia, tanto la catélica como la evangélica, desempefiaron en este proceso un papel con
alto contenido de solidaridad con los mas pobres.
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tales propuestas. La democracia, ademas, no debe reducirse a lo electoral. Es
necesario introducir la democracia en la toma de decisiones econdémicas y
sociales fundamentales. Los ciudadanos no s6lo deben aprobar la orientacion
politica y econOmica, sino participar en su disefio, instrumentacion vy
evaluacién®. También deben poder cambiarla o ajustarla en cualquier momento.
Para lograr este objetivo se pueden requerir iniciativas especiales que aseguren
la participacion en el debate de grupos oprimidos o marginados.

Arroyo y Paredes, partiendo de la experiencia peruana, afirman que:

El debate sobre si el cristiano debe o no debe participar en politica va perdiendo
vigencia, por lo menos en el Perd. Si se entiende la politica en un sentido genérico y
amplio en su sentido de participacion en la sociedad, los cristianos han venido
participando en politica a través de los siglos (Arroyo y Paredes et al.,1991: 99).

Por su parte el dirigente Chugchilan sostiene que:

Al ser una sola cosa el movimiento evangélico y la organizacién politica sus
decisiones se complementan, no hay oposicion, no hay diferencias y en el caso de
algunas desavenencias estas se resuelven al interior de la organizacion, como en el
caso de la candidatura de Antonio Vargas, pues la resolucion fue de que en lo que
tiene que ver a candidaturas estos no necesariamente tenian que ser evangélicos pero
si responder a la organizacion evangélica en cuanto disefiadora de la propuesta
politica, constituye éste el aporte de la organizacion politica (Manuel Chugchilén,
2009, entrevista).

El aporte de la iglesia evangélica indigena en el planteamiento espiritual y
politico del movimiento Amauta Yuyai.

El afio de 1895 es peculiar en nuestra historia, bien podria decirse que en él
comienza el Ecuador contemporaneo sin que se haya liquidado el del siglo XIX,
pero también y con igual acierto que en €él termina una época sin que comience
propiamente otra nueva. Afio simbolo mas que afio limite 1895 represente la
apertura de un proceso que habia de extenderse hasta 1925 y que consiste en la
lenta disolucion de nuestro vivir decimononico para alumbrar trabajosamente al
siglo XX. Por eso Roig, al considerar esos treinta afios en su esquema de
periodizacion de nuestra historia de las ideas, lo bautiza como el periodo de la

“crisis del trabajo servil” (1977: 46). No final, por consiguiente ni tampoco

* La Ley de Participacion Ciudadana es un buen esfuerzo que permitira afianzar la
democracia.
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principio de otro modo de trabajo, sino proceso crucial que entremezcla la vida
que muere y la vida que nace y que es por ella vida y muerte al mismo tiempo.

La revolucion de Alfaro, en efecto no fue la que puso el punto final al
siglo XIX. Realizada con cuarenta afios de retraso en relacién con las
transformaciones similares de otros paises de América, su mérito cierto no fue
el de haber provocado profundas modificaciones en la estructura econdémica de
la Republica, sino el de haber logrado, aunque fragmentario e incompleto, un
ajuste de cuentas con un pasado indefinido, en el cual los evidentes desarrollos
de una economia capitalista habian estado en permanente “cortocircuito” con
una armazon juridica y politica que apenas se diferenciaba formalmente de la
matriz colonial.

Con estas consideraciones, el tejido organizativo que paulatinamente va
creciendo empuja a la conformacion de nuevas representaciones en los niveles
nacionales y regionales, que muestran una clara confluencia entre historia
locales y procesos organizativos de mayor escala. En 1972 surge la
ECUARUNARI (Confederacion de Pueblos de la Nacionalidad Kichwa del
Ecuador) en la Sierra, en 1980 la CONFENIAE (Confederacion de
Nacionalidades Indigenas de la Amazonia del Ecuador) en la Amazonia y a
comienzos de los ochentas se conforma el Consejo de Coordinacién de las
Nacionalidades Indigenas del Ecuador (CONACNIE) que devendria en 1986 en
la Confederacion de Nacionalidades Indigenas del Ecuador (CONAIE). Al
cerrar la década de los ochenta la CONAIE se constituye en la principal
organizacién indigena y cuenta con una intelectualidad indigena y una
dirigencia autbnoma formada en la lucha por la tierra y por el reconocimiento.

A criterio de Curichumbi, ex — Alcalde de Colta por Amauta Yuyai:

La organizacién politica es realmente un medio o un vehiculo. EIl rol protagénico que
juega la organizacidn politica Amauta seleccionar a mujeres y hombres con diferentes
perfiles los mas capaces para poder conducirlo para un proceso, para una lid electoral
y poder triunfar, y por otra parte darnos un mandato e indicar como va a ser la
actuacioén, y por otra parte mantenerse siempre vigilantes, que hoy se llama rendicion
de cuentas; pero realizar la rendicion de cuentas y controlar al gobernante para que
vaya siempre en los andariveles que determinan los valores, ese es el rol protagénico
que ha jugado el movimiento Amauta durante mi gestién (Pedro Curichumbi, 2009,
entrevista).
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Sin perjuicio de lo mencionado, es preciso sefialar que luego de las profundas
modificaciones operadas en la composicion, problematicas y protagonismos de
los movimientos sociales asistimos a la dispersion y debilitamiento del
movimiento sindical privado, las eficaces luchas de resistencia de los
trabajadores publicos y la consolidacion y protagonismo del movimiento
indigena como queda anotado, con un importante desarrollo, aunque de menor
envergadura de otros actores sociales, como los comerciantes minoristas,
sectores populares urbanos, organizaciones campesinas, movimientos por los
derechos humanos, particularmente de las mujeres y nifios.

Este momento resultd propicio y se produce la irrupcién del movimiento
indigena evangélico alrededor de la lucha por la tierra y la resistencia a las
pretensiones de revertir el proceso distributivo logrado a través de la Reforma
Agraria, reconformando el mercado capitalista de tierras para expropiar las
propiedades comunitarias e impedir cualquier nueva entrega de tierra a las
comunidades indigenas y campesinas®. Mientras que los denominados nuevos
movimientos sociales, sindicatos de trabajadores publicos, comunidades
cristianas evangélicas, organismos de derechos humanos, organizaciones de
pobladores urbanos, inician conjuntamente con los pueblos indigenas un
proceso de articulacion alrededor de objetivos politicos y reivindicaciones
coyunturales, como la resistencia a las privatizaciones y a las medidas de ajuste
econdmico mediante acciones de lucha.

El aporte politico de los evangélicos al exterior de la sociedad realmente
es poco significativo, en la medida que se tiene la creencia sostenida por
algunos pastores y misioneros de la incompatibilidad de la lucha por las
reivindicaciones sociales, con la prédica evangelica de la paz y la aceptacion de
que Dios tiene algo mejor en la eternidad; sin embargo, debido a la dispersion
de las organizaciones evangélicas resultaba complicado unificar criterios
respecto de la participacién politica, pero algunos sectores se habian

manifestado ya en el respaldo y solidaridad con la lucha indigena y campesina,

* Los dos primeros levantamientos indigenas de 1990 y 1994 tienen como bandera central la
lucha por la tierra, en el primer caso la solucion de mas de 70 conflictos de tierras y en el
segundo, la reforma de la ley de Desarrollo Agropecuario, aprobada por el Congreso, gobierno
y los empresarios agricolas.
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toda vez que sus bases veian en la lucha por la tierra promovida por las otras
organizaciones indigenas y sociales eran legitimas y que de alguna manera
mejorarian sus condiciones de vida. No obstante, el distanciamiento entre los
sectores urbanos organizados y las organizaciones indigenas permitirdn iniciar
un proceso unitario, por lo menos en la coyuntura entre todas las organizaciones
indigenas y campesinas.

Asi en el afio 2001, durante la presidencia de Gustavo Noboa el
movimiento indigena protagoniza un nuevo levantamiento que tiene
caracteristicas particulares. En primer lugar se trata de una movilizacién
eminentemente indigena. Por primera vez en la historia se logra la unidad de las
tres grandes organizaciones nacionales CONAIE, FENOCIN y FEINE. En
segundo lugar, el levantamiento cuenta con una participacion protagdnica de las
autoridades indigenas electas (Alcaldes y Prefectos). Una tercera caracteristica
es la fuerte represion gubernamental. La Gltima caracteristica y quiza la mas
importante es el peso de las reivindicaciones nacionales en la protesta.

Cabe indicar que las reivindicaciones rebasaron la esfera de la defensa de
algunas conquistas constitucionales (Constitucién de 1998) como los Derechos
Colectivos, sino que lograron articular un enorme descontento de otros
movimientos sociales como resultado de la crisis bancaria, que veian en el
presidente Gustavo Noboa la continuacidn de las politicas econémicas de Jamil
Mahuad, también consiguen un apoyo de un sector de la intelectualidad que se
resistia a la firma de los TLC. En esas circunstancias, este gobierno al ver la
fuerza de la protesta tuvo que establecer mesas de diadlogo para superar la
“crisis de gobernabilidad”.

En el campo teoldgico la formacion de lideres religiosos ligados a los
pobres del campo y la ciudad, debemos considerar también que dadas las
diferentes denominaciones existentes en el pais, adquieren diferentes formas de
gobierno, por lo general es aquella implantada por los misioneros iniciales y en
cuyo modelo se han mantenido algunas iglesias; por ejemplo, la denominacion
Bautista considera una forma de gobierno congregacional, es decir, los asuntos
de la congregacion son exclusivos de ellos, no existe injerencia externa a pesar

de ello se organiza en asociaciones provinciales, estas a su vez son parte de la
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Convencion Bautista Ecuatoriana; sin embargo otras iglesias mantienen lo que
se podria llamar doctrina Bautista se alejan desde su inicio de este modelo, son
independientes.

Otro ejemplo puede ser la Denominacion Pentecostal de Asambleas de
Dios, la que se encuentra organizada en distritos, asi: Distrito Sierra, Distrito
Costa, Distrito Indigena; cada distrito agrupa a las iglesias y se someten a la
autoridad, sobre el Distrito se encuentra un Comité Ejecutivo que rinde cuentas
a la Asamblea.

A pesar de estas formas propias de gobierno de cada denominacidn, cada
iglesia local tiene su propia forma de organizacion, una directiva, cuerpo
ministerial, diaconos, ancianos, dependiendo como la asamblea lo dictamine ya
que en la mayoria de las denominaciones la mayor autoridad recae en la
Asamblea General.

Desde este aspecto las iglesias dependiendo su modelo tiene o no su
personeria juridica, en el caso de las Asambleas de Dios todos los templos
funcionan bajo la personeria juridica de la denominacién, caso contrario las
iglesias bautistas por su comprension de congregacional y auténoma cada
iglesia tiene una personeria juridica. Ademas si una iglesia impulsa alguna obra
que requiere legalizarse, el tejido institucional se amplia.

Las formas de definirse y asociarse que constan en los registros legales
son variadas, se encuentran las siguientes: alianza, asamblea, asociacion,
campus, capitulo, centro, comité, comunidad, concilio, conferencia,
congregacion, consejo, corporacion, cuerpo, didcesis, ejército, federacidn,
fundacion, iglesia, instituto, junta, liga, misién, movimiento, servicio, unién. A
lo que se suman las ONG, fundaciones, establecimientos educativos, de salud,
etc.

En este panorama es valido considerar el volumen de iglesias legalmente
establecidas como indicativo del interés de formalizacion de sus iglesias y
procesos organizativos y no que esto refleje directamente el volumen
cuantitativo de iglesias y miembros participantes.

A efectos de este estudio, nos referiremos exclusivamente al mundo

evangeélico, que como se ve esta relacionada a las concepciones religiosas. Por
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ello precisamente resulta complejo sacar un compromiso con la comunidad, sin
embargo, la FEINE es la que mantiene cierta independencia con respecto de
matrices extranjeras, convirtiéndose ella mas bien en el referente organizativo
de la fe evangélica, pero ésta no agrupa a todas las iglesias, contando aquellas
que tienen asentamiento en los pueblos indigenas y campesinos.

Si bien es cierto que hay una dispersion organica y teoldgica las
organizaciones ligadas a la FEINE, y que dieron origen a la organizacion
politica Amauta Yuyai, la primera situacidén a tomar en cuenta esta dada porque
la gran mayoria de la poblacion indigena, afro ecuatoriana, campesina no
indigena y sectores urbanos marginales, en donde hay también una importante
presencia de indigenas y campesinos desplazados que se encuentran viviendo en
condiciones de pobreza, ésta no es ajena a las iglesias de estos sectores, como
tampoco lo son las iniciativas de desarrollo como una de las alternativas de
solucion.

En este contexto, la importancia de la organizacién indigena evangélica
realiza acciones que enfrenten situaciones dificiles de sus miembros, mas alla
de un interés proselitista, las iniciativas van adquiriendo respuestas organizadas
y especificas, sin perder el nexo con la labor espiritual y religiosa. Segun las
denominaciones y las lecturas sobre la pobreza, en donde inciden la teologia de
la pobreza y de la prosperidad, se percibe que la idea fuerte de aceptar un
designio de Dios, no es incompatible con acciones para trabajar el reino de Dios
en la tierra. En palabras de Guaman: “Amauta Yuyai no tiene una vision con
contenido politico, su proyecto politico estd en llegar a la Administracion
Publica”. (Guaman, 2009, entrevista).

Respecto a la segunda situacion es importante ubicar que los cambios en
el mundo actual, como la proliferacidn de la violencia, desestructuracion de la
forma de familia clasica, problemas de salud tipo epidemias y pandemias,
pérdida de valores y referentes, entre otros; son preocupaciones crecientes y
dan paso a acciones que incluyen a las comunidades donde se encuentran. Se
destaca un cambio sustancial, especialmente a nivel de asociaciones con las
instancias gubernamentales tanto en el &mbito de entidades del gobierno
central, como aquellas seccionales. Estos con la incorporacion de procesos
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participativos crean espacios propicios para encauzar las iniciativas. La FEINE
es un ejemplo claro al respecto.

Por otro lado, las acciones en el campo de la salud y educacion, generan
contactos y acuerdos con diversos sectores no evangélicos, abriendo otro nivel
de relacionamiento entre el mundo evangélico y el que no lo es, lo que
constituye un desafio importante en términos de sociedad y de construccion de
formas de convivencia.

En este marco, la preocupacion por establecer el rol de las iglesias en la
sociedad, resaltando su aporte en el campo de los valores y destacando
caracteristicas de la ética protestante como el trabajo, ahorro y solidaridad,
buscan incidencia politica.

También el movimiento evangélico indigena establece acciones hacia la
sociedad como parte de la labor de sus ministerios y del tipo de vida evangélica
que desean asumir; en este sentido, priorizan grupos que Se encuentran en
mayor vulnerabilidad, como mujeres, nifiez, personas privadas de la libertad,
personas que viven en la calle, que tienen problemas de alcoholismo y adiccion,
es decir, realizan una accion de auténtico apostolado por los méas pobres, tal
como lo hizo Cristo en su debido momento histérico.

Es importante resaltar el trabajo de los didconos que son las personas que
ayudan o sirven las mesas, dentro del ambiente evangélico el servicio, la ayuda
al préjimo como la parabola del buen samaritano, es evidencia de testimonio
cristiano, la diaconia es el enfoque de servicio hacia los necesitados, por tanto
este es el enfoque de la organizacidon evangélica al sostener la canasta de
viveres, consultorios en su mayoria atendidos por un médico perteneciente a la
congregacion a un costo bajo, por lo general se impulsan guarderias y centros
educativos.

Las organizaciones cristiano-evangélicas como el CLAI y la FEINE son
mas explicitas en su posicionamiento hacia el tema de la pobreza y el
desarrollo, planteando que son construcciones sociales y que requieren
intervenciones globales e integrales, incluyendo aspectos estructurales, topan
puntos como la cooperacién, la incidencia politica, politicas publicas, entre
otros.
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Pese a estos posicionamientos, la lglesia Evangélica no ha podido
manejar un solo discurso que posibilite un acercamiento al interior del
movimiento evangélico. Sin temor a equivocarme lo que manifiesta Cavalcanti**

tiene su asidero y su verdad:

El protestantismo se transformd, entonces, en una casa dividida, y no podria haber
sido diferente. No nos referimos sélo a las divisiones denominacionales y
subdenominacionales traidas por los misioneros extranjeros o creadas por los caciques
nativos. Nos estamos refiriendo a las divisiones teolégicas e ideologicas, inevitables
en una iglesia que produce la estratificacion social de la sociedad secular (Cavalcanti
et al., 1992: 337).

Continta diciendo Cavalcanti:

La hegemonia de la derecha teoldgica y politica protestante, de los afios setenta a los
noventa, es algo incuestionable...El apoyo externo fue sélido. El apoyo de los
capitalistas evangélicos nativos fue sélido. Los vinculos con el Estado y con los
partidos de derecha fue igualmente sélido. Salimos de una contra-cultura politica para
participar privilegiadamente en la cultura politica vigente. Nos convertimos en una
contra-cultura s6lo a nivel dogmatico, metafisico y antropoldgico (usos y costumbres)
(Cavalcanti et al., 1992: 337)).

En este contexto de acercamientos e intervenciones, frente a un Estado
inoperante, bien vale mencionar la labor ejecutada por dos organismos de corte
evangélico como son Vision Mundial y Compasion Internacional. Visién
Mundial que inicia su intervencion en el pais en el afio de 1978, especialmente
en el éarea indigena, su rol ha sido el asistencialismo, orientacién que

13

corresponde  “al sustento doctrinal y teolégico de caracteristicas
fundamentalistas basado en el evangelismo; mientras que la perspectiva de
desarrollo obedece al marco ideolégico de compromiso social y mision integral
que sustenta el neo-evangelicalismo” (Guaman et al., s/f: 39). Hecho que en la
practica dividio a las comunidades y desconoci6 procesos locales discriminando
al sector de la comunidad que no eran miembros de las iglesias evangélicas. Por
otro lado, Compasidn Internacional, al ser un programa asistencialista, priorizé
el trabajo con grupos de indigenas evangélicos, sustituyendo la organizacion
comunitaria por la organizacion religiosa lo que trajo consigo estratificacion de

los indigenas, entre los lideres religiosos evangélicos que habian alcanzado un

* Es ministro anglicano y cientista politico brasilefio.
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cierto estatus y los feligreses, que continuaban siendo marginados, ahora
también por sus propios compafieros.

Las formas de intervencion son ampliamente diversas. Por un lado hay
una estrecha relacion entre las acciones espirituales y religiosas con la caridad
0 asistencia paternal, la presencia de servicios y proyectos de desarrollo; las
fronteras en estas acciones no son marcadas y mas bien presentan otras formas
de percibir la pobreza y el desarrollo que son importantes de profundizar y
problematizarlas.

El tema de los recursos también presenta una gama diversa de gestion,
entre las principales estan las ofrendas, donaciones, gestién de proyectos y
patrocinios, tanto a nivel organico de la organizacion evangélica indigena como
a nivel de iglesias independientes, ademas buscando nexos con otras iglesias en
el &mbito local, nacional e internacional.

Las acciones que se impulsan desde este espacio organizativo combinan
multiples intervenciones como: la entrega de vestido y alimentos; creacion de
centros de atencion integral, de establecimientos educativos y centros de
atencion médica; entrega de medicinas y servicios via caravanas médicas;
creacion de tiendas, talleres y microempresas, entre otras mas. A esto se suman,
las oraciones, jornadas de sanacidn, consejerias, visitas domiciliarias y
campafias, que plantean una compleja interrelacion entre lo espiritual y
material.

Las formas institucionales entrelazan las acciones directas desde la
propia organizacién eclesiastica, la creacion de fundaciones, de
establecimientos semiautébnomos para el funcionamiento de los servicios y
espacios de coordinacidn con otras entidades no evangélicas.

Este capitulo ha abordado un tema fundamental como es la participacion
politica del movimiento indigena. En ese contexto podemos sefialar, en forma
clara que tanto la CONAIE, la FENOCIN como la FEINE, han sido las
organizaciones sociales que han dado vida a movimientos politicos que han
logrado consolidar liderazgos indigenas a nivel nacional en el caso de

Pachakutik y mas local y regional en el caso de Amauta Yuyai.
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Asi mismo, tanto Pachakutik como Amauta Yuyai mantienen propuestas
politicas similares, en cuanto reivindicaciones de clase se trata, ambas plantean
como necesidad urgente una mejoria en el acceso a la tierra, asi como crédito
productivo, pero también se exige un incremento del nivel de participacién en
las decisiones de gobierno, sobre todo en el campo de la toma de decisiones de
gobierno; es decir, la necesidad de generar mas espacios de participacion
democratica.

Si bien es cierto, que el Movimiento Amauta Yuyai ha tenido una
participacion més bien local, especificamente en la Sierra central que le ha
permitido hacerse de algunas representaciones en los gobiernos locales e
incluso de asambleistas; no es menos cierto que ha contribuido con su presencia
en la consolidacion de un proceso mas dinamico y democratico, que es
esperanzador no s6lo para el movimiento evangélico, sino para el conjunto de la
sociedad, siendo su aporte mas fundamental el de vincular al mundo evangélico
en una lucha mas terrenal por el mejoramiento de las condiciones de vida de los
indigenas y campesinos.

Por otro lado, es necesario dejar sentado el rol que cumplen las
organizaciones evangelicas transnacionales, como Vision Mundial y Compasidn
Internacional, que han desarticulado a la organizacién comunitaria, en lugar de
rescatar su practicas organizativas y formar a los indigenas en valores religiosos
partiendo desde su propia identidad. Situacion que ha desembocado en una

prédica religiosa sin el sustento de la realidad local y étnica.
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CAPITULO Il
IMPACTOS Y REVESES DE LA PARTICIPACION POLITICA DEL
MOVIMIENTO INDIGENA EVANGELICO

“No juzguen, y no se les juzgara. No condenen, y no

se les condenara. Perdonen, y se les perdonara. Den,

y se les dard.; se les echara en el regazo medida llena,

apretada, sacudida y desbordante. Porque con la

medida que midan a otros, se les medird a ustedes.”
(Lc. 6: 37-38).

Este capitulo consta de tres ejes: cambios visibles, ventajas y desventajas que la
poblacion de Colta vive resultado del gobierno local indigena evangélico. Habla
la poblacidn; incidencia espiritual de la iglesia evangélica en la labor politico-
administrativa municipal; y, desenvolvimiento de las autoridades electas:
experiencia politica de alcaldes indigenas en el Canton Colta.

Estos tres ejes tienen un denominador comdn abordar el tema religioso desde la
perspectiva de la formacion espiritual articulado a la accién politica como instrumento
puesta al servicio de la gente y el anhelo de mejores dias, no solo para el movimiento
indigena, en cuanto organizacion religiosa, sino también visto desde el ambito de las
estructuras politicas, esto es de Amauta Yuyai, por ello resulta de particular interés
abordar estos dos temas politica y religiosidad como ejes articuladores para llevar a
cabo la prédica cristiana de igualdad de todos como hijos de Dios.

Asi mismo se ha incorporado la opinion de lideres eclesiasticos que
abordaran esta tematica desde la experiencia en sus comunidades, buscan un
justo equilibrio entre quienes ejercen la labor eclesiastica en pleno rigor y
quienes estan haciendo militancia politica, estd division por supuesto es mas
bien didactica que otra cosa, pues como queda dicho no puede haber
distanciamiento entre la fe religiosa y la politica, siempre que esta Ultima

cumpla efectivamente su rol social que no sea el fin sino el medio.

Ventajas y desventajas en el ejercicio de la administracion de los gobiernos
locales por los indigenas evangelicos.
Hay dos grandes movimientos politicos-culturales y econ6micos que atraviesan

y remodelan las configuraciones estatales y de identidad de todos los paises en
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individuos a nivel de region: por un lado, la crisis y los procesos de reforma de
los Estados-nacionales y por otro el nuevo mapa del mundo forjado alrededor
de una creciente globalizacién y mundializacién de la economia y la cultura.
Dos movimientos que deben ser interpretados en sus maltiples imbricaciones y
no como problemas aislados o extrafios entre si.

La crisis de los Estados-nacionales se verifica, principalmente en torno
de su pérdida de centralidad con respecto a los otros sub-sistemas de la
sociedad. La institucionalidad estatal habria perdido vigencia en cuanto
principio politico organizador de todas las esferas de lo social (economia,
cultura, ética, ideologias, etc.), e incluso habria pasado a ocupar un lugar
secundario en relacién a la primacia de la economia y las finanzas globales y la
I6gica de la gestion empresarial de lo publico.

Por otro lado, la probleméatica regional suele ser entendida
exclusivamente en su dimension geografica y territorial. Con el fin de
fundamentar la linea argumentativa de este trabajo se exponen algunos
conceptos basicos a los que se apelara de modo recurrente, a saber: territorio,
espacio, regién, disparidades regionales y cuestion regional.

Aunque en ocasiones se utilizan como sindnimos espacio y territorio,
conceptualizamos como territorio lo que Milton Santos denomina la
configuracion territorial, esto es “el conjunto de datos naturales mas o menos
modificados por la accion consciente del hombre, a través de los sucesivos
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‘sistemas de ingenieria’” (Santos, 1994: 111). En esta categoria se incorpora lo
que Boisier denomina: “I) el territorio natural, para denotar aquellas areas no
incorporadas a los circuitos econémicos y I1) los territorios equipados para
denotar un 4area intervenida por el hombre mediante obras de infraestructura”.
(Boisier, 1996: 4).

La categoria de espacio, “es mas englobante, reine un sistema de
objetos, pero ademas un sistema de accion” (Santos, 1994: 111). Hace
referencia ademéas de la configuracion territorial a la dindmica social o el
conjunto de relaciones que definen una sociedad en un momento dado. “La

dindmica social esta dada por el conjunto de variables econdmicas, culturales, politicas

etc. que en cada momento histérico dan una significacion o un valor especifico al medio
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técnico creado por el hombre, esto es la configuracion territorial” (Santos, 1994: 111-
112).
En este mismo sentido Boisier utiliza el término de territorio organizado

para:

describir situaciones en las cuales la ecuacion territorio/sociedad se muestra de una
manera visible: hay una base fisica, intervenido con obras y construcciones y un
sistema de relaciones economicas y sociales que sirve como elemento estructurante de
una comunidad. EIl concepto de territorio organizado es independiente de cualquier
escala matematica (Boisier, 1996: 4).

“El espacio es una dimension de la totalidad social”. (Hiernaux; 1997: 37).

La regidn es una subunidad, un subsistema dentro del sistema nacional y
mundial que no tiene existencia auténoma, es una abstraccion en tanto
separacion de un todo. Su particularidad esta dada por una configuracion
situado en un lugar especifico de una estructura demogréafica, de una estructura
de clases especificas, de una estructura de ingreso especifica y de un arreglo
(organizacidn) de las relaciones entre estas estructuras (Santos). Esta definicion
nos remite a la doble dimension constitutiva de la region, su dinamica interna
(end6gena) y sus relaciones externas (exdgenas). “Estudiar la region significa
penetrar en un mar de relaciones, formas, funciones, organizaciones,
estructuras, etc., con diversos niveles de interacciéon y contradiccién™ (Santos,
1994: 46).

Estas definiciones abren a una comprension mas abarcativa de region.
Asi desde una perspectiva socioldgica, al hablar de regién se debe partir como

lo manifiesta Quintero:

... de la idea de que trata de un conjunto econémico y social que se desarrolla en un
espacio dado y que existe en la medida en que, politica e ideoldgicamente, presenta
una estructura coherente y original, canalizada por actores locales/regionales
especificos que la diferencia de las otras. En esta misma linea, para otros autores lo
regional es ante todo un fenémeno politico. Las regiones, en esta perspectiva,
aparecen des-naturalizadas y pierden su caracter de inmutabilidad en el tiempo. Son
un producto de construcciones politico-histéricas viabilizadas por agentes politicos
hegemdnicos en la sociedad local, y localizadas en un espacio geografico determinado
(Quintero, 1991: 14).

Finalmente, algunas interpretaciones asumen la region como una comunidad
imaginada e imaginaria, aunque afirman que en virtud de su escala geogréafica y

de la mayor visibilidad de su substrato territorial, la regién “estd mas proxima
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de los intercambios sociales de base y, por tanto, es menos ‘andénima’ y menos
‘imaginada’ que ésta ultima” (Giménez, 1993: 14).

Se entiende por desigualdades regionales el modo diverso y heterogéneo
en que los recursos se han distribuido en el territorio a través de la historia.
“Las desigualdades entre regiones tienden a incrementarse por la segmentacion,
fragmentacion y especializacion de la produccién, ya que ello implica formas
de organizacion muy diferenciadas” (Hiernaux, 1997: 24).

Este conjunto de definiciones complementarias que abarcan desde las
dimensiones territoriales y propiamente espaciales a aquellas relacionadas con
la economia, la cultura y la identidad hacen de la regién un sistema complejo de
multiples relaciones con el entorno, idea fuerza que torna pertinente la
necesidad de una aproximacion multidisciplinaria y comprensiva sobre el tema.

Para Chugchilan, uno de los dirigentes que tiene la tarea de conducir
Amauta Yuyai:

... el problema del territorio es importante, pero el tema de la plurinacionalidad no es
mas que un término, pues las cosas contintan igual y mas bien los gobiernos han
utilizado al movimiento indigena para ganar votos, pero en el fondo no han resuelto el
tema de las nacionalidades indigenas (Manuel Chugchilan, 2009, entrevista).

En este contexto, la organizacién del Estado Ecuatoriano contempla: el
Gobierno Regional, los Regimenes especiales, los cantones y las parroquias™.

El Gobierno nacional tiene competencias en todo el territorio del pais y
se encuentra compuesta por el ejecutivo, los ministros, subsecretarias,
direcciones e institutos nacionales adscritos. A su vez existen diversos niveles
de desconcentracién administrativa designados desde el Gobierno central para
la planificacion y la administracion de la politica nacional al nivel regional,
provincial, cantonal y parroquial.

Pedro Curichumbi, ex - Alcalde de Colta, por su experiencia sostiene
que:

Cuando yo llegué la alcaldia habia una discriminacidn barbara entre lo rural y lo
urbano, entre “comunidades grandes” y “comunidades pequefas”, entre parroquias
pequefias y parroquias grandes. Los politicos eran acostumbrados a valorar solamente
las parroquias y a las comunidades en donde habia bastante votacién popular,

* El articulo 251 de la Constitucién Politica de 2008, contempla la existencia de Gobiernos
auténomos descentralizados y regimenes especiales.
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bastantes electores; en tanto que las parroquias y las comunidades en donde no habia
electores, no eran consideradas como sujeto para implementar diferentes sistemas de
desarrollo. Esa fue una toma de decisién basica, adoptada conjuntamente con la
sociedad para intervenir con procesos e implementacion de sistemas de desarrollo
equitativos y equilibrados con diferentes enfoques; entonces, esa toma de decisién fue
fundamental, al fin y al cabo después de 116 afios de gobierno en que la poblacion
quichua tenia la oportunidad de ingresar a gobernar en Colta, es verdad que me
precedieron mis dos compafieros don Tomas GOomez, quien vendria a ser el primer
alcalde quichua del Ecuador, en los afios 80 no habian alcaldes indigenas en el pais,
excepto en Colta con presencia de don Segundo Guaman, como el Unico alcalde
indigena en esa década, pero lamentablemente su poca experiencia, falta de
informacion, conocimiento limitaron su ejercicio. Es preciso sefialar que alguna gente
que siempre habia secuestrado el poder politico, formando un circulo cerrado, con lo
que podrian gobernar los de siempre, entonces romper todo ese sistema, este status fue
un trabajo rotundo, para poder abrir caminos, carreteras para una equidad territorial
(Pedro Curichumbi, 2009, entrevista).

Cabe sefialar, que de lo expuesto por el ex alcalde, se puede rescatar dos
elementos; a saber: un primer elemento que tiene relacién con el ambito
territorial, haciéndose referencia aquellas zonas que segln su tamafio eran
atendidas en sus necesidades, por cuanto histéricamente éstas representaban
capital electoral. En este aspecto comparto plenamente con la ex autoridad, en
la medida en que el territorio, asumido como expresién de la tierra, tiene otro
alcance para las comunidades indigenas, independientemente de su orientacion
religiosa, y que al parecer no ha sido entendida ni por la iglesia evangélica, ni
por la propia iglesia catolica, en el sentido de que la relacién tierra-territorio-
comunidad, en indisoluble, y que es necesario tomar en cuenta al momento de
satisfacer las necesidades basicas y de infraestructura que puedan tener las

comunidades indigenas.

Incidencia espiritual de la iglesia evangélica en la labor politica.

En anteriores capitulos me habia referido al tema cultural de nuestros ancestros
y dentro de éste a la religiosidad de nuestros pueblos como un eje en la
formacion de los mismos. En este sentido, asistimos a una época en que a la par
de un movimiento globalizador caracterizado por el aumento en la densidad de
los intercambios econ6micos, comerciales, tecnoldgicos, informativos vy
culturales, entre estados y otras unidades sociales, se aprecia la eclosion de
particularismos y la exacerbacién de identidades regionales, locales, religiosas,

étnicas, deportivas, etc.
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Por su parte, Anderson para explicar académicamente ciertos conceptos
claves de la teoria social: manifiesta que “...«nacién» e «identidad».
Constituyen dos movimientos que se conflictian y problematizan y se ponen en
tension permanente” (Anderson, 1994: 14-15). Asi durante los ultimos afios que
se han producido amplios debates respecto a las formas de construir bagajes
conceptuales suficientes amplios y flexibles para dar cuenta de los momentos
historicos por los que traviesan nuestros paises latinoamericanos en general y el
Ecuador en especial.

La cuestion de lo nacional, de las identidades nacionales, del
nacionalismo, son problemas directamente relacionados con construcciones
simbolicas de adscripcion y pertenencia que abarcan todos los niveles
colectivos como los de la subjetividad (Anderson, 1994). Precisamente, en este
relato se desarrolla una lectura de las formas en que lo nacional ha sido
elaborado en el Ecuador, los mecanismos que han operado para su fractura y
permanente cuestionamiento y las modalidades en que campos tematicos
relativos a los regional y a lo étnico, principalmente, aparecen como
formaciones identitarias paralelas desde las cuales se edifica una topografia
elusiva y contingente de los sentidos de pertenencia.

Se trata de presentar al problema de las identidades nacionales y
regionales como campos abiertos de inclusién y exclusion en que los sujetos
sociales asimilan y modifican diversos sentidos de filiacion, segin como se
activan los valores de clase, etnia, region, edad y cémo influyen los flujos
comunicativos globales.

El Ecuador es un pais en que la consolidacién de un proyecto politico-
cultural nacional no se ha estabilizado por completo, insistentemente los
imaginarios raciales, asi como proyectos emergentes de nacion, han irrumpido
en la esfera publica para tensionar el conjunto de instituciones, simbolos y
practicas que podrian generar una comprensién e identificacion ampliamente
compartidas.

En este sentido, manteniendo una identidad conceptual con Anderson,
cabe advertir que las identidades nacionales son construcciones culturales y

politicas en los que se fusionan —perentoriamente- imaginarios de
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homogeneidad poblacional, pertenencia territorial y continuidad cultural-
historica. Las elaboraciones de lo nacional, como produccion de sentido, son
evacuadas por determinados actores sociales: agentes estatales, élites
econdmicas y politicas sobre todo, como un nodo articulador dentro de la
construccion de campos hegemonicos de largo alcance.

En el pais, la consolidacion del imaginario nacional y narrativos oficiales
sobre las identidades nacionales ha sido desbordada por cuestionamientos
anclados, sobre todo en las variables regionales; como aquella interpelacion a lo
nacional desde la osta, por ejemplo, y étnicas como la proclama plurinacional
del movimiento indigena, estas dislocaciones de sentido ponen en juego la idea
de la inestabilidad o evanescencia de las identidades sociales en general, pero
sobre todo evidencian que las relaciones entre territorio, poblacion y cultura no
son predecibles, univocas o simétricas, se trata de una superposicion movediza
de fractura que impide una “suturacioén” total de las identidades nacionales.

Si bien es cierto, que existe una constitucion garantista de derechos; no
es menos cierto, que existe una falta de voluntad politica de parte de las
organizaciones sociales indigenas con sus figuras politicas y de otros actores
politicos, que se mantienen en posiciones intransigentes que conociendo la
diversidad cultural de nuestro pais, prefieren hacer prevalecer sus propias
cosmovisiones, dejando de lado aquellos aspectos que se podrian ser
integradores y complementarios.

Con estos antecedentes, hemos tratado de tener una vision de la fractura
entre el poder politico y los ciudadanos, hemos tratado de tener una vision del
hombre concreto, es decir del hombre que vive en territorio determinado; del
hombre clasificado por circunstancias que le condicionan y por esto hemos
hablado de los indigenas y campesinos de la Sierra, de los montubios o
campesinos de la Costa, del hombre que habita en suburbio de la ciudad, de los
jovenes. Esta es una vertiente indispensable. Es necesario conocer a este
hombre concreto. Conocerlo significa descubrir sus estilos de vida, sus
costumbres, su manera de pensar, su manera de expresarse, sus aspiraciones,

sus complejos, sus valores, aunque éstos se encuentran escondidos o aplastados.
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Si no nos esforzamos permanentemente por conocer al hombre al que
debemos llevar el mensaje, le hablaremos pero le hablaremos en teoria, le
expondremos ideas que él no entiende y en un lenguaje que no es el suyo. En
una palabra, estaremos situados en dos mundos muy diferentes.

Pero es absolutamente necesaria otra vertiente. No es un mensaje
cualquiera el que transmitimos. No es una noticia como las que todos los dias
aparecen en los periddicos o se divulgan a través de otros medios.

En este contexto, para el ex alcalde Pedro Curichumbi:

Nuestra organizacidn politica Movimiento Amauta, inicialmente Jatari, luego Amauta
Yuyai, fue creada en el seno, en el ndcleo de lo que es la Confederacion Evangélica de
Chimborazo, conocida AIECH, la Asociacion Evangélica, desde ahi sembramos esta
nueva semilla para que caiga en terreno fértil y pueda producir frutos en los sistemas,
procesos, resultados, impactos; para que puedan generar beneficios a la sociedad. En
este sentido, el rol protagénico que desempefié nuestra organizaciéon la Confederacion
y la FEINE, es motivador dirigir el gobierno local, jamas he de olvidar a los pastores,
a los lideres que acudian a las iglesias para orar y proporcionar todos los insumos que
requeria mi persona y los concejales. Los grandes mandatos y las normas que debe
desempefiar son éstas, ahi esta entonces el sustento politico que se requiere para la
toma de decisiones (Pedro Curichumbi, 2009, entrevista).

Anteriormente, habia dejado sentado que la organizacion politica indigena
mantiene estructuras de las iglesias evangélicas, pues no es fruto de un debate
politico, sino que se inspira en el deseo de representacion politica de la
organizacién social, que es legitimo desde punto todo de vista, sin que ello
signifique confundir las distintas instancias de representacion social y politica,
este criterio se corrobora por lo expuesto por el sefior Pedro Curichumbi, es
més, hay aspectos que si bien no considero deben ser analizados a profundidad,
por tratarse de una posicion personal; sin embargo, debo indicar que la fe y la
religiosidad corresponden al patrimonio espiritual de las personas, en tratdndose
de la administracion publica su ejercicio requiere de un formacién politica y
técnica de la cual carecen ciertos lideres indigenas evangeélicos.

Una de las observaciones que suelen hacer los sociélogos en paises como
el nuestro es que el pueblo no estd politizado. Quiza los pueblos de algunos
paises latinoamericanos se encuentran actualmente mas politizados que otros.

Desde la experiencia de los evangelistas chilenos sostiene Humberto Lagos que:

Las draméticas experiencias histéricas de los evangélicos chilenos en relacién con el
campo politico partidista y con el campo de las ideologias sefialan, en nuestra opinién
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analitica, ciertas secuencias légicas que marcaran sus practicas sociales en el
transcurso de la proxima década (Lagos et al., 1991: 49).

Lo cierto es que el pueblo del Ecuador no estd politizado. Puede establecerse
este fenomeno a maltiples causas. Una de ellas es el desengafio a que ha llevado
al pueblo la accion politica de los dirigentes: para conquistarse votos, han
prometido la ejecucion de una multiplicidad de obras, pero después se han
olvidado de sus ofrecimientos. Otra causa puede ser la falta de educacidn
politica. Como se ha tomado la politica en un sentido depravado, se ha
producido un serio descuido en la educacion politica. El clero esta prohibido de
actuar en politica. Lo estaba el ejército, a quien se le habia negado derechos
ciudadanos, como el sufragio, asi como también lo estaban los extranjeros. Los
mismos educadores de primaria, secundaria y universitarios se hacen malos
conceptos de la politica e incluso muchos de ellos dudan de participar en
politica.

Padilla encuentra tres causas principales para el apoliticismo de los
evangélicos en su conjunto, esto es, sin hacer una distincién entre indigenas y

mestizos; asi:

(1) La influencia de misioneros cuya ensefianza (tal vez por lo que eran por lo que
decian) pasaba completamente por alto la responsabilidad social y politica de los
cristianos.

(2) El «complejo de minoria» de los evangélicos, fraguado en un ambiente de
hostilidad (y hasta de abierta persecucién religiosa), un ambiente donde la cuestion
de su propia sobrevivencia necesariamente ha desplazado todas las preguntas que
podrian haberse hecho sobre su posible aporte a la construccién de una nueva
sociedad.

(3) En énfasis en una escatologia futurista en las iglesias evangélicas, a la luz de la
cual la misién de la iglesia se reduce a la salvacidn de almas, en tanto que la accién
social y politica queda relegada al &mbito de tareas ajenas al interés de los cristianos
(Padilla et al., 1991: 5).

Si examinamos la realidad, desde el punto de vista de la politica encontraremos
facilmente que estd palabra y su contenido se ha deteriorado por su
aprovechamiento que han hecho determinados individuos. Si empezamos
nuestra observacion en el seno de la mas pequefia comunidad humana,
descubrimos que medran, gracias a la ingenuidad de la mayoria, unos pocos que
el mismo pueblo ha calificado de “vivos”. Son aquellos que han aprendido

hablar de bienestar de la comunidad, a presentarse ante las autoridades
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cantonales o provinciales en demanda de ayuda, a realizar ciertas “obritas”
aparentemente beneficiosas, a manipular a su antojo a sus vecinos y a extraer en
beneficio personal las ganancias que mas pueden. Para esto naturalmente, han
aprendido también a esconder intenciones y a ocultar aparatosamente los
medios que les han servido de ayuda. Digo que escondan aparatosamente,
porque justifican su aprovechamiento, porque justifican con obras aparentes y
con agasajos suntuosos a las autoridades. Asi se ejercita la politica a nivel
complemente reducido.

Lo que sucede en estas minusculas comunidades sucede también a nivel
parroquial. Las autoridades parroquiales, los lideres parroquiales, los
organizadores de agrupaciones naturalmente abusan de la ignorancia de la
mayoria, de la inconsciencia de los campesinos, de la complicidad de
vendedores y comerciantes para presentar engafiosamente proyectos
deslumbrantes a través de gestiones hechas igualmente ante las autoridades,
pero con la secreta intencién de sacar provecho individual. Fuera de acciones
semejantes, utilizan también la ingenuidad de los indigenas como una
consecuencia de una tradicion deplorable, para hacerles trabajar sin
remuneracion alguna en obras publicas por medio de amenazas y sanciones. No
es raro el caso de autoridades parroquiales que, a pretexto de salvaguardar el
orden, meten en la carcel a campesinos que estaban bebiendo, para luego
imponerles una multa pecuniaria y asi sacarles de la carcel.

Seria interminable describir realidades de esta clase. Lo cierto es que se
hace politica deteriorada a nivel parroquial, utilizando los medios mas abusivos
imaginables.

Si subimos un escalon mas, encontramos que iguales métodos, quiza mas
refinados, se ponen en practica a nivel cantonal y a nivel provincial. Cuando el
pais ha vivido en etapas civicas llamadas de normalidad, el mismo fendmeno se
ha producido a nivel nacional. Los candidatos a legisladores, a concejales o a

otros puestos de responsabilidad han producido encendidos discursos de
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patriotismo y han hecho promesas de rendicién popular extraordinarias®. No se
han contentado con palabras: han realizado acciones que no pueden calificarse
sino de compra de votos, regalos, inauguraciones, fiestas. Entre los medios
utilizados para conquistar votos estd el ofrecimiento de cargos en la nueva
administracion. Después que han terminado las camparfias electorales y que los
dirigentes de un bando politico han conquistado el poder todas las personas
quedan olvidadas y se producen las grandes decepciones, que en la practica se
han replicado en todos los estratos politicos, sin librarse de ello Amauta Yuyai.

Asi se explica que el pueblo haya acabado por no creer en la politica. Asi

el término y su contenido se han deteriorado.

Desenvolvimiento de las autoridades electas: experiencia politica de la
administracién indigena.

En el Capitulo I, al referirme a la religiosidad, me referia a la cosmovision,
entendida como la forma de ver e interpretar el mundo, de como se entiende el
tiempo y el espacio. Para la sociedad occidental el tiempo es lineal, en cambio

para la Cosmovision Andina:

... La sociedad interacciona por ciclos y generaciones en la Pacha; por eso no hay
futuro ni presente sin el pasado, como tampoco hay pasado sin futuro, el pasado en el
presente es el filtro armonizador del futuro, de la vida. Ella es portadora de
conocimientos y sabiduria que le hace sostenible al futuro (Yampara, S., 1999: 105-
106 citado en Yampara et al., 2001: 105 - 106 ).

El faupa significa pasado remoto y un futuro hace muchos afos, ya que el
flaupador es el que guia y orienta. La cosmovisién andina es un pensamiento
dual, para ellos siempre hay lo femenino y lo masculino, lo bueno y lo malo, no

aislan las cosas, armonizan las realidades (Yampara et al., 2001).

*® Los enlaces ciudadanos que realiza el Presidente Rafael Correa mantienen el principio de
rendicion de cuentas, mostrando asi su voluntad de informar sobre hechos y acontecimientos
que si bien no se profundiza en los temas dan muestras claras de responsabilidad frente a la
nacion.

82



Ahora bien, interpretando al pensamiento del mundo andino, las
comunidades indigenas y campesinas, se regian por el “Jatun Cabildo”* que
orienta a las comunidades y que en la actualidad revitalizarian las practicas
culturales, de produccion, de conservacion de suelos, de comunicacion y
educacion.

Para comprender®® las responsabilidades del ejercicio del poder,
derivadas de los triunfos electorales de las organizaciones indigenas en general,
y de los evangelicos en particular; es preciso sefialar que, dentro de la
organizacion social y politica de los incas quienes gobernaron el Tahuantinsuyu

mediante:

. una organizacién socio-econémica y politica muy compleja que les permitié la
administracion de un vasto territorio, el control de diferentes grupos étnicos la
canalizacién de recursos para el mantenimiento de la clase dirigente y la construccién
y la construccién de grandes obras (Ayala, 1996: 27).

Conforme se fue integrando el territorio “los diferentes grupos étnicos de del
Imperio Inca, las tierras, los animales y los demas recursos fueron declarados
propiedad del Estado para luego ser distribuidas en tres partes: para el
Tahuantinsuyu, para la religion Estatal y para la comunidad” (Ayala, 1996: 27).

La economia inca basada especialmente en la agricultura se sobrepuso a
las formas econdmicas de los grupos étnicos conquistados que mantuvieron una
cierta autonomia. Los incas generalizaron el maiz que adquiri6 el caréacter de
producto estatal, pero se mantuvo el cultivo de los tubérculos especialmente de
la papa, para la subsistencia de la comunidad.

Los comuneros, organizados en llactas (comunidad, a mas de trabajar en
sus tierras y en las del curaca (jefe del grupo étnico) debian trabajar para el
Estado en diferentes actividades: agricolas, tejidos, construccidn, servicio
militar, etc. EI Estado Inca extrajo el excedente basicamente a través del

tributo; cabe indicar, no hubo tributo de bienes ni dinero.

*" Organismo dirigente de la comunidad, integrado generalmente por los mas ancianos, que
aun se mantiene vigente, por ejemplo en comunidades indigenas como Guamote y en
comunidades de Cotopaxi.

*8 Me refiero estrictamente al nivel de comprensién que respecto a este tema tengan el sector
blanco-mestizo.
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En realidad los pueblos indigenas fueron protagonistas de su propio
desarrollo llevando a cabo administraciones que dejaron un legado que en la
actualidad van mas alla de simples esbozos, por lo que, claro estd que dada la
complejidad de los nuevos sistemas administrativos requieran de adiestramiento

0 capacitacion segun sea el caso.

El emerger de las organizaciones indigenas ocurre en el contexto, de la lucha por la
tierra, las reformas agrarias y la transicion del pais de una economia desarrollada a la
neoliberal. Podemos decir que la Reforma Agraria principalmente beneficié a los
latifundistas al aumentar sus ingresos por la venta de tierras menos productivas y por
la transferencia de recursos al Estado mediante politicas agrarias. Mientras tanto las
familias indigenas minifundistas debido a que sus parcelas ubicadas en los pdramos no
abastecian la economia de subsistencia, pronto fueron obligadas a migrar de sus
comunidades a las principales ciudades del pais, a la amazonia ecuatoriana en
condiciones de colonos o jornaleros a las principales plantaciones agro exportadoras
de la Costa ecuatoriana (Guaman, 2006: 38).

En este mismo analisis Guaman recoge en su contexto lo expuesto por Natalie

Wray sefialando que:

... para el movimiento indigena significé el fortalecimiento organizativo y maduracidn
de una plataforma politica comin que expresaba en el reconocimiento como pueblos,
la defensa de sus territorios, la lucha por la autonomia, demanda tales como educacién
bilinglie, derecho al ejercicio de la justicia indigena y formas de resolucién de
conflictos (Guaman, 2006: 40).

El investigador Ernesto Albdn Gomez, aclara este hecho, quien al referirse al

orden politico-administrativo sostiene que:

...tampoco basta que el texto constitucional sea reformado, aun con la amplitud que
queda sugerida, para que se plasmen efectivamente las aspiraciones expuestas por el
movimiento indigena. Es indispensable, luego, expedir una amplia gama de legislacion
secundaria, o reformar la actualmente vigente, de legislacion secundaria para que
aquellas declaraciones que consten en la Constitucion puedan ser eficaces (Alban et
al., 1993: 203).

Finalmente, el problema de la participacion en la politica se plantea también
para las comunidades cristianas. En relacién con la opcién por un partido o
movimiento politico determinado, lo correcto es que las comunidades cristianas
como tales no se comprometen con ellos, pues esto significaria restringir su
campo de actividades y comprometer a la misma iglesia.

Chugchilan al referirse al tema de la participacidén sostiene que: “... no
estan muy definidos los espacios de participacion... ésta aln se presenta

limitado, no esta muy definido, pienso que el gobierno lo que pretende es
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absorbernos, quiere eliminar a los gremios” (Manuel Chugchilan, 2009,
entrevista).

Ahora bien, es importante la gestion administrativa en los gobiernos
locales por parte de los evangélicos. Parafraseando a Curichumbi (Ex alcalde de
Colta) diremos que es fundamental propender al desarrollo humano “... con las
mismas variables que las poblaciones mantienen, por ejemplo, el cuidado de los
animales, el cultivo de los productos agricolas, el proceso de comercializacidn,
la agroindustria y el cuidado del medio ambiente” (Curichumbi, 2009,
entrevista), hecho que permitiria mejorar notablemente su calidad de vida.

Al hacer la investigacién surge la inquietud ¢quiénes pueden desarrollar
este sistema administrativo? A lo que claramente se constata que la respuesta
apunta a individuos que surgen del entorno comunitario de base, que deben
fundamentar sus acciones desde su cosmovision para afectar de manera integral

al hombre con su entorno:

En lo que se refiere a la dimension ambiental, consideramos que el ser humano coexiste, convive
con los elementos de la naturaleza, priorizamos lo que es el pAramo como sinénimo de vida, no
debiamos talar mas los paramos, invadir mas alla de los niveles calificados por las leyes, cuidar
los puggios, los afluentes, los microsistemas donde nace el agua. Entramos fuertemente en la
recuperacion de la laguna de Colta, que estaba en proceso de deterioro significativo, estaba
secandose el espejo de agua, y era un lugar donde se han producido grandes transformaciones
religiosas, aqui nacid el evangelismo para el pueblo quichua, para el mundo indigena.

En la dimensién administrativa, es como el corazén que dinamiza a la municipalidad;
entonces, era necesario implementar sistemas de mejoramiento del talento humano,
tecnologia, introducir redes, internet, intranet y muchas otras cosas que este momento
no me vienen a la mente (Pedro Curichumbi, 2009, entrevista).

La politica como medio y no como fin constituye un proceso interesante de
afinidad entre lo que se plantea en la prédica evangelizadora y en la esfera de la
politica, cuando por encima de la retérica esta el interés de servicio a la
comunidad y donde tanto la prédica como la politica dejan de ser instrumentos
de opresion y se conviertan en un plan liberador, que permita alcanzar la
igualdad de todos y todas.

Es asi mismo, altamente gratificante la vinculacién del sector organizado
del evangelismo al quehacer de la organizacién social, pues estos constituyen
los Unicos medios para emplazar al poder en la consecucion del mejoramiento

de las condiciones de vida de nuestras comunidades, esperando que esta suerte
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de fortalecimiento organizativo constituya también un proceso de formacidn de

los lideres religiosos y sus bases como garantia de un ejercicio democratico.
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CAPITULO IV
DESENVOLVIMIENTO POLITICO INDIGENA EVANGELICO DE AMAUTA
YUYAI

En el principio ya existia el Verbo, y el Verbo estaba
con Dios y el Verbo era Dios El estaba con Dios en el
principio. Por medio de él todas las cosas fueron
creadas; sin él, nada de lo creado lleg6 a existir. En él
estaba la vida, y la vida era la Luz de la humanidad.
Esta Luz resplandece en las tinieblas, y las tinieblas
no han podido extinguirla.

(Juan 1: 1-5).

El presente capitulo analiza el desenvolvimiento politico indigena evangélico
Amauta Yuyai desde los siguientes ejes tematicos: Los levantamientos
indigenas y la participacion indigena evangélica; Los rostros de la politica
indigena evangeélica; participacién de las mujeres; estructura organizativa
basica para el desarrollo de una campafa electoral de Amauta Yuyai; los
contendores electorales de Amauta Yuyai y la experiencia de la derrota
electoral; vy, sintesis de la participacién politica de Amauta Yuyai con distintos
gobiernos y coyunturas.

El primer eje aborda el rol de la organizacion evangélica FEINE en los
procesos de los levantamientos indigenas en el Ecuador, donde cumplieron un
rol trascendente todas las organizaciones, como ya se dejé expresado en
capitulos precedentes.

El segundo eje analiza la participacién del Movimiento Amauta Yuyai
desde la perspectiva de su militancia, asi como también desde sus lideres
comunitarios y religiosos como ejes articuladores de la organizacién gremial y
de la organizacién politica, destacando el papel que juegan las autoridades
electas.

El tercer eje busca rescatar la importancia de la mujer al ocupar los
cargos por eleccion popular, convirtiéndose en autoridades y por tanto ya no
representaran solamente a la organizacion de la cual surgieron, sino del
conjunto de la comunidad, a quien deberan rendir cuentas, por ello considero de
enorme importancia la participacion politica de la mujer.

El cuarto eje, pretende relievar los niveles organizativos de la estructura

politica, indicando que si bien es cierto conservan el mismo carécter de los
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formatos organizativos de las cldsicos partidos politicos, al cual se han
introducido algunas innovaciones propias de las estructuras organizativas
evangélicas. Se reflexiona en torno a la democracia interna, indicando que
deben mejorar los espacios de participacion como una necesidad de hacer mas
vivencial la democracia interna y la relacion con sus bases.

El quinto eje que trata sobre los contendores electorales del Amauta
Yuyai, pretende realizar un analisis de la coyuntura electoral partiendo en
primer lugar de la experiencia de Amauta Jatari, que por resolucion de su
Asamblea General y con la finalidad de mantenerse en vigencia a causa de las
exigencias del sistema electoral del pais se hacen cambios internamente
mostrandose ante la opinion pdblica como una organizacion politica mas amplia
que permita una adecuada participacidn en los posteriores procesos electorales,
por lo que estd organizacidn pasa a denominarse Amauta Yuyai a la cual se la
registra en el Tribunal Supremo Electoral el afio 2000. Participa en la contienda
electoral para eleccidén presidencial con Antonio Vargas, quien habia sido
expulsado de la CONAIE. Adopcion que no fue ampliamente aceptada por la
militancia evangélica de Amauta Yuyai, tomando en cuenta que la decision que
se habia tomado era participar con candidatos propios, esto es que sélo
pertenezcan a la organizacion politica y que sean evangélicos, condiciones que
sin lugar a dudas no las tenia Antonio Vargas que recibid una pirrica votacion
condenandole al altimo lugar.

Finalmente, el sexto eje que trata sobre el comportamiento politico de la
organizacién politica en relacion con los gobiernos de turno; siendo éste un
tema delicado, por cuanto como ya se dijo en capitulos precedentes, malas
“amistades” politicas pueden llevar al desastre un proyecto politico que quiere
convertirse en un referente organizativo. En este contexto Amauta Yuyai desde
su fundacidn ha tenido algunas debilidades, su liderazgo ha sido local y no ha
habido una coherencia que permita contar con aliados estratégicos, es necesario
superar la disputa con Pachakutik, ya que no es enemigo politico sino por el
contrario puede convertirse en aliado estratégico.

Las relaciones con los gobiernos de turno, a mi modo de ver, han sido

desafortunadas, por lo que como se dice en esta parte de la investigacion les ha
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[levado a un desgaste, el acompafiamiento hasta el altimo al presidente
Gutiérrez fue muestra de aquello, y eso se traduce en un escaso apoyo de sus
candidaturas que tenian algun caracter local con representacion nacional fue
poco exitosa con escasa representacion en la Asamblea Nacional, aunque se
mantiene una representacion en los gobiernos locales con tradicidn evangélica
como en las provincias de la Sierra central; sin embargo, éste puede peligrar

sino hay una linea politica de alianzas que supere visiones dogmaticas.

Los levantamientos indigenas y la participacion indigena evangélica.
El mundo ha vivido la expansién de la democracia de corte liberal. Held
advierte que su transicién a esta forma de conduccion politica se han realizado

en oleadas:

los retornos de los sesenta en la Europa Sur (Grecia, Portugal, Espafa); en
Sudamérica en los ochenta y més tardiamente en Centroamérica; en la Europa del
Este, después de la caida del Muro en 1989; y también las primeras elecciones
reconocidas como democraticas por la comunidad internacional, en Corea del Sur,
Filipinas, Paquistan, Argelia, trazan un mapa democrético que cubre la mayor parte
del mundo (Held, 2000; 13).

Parafraseando a Bobbio (1990) diriamos que la democracia es ampliamente
acogida como fuente de conduccién politica administrativa en formas de
gobierno conocidas como “alternativas”. Esta certeza es magnificada después
de la caida del Muro y el triunfo de Occidente con la proclamacion del “fin de
la historia” que coloca a la democracia liberal “como la unica aspiracion
politica coherente que es comdn a distintas regiones y culturas en todo el
mundo [como] el mejor sistema politico que puede tener la humanidad,...la
forma definitiva de gobierno humano” (Fukuyama, 1994: 126).

La expansion de la democracia no significa necesariamente

consolidacion.

El escepticismo acerca del futuro de las democracias latinoamericanas luego de los
cruentos experimentos llevados a cabo por los gobiernos neoliberales de la region se
fundamenta en el verdadero holocausto social que estos ocasionaron con sus politicas.
Por supuesto, este es un tema del cual no se habla, que es considerado de “mal
gusto”... (Boron, 2000: 168).
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Es tiempo de examinar las promesas incumplidas de la democracia. No se han
cumplido ni las visiones optimistas hacia la consolidacién de la democracia,
pues se presentan ciclos de inestabilidad y crisis; ni las visiones optimistas de
los liberales, pues se presentan nuevos focos de conflictos y de guerras.

Nos enfrentamos, de un lado, al surgimiento de nuevas formas de
autoritarismo que vacian de contenido a la democracia, la presencia de formas
invisibles de poder que desplazan el centro de decisidén desde los electos hacia
nuevos campos de origen mas bien vertical y tecnocraticos, tanto en lo nacional
como en lo transnacional; y, de otro lado, con nuevas formas de movilizacién
social con capacidad constituyente desde una visién de democracia
participativa.

El debate se ha orientado en dos direcciones. Del lado del bloque
dominante se ha pasado del tema de la democracia: la distribucion del poder, el
gobierno del pueblo para el pueblo y con el pueblo, al tema de Ila
gobernabilidad: la concentracion de las decisiones en las fuerzas con poder e
institucionalizadas.

La visién liberal reduce la democracia a su aspecto formal y a su caracter
politico, sobre todo a los procesos electorales y a la regla de la mayoria.

La democracia liberal se funda en principios como: elecciones de
autoridades, estado de derecho, vigencia de derechos y libertades publicas,
participacion ciudadana a través de las instituciones, voto universal, alternancia
en el poder pluralismo politico y partidario, autonomia del poder judicial.

La tendencia a democracias capturadas por el poder econdémico,
fundamental reconocimiento de un principio clave sobre el caracter de la
democracia: el rasgo esencial para identificar un sistema politico como
democratico es su caracter de competencia abierta a la participacion. La
condicion de esta competencia abierta es que los resultados sean inciertos para
los participantes. “La democracia eS un sistema para abordar los conflictos en el
cual los resultados dependen de la actuacion de los participantes, pero ninguna
fuerza concreta controla el desarrollo de los hechos” (Przeworski, 1995: 120).

Pero ante la paradoja de mas democracia versus mas pobreza y mas

corrupcion, surge una posicion critica: no puede haber democracia politica si no

90



hay condiciones de vida digna, sino hay democracia digna, si no hay
democracia social y econdmica.

Al mismo tiempo, la presencia de nuevos movimientos sociales introduce
el debate entre la democracia representativa, que tiende a degenerar en
democracia delegativa, democracia sin ciudadania y la necesidad de construir
una democracia participativa.

Por tanto, el caracter de la democracia vuelve a conectarse con la
problematica del régimen justo, con la ética. La cuestion se desplaza desde el
eje autoritarismo-democracia, al debate sobre la calidad de la democracia
comunicativa, que combine la participacidén con una representacion responsable.

Con estas consideraciones, corresponde establecer la participaciéon del
sector indigena, que puede ser considerado como un sector con demandas

propias y agenda politica a tomarse en cuenta.

Nos iniciamos politicamente en los afios 96, 97, 98 considerando a la politica era un
poder en el cual la poblacién quichua se estaba introduciendo. En el &mbito religioso,
antes las lecturas se daban en latin, en espafiol, en general todo lo que es la teologia,
asi, la Biblia se tradujeron al idioma quichua, antes no habia pastores, diaconos, ahora
se puede contar con estos personajes, paralelamente se iniciaron los procesos de
alfabetizacion en las escuelas que estaban ya casi estandarizadas, era el auge de la
creacidn de colegios, institutos. Pero faltaba otra parte, la participacion en la politica,
entonces ahi nosotros vimos que era un espacio, logramos formar una organizacion
politica llamada Amauta; nos candidatizamos para la Asamblea, en ese entonces para
escribir la Constitucién, logramos hacer esa gestién, asi logramos participar en la
politica con una organizacion propia, en una sociedad siempre dependiente de partidos
politicos; entonces, crear una organizacion propia era dificil pues los mismos
evangélicos veian con recelo a la politica, pues pensaban que introducidos en este
mundo era para convivir con otra mujer, para ir a robar, estar en los bailes, para
corromperse, era todo lo negativo la cuestion politica, en esas condiciones ingresar a
ese mundo desde la perspectiva evangélica cristiana era dificil, para permitirles la
participacion politica, tenian que dejar el culto, salir de la iglesia, a los politicos
indigenas evangélicos se les recibia en el patio, podia ser de dia o de noche, a los
politicos no se les permitia. Este cambio de 180 grados a nivel de diferentes
provincias, nuestra organizacion tuvo la oportunidad de ser un movimiento nacional,
lanzamos un primer candidato a la presidencia de la republica con don Antonio
Vargas, si bien salimos perdiendo la categoria de movimiento nacional, pero la mayor
satisfaccion se presenté cuando miles y miles de gente respaldaron nuestra
candidatura presidencial (Pedro Curichumbi, 2009, entrevista).

Su visién civilizatoria alternativa no es Gnicamente un hecho temporal, un
hecho coyuntural, en realidad es un acumulado de 500 afios; y esa vision
civilizatoria andina es lo que permanentemente deja fuera de juego las acciones

que los sucesivos gobiernos han tenido para cooptar al movimiento indigena y
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dividirlo. Esa historia es repetida. Para no ir més atras recordemos la historia de
Abdald Bucaram con el Ministerio Indigena. Esa historia trata de repetirse bajo
otras formas, como en el caso del gobierno de Gustavo Noboa, quien trataba de
tomar a los cuadros medios y controlar a las comunidades. La vision
civilizatoria, ese acumulado histérico de més de 500 afios, implica un ejercicio
mas profundo que las maniobras tacticas que puede ejercer el poder.

El movimiento indigena tiene su poder desde la comunidad. Es una
organizacion que tiene como nucleo un funcionamiento y eso le permite desde
la comunidad actuar como una organizacién que enfrenta al Estado. A partir de
un nacleo parcial, le permite al movimiento indigena una respuesta ya no solo
gremial sino una respuesta que confronta desde su propio punto de partida al
Estado.

Eso se ha llevado a cabo luego de un largo proceso de aprendizaje. Es
decir, desde esa base objetiva de lo que son los pueblos indigenas, hay también
un aprendizaje; no es un hecho meramente espontaneo, alli hay una constitucién
de un sujeto historico. Se proclama la vigencia de los pueblos indigenas por
més de 500 afios atras, pero sobre todo a partir del movimiento del 90 se
constituyen en sujetos, en protagonistas. En 1996, cuando hay una participacion
politica, pasan de ser sujetos sociales nacionales a sujetos politicos nacionales.

A partir de mediados de los ochenta, los pueblos indigenas tienen un
rapido aprendizaje. Desde la demanda local, que marca la accién en los 80,
pasan a la demanda frente al Estado en los 90.

El levantamiento del 90 tuvo como centro dos demandas: la solucién de
conflictos de tierras y la resistencia ante la exclusion y el trato racista. En el 91,
el movimiento indigena expresa abiertamente la demanda de territorialidad y el
reconocimiento del Estado plurinacional como la base de su propuesta: actian
en el margen de la legalidad, desde una vision de poder propio e impulsan una
transformacién profunda del Estado. Por ello, el gobierno de Rodrigo Borja y
las Fuerzas Armadas, en su debido momento, ven en estas demandas un peligro
para la integridad nacional; el intento de crear un Estado dentro de otro Estado.
En 1992, la celebracion de los 500 afios de resistencia, conduce a los pueblos

indigenas a tejer redes internacionales de reconocimiento y unidad.
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El poder viene también desde un punto de vista espiritual: la autoridad de
los yachak estd presente en las decisiones de los pueblos indigenas. La
religiosidad andina se combina con la influencia del cristianismo comprometido
(catolico y evangélico).

Si bien la arremetida, como observamos, proviene de nuevas y distintas direcciones,
las armas de la fe, la pertenencia étnica, las redes de solidaridad y ayuda mutua, la
fuerza de los valores andinos, la iglesia quichua como comunidad alternativa y la
formidable capacidad de adaptacion e innovacidn del indigena, siguen defendiéndolos
de la globalizacién (Andrade, 2004; 186).

Esta fuerza y legitimidad permite al movimiento indigena interpelar al Estado
desde la movilizacién: el levantamiento de 1994 logra abrir un espacio de
negociacion con el Estado, a través de la mediacién de la Iglesia Catodlica, para
modificar la Ley de Desarrollo Agropecuario impuesta por los terratenientes. A
partir del 96, el movimiento indigena pasa a una vision politica nacional. En la
Asamblea Constituyente logra el reconocimiento de gran parte de sus derechos.
Ese acumulado es el que convierte al pueblo indigena en una de las fuerzas que
liderd todo el proceso que desemboco en la caida de Jamil Mauhad.

En este contexto, surge el movimiento indigena evangélico con una
activa participacion desde sus raices, como sector oprimido y afectado por
politicas gubernamentales excluyentes, tomando en cuenta que la fraternidad
humana que tiene como fundamento la situacién de hijos de Dios. Una de las
grandes urgencias que el movimiento indigena evangélico ha visto es promover
constantemente el principio de la equidad, en su investigacién Luis Alberto

Tuaza al puntualizar este concepto manifiesta que:

fue otro de los valores que con urgencia los indigenas buscaron al interior del Estado
ecuatoriano. La sociedad construida sobre la base piramidal de castas y con fuerte
influencia colonial habia permitido a los hacendados y blanco-mestizos a creerse
“racial y socialmente” superiores a los indigenas. Con el transcurso del tiempo los
indigenas llegaron a comprender que todos son iguales, con los mismos problemas,
aspiraciones, derechos y deberes... Pero la igualdad en la mentalidad de los indigenas
no fue precisamente el asumir en su totalidad los elementos culturales de los blanco-
mestizos. Esto implicaria el desaparecimiento y la absorciéon de lo indigena a la
cultura dominante. La factibilidad de la equidad estaria determinada por el
reconocimiento y la valoracion de la diversidad cultural de cada pueblo sean estos
indigenas o no (Tuaza, 2006: 14).

La historia presenta hoy caracteres conflictivos que parecen oponerse a la

construccion de una historia en la que todos seamos protagonistas activos. Entre
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esos rasgos hay uno que ocupa un lugar central: la divisién de la humanidad en
opresores y oprimidos, en propietarios de los bienes de produccion y
despojados del fruto de su trabajo, en clases sociales antagonicas. Pero las
cosas no quedan ahi; esta division acarrea enfrentamientos, luchas, violencias.
¢Cbémo vivir entonces la caridad evangélica en medio de esta situacion? ;Como
conciliar su universalidad con la opcion por una clase social?. De otro lado, la
unidad es una de las notas del movimiento indigena evangélico y la lucha de
clases divide a los hombres, ¢junidad de la iglesia evangélica y lucha de clases
son compatibles?
Por su parte el dirigente indigena evangélico Chugchilan sostiene que:

. en los dltimos afios hay una nueva generacion de nuevos cuadros, hay gran
presencia de jévenes lo que hace pensar en un proceso de recambio de la organizacion.
Sin embargo, en el mundo indigena evangélico es muy dificil conseguir la
participacion de la mujer, esta renovacion de cuadros permitira refrescar filas, y
retroalimentarse, habradn nuevas ideas que permitiran continuar con el proceso de
construccién del movimiento y la unidad de la organizacion evangélica (Manuel
Chugchilan, 2009, entrevista).

Estos interrogantes se plantean con insistencia creciente a la conciencia
cristiana. De ellos depende muy en concreto, el sentido de la iglesia evangélica
en el mundo. En el caso de América Latina y especificamente en el Ecuador se
trata de la presencia en momento de trance de cambio, en el que la violencia no
ha estado presente.

Es innegable que la lucha de clases plantea problemas a la universalidad
del amor cristiano y a la unidad que predica el evangelio. Pero toda
consideracion sobre ello debe partir de dos comprobaciones elementales: la
lucha de clases es un hecho y la neutralidad en esa materia es imposible.

La lucha de clases forma parte en efecto de nuestra realidad econémica,
social, politica, cultural y religiosa. Su evolucion, su alcance preciso, sus
matrices, sus variaciones son objeto de andlisis de las ciencias sociales,

pertenecen al terreno de la racionalidad cientifica®.

* Hay en esto muchos puntos que aclarar y precisar. Realidades muy diversas impiden que los
andlisis de una formacion social puedan ser traspuestas sin mas tramites a otras situaciones.
Todo esquematismo es empobrecedor de la realidad. Pero los matices y estudios por hacer
conciernen el modo preciso como se da la lucha de clases en una situacién determinada,
dejando salvo el lugar central que ella ocupa en la sociedad contemporanea.
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Reconocer la existencia de la lucha de clases no depende de nuestras
opciones éticas o religiosas. No faltan los que han pretendido considerarla
como algo artificial, extrafio a las normas que rigen nuestra sociedad, contrario
al espiritu de la “civilizacién occidental y cristiana”, obra de agitadores y
resentidos. A pesar quizas de quienes asi piensan, hay algo de cierto en ese
enfoque: la opresién y el despojo y por consiguiente la experiencia de la lucha
de clases, son sufridos y percibidos, en primer lugar, por aquellos marginados
por esa civilizacion y que carecen de voz en las mismas iglesias (catdlica y
evangélica). Pero tomar conciencia de la lucha de clases desde la periferia, no
quiere decir que ella no esté en el centro de la sociedad: los desposeidos existen
por causa de quienes orientan y dirigen esa sociedad. La lucha de clases no es
producto de mentes afiebradas sino para quien no conoce, 0 no quiere conocer,
lo que el sistema produce.

De su lado Guaman, sostiene que al interior del movimiento indigena en

cuanto a su estructura politica se refiere hay dificultades, en razon de que:

. carece de un proyecto politico consistente ya que se ha presentado el fenémeno
religioso del fundamentalismo, lo que no ha permitido a Amauta Yuyai adquirir un
compromiso social. Su compromiso politico nunca se ha construido, no se ha debatido
en el mundo evangélico, o sea no hay una produccion de la conciencia social, de
civismo, de compromiso con la vida, con los derechos humanos; el discurso religioso
evangélico es fundamentalista. Todo su esfuerzo politico e ideoldgico va al &mbito de
como llegar a ser diputado, alcalde o concejal, como ocupar ese puesto, s6lo esa es la
meta, esos espacios deben ser un medio, pero ellos lo consideran como meta; por eso
es el discurso pobre, pobrisimo (Julidn Guamén, 2009, entrevista).

Los rostros de la politica indigena evangélica.
Considero oportuno tomar en cuenta, respecto de este tema, la opinién de

Guaman, quien manifiesta que:

...en término generales la oficialidad de la dirigencia indigena evangélica ha tenido
poco interés en la participacién de los levantamientos y movilizaciones indigenas. Sin
embargo la FEINE tuvo iniciativa propia en los afios 2000 y llegaria a constituirse en
una de las organizaciones que lideraron el levantamiento de enero y febrero del 2001.
Inclusive en el 2000 en pleno contexto del derrocamiento de Mahuad méas de doce mil
indigenas evangélicos se movilizan para una reunion con el Ministro de Gobierno, sin
duda este hecho fue calificado como muestra de apoyo al régimen, pero la
intencionalidad fue el posicionamiento de la organizacién (Guaman, 2003: 218).
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“Tenemos la vision de llegar al poder a mediano o largo plazo, pero no hay la
idea de llegar por la fuerza sino por la democracia”. Asi resume Marco Murillo,
presidente de la Federacidon Ecuatoriana de Indigenas Evangélicos (FEINE), el

enfoque de la organizacion respecto del poder politico.

A pesar de que algunos dirigentes indigenas evangélicos han estado en el poder, no
hablemos de poder, a pesar de estar en la representacion publica como Marco Murillo,
quien siendo evangélico [miembro] de Amauta Yuyai, podriamos decir que es un
fraude politico, no nos representa bien, por ser precisamente corporativista, por
provenir de estructuras familiares, no han podido realizar algo que pueda considerarse
de incidencia politica (Julidn Guaman, 2009, entrevista).

La FEINE, creada en 1980, se autodefine como una organizacién eclesial,
social, no gubernamental, encargada del desarrollo integral de los pueblos,
organizaciones, comunidades e iglesias indigenas del Ecuador. Murillo
considera que este grupo constituye una reserva moral dentro del movimiento
indigena. En este sentido sostiene “ Queremos ampliar el tejido social, incluso
dentro de los pueblos indigenas, constituirnos en contralores de los dirigentes.
No queremos derrocar gobiernos sino un cambio en las politicas econémicas y
sociales”™.

La FENOCIN evolucion6 desde una serie de organizaciones campesinas
que datan de 1958 y mantiene una vinculacién directa con movimientos y
organizaciones sociales de tipo sindical y gremial, y ha integrado el Frente
Popular, relacionado con el Partido Socialista.

El enfoque de la FENOCIN estd en la interculturalidad, frente a la
posicion de la de la CONAIE y la FEINE respectivamente, que mas bien es
etnocéntrica.

En este aspecto Chugchilan, dirigente indigena evangélico, afirma:

Que en la agenda legislativa actual, existe muchas coincidencias con la FENOCIN y
con la misma FENACLE, por la apertura que han tenido estas organizaciones para
debatir las propuestas del Movimiento, mas bien con la CONAIE no hemos tenido la
oportunidad de conversar, pero estamos seguros de que podemos encontrar puntos de
coincidencia por el bien de todo el movimiento indigena (Manuel Chugchilan, 2009,
entrevista).

* Diario El Universo, 2003, Segunda Seccién: 6.
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El problema comienza cuando se trata de establecer quiénes son indigenas, es
decir, si como tales se debe considerar a quienes tienen caracteristicas fisicas de

indios o0 a los que viven dentro del mundo andino indigena.

La sociedad blanco mestiza ha sostenido que la poblacion indigena es
minoritarias, sino recordemos las afirmaciones que han hecho politicos como
Ledn Febres-Cordero y Osvaldo Hurtado, entre otros que manifiestan que la
poblacién indigena es de un poco menos de 2 millones de personas y que, como
tal, no tiene derecho a imponer su vision del mundo en el Ecuador. EIl
movimiento indigena organizado sostiene, mientras tanto, que su poblacion es
de aproximadamente el 40% de la poblacién ecuatoriana. Sin embargo, no
existen datos certeros sobre el tema incluso luego de que en el pais se haya

hecho ejercicios de aproximacion mediante los ultimos censos:

VI Censo de Poblacion y V de Vivienda y el 111 Censo Agropecuario que incorporaron
dos preguntas para identificar a los grupos étnicos en el Ecuador. Estas se refieren al
idioma o lengua y a la autodefinicion étnica [...]. La primera pregunta ya fue
incorporada en anteriores censos de poblacién y encuestas de hogares. En cambio, la
pregunta de autoidentificacion étnica constituye una novedad en el pais (Ledn et al.,
2003:116).

Siguiendo la linea del investigador Mauricio Leon diriamos que las formulas
aplicadas dificilmente mostraran con claridad nuestra compleja realidad social y

‘6

cultural, pero si pueden coadyuvar a un mejor entendimiento de la
diversidad étnica en el Ecuador y a una mejor formulacién de politicas dirigidas
a modificar los resultados distributivos adversos de las poblaciones indigena y

afrodescendiente” (Leon et al., 2003: 123).

Ya en la practica desde tiempos coloniales las poblaciones indigenas se
han resistido a los censos por cuanto éstos fueron utilizados como mecanismos
para recaudar impuestos. En todo caso, la discusion tiene un contenido que va
mucho mas alla del simple dato demografico para ser mas bien politico.
Establecer qué porcentaje de la poblacién ecuatoriana es indigena es como
determinar el potencial poder del grupo y, también de cierta forma, el grado de

derechos que tiene.
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Sin embargo, para la dirigencia del movimiento indigena la discusion de
algin modo ha sido superada desde el momento en que la CONAIE se convirtio
en un organismo cuyas reivindicaciones rebasan lo étnico o nacional. Segun

Antonio Vargas:

La CONAIE es actualmente el eje de las demandas de todos los sectores populares,
por lo que sus proyectos no son Unicamente indigenas. Los fondos, un misterio
pendiente. Muchas suspicacias han despertado los origenes de los fondos con los que
se financia el movimiento indigena®.

La Confederacion de Nacionalidades Indigenas (CONAIE) tuvo un papel
protagdnico durante los derrocamientos de los mandatarios Abdald Bucaram
(1997) y Jamil Mahuad (2000).

En 2003, los indigenas participaron activamente en el gobierno del
también depuesto Lucio Gutiérrez. No obstante, la caida del presidente

Gutiérrez golped duramente las estructuras de la organizacion indigena.

Participacion de las mujeres.

Los modelos de desarrollo desde los afios 70 enfocaron su accion, sobre todo,
hacia la erradicacién de la pobreza sin incluir el enfoque de género. Se partia de
la idea de lo que es bueno para la familia, es automaticamente bueno para la
mujer, en tanto uno de sus miembros. En los afios 80 se criticaron estas ideas
porque la realidad mostrdé que las mujeres no se beneficiaron de los esfuerzos
de desarrollo. Las mujeres no han tenido voz en la adopcidon de decisiones de la
familia, de la comunidad o en el nivel de la politica nacional e internacional. Es
decir, las mujeres no participaron en los procesos de la toma de decisiones, no
tuvieron las mismas oportunidades de formacion personal, de acceso a la salud,
a decidir respecto a su cuerpo, fertilidad y sexualidad y sobre otros aspectos
basicos relacionados con su condicion y con proyecciones de vida mas positivas

y renovadoras.

%L Diario EI Universo, 2003, Segunda Seccién.
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A fines de los afios 80 y luego en los 90 las ideas tanto en aspectos
economicos como sociales cambiaron significativamente. Actualmente lo
central en los planteamientos de desarrollo es la sostenibilidad, con énfasis en
la participacion activa de la poblacion, en el mejoramiento de la calidad de vida
y en el empoderamiento y autonomia en general de los grupos meta de
desarrollo y particularmente de las mujeres. Como tendencia las politicas
internacionales reconocen que: “si no se introduce la dimensién de género en el
desarrollo, se pone en peligro el desarrollo. Y si las estrategias encaminadas a
reducir la pobreza no potencian a las mujeres, no lograran potenciar a la
sociedad”®

Los seres humanos tienen una serie de necesidades basicas para lograr la
supervivencia y el bienestar material minimo; por cuanto el trabajo de la mujer
estd en el contexto de la calidad de vida. Satisfacer las necesidades bésicas no
es suficiente, sino lograr una distribucién justa y lograr una relacién mas
equitativa entre los hombres y mujeres. Este modelo de desarrollo que parte de
la equidad entre los seres humanos remueve el piso de muchas personas,
quienes se sienten amenazadas de perder algunas comodidades y privilegios y
de tener que enfrentar el rompimiento de esquemas de comportamiento
compartidos y aceptados como inmutables.

Esto se verifica en las organizaciones de base de los indigenas, en las
cuales las mujeres ocupan un rol secundario, aunque ostenten cargos de
direccion en sus comunidades, estos no son vistos en su real dimensién, en
muchos casos son alternas o circunstanciales y por tanto, excluidas en la toma
de decisiones, siendo mas bien utilizadas para la realizacion de actividades
domésticas, como en la provision de alimentos en las reuniones, por mencionar
un ejemplo.

Con frecuencia las personas que inician una relacion con enfoque de
género muestran resistencia hacia su abordaje, de la cual no se excluyen las

mujeres, quienes también se ponen en guardia. Es una actitud entendible frente

%2 E| contenido completo se encuentra en el informe de PNUD, 1997: s/r.
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a una propuesta que en principio, por su naturaleza, es cuestionadora en general
y especialmente de la propia vida.

En estas situaciones es necesario un trabajo tedrico que permita no sélo
avanzar en la comprension del enfoque, sino en la identificacion de caminos
que faciliten la conduccion de procesos de sensibilizacion y de creacion de
conciencia que precisamente ayuden a superar las resistencias referidas.

En este contexto, las mujeres que se caracterizan en su participacién, por
ser dinamizadoras de procesos de cambio sobre sus condiciones inmediatas de
vida son las llamadas a construir la base de identidad que promueva la actoria
social consciente y propositiva encaminada a lograr un liderazgo coherente y
consistente.

Por otro lado, una de las alternativas indispensables para fortalecer los
sistemas democraticos vigentes es el fortalecimiento de los poderes locales y de
la participacion ciudadana. Esta propuesta se fundamenta en que el poder local,
por ser mucho mas tangible, facilita a los y las ciudadanas la interpelacion a sus
representantes. La mayoria de ONGs®® han tenido o tienen una practica de
capacitacion por niveles, para que con ello las mujeres logren mejorar sus
condiciones de vida pero no su posicion como sujeta autbnoma. Para modificar
esta vision instrumentalista de la capacitacion, los liderazgos femeninos
deberan responder a una formacion que permite tener una real posibilidad de
despertar la conciencia, la autoestima, la confianza y el valor; es decir, debera
lograr que la mujer adquiera poder para su desarrollo individual y el de la
organizacién que representa incluyendo su familia.

Ahora bien, se torna imperativo lograr un salto que potencie el desarrollo
de las mujeres como parte activa del movimiento indigena evangélico, que
socialice el andlisis y discusion de la problemética de género en vastos sectores
sociales, un movimiento incorporativo cuyas demandas sean respaldadas

socialmente.

> por ejemplo VISION MUNDIAL, organismo internacional de tendencia evangélica, a partir
de la década de los 90 implement6 los PDA (Programas de Desarrollo de Area) he intervino
en las comunidades indigenas, siendo sus aliadas el sector femenino. Mayor informacidn
sobre la labor de Visién Mundial esta en su web: www.worldvision.org.ec
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Se torna imprescindible que la problemética de genero no so6lo sea
preocupaciéon de las mujeres sino también de los hombres, Manuela Alvarado

Lépez™ hace referencia a este tema manifestando que:

No es una lucha contra los hombres, sino contra las formas de opresion y violencia
que los hombres ejercen contra las mujeres. Es decir, emprender todas las acciones
posibles y progresivas por conseguir o establecer relaciones respetuosas y en igualdad
de condiciones entre mujeres y hombres (Alvarado, s/f: 81)%.

En este sentido, es necesario desarrollar una base organizativa de poder propio,
con estrategias claramente definidas que encuentre puntos de enlace con las
demandas generales, es decir generar propuestas que recogiendo la situacién de
género sean susceptibles de ser impulsadas socialmente.

La vinculacién de la mujer con las necesidades mas inmediatas como la
falta de servicios basicos, empleo, vivienda, los bajos salarios, etc., le ha
permitido desarrollar estrategias de participacion comunitaria. Tal participacion
considera una forma importante de ejercer una politica renovada, debe ser
urgentemente calificada y elevada a nuevos niveles que permitan visibilizar el
problema del poder del Estado. Es preciso sefialar, que la mujer realiza
actividades no remuneradas que sirven para la estabilidad econémica de la
familia, como son el cuidado de los nifios y el trabajo doméstico como amas de
casa, estas actividades que en muchas casos no son visibilizadas en el contexto
de las relaciones laborales, constituyen un aporte econémico para el bienestar
familiar y de la sociedad en su conjunto.

El accionar en las comunidades, los gremios y desde los movimientos
cristianos evangélicos convierte a estos espacios fértiles para potenciar la
capacidad de liderazgo y lucha politica, condicion imperativa para lograr
concordancia con los intereses estratégicos de las mujeres. Al mismo tiempo,
las mujeres recuperan como valido su trabajo, elevan su autoestima, fortalecen

la confianza en si mismas y la proyectan hacia los demas, generando respuestas,

5 Manuela Alvarado L6pez es una lider indigena guatemalteca que fue Representante del Departamento
de Quetzaltenango, en el Congreso de la Republica de Guatemala (periodo 1996 -1999).

> Ponencia: “Mujeres indigenas para la construccion del Estado pluricultural en Guatemala”. Presentada
al Congreso de la Red Latinoamericana de Antropologia Juridica de Pueblos Indigenas.
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enfrentando y diciendo sobre la problemética social, asumiendo la direccién de
esos espacios con la aspiracion de ampliarlos a liderazgos nacionales.

En el mundo andino, antes que una complementariedad de roles,
pareceria existir, hoy en dia, una flexibilidad de roles de género, aspecto que
puede construir jerarquias entre hombres y mujeres.

El poder de las mujeres pareciere tener como base su capacidad para
acceder y manejar recursos economicos de manera autonoma de los varones,
aunque exista una complementariedad de esfuerzos.

En conclusién, puedo considerar sin temor a equivocarme que las
autoridades locales provenientes del movimiento evangelico deben conservar un
liderazgo femenino en las comunidades andinas, pues las mujeres se muestran
como un grupo de presion de sus intereses, aunque a las mujeres aun se

mantienen al margen de las decisiones comunitarias.

Estructura organizativa béasica para el desarrollo de una campafia electoral
de Amauta Yuyali.

El esquema de la distincion de fe-realidades terrestre, iglesia-mundo que lleva a
discernir en la iglesia dos misiones y a diferenciar tajantemente el papel del
pastor, del diacono, comenz6 pronto a perder su vitalidad y a convertirse mas
bien en un traba para la accion pastoral. Dos cuestiones pueden ejemplificar
esta situacion.

El surgimiento y afirmacion de la cuestion pastoral ha sido uno de los
hechos mayores de la iglesia evangélica en las Gltimas décadas. Germen de una
profunda renovacion espiritual, los movimientos de apostolados, que incluyen a
los diaconos, en tanto que tales, viven desde hace algun tiempo una enorme
crisis sobre la que conviene detenerse y que valdria la pena analizar
cuidadosamente. Esta crisis esta, en efecto prefiada de lecciones y pistas de
reflexion. Situacion que es compartida por Padilla al sostener: “La crisis
latinoamericana en sus varias dimensiones es el terreno fértil donde germina la

semilla del compromiso politico de los evangélicos” (Padilla, 1991: 11).
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Como lo hemos recordado, en la Optica de distincion de planos se
consideraba que las organizaciones evangélicas tenian por misién evangelizar y
animar lo temporal sin intervenir directamente en este ultimo terreno. Pero la
vida de esos movimientos desbordd ese esquema conceptual, por estrecho y
aseptico.

En este contexto, los movimientos de jovenes en particular, se sentian a
tomar posiciones cada vez mas claras y comprometedoras. Es decir, a asumir
mas profundamente los problemas del medio en el que se suponia en que se
aseguraban una presencia de iglesia més ligada a las comunidades y a los
actores sociales de éstas.

Inicialmente se pretendid que esto venia de wuna preocupacion
pedagdgica: los movimientos de jovenes no podian separar la formacion
religiosa de la formacién politica®. La cuestién era, no obstante, mucho mas
profunda. Lo que estaba en crisis era la concepcion misma de estas
organizaciones: al tomar ellas posicion en el plano temporal, la iglesia
evangélica en forma particular quedaba comprometida en un campo considerado
ajeno a ella, la politica, y eso aparecia como inaceptable. Pero
simultaneamente, la dinamica misma de un movimiento a cuyos miembros la
situacion les ponia compromisos cada vez mas definidos, llevaba
necesariamente a una radicalizacion politica, incompatible con una posicion
oficial en una iglesia que postulaba una cierta asepsia en materia temporal. Las
fricciones e incluso las rupturas se hacian por consiguiente inevitables.

Las crisis se han sucedido y extendido, los movimientos apostdlicos
laicos, tal como son concebidos en el esquema de la distincién de planos,
parecen haber agotado sus posibilidades (sobre este tema retomaremos su
analisis en el apartado tercero del Capitulo V).

Por otro lado, en cuanto a la organizacion indigena, durante muchos
siglos las comunidades veneraban y respetaban a los mas ancianos. Los

considerados sabios y hasta gobernantes. Si bien es cierto que el movimiento

% En realidad, creer que se pueda dar a los jovenes una formacidn espiritual viva que estaria
desprendida de los problemas temporales es una ilusion. Asi es como una educacién religiosa
y humana supone que los militantes del Movimiento Amata Yuyai sean capaces de elaborar a
la luz del evangelio una solucion concreta a todos sus problemas de vida.

103



indigena consiguio algunos beneficios en cuanto clase; no es menos cierto, que
era necesario convertir estos triunfos gremiales en victorias politicas, por ello la
CONAIE se organizé politicamente en Pachakutik®’.

Ahora bien, es conocido que el Ecuador republicano tiene sus inicios en
el afio de 1820, cuando un grupo de criollos locales con el apoyo visionario de
Simdn Bolivar logra emanciparse de la corona espafiola con la batalla definitiva
del 24 de Mayo de 1822 en Quito (regidn Sierra) y 9 de Octubre del mismo afio
en Guayaquil (region Costa). Se establece en primera instancia el esfuerzo de
articularse al proyecto de la Gran Colombia, el cual se desintegra fruto de de las
disputas locales por quien controlaba el poder. EI Ecuador adopta un régimen
presidencialista con influencia fuerte del modelo francés, el cual con algunos
matices se conservan hasta ahora, es decir, concentra el poder en una persona y
establece una suerte de juego democratico con los otros poderes Legislativo y
Judicial.

Este proceso politico viene acompafiado, como en la totalidad de estados
latinoamericanos, de una visién de desarrollo sustentada en la sobreexplotacion
de los recursos naturales y humanos disponibles, con débiles procesos de
industrializacidn, alta concentracién de la tierra e hipertrofia de los sectores
comercial y financiero.

La estructura social del pais se desarrolla en el marco colonial, la
emancipacion sélo cambia del tutelaje espafiol a los criollos locales, el pais
dividié en tres regiones naturales costa, sierra y amazonia no logra articularse
entre si, la Costa cuenta con migrantes europeos, asiaticos y africanos que
desarrollan el control econémico al ser parte del movimiento comercial, los
esclavos negros, mestizos y campesinos (montubios), se agrupan en las
ciudades nacientes y alrededor de las fuentes de trabajo con relacion feudal. En
la Sierra en las comunidades andinas predominantemente quichua también estan
articuladas alrededor de los latifundios feudales. La Amazonia se compone de

pequefios espacios de colonizadores y un sinndmero de pueblos vy

*" Segln la tradicién andina el Pachakutik es un ser renovador, reformador, propiciador de un
cambio profundo.
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nacionalidades no identificadas en aquel tiempo las cuales no se articulaban al
proceso nacional.

Politicamente, la década de los ochenta, conocida como la década
pérdida, no s6lo en el pais sino en general en Latinoamérica por la profunda
recesion economica y la presencia de una politica internacional de ultraderecha
propugnada por el gobierno de Reagan, llegan esos vientos al pais, se instala
una coalicién de ultraderecha que gobierna toda la década, ésta sienta las bases
de un gobierno neoliberal, inicia un proceso de flexibilizacién laboral para
minar el espacio de poder sindical, se paraliza el apoyo a la maltrecha reforma
agraria y genera una hipertrofia del sector financiero y comercial, muchos con
afanes especulativas, la propuesta de libre mercado es su bandera y los sectores
financieros vinculados al gobierno establecen sus mayores lucros
paraddjicamente siendo proveedores del Estado y sus empresas estratégicas. La
respuesta popular es de lucha estudiantil, sindical y de movilizacion campesina
e indigena, las cuales son perseguidas brutalmente.

El sector del movimiento indigena sufre un conflicto de intereses,
algunos de sus dirigentes que habian estado vinculados al quehacer burocratico
en el Estado aceptan una cartera ministerial, esto provoca reacciones que
resquebrajan la unidad interna tanto en el Movimiento Indigena y el actor
politico Pachakutik. Por otro lado, en esa coyuntura se avecinaba un proceso
electoral de cambio de gobierno, lo que significé dificultades en cuanto a
canalizar las diversas aspiraciones, esto se lo considera como una crisis de
crecimiento, muchos de los dirigentes del movimiento indigena son seducidos
con la posibilidad de llegar a ocupar espacios de representaciéon publica, el
formidable crecimiento y respuesta electoral que beneficié a Pachakutik se veia
como una oportunidad a ser explotada. Esto genera tensiones mucho mayores
cuando un sector de la CONAIE, vinculado a la amazonia proclama su
candidato presidencial a Antonio Vargas, quien particip6 en la caida de Mahuad
junto a Gutiérrez. La CONAIE resuelve no postular candidatos a Presidente y
Vicepresidente para conservar la unidad de la organizacion. Para entonces,
Vargas recibia el auspicio de otra organizacion indigena: Amauta Jatari con
filiacion indigena evangélica. Esto y con la debilidad interna sufrida por este
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desgaste de precandidaturas Pachakutik busca una féormula que mantenga la
unidad e impulse objetivos politicos como son: ampliar la base legislativa, tanto
para Pachakutik como Amauta Jatari, que luego de la derrota presidencial
desaparece, dando lugar al surgimiento de Amauta Yuyai y que también se
plantea como objetivo ampliar su presencia en los gobiernos locales, como en
efecto lo logra y asi de alguna forma consolida la unidad interna, asi es como
con estas condiciones se decide aceptar la propuesta de Lucio Gutiérrez y se
firma un acuerdo de gobierno que sentara las bases de un proceso de
transformacidn politica y de desarrollo del Ecuador, que posteriormente
desembocara en un nuevo fracaso y desilusion politica, por cuanto muchos de
los cuadros politicos del sector indigena fueron practicamente echados, aunque
el sector vinculado a la FEINE mantuvo el apoyo, lo que trajo consigo un serio
deterioro de su imagen al interior de su propia organizacion y frente al conjunto
de los sectores organizados, quienes mantuvieron distancias serias con los
indigenas evangélicos, que paraddjicamente alcanzaron significativos espacios
en los gobiernos locales, quiza porque en esos sectores hay liderazgos locales
bastante visibles y confiables, pero que no han logrado proyectar su figura ni
siquiera a nivel regional y con mayor dificultad a nivel nacional.

Amauta Yuyai logra revertir de cierta forma los efectos negativos de la
experiencia politica de Amauta Jatari y mantiene su presencia politica en la
Sierra central, sobre todo en Chimborazo y Bolivar. Estructuralmente se
mantienen con las organizaciones de base muchas de las cuales forman parte de
la organizacidn religiosa, esto al parecer no les ha permitido crecer, por lo que
es necesario que la organizacién evangélica consolide un proceso articulandose
a las necesidades de la poblacién, no solo espirituales, sino materiales.

Si bien es cierto Amauta Yuyai es el nuevo brazo electoral de la
organizacién evangélica indigena aun se puede observar algunos errores de
conduccién del proceso anterior, en términos que no hay nuevos liderazgos
politicos, que siendo individuos con alto grado de formacion espiritual, dejen
entrever posiciones cercanas al quehacer politico honesto y con vocaciéon de

servicio.
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En este mismo sentido, la organizacién politica evangélica cuenta con las
mismas estructuras de las otras organizaciones politicas, diferenciandose de
aquellas mas en los propdésitos, aunque mantiene una estructura similar a la
organizacion religiosa en cuanto a las estructuras de base; respecto a este tema

Guaman sostiene que:

Otro elemento fundamental para el logro de la idea fuerza de los indigenas
evangélicos es el fortalecimiento organizacional tanto de las organizaciones de base
como de la misma organizacién nacional. Este fortalecimiento se haria por medio de
capacitacién de lideres, reestructuracion organizacional, establecimiento de relaciones
y busqueda de cooperacion (Guamén, 2006: 80).

Para concluir, estas estructuras tienen que estar sometidas al escrutinio de las
organizaciones de base de Amauta Yuyai, como ente politico, de ahi que en
palabras de Guamadan: “la Reestructuracion Organizativa se da en el dmbito
nacional y provincial. En primer momento se plantea la nueva vision y
propuesta de trabajo y seguidamente la reestructuracion de la organizacién por

medio de la reforma de los estatutos” (Guaman, 2006: §80).

Los contendores electorales de Amauta Yuyai y la experiencia de la derrota
electoral.
Al reiniciarse el Estado de Derecho en 1979 la derecha politica habia sufrido
algunos reveses. Para ese sector el espectro politico, el problema econémico del
pais no era un problema de distribucién de recursos, si no de disponibilidad de
los mismos para aumentar la capacidad productiva. Otros sectores ligaban el
desarrollo a la distribucion de recursos, conscientes de que un desarrollo
economico sustentado en reformas estructurales viabilizara la participacion
democratica y la democracia econdmica.

El proyecto renovador de Roldds-Hurtado atrajo al electorado

»%8 pero también

ecuatoriano, que se identifico con la “fuerza del cambio
despertdé antagonismos sociales vinculados a la propiedad industrial, al
comercio, a las finanzas, la agricultura. En definitiva entre todos aquellos

sectores vinculados al poder econémico ecuatoriano.

%8 Slogan de campafia que concentraba basicamente 21 bases programaticas de la alianza CFP-
DP.
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Los pueblos indigenas han pasado de actores sociales nacionales a
sujetos politico nacionales con una propuesta de cambio integral del pais. Se
han constituido en la fuerza decisiva del campo popular. ElI poder nace de la
comunidad, como célula territorial, de una vision civilizatoria propia de un
proceso de aprendizaje y organizacion con una vision estratégica. Se expresa la
voluntad de protagonismo propio y el rechazo a los intentos de intermediacion
de la politica tradicional. Los pueblos indios estdn cansados de ser utilizados,
desconfian de aliados cuya lealtad recelan y no estan dispuestos a ser objetos de
manipulacion. Hasta comienzos de los 90 el movimiento indio se movia en el
horizonte de sus reivindicaciones propias y de su afirmacidn étnica cultural, es
decir, hacia adentro. Sin embargo, en los ultimos afios, en especial desde la
formacion de las organizaciones politicas indigenas (Pachakutik y Amauta
Jatari-Amauta Yuyai) el movimiento indio se ha convertido en una fuerza
politica nacional que ha mantenido en jaque al poder y al neoliberalismo y en la
ultima movilizacion demand6 mayores niveles de participacion y de decision en
temas legislativos que siente les puede afectar®.

La lucha democratica se concentra en la contradiccion entre la legalidad
y la legitimidad. Después de treinta afios del retorno constitucional la
democracia ecuatoriana se veia reducida al funcionamiento de una mayoria
parlamentaria fabricada con acciones refiidas con los principios politicos
proclamados por los propios partidos politicos y las normas éticas basica. Si
bien es cierto que algunas de estas practicas ya no estan presentes en la
Asamblea actual, no es menos cierto que hay temas pendientes, sobre todo en el
tema de la fiscalizacion y la propia participacion ciudadana, esto ultimo se
demuestra en razon de que la Asamblea ha sido desplazada por el Ejecutivo
cuando en la agenda de los sectores sociales ha estado presente la exigencia de
participacion en la discusion de las leyes, tal demanda ha sido exigida al
Ejecutivo, en este caso el rol ha sido asumido por el economista Rafael Correa,

actual Presidente de la Republica.

% Las conversaciones iniciadas entre el presidente Correa y las organizaciones indigenas
ponen en la mesa del debate el rol protagénico de este movimiento, sobre todo en temas
algidos como el agua y la mineria, demostrando que su posicién politica nada tiene que ver
con posiciones conspirativas.
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El desgaste del sistema de partidos se acelera hasta producirse una crisis
de representatividad. Desgaste que de una u otra manera permitio la
participacion de algunos lideres indigenas evangélicos en la arena politica,
entre 1986 y 1988, cuando aun no estuvo conformado ningun movimiento

politico evangélico, obteniendo resultados como:

un escafio en el Congreso... también ocuparon concejalias y ciertos puestos de
tenencias politicas en contados municipios con poblacidn indigena mayoritaria.
Igualmente en 1997 participan en las elecciones para asambleistas de la Asamblea
Nacional Constituyente de 1998 aunque no saborearon la victoria y desde el 2000
también poseen miembros en varias juntas parroquiales de poblacion
indigena”(Guaman, 2003: 130-131).

La incapacidad de renovacion de los cuadros de direccion y el turno cansino de
las mismas figuras durante estos treinta de afios de constitucionalismo agoto la
confianza ciudadana que Ultimamente ha apoyado un proceso politico, alejado
de las organizaciones politicas tradicionales, aunque algunas de sus figuras han
logrado colarse en instancias estatales. La instauracion de un sistema electoral
de listas y entre listas que bloquea la representacion democratica y acentla el
monopolio del control de los partidos tradicionales acelerd el desajuste de la
representacion.

La corrupcion cobra una nueva forma: ya no se trata Unicamente de la
presencia de casos escandalosos como en el periodo de Bucaram, sino de la
perversion de la politica econdmica. La impunidad se institucionaliza y afecta a
la legitimidad del sistema judicial. El destape de la vinculacion del poder
politico con el poder econémico y del control del Presidente por banqueros
corruptos que habrian comprado la voluntad de Jamil Mahuad a través de
financiamientos millonarios de la campafa, destruye la legitimidad de los
procesos electorales.

Hasta aqui un analisis del contexto politico; veamos ahora lo que ocurre
en el ambito de la religiosidad. Hace mucho tiempo que se hablaba en
ambientes cristianos del problema social o de la cuestion social, pero sélo en
los dltimos afios se ha tomado conciencia clara de la amplitud de la miseria y
sobre todo de la situacion de opresion y alineacion que vive la inmensa mayoria

de la humanidad. Estado de cosas que representa una ofensa al ser humano y
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por consiguiente a Dios. Se percibe mejor tanto la propia responsabilidad en
esta situacion, como el impedimento que ella representa para la plena
realizacion de todos los seres humanos, explotados y explotadores.

Se ha tomado conciencia también, y cruelmente, que un amplio sector de
la Iglesia evangélica o no, estd de una manera o de otra, ligado a quienes
detentan el poder economico y politico en el mundo de hoy. Sea que pertenezca
a los pueblos opulentos y opresores, sea que en los paises pobres, como el
nuestro, esté vinculado a las clases explotadoras.

En esas condiciones, puede decirse honestamente que la iglesia no
interviene en lo politico. Cuando, con su silencio o sus buenas relaciones con el
legitima un gobierno opresor, esta cumpliendo entonces con una funcion
religiosa. Cuando me refiero a la iglesia no estoy dando un mensaje a un sector
del credo, sino a la militancia religiosa, en cuanto poder. Se descubre entonces
que la no intervencion en materia politica vale para ciertos actos que
comprometen la autoridad eclesiastica o pastoral, pero no para otros. Es decir,
que ese principio no es aplicado cuando se trata de mantener el status quo; pero
es esgrimido cuando por ejemplo, un movimiento religioso toma una actitud
considerada subversiva frente al orden establecido. Es interesante observar, en
efecto, que mientras no se tenia una clara conciencia del papel politico de la
iglesia la distincion de planos era mal vista tanto por la autoridad civil como
por la eclesiastica; pero desde que el sistema, del cual la institucidn religiosa es
una pieza central empezé a ser rechazado, ese esquema fue adoptado para
dispersarse de tomar partido efectivo por los oprimidos y despojados y poder
predicar una lirica unidad espiritual de todos los cristianos. Los grupos
dominantes que siempre se sirvieron de la Iglesia en todas sus formas y en
todos sus credos para defender sus intereses y mantener su situacion de
privilegio apelan hoy al ver las nuevas tendencias que se abren paso en el seno
de la comunidad cristiana, a la funciéon puramente religiosa y espiritual de la
Iglesia. La bandera de la distincion de planos ha cambiado de manos. Hasta
hace unos afios defendida por los elementos de vanguardia, es actualmente
sostenida por los grupos de poder, muchos de ellos ajenos a todo compromiso

con la fe cristiana.
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Refiriéndose al caso venezolano Ramoén Rojas opina: “No obstante las
implicaciones de esta conciencia politica condicionada, las circunstancias
condujeron a los creyentes a pronunciarse dentro del acontecer republicano”
(Rojas, 1991: 103-104).

Ademaés ante la inmensa miseria e injusticia, no deberiamos los que nos
I[lamamos cristianos intervenir mas directamente y abandonar el terreno de las
declaraciones liricas. De hecho se lo hacia algunas veces, pero diciendo que se
trataba de una funcion supletoria. La amplitud y permanencia del problema
parecen hacer insuficiente hoy esta fundamentacion.

Asi pues, como habiamos mencionado anteriormente no existe un repunte
de la organizacion politica evangélica, sino que mas bien se consolida
localmente en aquellos sitios con alta presencia indigena. Sin embargo hay que
mencionar que en otras ciudades y cantones Amauta Yuyai consigue hacer
alianzas que oxigenan su presencia en el campo electoral, pero al mismo tiempo
le hacen perder identidad, pues aparecen como una organizacion comodin
electoral, que puede ser manipulable por los partidos politicos tradicionales o
absorbidas por algun partido politico imperante.

En este mismo sentido, la presencia de Amauta Yuyai estd vinculada al
quehacer de la FEINE, y por ello, en algunos casos no ha podido acercarse a
otros grupos sociales que puedan compartir propositos aunque religiosamente
no se sientan representados. Ademas estd presente la vinculacién politico
administrativa que desempefiaron en el gobierno de Gutiérrez, cuya relacion
afectd el indice de credibilidad de sus dirigentes, sobre todo a aquellos que
entraron a defender un gobierno alejandose de los presupuestos politicos.

De igual forma, considero un desacierto ubicar a Amauta Yuyai como
contradictor de Pachakutik, o ubicar a la FEINE en contra de la CONAIE, estas
dos organizaciones concentran en gran medida al apoyo de un sector importante
de la poblacién ecuatoriana, como es la indigena y representando a este sector,
es logico llegar a acuerdos politicos que redunden en beneficios colectivos para
sus bases, las cuales nos les perdonaran que en la actual coyuntura, donde se
presenta la oportunidad de la movilizacion para presentar propuestas, no lo

hagan y sélo se vea el futuro electoral de una y de otra.
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Finalmente, sin temor a equivocarme estamos frente a un movimiento
social y politico que emergid en la Sierra con una base social significativa dada
la crisis de influencia de la Iglesia CatoOlica. Pero para recrearse y para
movilizarse, el discurso necesita otras condiciones. La base social real del
movimiento Amauta Yuyai es menor. Para existir un movimiento social necesita

herramientas de movilizacion, de convocatoria, de planificacion organizada.

Sintesis de la participacion politica de Amauta Yuyai con distintos
gobiernos y coyunturas.

No se puede empezar este analisis sin dejar de mencionar el esfuerzo de los
pueblos indigenas por abrir espacios de didlogo que choca con un sistema que
no procesa las demandas basicas. El sistema constitucional presidencialista
instaurado en el pais no abre espacios institucionales para procesar crisis
profundas de la democracia y la representatividad.

Las luchas sociales durante este periodo han estado marcadas tanto por la
emergencia de los problemas de la pobreza, directamente relacionados con las
sucesivas medidas de ajustes econdmicos, como por la resistencia a los
procesos de privatizacién que tuvieron lugar hasta antes del afio 2006. En este
sentido el descontento y la fuerza de los pueblos ecuatorianos que han crecido
progresivamente es en principio un movimiento de respuesta a las politicas
neoliberales impuestas en nuestro pais por los diferentes gobiernos que se han
turnado en el poder. Los pueblos del Ecuador se han rebelado contra un
modelo® que no sélo han conducido a la quiebra econdmica del pais y a la
pauperizacion de los sectores medios y pobres sino que ha sido incapaz de
canalizar y procesar las reivindicaciones sociales y culturales de los pueblos
indigenas y demas sectores populares. Sin embargo, en ciertas coyunturas de
este periodo politico, los pueblos indigenas fueron capaces de plantear y asumir

no solo una lucha de resistencia, sino la disputa del poder, cuya maxima

% En el afio 2006 el triunfo electoral del entonces candidato presidencial Rafael Correa y una
cadena sucesiva de triunfos electorales, incluyendo el de su reeleccién, ponen de relieve las
aspiraciones de cambio del pueblo ecuatoriano, que en las urnas ha desistido de continuar bajo
un modelo econémico que ha enriquecido a unos pocos.
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expresion fueron las insurrecciones indigenas de febrero de 1997 y enero de
2000.
En la experiencia del gobierno local, segun Pedro Curichumbi, indigena

evangélico, ex — Alcalde de Colta:

Siempre han sido tres organizaciones politicas en los diferentes periodos que han
estado presentes en el Consejo: la lzquierda Democratica, el Partido Roldosista
Ecuatoriano, también nuestro movimiento Amauta, y luego estaba el Movimiento
Pachakutik, luego la Lista 3; entonces, eran estas tres organizaciones politicas que
estaban en el escenario politico del canton Colta (Pedro Curichumbi, 2009,
entrevista).

El proceso de acumulacion de fuerzas producido durante los primeros cinco
afios de la década de los afios 1990 precipité un cambio en la estrategia de
lucha: sin abandonar el cuestionamiento y la confrontacién al sistema politico
ecuatoriano, se pas6 a valorar la participacion en los procesos institucionales
del Estado, prioritariamente en los gobiernos locales, para lo cual era necesario
construir un instrumento para la participacion electoral.

Los planteamientos de los pueblos del Ecuador resumian el cansancio de
los ecuatorianos frente a una forma de hacer politica e interpretaban el
sentimiento generalizado de insatisfaccion contra las instituciones de una
democracia percibida como falsa, carente de los bases esenciales que
caracterizan a este sistema.

En el caso de la organizacion evangélica indigena y méas especificamente,
de su brazo electoral Amauta Yuyai, estamos frente a un movimiento que ha
pasado de la reflexion eclesidstica a la propuesta, de la lucha social a la
participacion politica. A pesar de los limites, el objetivo, mas que los pueblos
tomen el poder, fue que el poder tome a los pueblos. Esta en juego un
empoderamiento de democracia por parte de los ciudadanos y los actores
sociales.

La mayoria de la poblacion suefia con la posibilidad de un cambio
profundo: un pais sin corrupcién, un pais con pan y dignidad para todos y todas,
una economia de pleno empleo, una nueva democracia. En estas circunstancias
la organizacion politica participa activamente aunque no lo hace desde sus

estructuras politicas puras, sino de la asociacion gremial; no obstante, esta
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participacidn trajo consigo una ensefianza importante de las insurrecciones, es
que el analisis de la lucha social no puede hacérselo Unicamente desde las
dimensiones de lo politico, sino que se hace necesario ver las dimensiones
simbolicas, rituales, considerar los imaginarios, el mundo de las
representaciones, de las acciones y los universos de sentido de las
subjetividades de los actores que fueron parte del proceso de construccion de
una nueva forma de hacer historia.

En este aspecto Guaman afirma:

Hay dos tendencias en el movimiento evangélico una préctica fundamentalista, donde
se traspola el fendmeno religioso incluso de caracter familiar con escasos niveles de
conciencia en el ambito comunitario, entonces ora en el despacho, tiene sus
devocionales, lee la Biblia, eso esta bien; pero en ambito publico en la actuacién, en
la generacién de politica pablica entonces ahi se ve que mas bien se favorece a los
espacios politicos conservadores, tradicionales y no del bien comu(n a favor de los mas
necesitados, es decir el compromiso social no se evidencia, en cambio en el sector
politico indigena evangélico que esta articulado a Pachakutik: lo publico es lo publico
y lo privado es lo privado, es clara esta divisién porque el principio protestante separa
la cosa pUblica de la privada, la conciencia de lo publico y el Estado y la iglesia son
totalmente separados, y entonces los principios protestantes se evidencian en la
politica pablica (Julian Guaman, 2009, entrevista).

La importancia de analizar las dimensiones simbdlicas a través de los simbolos
que son el motor de las acciones humanas y sociales, que permiten a las
sociedades construirse una razon de ser, un sentido sobre su existencia presente,
0 sobre la posibilidad de pensar la utopia de una sociedad diferente. La
conducta humana, tiene que ser vista como accion simbolica, es decir que esta
cargada de significados. Los simbolos en consecuencia no son simples
construcciones metaféricas sobre la realidad, sino que son referentes de sentido
de la accidn social y politica y por ello mismo pueden ser instrumentalizados,
ya sea para el ejercicio del poder, asi como operados para su impugnacion, para
insurgir contra ese poder, estas dos dimensiones de la eficacia simbdlica.

Vale aclarar, que si bien los simbolos como construcciones culturales
dan sentido a la praxis humana y pone en accion la sociedad, se da con ella una
interrelacion dialéctica, puesto que a su vez, es también la sociedad la que pone
en accion construcciones simbolicas, por lo tanto siendo los simbolos un
producto de la accién social reflejan también las contradicciones existentes al

interior de una determinada sociedad, sean estas contradicciones de clase,
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contradicciones étnicas, identitarias, culturales, regionales, generacionales, asi
como de modos de pensar distintos. Asi, también los movimientos sociales
aunque debilitados en el espacio urbano se hacen presentes y se articulan en un
frente social donde interviene un actor institucional, la iglesia evangélica, la
cual logra acercar su estructura a las demandas campesino-indigenas como
aquellas que tienen que ver con el crédito para la compra de tierras ocupadas,
créditos a las cooperativas de campesinos instaladas y procesos de capacitacion
técnica. En esta coyuntura se hace publica una nueva simbologia, ya no hay un
discurso eminentemente clasista, hay un discurso sustentado en la pluralidad
cultural y étnica, en el reconocimiento de distintas vertientes en la constitucion
del estado ecuatoriano, lo indio, su conceptualizacion de pueblo originario es
puesta sobre el escenario predominantemente blanco-mestizo. Hasta los
primeros afios de creacion de la organizacion religiosa, y posteriormente de la
politica, la propuesta se mantiene como un factor exclusivo de movilizacién y
presion social, el proceso electoral es visto como el escenario a combatir, se
decide lanzar una campafia por un Parlamento Indio y Popular, como una forma
de agrupar el proceso social y alejarlo del clientelismo electoral,
lastimosamente las disputas internas de la izquierda tradicional ecuatoriana no
viabilizan este espacio, el FUT se retira y queda solo el movimiento indigena,
sectores emergentes del movimiento campesino.

En conclusién se ve que la vida de las organizaciones sociales Ildmese
CONAIE, FEI o FENOCIN, asi como las organizaciones politicas estan
marcadas por la presencia de las personas como actoras de los procesos; en este
sentido es de importancia capital la formacién de las bases y por supuesto el
posicionamiento de liderazgos que permitan la supervivencia de las
organizaciones en el tiempo.

Pero las organizaciones politicas Unicamente crecen cuando esos
liderazgos pueden proyectarse fueran del ambito local, y esto s6lo se lograra
con la difusion de la propuesta a todos los sectores y en todas partes y que esta
cubra las aspiraciones, de ahi que es urgente un replanteamiento del
movimiento Amauta Yuyai superando aquél concepto de que los beneficiarios

de la presencia de autoridades van a ir a las organizaciones religiosas, sino que
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deben ser participes el conjunto de la comunidad hayan o no sufragado, con ello
se supera practicas unicamente clientelares y se involucra a la comunidad en el
respaldo de una gestidn.

Es importante recuperar valores y simbolos propios de la identidad como
referentes de una lucha comdn en donde las diferencia politicas sean sometidas
al consenso en procura del bienestar comun. En esto tanto Pachakutik como
Amauta Yuyai, los brazos politicos de las CONAIE y FEINE respectivamente,
superen distanciamientos pues son soOlo interpretaciones y matices de la
realidad, pero en el fondo debe primar la solucion de los problemas que ya no
son solo la lucha por la tierra, sino que tiene que ver con la plurinacionalidad y
la interculturalidad, y que dicho sea de paso no sélo tiene que ver con la
educacion intercultural y bilingue.

Asi mismo, es necesario revalorizar el papel de la mujer dentro de la
organizacion indigena, a fin de que no sea una figura meramente decorativa,
sino que tenga un rol méas protagonico y sea parte de la toma de decisiones, no
solo como miembro de base, sino como dirigente, para garantizar una
participacidn politica real en el corto plazo.

Ademas, la participacién politica tiene que trascender lo electoral o por
lo menos no deberia confundirselas. Lo politico es lo fundamental y lo electoral
lo accesorio, es por ello que se debe tener claro el tema de los acuerdos y las
tendencias, porque de lo contrario no se habra logrado nada sino por ocupar
alguna dignidad tenemos que dejar de lado la propuesta politica cayendo en el
campo de arribismo y del acomodo y esto traerd consigo un castigo electoral. Es
importante entonces dejar de lado actitudes personales, legitimas por supuesto,

pero que irian en desmedro de un proyecto de vida cristiano.
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CAPITULO V
LA IGLESIA INDIGENA EVANGELICA: RESULTADOS Y
CONSECUENCIAS DE LA PARTICIPACION POLITICA

También han oido que se dijo a los antepasados: “No faltes a tu
Jjuramento, sino cumple con tus promesas al seiior.” Pero yo les
digo: No no juren de ningin modo: ni por el cielo, porque es el
trono de Dios; ni por la tierra, porque es el estrado de sus pies; ni
por Jerusalén, porque es la ciudad del gran Rey. Tampoco jures
por tu cabeza, porque no puedes hacer que ni uno solo de tus

735

cabellos se vuelva blanco o negro. Cuando ustedes digan “si”, que
se realmente si; y cuando digan “no”, que sea no, cualquier cosa de
maés, proviene del maligno.
(Mt. 5: 33-37)

La Iglesia Evangélica ha desempefiado un papel importante en la transmision de
valores espirituales, pero sobre todo ha generado una nueva corriente de
opinién que ha conmovido su pensamiento, que poco a poco va calando en las
personas que tienen esta misma orientacion en el area urbana.

Por ello se requiere un minimo de preparacion politica de parte de sus
lideres religiosos y cuadros politicos, este capitulo aborda casi en todos sus ejes
el tema de la capacitacién y formacion.

Asi, dentro de la tematica que aborda el rol de los pastores evangélicos y
su posicion frente a la participacion politica de los indigenas evangélicos, se
reflexiona desde la perspectiva de la politica como un instrumento de
realizacion del bien comdn. Debemos entonces aislar las practicas
degenerativas de la politica, que han vaciado su contenido y ha servido para
mezquinos intereses.

Con estas consideraciones la capacitacion politica evangélica indigena
que se trata en el segundo apartado de este capitulo considera que es necesario
generar nuevos cuadros que permitan consolidar los procesos de cambio que
necesita nuestra sociedad, y sobre todo que pueda sostenerse en el tiempo un
proyecto politico.

Solo la capacitacion permitira que la participacién politica tenga sentido
incluso para los lideres sean estos pastores o laicos, no importan entonces cuél
es rol al interior que se cumple al interior de la iglesia, sino como su

conocimiento se constituye un aporte a la organizacidn; asi pues los ejes tercero
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y cuarto abordan la participacion politica de laicos y pastores, considerando que
dentro de las estructuras organizativas de las iglesias evangeélicas estas dos
figuras representan mando a su interior y por supuesto su criterio constituye
orientacion para el resto de seguidores y creyentes, en ellos estd entonces la
orientacion politica.

Finalmente, el apartado quinto analiza el rumbo de los lideres
evangélicos que participaron en la politica luego de sus periodos de gestidn
publica, considero que hay liderazgos que por el ejercicio del poder se han
desgastado, y es necesario un remozamiento bajo la orientacion de aquellos que
han estado en la administracion puablica. Por cuanto, la propuesta politica
continda vigente, pues el ejercicio del poder involucra aspectos administrativos,
que no estan necesariamente articulados a un propuesta politica e historica,
porque hay momentos en los cuales es necesario la presencia de los lideres que
por la experiencia en el ejercicio del poder publico ayuda a los cuadros jovenes
a que no pierdan la perspectiva y no caigan en practicas clientelares que
degeneran a la politica y no permiten un crecimiento organico de las

organizaciones.

Los pastores evangélicos y su posicién frente a la participacion politica de

los indigenas evangélicos.

Burridge ha sefialado la importancia que tiene la Biblia como un medio que contribuyé
a derribar las barreras culturales y a reunir a una variedad de pueblos europeos en un
humanidad comdn (1973:14). En uno de los muchos cultos evangélicos observados en
Colta, el pastor indigena ley6 parte de la “epistola de Pablo a los Romanos” sobre la
igualdad del castigo divino y la interpretd para el publico en los siguientes términos:
“Blancos, quichuas, mestizos, morenos, y gringos seran juzgados igualmente ante la
Ley de Dios.” Aunque en cierto sentido significa un contraste con la antigua ideologia
étnica de una Iglesia Catoélica, tradicional y conservadora, esta interpretacion sé6lo
pone énfasis en la igualdad ante Dios. como otras ideologias religiosas, esta version
del protestantismo neutraliza los antagonismos reales, posponiendo su resolucién
hasta después de la muerte (Muratorio y Whitten Jr., 1982: 89).

La jerarquia eclesiastica en cualquiera de sus versiones se ha pronunciado, en

diversas ocasiones, sobre asuntos que necesariamente entran en el contenido de
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la politica tales como el problema del trabajo, del salario, de la propiedad
privada, de la igualdad esencial entre los seres humanos y la justicia social, de
la dignidad de la persona humana, de la situacion de la cultura en el mundo
moderno, del desarrollo econdmico, del destino de los bienes de la tierra, de la
paz y de la guerra, de la edificacion del mundo. Todos estos temas y otros que
no estan citados entran de lleno en el concepto de la politica. Desde este punto
de vista la participacién de las organizaciones religiosas en politica es un hecho
y que por supuesto no es cuestionable desde ningin punto de vista.

Otro hecho es que adn la misma iglesia en los tiempos modernos ha
optado por estar de acuerdo con lo que se llama el orden establecido. Muchas
veces se han hecho declaraciones en este sentido. También es necesario sefialar
que en otras ocasiones, las mismas estructuras religiosas han guardado prudente
silencio® para no perturbar la paz ante hechos injustos y dolorosos. Por estas
razones, desde diversas partes, se les acusa de encontrarse aliada con los

poderes, sobre todo con el poder politico. A decir de Padilla:

Nunca en la historia de las naciones latinoamericanas los evangélicos de las naciones
latinoamericanas han recibido tanta atencion de parte de los medios seculares de
comunicacion social como la que estan recibiendo actualmente por razén de su
participacién en la politica nacional en sus respectivos paises. Se trata de un
fendmeno nuevo: gente que hasta hace poco era considerada una minoria religiosa sin
ninguna incidencia en la vida publica, ahora se organiza para lanzar y elegir a sus

propios candidatos a los mas altos cargos de gobierno (Padilla et al., 1991: 5).

En nuestro pais durante un largo periodo de su historia, con algunas
excepciones, se ha mostrado fuertemente unida a gobiernos y partidos politicos
con sectores jerarquicos de la Iglesia sobre todo catdlica. Todavia podemos
recordar como obispos y sacerdotes, de manera abierta o disimulada, tomaban
parte en campafias politicas electorales a favor de determinados candidatos

ubicados en la derecha®. Por fortuna esta alianza ha ido desapareciendo.

% En muchas ocasiones la iglesia no se ha pronunciado ante enormes desigualdades e
injusticias sociales, convirtiéndose en complice de realidades oprobiosas y miserables.

62'Si bien es cierto, que el voto es facultativo para los miembros de la Iglesia, no obstante
muchos de aquellos han participado en procesos politicos apoyando a conocidas figuras, sin
que haya habido cuestionamiento alguno, reconociendo asi su libre albedrio; sin embargo,
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El dirigente indigena evangélico Manuel Chugchilan manifiesta que:

... el trabajo de los pastores ha sido vital en la participacién electoral, ellos han sido
los guias de este proceso, por cuanto han orientado y han convencido a las
comunidades de la importancia de nuestra presencia en los organismos del Estado,
para la defensa de nuestros intereses (Manuel Chugchilan, 2009, entrevista).

Contrariamente a lo expuesto por Guaman quien afirma que:

... para mi los pastores no tienen capacidad para opinar, porque estan ligados a esos
dirigentes que ya he mencionado, por eso es que actualmente los pastores estan
tranquilos..., por ejemplo en Chimborazo de 150 pastores 70 han recibido el titulo de
reverendos, ;quién lo dio el nombramiento? la iglesia anglicana, [...], luego el
Ministerio de Gobierno certifica la veracidad del sello. De ahi su agenda
fundamentalista religiosa que los lleva a cometer esos errores, ahora ya no son
evangélico sino pertenecen a la Iglesia Anglicana, en el tema politico muchos pastores
han dado libertad para que los feligreses opten por el movimiento o partido politico
que ellos quieran (Julidn Guaman, 2009, entrevista).

Hay actualmente otro fendmeno en relacién con la politica y las organizaciones
religiosas muchas de éstas tienen una vinculacion con ciertos sectores de las
clases dominantes y otros vinculados a sectores organizados de la poblacion.
Algunas personas critican esta posicion en el sentido de que se acomoda a las
circunstancias por pura conveniencia. Dicen que si en una época tienen éxito
determinadas ideologias y determinados politicos, la iglesia se muestra de
acuerdo con las ideologias y partidos que tienen garantia de éxito en el mundo.
Hay casos numerosos en los cuales elementos eclesiasticos han actuado
por pura conveniencia. En estos casos se ha hecho uso de la politica en un

sentido deteriorado; aunque en palabras de Padilla:

La hipdtesis que aqui proponemos es que la «politizacién» actual de los evangélicos
encuentra su explicacién, en primer lugar, en la profunda crisis que afecta a los paises
latinoamericanos y que coloca el futuro de las grandes mayorias bajo un inquietante
signo de interrogacion, y en segundo lugar, en caracteristicas propias del movimiento
evangélico latinoamericano... (Padilla et al., 1991: 7).

Es dificil decir de un modo absoluto por qué se ha actuado de ésta manera. En algunos
casos pudo haber un sincero interés, pero no se ha tenido una vision clara y exacta

acerca del verdadero rol de las iglesias y su prédica evangélica. En una palabra, en estos

cuando algunos miembros resuelven ponerse de lado del pueblo, sus posturas son fuertemente
censuradas no sélo por los estamentos religiosos, sino por elementos de la sociedad civil.
Notandose el doble discurso y la doble moral de la Iglesia Catélica de sobre manera.
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casos se ha actuado equivocadamente. En otros casos, pudo haber motivado una
actuacion semejante al interés personal, la ambicion de prestigio, de poder, de
aprovechamiento.

En cada caso es necesario analizar el hecho, sus circunstancias y las
motivaciones para no caer en una actitud absolutista y condenatoria. Debemos tener
presente que el evangelio esta llamado a encarnarse en las realidades de este mundo y
que es dificil estar en el mundo y no ser del mundo. Facilmente, las organizaciones
religiosas podemos caer en uno de estos dos extremos: o bien espiritualizarse tanto que
no es respuesta a los problemas que viven los seres humanos sin excepcion somos
proclives a errores consciente o inconscientemente.

El evangelio pretende contribuir al bien comdn. Asi se explica la misma
evolucion del pensamiento social de algunos miembros de la jerarquia
eclesiastica. Lo dicho demuestra que la Iglesia cualquiera sea su tendencia ha
participado y participa en politica, pero participa, desde este punto de vista, en
la promocion del bien comdn. Si todos los miembros de la comunidad humana,
en cualquier nivel en el que nos encontremos, estamos llamados a trabajar por
el bien comun, es normal que la iglesia realice todo lo que esté en su mano por
la consecucion de su objetivo evangelizador.

En cambio, cuando el movimiento religioso ha optado por una ideologia
politica y por un partido politico, cuando éstas organizaciones han defendido de
alguna manera un orden social injusto, cuando se ha uncido al carro de un poder
politico concreto y determinado, cuando han callado por miedo o por falsa
prudencia hechos evidentemente denunciables, se han parcializado y renunciado
a ser la mensajera del evangelio a todos los hombres y se ha esclavizado. Mas
grave todavia ha sido su actuacion cuando ha abusado de su ascendiente sobre
el pueblo para influir en el triunfo de determinados partidos politicos. Qué decir
cuando esos partidos politicos y esos candidatos han sido opresores del pueblo.

Hay necesidad de un verdadero desmenuzamiento para buscar el acierto

en este escabroso tema. Por esta razon voy a ir distinguiendo la posicion del
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movimiento evangélico dentro de la esfera de lo politico y la posicion de los
hombres que forman parte de este movimiento y esta iglesia. Empiezo por
buscar cudl debe ser la posicion de movimiento evangélico en general.

El movimiento evangélico ha recibido de su fundador, Cristo, la mision
de predicar el evangelio, esto es, de proclamar la buena nueva de salvacion de
todos los seres humanos. Este simple recuerdo nos hace ver claramente que la
iglesia no puede comprometerse con una ideologia. Aun en el caso que una
ideologia politica se hubiese inspirado en la doctrina del evangelio, sea en la
eleccion de principios, sea en la eleccion de medios y de tacticas. Asi puede
darse el caso de que dos 0 més partidos politicos hayan buscado inspiracion en
el evangelio y sin embargo se muestren diferentes y hasta opuestos en
determinados principios, en el uso de determinados medios y en la utilizacion
de diversas tacticas. Lo firme es Cristo. El evangelio nos ha sido dado para que
el hombre encuentre a Cristo. La misién de la Iglesia es mostrar a este Cristo
que no se ha comprometido con ninguna corriente politica partidista. La iglesia
debe tener una libertad tal que pueda sefialar los errores y donde denunciar
injusticias donde quiera que se produzcan. Desde este punto de vista, tienen
vigencia permanente el principio de que la iglesia debe permanecer por encima
y por fuera de todo partido politico.

En este sentido en opinién de Curichunmbi desde la perspectiva de la

administracion municipal, sostiene:

La FEINE definitivamente, como organizacién nacional me ha permitido mantener
contactos con el gobierno central, los organismos internacionales, y también abrir el
abanico hacia los paises amigos; y por otra parte, estoy agradecido de la organizacion
social como la FEINE (Pedro Curichumbi, 2009, entrevista).

Ademas, si la iglesia en general se aliara con un partido politico, por ese mismo
hecho se incapacitaria para predicar el evangelio a todos, por lo que este rol
esté destinado para los movimientos o partidos que lo representan.

La iglesia en general no puede abanderarse por un partido politico y debe

ser muy celosa de su independencia. No quiere decir esto, como lo ha
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proclamado el liberalismo, que la iglesia Unicamente le corresponde tratar de
los asuntos espirituales.

En conclusién, la liberacién traida por Cristo y la buena nueva
proclamada por él son para los pobres, para los oprimidos. Esta opcion es
absolutamente necesaria para la iglesia. Desde este punto de vista, estd opcidn
por los pobres es opcidn politica. No se puede servir a dos sefiores, porque se
esta con el primero en contra del segundo o se esta con el segundo en contra del
primero. Asi habla el evangelio. Esta es la politica de Cristo.

A este respecto Curichumbi considera:

Pienso que una persona en la vida lo mas limitado que tiene es el tiempo; pero si se
libera del reloj, que es un instrumento que puede esclavizarlo, pero cuando logra
liberarse de este instrumento puede trabajar en funcién de los resultados, de los
procesos; no quiero decir, olvidarnos totalmente del tiempo. Mi trabajo empieza
normalmente a las cuatro de la mafiana hasta aproximadamente las once de la noche;
entonces, creo que las primeras actividades que he realizado, en el mundo de la
gestidn politica, es levantarme a estudiar la Biblia, luego realizar una meditacion, la

oracién (Pedro Curichumbi, 2009, entrevista).

Capacitacion politica evangélica indigena.
Este segundo apartado posibilita dar continuidad al tema de la posicién de la
organizacion religiosa evangélica que implica a las personas, naturalmente a los
pastores y laicos.

En este sentido, es importante sefialar 1o que Curichumbi manifiesta,

desde su experiencia politica indigena evangélica:

El liderazgo ensefia que debe armarse un circulo intimo, con las mismas cualidades y
con las mismas percepciones que se determinan como valores, principios hacia donde
se quiere conducir la sociedad; sin embargo, esos ideales, esos 6ptimos no existen en
la poblacion quichua, pues analizando, los jovenes, al menos de mi generacién no se
habian formando en las distintas areas del conocimiento humano, tenian una
formacion més pedagogica, no existian profesionales en finanzas, ingenieros, cuando
inicié mi gestion habia solo cinco ingenieros civiles quichuas; ésta fue mi mayor
debilidad, pues no pude armar un equipo selecto para liderar y gobernar
efectivamente; por cuanto, una persona iba con todo el perfil adecuado, en esas
profesiones, y tenia que confiar en él, pero ya en el ejercicio del poder, desviaba de
las normas, de los valores que nosotros teniamos. En estas circunstancias la sociedad
nos llamaba la atencién que tal funcionario esta mal, convirtiéndose en una gran
dificultad para la administracién publica (Pedro Curichumbi, 2009, entrevista).
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Continla sefialando Curichumbi:

Realmente, habia personas que muy poco conocia e incluso eran personas que nunca
habia conocido, esto debilitaba la gestion administrativa, que a la vez no permitia
entrar en un proceso de formacion, de crecimiento de la organizacion politica, ni de la
organizacion religiosa (Pedro Curichumbi, 2009, entrevista).

Los pastores y laicos son cristianos. Como hombre y como cristianos estan
I[lamados a aportar al bien comun de la sociedad. Como hombre cristiano tiene
derecho a optar por una ideologia politica y por un partido politico. Pero
entonces surgen algunas dificultades, las mismas que he sefialado antes, cuando
he dicho que la iglesia no puede abanderarse con un partido politico. Por esta
razon, sin negar el derecho que un pastor evangélico tiende a optar por un
partido politico, pienso que en este caso el pastor debe actuar de tal manera que
no se interprete que su opcion es opcion oficial de la iglesia. En concreto este
deslindamiento puede expresarse de diversas maneras, de acuerdo a cada caso.
El Pastor Ricardo Chacaguasay® manifiesta este caso de la siguiente

manera:

He visto que los politicos hacen como forma de negocio y la gente entra sin ser
preparados y sin ser llamados. Biblicamente he visto a un José, a un Daniel son
grandes estadistas, estos hombres fueron Illamados para sacar al pueblo de sus
necesidades, pero ahora yo veo que se involucran como entrar en negocios personales,
por costumbre, sin ser llamados. Yo pienso que si un lider de una congregacion, si un
pastor siente el llamado, ellos pueden participar dejando su cargo pastoral (Ricardo
Chacaguasay, 2010: entrevista).
Es necesario repetir que todo hombre esta llamado a prestar su colaboracion en
la realizacion del bien comun. Es necesario repetir que la fe cristiana lleva al
compromiso politico en este sentido y todo lo que se llama fe cristiana que no
lleva a este compromiso es inauténtico. Si el evangelio habla de liberacién de
los pobres es porque hay necesidad de trabajar y de luchar por la liberacion de
esclavitudes concretas. Estas esclavitudes constituyen la situacion de pecado.

Es inconcebible, entonces, que un cristiano se comprometa con el evangelio y

% QOriginario de Chimborazo, es pastor principal de la iglesia evangélica Alianza El Tejar con
membresia migrante de Chimborazo en su mayoria.
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no se comprometa al mismo tiempo con la liberacion que proclama el
evangelio.

Sin embargo, el compromiso puede diversificarse. En unos casos, puede
ser el compromiso con un partido politico. Para esta opcién, el cristiano debe
seguir los dictdmenes de su conciencia iluminada por el evangelio. Entonces, le
dira cual es el partido politico que mas garantias le ofrece de que su
participacion contribuya eficazmente a la liberacion del ser humano. En otros
casos, el cristiano podra optar por otros compromisos que no sean precisamente
los de la eleccion de un partido politico. Por ejemplo puede optar, por un
compromiso que le lleve a entregarse a tareas de una educacién popular
liberadora o explicitamente a tareas de evangelizacidn.

El problema de la participacion en la politica se plantea también para las
comunidades cristianas. En relacién de la opcion por un partido o0 movimiento
politico determinado, lo correcto es que las comunidades cristianas como tales
no se comprometan con ellos, pues esto significaria restringir su campo de
actividades y comprometer a la misma iglesia u organizacion religiosa.

Dentro de una comunidad cristiana como respuesta a los problemas de la
comunidad méas grande, sea a nivel local, sea a nivel provincial o nacional, los
miembros son libres para escoger su propio compromiso. En una comunidad
cristiana pueden comprobarse diversos carismas. Es necesario descubrirlos,
formarlos y respetarlos. Mientras a unos miembros de las comunidades puede
apasionarles la militancia en un partido politico, a otros esto puede repugnarles
y, en cambio, atraerles otras actividades orientadas al bien comun. Seria injusto
obligar a todos a encarrilarse a un partido politico. Hace bien Carranza en
proponernos la siguiente reflexion: “La pregunta que debemos formularnos en
este tiempo no es si debemos participar o no en politica; de hecho los hemos
realizado en el pasado aunque de manera inconsciente” (Carranza et al., 1991:

51).
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La siguiente afirmacion nos muestra que hace falta ver la realidad de los

acontecimientos desde un punto de vista mas integral:

Nuestro deber es amar a nuestra iglesia tal como es y tal como esta. El deber de los
pastores y de todos los cristianos es trabajar desde dentro de la iglesia, para que
cambie y sea mdas auténtica, se transforme en mdas evangélica. Si no trabajamos
nosotros ¢quién va a hacerlo?®.

Participacion politica de los lideres laicos.

Al empezar el tratamiento de este tema bien vale la pena recordar que la
relacion entre evangelio y politica es un viejo problema; pero ha ganado
actualidad y ha tomado un nuevo giro en los ultimos tiempos. Los capitulos
anteriores nos han puesto ya frente a este asunto, en este contexto estudiaremos
dos temas hoy vivamente discutidos: el de la participacion politica de los
laicos, que sera abordada en este apartado y la participacién politica de los
pastores que sera estudiada en el apartado siguiente.

Los diversos sectores de la iglesia cristiana evangélica van
comprometiéndose gradualmente en forma verdadera en el proceso de
democratizaciéon de la sociedad y van percibiendo que este proceso pasa
necesariamente por una ruptura con la situacién actual. Si se tiene en cuenta el
conjunto de la comunidad cristiana en el Ecuador es necesario reconocer que se
trata de minorias. Pero minorias crecientes y activas, y que dia a dia hay una
mayor audiencia dentro y fuera de la organizacidn evangélica en la esfera de lo
politico.

Lo que se hace llamar pastoral comporta en si un compromiso politico de
amplios sectores cristianos en pro de la creacion de una sociedad mas justa, los
movimientos laicos, en particular los de la juventud, dieron en afios pasados en

buena parte de sus mejores dirigentes a los partidos politicos de inspiracion

® Lo manifesté un pastor a quien entrevistamos, pero no quiso ser identificado (por lo que
manifesté respetar su privacidad), pero su aseveracion es de mucho valor en la investigacion.

126



social cristiana. El paso por la etapa de la distinciéon de planos, permitio
purificar las motivaciones de esos compromisos y descubrir nuevas perspectivas
de la accion del cristiano en el mundo, en colaboracion con hombres de otros
horizontes. Hoy, los movimientos laicos han radicalizado sus opciones
politicas. Hace un cierto tiempo, ya que en la mayor parte de los paises
latinoamericanos, sus militantes no se orientan hacia grupos renovadores
moderados.

En opinién de Padilla:

...todos los creyentes, sin excepcion tienen un ministerio por medio del cual ejercen su
sacerdocio dentro y fuera de la iglesia. Como consecuencia, el viejo clericalismo tan propio del
catolicismo romano, continuaria afectando a las iglesias que surgieron de la Reforma. Los
«ministros» (pastores, acianos) serian percibidos como una casta sacerdotal especial, en contraste
con los «laicos» (Padilla et al., 1991: 13).

Las opciones politicas cada vez mas revolucionarias de grupos cristianos, sobre
todos de estudiantes, obreros, campesinos e indigenas, han hecho con
frecuencia que los movimientos de apostolados laicos entren en conflicto con la
jerarquia, pongan en cuestién su actual ubicacion en la iglesia y, finalmente,
muchos de ellos sufran serias crisis.

Es mas, muchos descubren en esos movimientos las exigencias
evangélicas de un compromiso cada vez mas resuelto con los oprimidos de este
pais. Pero la insuficiencia de los esquemas teoldgicos pastorales, conforme lo
veremos mas adelante, hasta hace poco vigentes en esos movimientos, la
percepcion de los lazos estrechos que unen a la iglesia al orden social que se
desea cambiar, las urgencias, a veces ambiguas, de la accion politica, la
impresion de tocar lo concreto hicieron, sin embargo, que el proyecto por el
cambio social sustituyese paulatinamente el proyecto por el reino, 0, mas
exactamente quiza, que la relacion entre ambos se desdibujase.

En concreto, todo lo anterior significa, con frecuencia compromiso con
grupos politicos. La situacion politica de estos grupos debido a su postura hace

que ellos se coloquen a la sombra, o permanezcan en el anonimato politico y
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electoral. Ademaés, en la medida en que se toma conciencia de la situacion de
injusticia e incluso de violencia existente y legalizada, la cuestion de la
contraviolencia abandona el plan de los criterios éticos abstractos para
colocarse de forma mas resulta en el de la eficacia politica; o0 mas exactamente
en este dltimo nivel en el que se planta concretamente la cuestion del hombre
cristiano que lucha por estas causas.

En esas condiciones la participacion politica de los laicos cristianos
cobra caracteres inéditos que tomas por sorpresa a las actuales estructuras de la
iglesia e incluso a los més avanzados métodos pedagogicos de los movimientos
apostolicos laicos. Es claro por ejemplo que el tipo de movimiento laico
representado por el movimiento evangélico indigena, que representan
comunidades cristianas con opciones politicas diferentes a las de otras iglesias
protestantes e incluso cat6licas cuando se reinen para una revision a la luz de la
fe, resulta tal cual, inoperante. Entre otras cosas porque la radicalizacion de la
politica tiende a uniformar y a apasionar las opciones, y porque el tipo de
actividad que se desarrolla no permite expresarse con entera franqueza. El
esquema de la accidn evangélica es valido en una sociedad mas o menos estable
en donde el juego politico se hace a la luz publica. Ello supone y facilita, por
otra parte, un didlogo doctrinal con otras tendencias y oOrdenes religiosas, en
efecto, cada vez més resueltamente los oprimidos y los que buscan identificarse
con ellas se enfrentan a un adversario comun y, por lo tanto, la relacion entre
cristianos y la politica adquiere rasgos muy diferentes a los de otras latitudes.

De otro lado, se hace cada vez mas frecuente el encuentro entre
cristianos de diversas confesiones, en una misma opcién politica. Lo que da
lugar a la formacion de grupos ecumeénicos, a veces marginales a sus
respectivas autoridades eclesiasticas, en los que los cristianos comparten su fe y

sus esfuerzos por la creacion de una sociedad mas justa. La lucha comun hace
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que para ellos la tematica tradicional del ecumenismo aparezca separada y se
busquen vias en el camino de la unidad.

Puede observarse, no obstante, una renovacion profunda de ciertos
movimientos evangelicos laicos. Pasado el primer impacto de una politizacion
radical para lo cual estaban mal armados teol6gica, pedagdgica vy
espiritualmente, todo indicaria que empieza a encontrar nuevos cauces. Estan
surgiendo también nuevos tipos de agrupaciones, o una colaboracion estrecha
entre los movimientos existentes, mas de alla de una especializacion, pero
respetando la necesidad de una pedagogia propia, orientada a un ambiente
social determinado; aglutinados, mas bien por la adopcién de una postura en la
Iglesia y en el proceso politico ecuatoriano. Una opcion clara por el sector
oprimido y por su liberacion lleva a replanteamientos profundos y a una nueva
vision de la fecundidad y originalidad del cristianismo, asi como el papel de la
comunidad indigena evangélica puede jugar en este proceso. Al respecto, hay
no solo una voluntad reafirmada, sino experiencias concretas, de como dar
testimonio del evangelio. Pero son muchas las cuestiones que quedan por
resolver, la nueva vitalidad que puede presagiarse no tiene todavia ante ella un

horizonte despejado.

Participacion politica de los pastores.
Continuando con el anélisis planteado veamos ahora las condiciones politicas
dentro de las cuales se desenvuelve la participacion de los pastores evangélicos.
En este contexto, una mejor percepcion de la realidad politica ecuatoriana, en
donde la polarizacion politica acarrea un clima de participaciéon mas activa de la
iglesia.

Los pastores en proporcion cada vez mayor buscan participar mas

activamente en las decisiones pastorales de la Iglesia. Pero buscan sobre todo

129



que ésta rompa sus solidaridades con un orden injusto y que en una renovada
fidelidad al Sefior que la convoca y al evangelio que ella predica, comprometa
su suerte con la de aquellos que sufren miseria y despojo, como son las
comunidades campesinas e indigenas. La investigadora Susana Andrade nos
presenta este cuadro de cémo se dio este salto que transformo la situacion

social en el pais:

El salto a la escena politica de los evangélicos constituye un hecho histérico. Hasta
hace poco tiempo (1999), participar en politica era visto como un acto inapropiado de
un cristiano, pues la politica pertenecia a las “cosas del mundo (diablo)” y no a las
“cosas de Dios”. Sin embargo en el curso del acelerado proceso de empobrecimiento y
crisis social y politica que vive el Ecuador, los movimientos indigenas se han
constituido en los principales actores sociales de rechazo y protesta al statu quo
(2004:199).

Se observa en nuestro pais la creacion de grupos pastorales para canalizar y
reforzar esa inquietud naciente de la participacién politica. En dichos grupos es
predominante la voluntad de comprometerse con el proceso de liberacion y el
deseo de cambios radicales tanto en las actuales estructuras internas de la
iglesia evangélica, como en las formas de su presencia en la actual coyuntura
historica.

Estas preocupaciones y otros factores han llevado en muchos casos a
fricciones entre la organizacion religiosa local y las estructuras nacionales de
las mismas iglesias evangélicas. Se puede pensar incluso que, a menos que
operen cambios profundos, esta situacion conflictiva se extienda y agrave en los
préximos afios; por cuanto existe una tendencia que busca regresar a las
practicas tradicionales de no participar en politica, con las secuelas que ello
acarrearia que el sector indigena busque otros espacios organizativos, partiendo
desde su perspectiva étnica, que fue a la final lo que pes6 mas para que la
organizacion indigena evangélica decida participar en los levantamientos con
caracter més reivindicativo.

Son mucho mas los pastores, por otra parte, que consideran un deber
tomar posiciones personales claras y comprometidas en el campo politico.

Algunos participan activamente en él. En realidad, el asunto en cuanto a lo
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esencial, no es nuevo. De muchas maneras los pastores han tenido y tienen en el
Ecuador una participacién directa en la vida politica.
Pero en el campo de la accion no les es facil obtener resultados

satisfactorios, especialmente si ellos son producto de una instruccion teoldgica

65
sesgada. El pastor evangélico Ricardo Chacaguasay es uno de los lideres que

desde su experiencia afirma los siguiente:

Los indigenas evangélicos somos inculcados en el area teoldgica desde el sector de
Norteamérica, desde hace seis décadas que vinieron con la evangelizacion,
discipularon con una mala informacidn los primeros misioneros, que los indigenas no
podian tener una participacion politica como sector evangélico... pero si vemos la
realidad de Norteamérica parece que el 96% del sector evangélico funciona en cargos
gubernamentales. Yo pregunté a un misionero, que ¢por qué no nos educaron en
participacion politica y sostenimiento econémico a los pastores? y el respondi6 que en
aquellos tiempos la gente era: primero pobre, segundo eran iletrados, tercero no tenian
recursos econémicos, entonces ;como pueden sofiar en la participacién politica y
sostenimiento a los pastores?... y a la larga infundieron eso en las generaciones y eso
afectd y los lideres tienen miedo participar en politica...

Pero a pesar de los multiples factores que pueden explicar las crisis
Chacaguasay cree que hay retos que asumir, asi loo manifiesta durante esta
entrevista: “Pienso que cuando un hombre de Dios, un pastor tiene un llamado,
lo Unico que pienso es que debe dejar la pastoral y participar en alguna
candidatura politica representando a la iglesia”.

El mismo entrevistado menciona que, desde su experiencia, a pesar del gran
interés por parte de los pastores y lideres indigenas evangélicos de acceder a la
participacion politica, han sido marginados de la capacitacion académica formal, hecho

que trunca el cumplimiento de su rol de incidencia politica:

Yo cuando vine a los 14 afios, yo vine a vender frutas aqui en Quito, cuando yo era
vendedor, como hasta hoy, la policia metropolitana decomisaba y quitaba ese pequefio
capital que teniamos... usted vio que anteriormente el centro histérico era “full”
comercio informal... los alcaldes de turno desalojaron y pobre gente hasta hoy sufren,
unos regresaron a su tierra, otros a otras provincias asi en ese sentido nuestra
membresia de la iglesia bajo, también en lo econdémico, en todo sentido... entonces yo
he dicho ningln pastor ha golpeado las puertas de la alcaldia, del gobierno... si Dios
es el duefio del oro y de la plata pero yo pienso ¢cuando Dios dard la lluvia como a
Israel?, por lo tanto no debe ser asi, nosotros vemos un evangelio integral. Otros
colegas pastores trabajaran con clase alta o media, nosotros trabajamos con la gente
pobre, de extrema pobreza, en ese sentido he visto la necesidad de verdaderamente
golpear las puertas, capacitarnos en todas las areas, ya sea como politicos o como
profesionales para formar proyectos, macroproyectos en ese sentido cambiar el
sistema econémico de la congregacion.

% pastor de la iglesia evangélica Alianza El Tejar.
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La gente de la vergiienza no permite que el pastor vaya a hacer la visita, ahi mismo en
su cuartito viven con los hijos, la familia, cocinan, pero ;cuando y cdmo salimos?...
Para nuestros pastores falta conocimientos... (Ricardo Chacaguasay, 2010: entrevista).

Ahora bien, dentro de este contexto, todos los pastores de las distintas iglesias y
denominaciones evangélicas han participado directa e indirectamente en la
politica, sea haciendo proselitismo, o respaldando a determinada candidatura y
tendencia, que no necesariamente responde a los intereses de la poblacién
indigena. Si bien es cierto, esta participacion no ha sido electoral, en su mayor
parte, no significa que los pastores no hayan participado en politica. Es decir, la
participacion politica de los pastores no inicia ni termina en la coyuntura
electoral, por lo que no se puede afirmar que no ha existido participacion
politica de los lideres evangélicos.

Sin embargo, esta participacion ha sido utilizada por grupos de poder que
aprovechandose del nivel de acogida que tienen algunos liderazgos religiosos
han explotado estd imagen para su provecho personal, en tanto se les apoya
electoralmente, trascurrido el proceso, estos lideres se han desgastado y han
perdido legitimidad y credibilidad al interior de sus organizaciones religiosas,
en la mayoria de casos ha ocurrido aquello, en otros, lo que ha existido en una
falta de seguimiento en la formacién de estos lideres para que sean referentes
de su comunidad.

Hay también quienes afiaden a esto los efectos de un cierto cansancio por
la densidad de resistencias que hay que vencer al interior de la propia iglesia y
al desencanto e inoperancia de un trabajo que estiman puramente religioso con
escaso contacto con la realidad y las urgencias sociales del pais. Se esta pues
ante una crisis de identidad y ante un replanteamiento, por consiguiente del
estilo de vida actual de muchos religiosos e inclusive para algunos el sentido
mismo de la actividad pastoral. Pero son cada vez mas numerosos los que
inversamente han encontrado un renovado sentido a su actividad pastoral o vida
religiosa en el compromiso con los sectores oprimidos. Para ellos el evangelio

es una fuerza que va a las raices mismas de toda injusticia. Esto los lleva a
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hacer pasar a un segundo plano cuestiones que se plantean hoy, con distinta
prioridad, en otras latitudes, en la vida pastoral o religiosa.

Los graves y nuevos problemas que se presentan a la iglesia ecuatoriana,
y que configuran una realidad conflictiva y cambiante encuentran a muchos
pastores evangélicos mal preparados para cumplir esta doble funcidn: referentes
religiosos y referentes politicos. Hay, sin embargo, un despertar de dimensiones
sociales de la presencia de la iglesia y un consiguientemente redescubrimiento
de la misién evangelizadora y politica de su misidn, que por estar ligada a los
sectores oprimidos de nuestra Patria se convierte en profética.

Son en particular los pastores que realizan su mision en aquellos sectores
y regiones mas miserables y explotadas, los que han denunciado mas
energicamente las injusticias de que son testigos. Pero al sefalar las causas
profundas de ellas, han enfrentado a las grandes fuerzas econémicas y politicas
de sus paises; y de ahi a ser acusados de intervenir en terrenos que no les
competen. Paso franqueado a menudo y alegremente, en sectores conservadores,
catélicos o evangélicos. Algunos de estos actores religiosos se han convertido
casi en figuras politicas en sus respectivas estructuras religiosas. Esto ha traido
como consecuencia una vigilancia estrecha de aquellas cupulas religiosas tanto
nacionales como internacionales, a través de los organismos de seguridad de los
estados y en algunos casos amenazas de muerte de parte de grupos de extrema
derecha.

Pero no se trata solo de gestos de personalidades aisladas. Es a menudo
el caso de toda una estructura orgéanica que toma francamente posicion en este
campo. A esto hay que afadir el empefio puesto por muchos pastores en operar
cambios de radicalidad variable, segin los casos y el nivel de compromiso. Los
resultados estan todavia muy por debajo de lo deseable y de lo necesario. Los
primeros pasos del impulso inicial parecen estar dados. Pero el peligro de un
retroceso no esta eliminado, y, sobre todo, es mucho lo que estd todavia por

hacerse.
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La mayor parte de las veces las tomas de posicion a nivel de las
estructuras organicas de mayor jerarquia de la iglesia, en relacion a la
transformacidn social, se han expresado en textos, pero ha habido casos en que
esas declaraciones han estado acompafiadas de gestos muy concretos:
intervencion directa en huelgas obreras, participacion en manifestaciones
publicas, y en los Gltimos afios participacion en los levantamientos indigenas y
campesinos.

Los compromisos que se van adquiriendo frente al conjunto de la
sociedad han suscitado un apoyo de la misma que ve con buenos 0jos un
compromiso mas real con los sectores mas marginados del desarrollo de los
pueblos. Hemos asistido en los ultimos tres afios a una multiplicidad de
declaraciones publicas y acciones que han ido incorporando a los sectores
habitualmente marginados, quienes de alguna forma han sido atendidos, aunque
en varias ocasiones la fuerza de la movilizacién ha servido para acercase al
gobierno, en donde han desempefiado un rol protagénico los pastores
evangélicos indigenas.

Para finalizar bien cabe recoger la opinién de Curichumbi, indigena
evangélico con excelente formacion politica, en lo tocante a la participacion de

los indigenas evangélicos:

Yo pienso que hoy por hoy, las condiciones del marco constitucional el ambito
politico, econdmico, las relaciones internacionales, el mundo globalizado, y todas las
fuerzas del localismo, es propicio que un quichua pueda ser un excelente presidente,
pues el Ecuador viva en subdesarrollo, que no sea potencia mundial. Hay desgaste de
los recursos naturales y es mas con poca efectividad para cubrir los grandes programas
sociales, entonces se puede cambiar, por ejemplo, vemos en el &mbito de la cultura el
Ecuador puede ser una potencia mundial, en cuanto a los recursos naturales también
somos ricos y podemos ser una potencia mundial. La gente extranjera manifiesta que
vivimos en un pais lleno de riqueza ... no hemos generado nuevas tecnologias,
sistemas de desarrollo, el Ecuador va a ser diferente, creo que hay un ambiente
favorable para que nuestra poblacion quichua pueda optar y formarse al mas alto nivel
académico, en el liderazgo propiamente, en conocer las estructuras, los sistemas del
Estado las fuerzas econémicas, las fuerzas politicas internas que influyen directa e
indirectamente en el poder politico entender bien eso, y entender como esta el tejido
social, con eso creo que es viable y factible hacer un gobierno con calidad con valores
de honestidad y honradez (Pedro Curichumbi, 2009, entrevista).
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Tanto la organizacién politica como la religiosa requieren de una preparacion
constante que permita a los ciudadanos y a los creyentes confiar en ellas, por su
nivel organizativo y de preparacion de sus liderazgos. No es lider aquél que
busca el interés individual por sobre el colectivo, sino quien se prepara para
transmitir a su gente los conocimientos suficiente para que por cuenta propia
demande de las autoridades el mejoramiento de sus condiciones de vida y las de
su comunidad.

Los representantes de los colectivos religiosos con sus diferentes niveles
de representacion deben propender a formar liderazgos nuevos que permitan
generar nuevos cuadros que conduzcan un proceso politico acordado, es muy
importante entonces la capacitacion de estas personas.

Si bien es cierto que los lideres que en su debido momento han
participado en el ejercicio del poder publico llegan a desgastarse pero su
experiencia es importante para las futuras generaciones, tanto en el ambito
religioso como en el politico, para garantizar continuidad.

Finalmente, la participacion politica tiene dos niveles, a saber: aquella
que tiene que ver con la formacion y consolidacion de liderazgos que procuren
representacion de la comunidad para el mejoramiento de las condiciones de
vida; y la participacién electoral, que debe reflejar lo anteriormente
mencionado, ésta debe ser el resultado de aquella formacion, y no aisladamente,

pues esto trae consigo el oportunismo y la demagogia.
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Conclusiones finales:

Historicamente, el protestantismo ha estado presente en la vida religiosa
de las naciones llegando incluso a enfrentamientos violentos por imponer
su vision o por ganar adeptos.

La participacion de los evangélico como Movimiento Politica es
reciente, sus inicios datan a partir de 1996, como una necesidad de
encontrar espacios de participacion que permitan el mejoramiento de las
condiciones de vida de las comunidades.

Las organizaciones sociales son importantes, en este escenario la labor
de las organizaciones indigenas como FEINE, CONAIE, FENOCIN, FElI,
entre las principales, constituyen un mecanismo de representacion de la
sociedad, sélo a través de éstas podran plantearse demandas al mismo
tiempo que permite ampliar la participacién en un sistema democratico
maés directo.

Si bien es cierto que es importante delegar, como parte fundamental del
ejercicio democratico, éste no puede convertirse en una pérdida de
identidad de las demandas colectivas, pues los interlocutores validos
siempre seran las organizaciones sociales. Es necesario aclarar que las
demandas alcanzan legitimidad cuando son colectivas no corporativas,
pues la colectividad es el conjunto de la sociedad misma, en tanto que el
corporativismo se refiere a agrupaciones gremiales que no pueden estar
por encima del bien comun.

Es importante la participacion politica de las organizaciones evangélicas,
en la medida que garantizan un auténtico ejercicio democréatico sin
perder de vista la perspectiva de la fe, las necesidades del espiritu solo
alcanzan su plena realizacion en el mejoramiento de las condiciones de
vida material de la gente.

La organizacion politica del movimiento indigena evangélico alcanza su
maxima expresion en el aparecimiento de Amauta Jatari, sin embargo, al
no alcanzar un apoyo electoral, debido a la disgregacién del mismo

sector evangélico, dio como resultado que no alcanzara a tener una
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votacion suficiente que le permita continuar electoral, dieron paso al
aparecimiento de Amauta Yuyai, con las mismas figuras politicas y
religiosas del Amauta Jatari.

La formacion y capacitacion de los lideres comunitarios y eclesiasticos
permitird la sobrevivencia de un proyecto politico en el tiempo, pues en
la medida en que las personas que representan a las comunidades en los
espacios de decisidon gubernamental, superando desde luego, a aquellos
espacios de conduccion ejecutiva, garantizara que la demanda sea
escuchada e incluso resuelta. Los lideres que han alcanzado niveles de
representacion popular deben convertirse en referentes politicos y
eclesiasticos para garantizar la conduccién del proceso histérico.

Es fundamental la participacion de la mujer, pues su presencia permite
generar niveles de concienciacion en otras mujeres, servirdn también de
solucidn en el ejercicio del poder, debiendo indicar que su presencia no
puede ser detras de los liderazgos, sino junto, asi se afianzara la dualidad
de la cosmovision indigena hombre-mujer (sol-luna). Es evidente que la
mujer indigena evangélica esta presente en algunos cargos de eleccidn
popular, sin embargo, ello no quiere decir que exista una real
participacion politica, sino que constituyen hechos aislados, y que
todavia el nivel de conciencia necesita superar estas coyunturas
electorales.

Se constata que no todos los indigenas evangélicos forman parte de la
organizacion FEINE, y no participan o no concuerdan con Amauta Yuyai
y su lineamiento politico evangélico.

Estructural e ideolégicamente Amauta Yuyai no tiene claridad en su
funcionamiento, pues existe una confusion entre lo qué es la
organizacién social FEINE y sus organizaciones de base, y las
estructuras organicas del brazo politico, que como lo han expresado sus
mismos dirigentes, las decisiones se las toma en la FEINE, y no al
interior de Amauta Yuyai, que es como deberia ser. Ideol6gicamente, no

hay una postura, mas bien hay ambigliedad, que se traduce en la
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participacion electoral, donde el movimiento evangélico pese a tener su
estructura politica, respalda a otras candidaturas, donde cierto sector
suele ser del movimiento evangélico.

Finalmente, es necesario reconocer a los aliados, pues de las alianzas
dependera el triunfo o fracaso del proyecto politico; por lo tanto, debe
establecerse un politica de alianzas con otros actores sociales que
simpaticen con el proyecto y que estén dispuestos a ser parte del
proyecto politico, pero si se privilegia alianzas coyunturalmente
electorales, en donde se coloque en primer lugar al interés individual
sobre el colectivo, esto traera consigo un desgaste y la pérdida de la

credibilidad frente a la comunidad.
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Recomendaciones:

Fortalecer la organizacion social a través de la coherencia entre el
discurso y la practica.

Los sectores religiosos y en particular los evangeélicos deben demostrar
apertura hacia otras demandas sociales, para articularse en un solo
proyecto politico.

Las organizaciones sociales deben depurar sus filas con la finalidad de
que la politica se adecente de malos elementos, pues la presencia de
indigenas evangelicos en las estructuras de las organizaciones sociales,
no significa que no tengan vicios heredados de la mala préctica politica.
Hay que preparar a los nuevos lideres en la defensa de los intereses
colectivos, pues no s6lo basta que crean en Dios 0 que conozcan la
politica, sino que ésta se ponga al servicio del bien comun.

Se debe democratizar los espacios de conduccion tanto de las
organizaciones sociales, en las que el movimiento indigena participe,
pues esto se reflejara en los espacios de conduccion de sus instancias

politicas de organizacion.
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ANEXO 1

ELECCIONES DEL 20 DE OCTUBRE DEL 2002 EN ECUADOR
VOTACION PRIMERA VUELTA

Lista Candidato Votacion |Porcentaje | Partido politico
3-18 Lucio Gutiérrez | 913 113 20,43 PSP/MUPP-NP
(1)
7 Alvaro Noboa | 776 132 17,37 PRIAN (2)
40 Ledn Roldéds 689 438 15,43 MC (3)
12 Rodrigo Borja | 627 501 14,04 ID (4)
6 Xavier Neira 544 335 12,18 PSC (5)
10 Jacobo Bucaram | 529 938 11,86 PRE (6)
22 Jacinto 167 065 3,73 TSI (7)
Velazquez
2-39 lvonne Juez 78 978 1,76 PLRE/META (8)
11 César Alarcon 55 085 1,23 PL (9)
24 Oswaldo 48 238 1,07 MPS (10)
Hurtado
28 Antonio Vargas | 38 221 0,85 MIAJ (11)
Total votos 86,27
validos
\otos en blanco 4,63
\otos nulos 9,09
Total votos 5178
885
(1) Partido Sociedad Patridtica — Movimiento Unidad Plurinacional

Pachacutik Nuevo Pais.

(2) Partido de Renovacién Institucional Alianza Nacional

(3) Movimiento Ciudadano

(4) lzquierda Democrética

(5) Partido Social Cristiano

(6) Partido Roldosista Ecuatoriano

(7) Tendencia Social Independiente

(8) Partido Liberal Radical — Movimiento Esperanza Transformacion y
Accion

(9) Partido Libertad

(10) Movimiento Patria Solidaria

(11) Movimiento Independiente Amauta Jatari

* Fuente: Tribunal supremo Electoral — TSE — 2002.
* Elaboracion: del autor
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