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IV. LA IDENTIDAD AYMARA EN EL MEDIO URBANO

Hasta aqui, hemos pussto en evidencia rasgos culturales aymaras que se ejercitan en el medio rural con
inferencia al medio urbano, sin embargo la migracion y establecimiento definitivo del aymara en la ciudad
lleva a mayores cambios, por lo tanto “reconceptualizar lo aymara” en los centros urbanos representa un
nuevo nivel de analisis mas complejo y de mayor interdependencia cultural que en el medio rural.
¢ Quiénes son aymaras en la ciudad? ; Existe vigencia de lo aymara en una sociedad moderna? Los aymaras
como poblacién urbana del altiplano son una cultura diferenciada de blancos, mestizos, quechuas y otros
grupos sociales no aymaras. Sus vivencias objetivadas a partir de tradiciones historicas vigentes en un medio
donde la vida urbana no es precisamente la rural, esta influenciado por el proyecto de unidad cultural
nacional, como demuestra la experiencia del siguiente-informante:-
“... Después que construimos la casa, mis papas hicieron pasar una misa de bendicion a la casa y para esto
habiamos invitado a algunos vecinos y a toda la familia, pero al momento de iniciar la misa mi padre le dijo al
cura que esperara a que llegaran los invitados, el cura renegb por el retraso de algunos y en vez de hacer una
misa completa solo hizo una rapida bendicion de fa casa, pero después, mas o menos por el mes de agosto su
compadre curandero vino ha hacer una “mesada de salud” para la casa y para que le vaya bien a la familia,
desde entonces todcs los afios s2 hace en la casa una mesada de salud para lo cual solo vienen algunos
famitiares los mas cercanos, .... siempre la “mesada de salud” es reservado, no pueden saber los vecinos o
personas no afines alafamilia....”
Esta vivencia, demuestra claramente relaciones de superposicion dual entre lo cristiano y lo pagano —la
mesada de salud refiere al pago ritual de los Apus y la Pachamama- lo publico y lo privado, lo general y lo
particular, lo individual y lo colectivo, y en general lo cultural nacional-occidental confrontados a lo aymara
subordinado. Sus relaciones se estratifican en dos sistemas culturales estratégicamente desarrollados en
espacios y momentos distintos, de tal forma que el aymara no obstante vivir en el medio urbano donde la
cultura es diferente del medio rural continia haciendo uso de su cosmovision sus costumbres y sus
tradiciones que delinean el comportamiento aymara. Pero en este modelo social ;Como coparticipan los
elementos autdctonos propios y tradicionales con los elementos de la cultura nacional occidentalizada? Toda
relacion de grupos sociales con imposicion de una cultura dominante conduce a la subordinacion de la
cultura minoritaria, asi se percibe a nuestro informante donde lo publico y lo general muestra lo aymara
apropiado como la misa religiosa cristiana que procede del régimen dominante, mientras que lo étnico
particular es propic de la esfera privada con tendencia publica y cotidiana, de forma que su relacion logica
entre lo publico y lo privado y entre lo general y lo particular se dan en forma paralela y oportuna,
temporalizadas a su realidad de vida.
De .otro. lado, la. influencia. de. la. radio,. la. television, la. video casetera, los video clips, los sistemas de
marketing y de comunicacién masiva, el correo electronico y el intemet, los carteles comerciales, las
manifestaciones sociales y politicas globalizantes, y otros sistemas de difusion masiva frecuentes en la
ciudad, iradian mensajes culturales nuevos y modifican los vinculos entre el aymara y el no aymara, sin
embargo pese a este hecho el hombre de cosmovisidn nativa dispone de estas herramientas y las usa en

funcion de necesidades pudiendo desviarla, reteneria, detenerla o superar estimulos y actitudes en el
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ambiente inm=diato, 0 si az2s0 existiesen procesos de coercion, seleccion y transposicion de simbolos desde
estos medics de comunicasidn, estas pusden ser consumidas en un sentido tradicional dando lugar a lo
popular bajo iz concepcion zndina. Asi ocurre con algunas composiciones de musica rock, que después de
su difusion t=mina siendo rsmedada en e! huayfio, en la chicha, en los camavalitos —tarqueada, chacallada-
0 en los divarsos estilos d= misica autoctona popular, de manera que lo general —lo extemo- es absorbido
por la particularidad aymza. ¢En qué medida los medios de difusion masiva inciden en la perdida de
identidad del aymara? Los avances tecnokigicos inductores de reestructuraciones y modificaciones culturales
en los vincuiss privado y pablico no cumplen su propésito transcultural en razon de encontrarse con equipos
sociales aymaras que apeian a sus'maifas culturales y  red de-parentesco consanguineo y espiritual que se
sittian en las ruevas urbes. reagrupandose en margenes urbanos o pueblos jovenes donde reconstituyen la
cultura étnica al estilo urbano por cierto algo estigmatizado pero de concepcion alto andina, lo que implica
gue mientras el individuo t2nga una visidn del mundo basado en canones de cosmovision aymara no es
posible la perdida de idenixiad, donde ks mismos espacios de comunicacion masiva reproducen también
programas culturales propios y mensajes en idioma aymara reconforfando sus cualidades culturales
sentimentales, psicologicas y en el caso de programas audiovisuales —television- que emanan mensajes de
fantasia, de violencia bélica, de ficcidn y de violencia social probablemente se relacionen ala reconstitucion
de otras cualidades como la rebeldia y el orgullo aymaras reportados ampliamente por historiadores diversos,
de manera que estos instrumentos de modemidad, solo constituyen nexos para el conocimiento de otras
culturas, de noticias y de hechos mundiales que no conduce solo a entendimientos globalizados, sino
también a mecanismos de defensa con reacciones concurrentes a la reconstruccion de indicadores sociales
propios, de diferenciacion cultural y de procesos de interculturalidad, progresivamente facilitado, difundido y
legitimado gracias al uso de herramientas sociales y tecnologias de punta como el internet que ayuda a
conaocer los movimientos étnicos interculturales a nivel intemacional. Por lo tanto este proceso globalizante
no puede ser entendido como logros de aculturacion, por que no ha producido olvido cultural, de ritos,
tradiciones y habitos alto andinos que por el contrario produce una ampliacidén de los conocimientos
interculturales como la expresion “‘misa” que en el mundo aymara no necesariamente refiere al rito cristiano si
no a la mesada que en realidad expresa un despacho y un pago a las deidades andinas dentro de los cuales
el dios cristiano aparece como una deidad adicional, de manera que sus instituciones micro socializadas en
barriadas, pueblos jovenes, clubes, agrupaciones folkloricas y vecindades permanecen nomando lo social e
imprimiendo sus conductas, deseos, temores y pasiones individuales aymaras. Este ejemplo nos explica la
existencia de un acercamiento y una interrelacion: permanente de lo aymara con lo dominante nacional, 1o
que no puede entenderse como fusidn de rasgos culturales sino como procesos de supra y/o infraposicion
cultural.

Este acercamiento de dos sistemas de codigos culturales distintos se acompaiian de signos y simbolos
aparentemente modificados pero de sentidos y significados que no salen del esquema étnico, ni demuestran
fusion en las esferas publica y privada, por el contrario se encuentran entramados en una relacion de
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superposicién entre lo dominante y lo tradicional adaptada al pensamiento andino, a la inventiva, a la
tradicion oral y a otros elementos de filosofia andina estigmatizados por lo moderno. denotando zcciones de
complementacion, de interaccion o de distanciamiento entre no y el otro, delineando un ejerciciy de rasgos
culturales tradicionales hacia lo popular paralb|o a lo nacional y/o occidental.

Para Garcia Canclini*' las culturas campesirﬁas y tradicionales ya no representan Iz parte mayositaria de la
cultura popular, y peor ain el estudio de lo pépu|ar no tiene sentido en tanto el analisis de hibridazidn cultural
enfocada como cultura urbana es la que dontiene las fuerzas dispersas de la modemidad. Esta cultura
hibrida seria producto del crecimiento urbanq, de la publicidad, de los movimientos so:iales modemos, de los
medios audiovisuales, de las tecnologias cofmunicativas y otras caracteristicas modemas que remodelan la
sociedad. -Habria-que preguntarse. ;si este ifen()mena es propio. de todas las sociejades? ;Si s pueblos
étnicos orginarios alcanzaron realmente la modemidad?, ¢ Si las identidades indivicuales y colectivas en el
mundo alto andino pueden ser reemplazabas en forma total? ;Si la mezcla de comportamientos que
organizan los sistemas cultturales, la desterﬁtoﬁalizmién de los simbolos y la expansion de los géneros de
vida son realmente agentes de cambio total? La problematica es compleja, pero es prsciso mensionar que la
zona aymara del altiplano peruano es zoina de actividad precapitalista y capitgista incipiente, “no es
industrial®, su actividad prioritaria continua sEiendo agropecuario secundada por lo turistico y lo comercial, la
aplicacion de sus ejes de desarrollo supuestajamente modermos basados en la nueva tecnologia de avanzada
continian siendo ensedados a. nivel de éexpen'mentacién sin resultados positivas observéndose una
modermidad no-modema en razon de sus céracteristicas geograficas y culturales que han sido factores que
por un lado han impedido el proceso de inhustrializacién y modemizacion, y por c¢'ro han corservado los
comportamientos identitarios colectivos. Est{‘as condiciones sociales en las urbes attiplanicas han conducido
al mantenimiento de lo étnico tradicional y hacia su popularizacion, de ahi que Puno en el contexto nacional
sea considerado como la “Capital Folkldrica del Pert” en razén de su fuerte influencia étnica aymara-quechua
y su tendencia a popularizar lo étnico, caratterizacién que no es ninguna idealizacin dogmétiza, sino una
realidad de los que pondremos después majores ejemplos.

Por otro lado, para Kingman E. y Salman T.fz La evolucion de la cultura urbana, sufrs una serie de procesos
de relacion cultural continua que se difunden en un amplio margen de variedades, e identidades colectivas
que se internacionalizan en mérito a una intensificacion de medios y a la rapida difusion d= mensajes
culturales, que han logrado plasmar la mojdemizacic')n cultural de América latina, como consecuencia de
procesos de globalizacion, hibridacion y de post modemidad. Esta hibridacion cuiural, resuttaria de una
perdida de los diversos matices y esquema?'scuiturales~ que-derivaron de la oposicién de mundos culturales
distintos, a consecuancia.primeramente,defun proceso de osmosis entre la culture popular y 'a cultura de

elite, la cultura oficial y la cultura de masas y secundariamente por la tendencia centrifuga de este proceso

4 GARCIA CANCLINI Néstor (1990), Culluras Hibridas, Poderes Oblicuos. En Culturas Hibridas, Estrategias parz sntrar y salir o2 Ja modernidad,
Consejo Nacional para la Cultura y las Artes, Grijaldo, México D.F. p. 264.

2 KINGMAN E., SALMAN T. Y ANKE VAN DAM (1999), Las| culturas urbanas en América Latina y los Andes: lo cuts y lo popular, ko local y lo global,
lo hibrido y lo mestizo. En Antigua Modernidad y Memoria de| Presente, Culturas Urbanas e Identidad, FLACSO Ses: Ecuador. P 19
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hacia todo el mundo constituyendo asi lo popular urbano, completamente diversificado. Si esto es asi, cabria
preguntamos por un lado ;quiénes componen las elites de las ciudades del altiplano y que proporcion de su
cultura ha pasado a lo popular? ¢ En qué medida lo aymara tiende hacia lo popular en el medio urbano? Y por
otro, en el contexto aymara andino ¢Si los procesos de hibridacion ~en la propuesta de Garcia Canclini-
implican rasgos que darian lugar a una tercera via cultural? Es evidente que la elite no aymara no comparte
fo suya con el pueblo aymara, pero alguna fraccion de la elite punefa tiene origen aymara que coadyuva y
comparte la popularizacion de sus rasgos culturales en tanto son participes de lo tradicional —danzas,
rituales, trabajo mancomunado- en razén de sus interioridades vinculadas al pasado historico, a las formas
como se estructuraron eiv el pasado fas estrategias de resistenciacuttural a la dominacion y también por las
busquedas de desarrollo de vida proyectado. al futuro particular alto andino en tanto contindan ligados
estrechamente a su identidad de origen, reflejada por una constelacion de rasgos culturales, que expresan la
existencia del ser y del somos en la vida cotidiana aymara ~en forma étnica y/o popular- permaneciendo
vigentes paralelamente a la cultura nacional. Estos antecedentes nos lieva al planteamiento de la identidad
dual y multifacética del aymara, que no refiere al caracter de las “identidades relacionales™® —de intereses y
conveniencias-, 0 de cualquier otra concepcion temporal, sino trata de analizar el sistema cultural como
tendencia para adoptar identidades de caracter popular y al develamiento de su significado substancioso de
caracter andino expresados en el medio rural y en el medio urbano. Este analisis encontramos en la nocion
del informante siguiente:

“...Cuando asisti al techamiento de la casa de mi tio —en la ciudad de Puno- me invitaron una caja de cerveza, y
luego hice fa ch'alla sin- darme cuenta que- lo habia-hecho-en direccion opuesta al sol, mi tio reacciono
diciéndome ¢ qué pasa? La ch'alla se hace hacia ia salida del sol, y pude rectificar mi error, para continuar
compartiendo con guienes me rodeaban en ese momento... pero aquel dia fue solo el inicio porque después me
puse a pensar en como la gente antes de ejecutar la ch’alla con la misma bebida servida hace en el suelo una
cruz que al inicio pensé era a Jesis pero después me di cuenta que en ese momento se pensaba en el infinito
del cielo y del universo pero no en el padre, hijo y espiritu santo como piensan los cristianos... cuando voy a la
iglesia el hecho de ver la hostia resaltada con brillo solar me lleva a pensar inmediatamente en el sol... si hay
gue ir al calvario del cerro azoguini donde hay una cruz bien iluminada lo Unico que hago es subir af cefro y
cumplir con el apu azoguini... el tiempo ha pasado y ahora me doy cuenta que nuestros dioses han querido ser
suplantados por los simbolos ¢ristianos... ”

Como vemos aqui la “Ch'alla” # y otros simbolos son elementos étnicos tradicionales vigentes en el medic
ruraly en el medio citadino popular punefo, en tanto su praxis esta en todas las fiestas familiares y colectivo
locales, provincial y regional, particularmente este elemento popular es frecuentemente observado en la
“festividad de la virgen de la candelaria™ y en [a “fiesta de las alacitas” —alacita es termino aymara que
significa comprame- donde los danzantes en la medida que bailan y desarrolian desgaste fisico, acuden al

4 E| conceptlo de identidades relacionales o dinamicas, es tomado de Jean Pierre J., que la define en gran parte dentro de las relaciones de fuerza
entre los diferentes grupos sociales en presencia. En ofros téminos; a la- concepeion: esencialista de la identidad usual en los eindlogos, que siempre
y apresuradamente, confieren una naturaleza especifica a los grupos que estudian. En JEAN-PIERRE Jacob (1986) Produccion de la identidad y
poder en ef Perd, en BRIGGS L.T. EtAl Identidades andinas y logicas del campesinado, Primera edicion, Mosca Azul editores, Lima, p. 205.

#“ | a Ch'alla es un acto ritual al sol y a la esperanza de futuro, que consiste en acopiar en un vaso, un primer sorbo de bebida a ingerir y esparciria por
el suek con direccion al sol, de manera que la forma de! liquido generaimente espumoso esparcido suele constituirse en el medio que permitira
prejuiciar fa ocurrencia futura del individuo o grupo de individuos que comparten la reunion.

4 | a festividad de la candetaria (02 de febrero), es la mayor fiesta patronal religiosa de la region de Puno, que se realiza durante las dos primeras
semarnzs del mes de febrero. Durante la primera semana se convoca a un concurso de gran diversidad y buena cantidad de danzas autoctonas,
miensas que ia sequnda se caracteriza por ka convocatoria a un concurso de danzas mistificadas cuyo promedio de comparsas liega a 75 grupos que
danzen a devocion de Ja "Mamacha Candefaria”. De ahi que Puno, sea considerado en el contexto nacional como ta Capital Folkiérica del Perg.

57



deseo de calmar su sed y cansancio poniéndose prestos a tomar bebidas alcohdlicas y analcdholicas. Lo
curioso del caso es que antes de iniciar la ingestion de su bebida ejercitan la Ch'alla siempre en direccion
cardinal este, es decir en direccion a la salida del sol, no obstante tratarse de una fiesta mistificada -
modemizada por asi decirlo-. La ch'alla y el culto a los Apus tienen trascendencia ancestral por mantenerse
en una concepcion esencialmente étnica y andina, interpuesta paralelamente al elemento cristiano de
devocién a la Virgen Candelaria o la cruz de Bellavista en alacitas, lo cual no puede entenderse como un
proceso de hibridacion o como fusion de rasgos étnicos y no étnicos pese a la presencia de masica y
simbolos no aymaras.

Estas formas estructuradas de cultura popular aymara, llevan un significado ligado a la cosmovision andina
muchas de los cuales, son ejercitadas de manera no consciente y no necesariamente estipuladas como un
saber, sino como elementos subjetivos, autdnomos, interiorizados y ajustados a la conducta individual y
realidad social, como un conjunto de factores de accion étnica, y como resultado de la imprimacién profunda
de rasgos culturales propios y vigentes introducidos en los individuos como respuesta las ensenanzas y
aprendizajes adquiridos directamente de fas experiencias de vida en su etapa infantil, de la educacion
hogarefia y estatal, asi como del tratamiento que recibieron de sus parientes y del colectivo aymara en
general. Estas actitudes en la vida adulta, no serian mas que una muestra de comportamientos que llevan
impregnados simbolos y significados culturales aprehendidos en la nifiez como explica la Teoria
Psicoanalitica de Freud.

Ahora, estos antecedentes interpretados bajo el concepto el concepto de habitus de Pierre Bourdieu® nos
fleva a puntualizar la funcion del arbol de rasgos aymaras como una estructura que estructura lo cambiante y
moldea la identidad de acuerdo a las circunstancias del medio social, seguramente con nuevas
representaciones fisico-simbolicos y cambios notoriamente diferenciados de lo ancestral pero de significado y
sentidos que continan suministrando elementos de centralidad aymara, en un medio donde obviamente la
cultura dominante continua poniendo las reglas de la homogeneizacion como producto del ostento y control
del poder politico, juridico y administrativo Estatal, basado en su capacidad de control econdmico pero no asi
cultural, de ahi que en el campo cultural los movimientos étnicos en conflicto con el Estado rompen el
objetivo integracionista y promueven el fortalecimiento de mecanismos de resistencia cultural. Esta seria la
otra cara de esta medalla donde el poder imponente de intereses homogenizantes-nacionalistas provoca
restricciones y privaciones a los sectores étnicos, evitando su reconocimiento historico y su raiz étnica
cultural, no permitiendo el auto reconocimiento del individuo ni de la sociedad aymara, pero promoviendo
subsistencia y reaccion de cuituras étnicas subyugadas bajo una red de correlacion de fuerzas que crea
nermanentemente un ambiente de tension, de confrontacion cultural simbdlica, de apertura al racismo, de
subestimacion, marginacion, subordinacion, e ignorancia hacia las culturas étnicas y originarias.

De otro lado, la estructura vertical de la supremacia dominante y los acontecimientos bioldgicos, historicos,

econdmicos, o politicos del poder no han sido capaces de implementar politicas de reafirmacion étnica, la

% BOURDEIU Pierre, Razones Practicas, Sobre [a Teoria de ka Accion, Editorial Anagrama, Barcelona Espana.
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evidente desigualdad que configura la postergacion del campesino y del aymara muy contrariamente ha
generado oposicion, repulsion, y negativa a la asimilacion del orden oficial, que estaria tentativamente
explicada por la logica de Foucault*” apelando al control de las conductas humanas y sociales reguladas por
la asignacion del “debes” o del “no debes” que dirigen la respuesta del aymara hacia el “no debes acatar a la
cultura dominante” dado que esta posibilidad no esta prohibida ni bloqueada por el régimen hegeménico que
estructura prioritariamente sus intereses fisicos materiales y econdmicos, y anula lo subjetivo del hombre
como elemento de interaccion objetiva, que en realidad es la base de la identidad cultural. Esta posicion
desde el poder contribuye a que el aymara tenga espacio necesario para continuar creando e implementando
mecanismos de defensa‘y resistencia, asi como a rescatar significados, sentidos y elementos culturales
originarios aymaras que er-nuestra-visidn refuerza. el gie.central sobre 1a cual se estructuran los cambios de
“identidad multifacética® que se producen segln las estrategias y tacticas de supervivencia cultural y de
relacion social cotidiana, suscitadas en el medio urbano, disefiada en una realidad de desencuentros de
identidad y culturales permanentes, de Ias cuales nacen busquedas de redefinicion y adaptacion de sentidos
y significantes en el nuevo contexto sociocultural, fenémeno que no elimina la identidad étnica pero encubre
la prevalencia de la identidad aymara en el medio urbano donde su revitalizacion diferenciacion y
particularizacion es inminente dentro de lo popular, manteniéndose por lo menos hasta niveles en que no

trasciende |a frontera étnica.

V.IDENTIDAD AYMARA COMO ELEMENTO DE AVANZADA SOCIAL TEORIZADA
EN EL MEDIO ALTOANDINO

Los acapites anteriores nos muestra claramente que la cultura aymara en los medios rural y citadino se
vienen reproduciendo en sentido intercultural, no obstante estar confrontada a la cultura nacional que impone
un modelo de vida racionalizado por lo técnico, lo cientifico, y el progreso social, asi como las barreras
socioecondmicas impuestas por el poder en las esferas intema y externa de la estructura social que actuan
bloqueando procesos de fortalecimiento étnico. Sin embargo debe tenerse presente que cualquier
construccion identitaria, esta influenciada por la conciencia social, el sentido de pertenencia a la familiay a la
comunidad de origen, no obstante las politicas del Estado que en lo general han deteriorado la condicion
social del poblador aymara como lo expresa el comentario siguiente:

“... Al presentarme a un concurso publico para una plaza de trabajo tuve que ir con terno y corbata porque ese
es el estilo comin pese a que el trabajo en el campo —medio rural- ... yo no sé porque se exige terno si en el
campo lo. menos que se usa-es elterno... lo: que si-es importante es la exigencia de conocimientos de idiomas
nativos, yo no me hice problemas porque soy bilingiie, hablo castellano y aymara asi es que me siento
preparado para conversar. con.les. diversos. sectores de.la poblacion y sobre todo a los jovenes aymaras que
son los mas rebeldes y que ahora vienen organizandose en partidos politicos de tendencia aymara-quechua en
todo el departamento de Puno...”

# FOUCAULT Michel, Dialogo Sobre El Poder Estética, Etica y Hermenéutica.
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Se recordara que Flores Yucra® en su estudio efectuado en una barriada de San José de Puno afima que
los pobladores tienen dobie caracteristica en su paso por la ciudad:

1) El abandono gradual de la lengua nativa, y

2) La reproduccion de las formas cufturales andinas, tecnologia, organizacion, formas de trabajo,
reciprocidad, etc.

Lo que implicaria que esta base social —no de clases- controla las tendencias de cambio de identidad cu'tural
bajo un sistema donde no hay proceso absoluto de urbanizacion del andino, ni tampoco de integracion a la
cultura occidental sino un proceso diverso de ruralizacion de la ciudad comoe de urbanizacion del campo, este
aspecto constituye el sostén de la cultura étnica muy a pesar de la condicion critica agravada por el creciente
nive! de pobraza; la migracidn constante, el use obtigatorio de indumentaria y vestidos de caracter occidental
solo por la busqueda de un ascenso social, el aparente abandono de la lergua aymara que no es un
abandono propiamente dicho sino Ia reserva del idioma nativo para su ejercicio en el medio adecuado y la
tendencia a organizarse con sentido aymara influyendo directamente sobre |a identidad en tanto los
elementos usados de lo moderrio —vestido, lengua, costumbres, ideologias nuevas, etc.- la insertan en sus
formas de organizacion social con la aparente representacion iconografica nacional, impostora de un sentido
de representacion estatal colocando en posicion infra a la cultura étnica. Pero ¢En que medida el Estado
evita el proceso de fortalecimiento aymara? Si tenemos presente el concepto de Anibal Quijano®, la cultura
esta conformada por un entramado de rasgos culturales establecidos en niicleos primordiales estructurados —
cosmovision, valores ideoldgicos, cognitivas, objetivos, etc.- que juegan con elementos de cultura dominante
en proceso de interaccion continua dando lugar a diversas formas de intercambios, convergencias,
competencias, comportamientos auténomes, contradicciones, 0 también a conflictos por repulsién antagénica
que terminan como agentes directrices del cambio sociocultural.

Esta dinamica de relaciones entre dos grupos de elementos culturales expresa la confrontacion de
elementos alienantes sobre elementos primordiales de resistencia historica que, determinan la condicion de
cultura aymara subordinada, que implica la existencia de acomodacion multicultural con inmediata inventiva y
creatividad aymara, con respuestas expandidas a partir de su estructura cognitiva adaptada y adecuada a las
funciones sociales y a las necesidades cotidianas del medio urbano donde lo rural tiende a lo popular como el
rito a la Pachamama, o el rito a los muertos -fiesta de todos los santos- que son costumbres que vienen del
campo a la ciudad con caracteristicas obviamente influidas por factores socioculturales internos y extemos
que condicionan los comportamientos y conducen hacia la integracion social, o tendenciosamente a nuevas
identidades colectivas como la cholificacién que resurge como fendmeno en el medio costefio peruano

“FLORES YUCRA Silvia (1988) Tendencia de Cambio en la Identidad Cuttural de los Pobladores Bamiales de la Ciudad de Puno, Tesis para oplar el
titulo de Licenciado en Sociologia, U.N.A. Puno Pert pg 82

* Quijano A. manifiesta “L.o que importa destacar es que Jos elementos de un universo cutturatl global determinado no se integran ocupando un mismo
nivel dentro de la estruciura cultural, sino  formando nocleos estructurados que se subordinan los unos a los otros, que compiten entre si o que
convergen. De ese modo, Yos procesos de cambios en la cultura corresponden no solaments al ingreso de nuevos elementos y a la declinadion y/o
desaparicién de ofros, sino también a los cambios en ef orden en que se relacionan los elementos dentro de ella. E! problema aqui es establecer los
factores que condicionan o determinan -y los engranajes de mecanismos con que lo hacen- esta ordenacion estructural entre los elementos de una
cultura, porque son unos y no atres fos que obtienen en cada momento una posicion y no otra en el proceso de la cutura® En QUIJANO Anibal
(1980) Dominacion y Cuftura, Lo Cholo y el Conflicto cuttural en el Perti, Mosca Azul, Editores SRL, Lima 18 Peru, p.23
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principaimente de las grandes ciudades: Lima, Arequipa, y Trujillo, donde han desarrollado diferentes formas
de sociedades preindustrial y/o industrial como precondicion de esta identidad, contrapuesta a la realidad de
la zona altiplanica aymara donde lo industrial es ficticio y lo cholo tiene todavia una acepcion despectiva y
peyorativa, impuesta por el conquistador en el pasado no constituyendo para el aymara un caso de identidad
definida. La identidad aymara por el contrario basado en sus elementos primordiales de resistencia se
muestra vigente como una alternativa de organizacién y convivencia social y sobre todo como un estilo de
vida con bienestar social de vida particular proyectado al auto desarrolio no obstante la presencia de nuevos
proyectos de aculturacion moderna, que han traido como consecuencia cada vez mayores incidencias de
pobreza y exclusion étnica, tratando de encubrir y/o eliminar lo aymara.

La “identidad aymara™asi analizada er eanfrentacion plena con el “no aymara,” y en el marco de un universo
multicuttural, puede ser redefinida tomando en cuenta algunos criterios citados por Montoya®, y otros que
damos a conocer considerando la realidad altiplanica donde io aymara se caracteriza por:

1) Una progresiva conciencia individual y colectiva de pertenencia al mundo aymara, la misma que puede
demostrarse con la vigencia de grupos politicos étnicos como el “Movimiento Andino de Participantes
Aymaras” del distrito de Chucuito, o frentes politicos amplios de quechuas y aymaras como el “Movimiento
Marka™ u otras instituciones como la Unién de Comunidades Aymaras ~UNCA- que pregonan discursos y
manifiestos rechazando la economia neoliberal y valorando lo aymara, lo andino, proponiendo inclusive
implementar sistemas de justicia andinos -trabajos comunitarios en lugar de linchamientos- propios de las
culturas étnicas o el reconocimiento cada vez mayor de los simbolos étnicos del altiplano.

2) Eldominio de las raices y la tradicion del grupo, como mecanismo de reanudacion cultural permanente del
aymara reflejada en sus formas de vida que actlian sustancialmente bajo la égida andina en la sociedad
multicultural,

3) Elorgullo de la pertenencia aymara que produce un efecto multiplicador de humanismo y una eliminacion
de los sentimientos de sumision y resignacion dejadas por la dominacién colonial y la sociedad blanco
mestiza.

4) La existencia de un consenso poblacional que aspiran al auto desarrollo con el apoyo de la
regionalizacion propugnada por el Estado y la presencia de fuerzas politicas aymaras que se encuentran en
busca del poder.

5) La capacidad demostrada para crear cultura tomando como base sus elementos primordiales a las cuales
se adaptan los recursos externos dentro de su matriz cultural.

6) La capacidad cultural para crear mecanismos de mantenimiento de dignidad y respeto por el aymara en
un contexto muiticultural.

7} Lacapacidad de crear un grupo social amplio con grado de preparacion técnica y social necesaria para
dominar por si misma a la colectividad.

% MONTOYA Rodrigo (1995) EL Factor Etnico y el Desarrolio, Editorial U.N.M.S.M. Lima Pent. Pg.10
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Que son principios que no dejan de concordar con el concepto de Erickson que apela al "sentimiento
subjetivo y tonico de unidad personal™t, y explica la estructura del universo de la identidad constituido por la
relacion de un infinito numero de elementos significantes y primordiales étnicos, apropiados, modificados y
elementos impuestos por el sistema no étnico que juegan un rol diferenciador, desembocando en procesos
dinamicos de continua interrelacion de competencias, contradicciones, antagonismos, de redefiniciones, de
convergencias, o de perdidas, que afloran de manera diversa en la diaria cotidianidad del ser, dentro de las
circunstancias sociales y temporales que afronta el aymara.

Por lo tanto, la identidad aymara es el resultado de una interaccion social de sentido racional funcional
parsoniano2 y moral, en proceso de continua reconstruccion, a partir de elementos propios de la cultura
nativa en dinamica persistencia de idas y retornos de rasgos étnicos tradicionales en estrecha superposicion
y arreglo coyuntural con rasgos culturales nacionales y de caracter occidental.

Esta respuesta aymara, producto del intenso proceso de educacion, socializacion, y castelianizacion dirigido
por el Estado, se ha enfrentado con el historico caracter étnico instituido hasta hoy, imprimiendo identidades,
que en I prioritario toma en consideracion la pertenencia a su comunidad de origen y secundariamente ia
representacion de la identidad nacional sumamente débil y a veces imperceptible como ocurre en las zonas
aymaras fronterizas con la Republica de Bolivia y Chile donde la atencion de lo nacional no es prevalente ni
incidente.

Por otro lado en et-ambito-focal; el aymara todavia puede ser identificado por el no aymara como indio,
campesino, cholo, u otra denominacion en estrecha referencia a su condicién socioeconomica, social 0 de
circulo colectivo, en razon de la existencia de una pluralidad de culturas distintas —lo extranjero, o nacional,
lo quechua- eludiendo el reconocimiento aymara, buscando inclusive desidentificario y pasario por el
anonimato dentro de la cultura nacional. Esta actitud propugnada por el sector blanco mestizo, promotores y
gestores historicos del Estado nacion, viene siendo contrarestado con manifiestos publicos como: “No
aceptamos ser motejados con los términos racistas y despectivos de indios, indigena, serrano, campesino,
natural, nativo, etc. Estos términos discutibles y las categorias sociales que nominan, existe solamente en el
pensamiento de la cultura hispano-criolla-blanco-mestizo como discriminatoria y racista” % de manera que
hoy el sector aymara campesino rescata la experiencia pasada y forma su propia organizacion para evitar
que su poblacion sea utilizada por intereses de la clase dominante.

51 Erickson, ademas considera a la identidad como el sistema unitario y coherente de represantaciones de si, elaboradas a lo largo ds la vida de las
personas a teves del cual efias prueban que son siempre iguales a si mismas, a ia vez que distintas a las ofras personas y dignas por elio de ser
reconocidas en su particulandad (Pharo, 1980). Destaquemos algunos aspectos. Primero e caracter relacional del concepto: los dos procesos
complementarios a través de los cuales se conforma la identidad, la diferenciacién y la empatia, son en esendia relacionales. Segunds, en la
constitucion de las identidades juegan un papel central las representaciones construidas socialmente, que emergen de Ia interaccion sodal y son
basicamente expresadas a fravés del lenguaje. Por lo tanto las identidades personales se constituyen al interior de un grupo. Tercero, fas mittiples
representaciones que una persona elabora de si misma tienen telacion con la variedad de les practicas sodiales en las que interviene. Guarto, la
adquisicion y constitucion de una identidad tienen una fuerle dimension valorativa, las personas memorizan y elaboran representaciones de si mismas
a través de les cuales se percbe como dignas de interés o estima o susceptibles de reproche. En  GUZMAN Virginia (1992) Construyendo
Diferencias, Flora Tristan ediciones Lima, Pertt. p 23, 24

% La connotacion parsoniana de ka identidad concebida como ta vertiente subjetiva de la integracion, como la internalizacion de roles y estatus que les
son impuestos al individuo desde fuera. En DUBET Francois (1989), De Ja Sociologia de fa Identidad a la Sociologia del Sujeto, Estudios Sociologicos,
N° 22. Vol. VII, septiembre-dicembre. p. 520

3 UNION DE COMUNIDADES AYMARAS (2000) Ponencias presentadas al Il Seminario Intemadional: La Interculturalidad, Desafio Educativo de los
Pueblos Indigenas en los Paises Andinos, Manifiesto de Quechuas y Aymaras, 22 al 27 de octubre 2000, UNCA, Edicion Grupo Pacharaway, Cuzco,
pg. 52
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Esta conducta resalta la adopcion de conciencia social étnica y no dejan esperar su auto reconocimiento
publico con expresiones.

*... Soy aymara a mucho orgulio...”
“... Lucharemos por los aymaras porque amo a mi tierra...”

Que denotan autenticidad, valoracion e identificacidn plena con su cultura, emancipandose de los roles
culturales dominantes y asumiendo un mundo real en el que su experiencia individual es mas importante y
mas real que la experiencia del medio social llevandolo al individuo a encontrarse a si mismo, al modo de un
“anclaje en sut propia realidad” que refleja en el individuo tipos de conductas y cornportamientos adaptados y
readaptados como respuesta a la pluriculturalidad sociat del medio altiplanico, razén por la cual es frecuente
nercibir una gran diversidad. de.conductas. v comportamientos. multifacéticos usados sobre la base de un
ajuste de experiencia y de percepcion modema que desemboca en identidades construidas funcionalmente a
la actividad del “yo miembro de una colectividad” y en muchas otras ajenas al “yo individual”, asi por ejemplo
los aymaras en etapa de profesionalizacion universitana refleja basicamente una auto identificacion de
“estudiante veterinario”, “agronomo”, “agricola”, y/o “bi6logo”, etc. en razén de una fuerte tendencia de
competencia con el no aymara, pero al retomar a su origen campesino sus expresiones de identidad
responde al origen y territorio comunal, distrtal o provincial de procedencia, apareciendo expresiones que
designan “Soy Acoreiio, Chucuitefio, Julefio, etc”. Con lo que queda implicito su identidad aymara desde que
los distritos citados. estan mayoritaniamente poblados por campesinos rurales®.

Esta tendencia que confimma el interés del aymara, por competir, mejorar y superar su estatus social y
economico, en unos casos hacia el modelo del “misti o del ccara™s y en otros al modelo economico
capitalista constituye otro factor influyente sobre la identidad, que en el caso de los aymaras profesionales
responden a una identidad cargada de aparente superioridad sobre el mismo campesino no profesional que
suele mostrarse con inseguridad personal y falencias de formacion derivadas de una educacion primaria 0
secundaria deficiente.

La identidad construida bajo la influencia de estos factores define “al ser aymara® como el individuo que
asume su diferencia con respuestas de identidad dependientes de |a exterioridad social Durkheimiana que
juega un rol importante sobre el individuo bajo condiciones propias de lo real 1o cual nos lleva a confimnar que
sobre la base “del ser subjetivo,” fa identidad aymara esta conducida por fa inteniorizacion dejada por sus
antecesores contemporaneos y de lo que ademas el individuo aspira ser en el futuro, de manera que sus
elementos estructurados en furicion del medio social actuante, y su tipificacion identitaria dada por el no
aymara, son siempre el resultado de la interaccion de rasgos actuantes del arbol cultural étnico y los
relacionados con “lo.que se.quiere ser” superanda. los. mecanismos de bloqueo étnico impuesto por la clase
dominante y estructurando su lucha por una dignidad y un respeto —deteriorado en las épocas de la colonia y
republicana- en términos de sociedad intercultural. Sin embargo esta via de construccion de identidades nos

* En este punto debe tenerse presente que un gran seclor de pobladores campesinos, en las ultimas décadas se han establecido en zonas
marginales de las ciudades distritales y/o provinciales, formando pequefias urbes de poblacidn con cultura tipicamente campesina aymara.
5 Misti, 0 Ccara son términos utilizados en el medio altiplanico para referirse a los meslizos,
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pone en cuestion un problema dicotdmico adicional relacionado con sentimientos de superioridad-inferioridad
dado que tanto el aymara superado, como el aymara de sentimiento inferior oculta su identidad étnica y
exterioriza solo identidades convocadas temporalmente que en el caso del campesino parece estar ligado
todavia al colonialismo interno, buscando superarlo con mecanismos de competencia con ofros sectores
sociales y formando un enigmatico estilo de “auto identificacion aymara mistificado y renovado® que incluye
rasgos apropiados y conductas populares unidas al pensamiento del deseo y la invocacion a sus deidades
como por ejemplo el Equeko catalogado como el personaje de la fortuna aymara visibilizado en el iska k'ato
-alacitas- que no solo anuncia la tenencia de materiales como la coca y bienes antiguos, sino también la
dotacion de servicios y bienes modemaos necesarios para ponerse a la altura de grupos sociales dominantes
—computadoras, robots electronicos, tituios profesiomales, y otros servicios en miniatura-, denotando asi, su
contextualizacion contemporanea y concepcion idealizada como el aymara de hoy, que evoca una conducta
que controla y regula la exteriorizacion o la no exteriorizacion de esencialismo étnico.

Sin embargo, estos cambios extemos tomados por el aymara no lleva necesariamente una perdida de
valores culturales propios y originarios, si bien el mantenimiento de sus valores tradicionales esta presente en
mecanismos que persisten hoy, y que fue en el pasado el bastion de resistencia cultural sostenida por la
comunidad rural desde donde continlla propagandose a la ciudad, con cambios y sentidos propiamente
aymaras. Desde este punto de vista, la cultura aymara, se mantiene vigente a partir de sus valores
ancestrales tradicionalizados' por et grado de identificacion afectiva dentro de la comunidad, su vinculo
parental comunitario, la evocacion de su concepcion y pensamiento original andino, su régimen espiritual, sus
manifestaciones vinculadas a su cosmovision, su aporte de fuerza de trabajo, sus sistemas de acceso a las
tierras y apropiacion de recursos naturales, su modo de organizacion, sus expresiones religiosas y rituales,
como sus fiestas patronales y fiestas rituales ligadas a la agricultura, a la veneracion de sus muertos, y en
general por la influencia de su comunidad rural de origen, a los cuales les llamamos rasgos primordiales
constituidos en indicadores étnicos del aymara establecidos en un sistema interrelacionado de factores
culturales que aparecen, desaparecen y resurgen en el individuo en perfecta complementariedad con las
caracteristicas socio ambientales del medio, formando parte de un complejo proceso de construccion de
identidades indeterminadas y llevando de manera entretejida identidades que relnen caracteristicas
enmascaradas de forma temporal o circunstancial, respondiendo con varios fenémenos de conducta de
identidad estrechamente ajustados al medio social, politico, y econdmico. Sin embargo ¢Estas conductas
indeterminadas de identidad, serd una estrategia que asume el aymara para superar el problema de
confrontacion con la cultura dominante? ¢ Es un proceso de desencuentro cultural con signos de evasion a la
dominancia cultural del Estado? ;Es un proceso de negacion a la identidad étnica? ;Es autoestima
deteriorada? ¢Debilidad personal?, ¢Falta de conciencia étnica del aymara?, ¢ ;,Es un proceso de
desidentificacion étnica como resultado de la alienacion cultural? Los procesos de alienacion posiblemente
inducen fragmentacion de elementos étnicos principalmente en individuos de tercer o mayor numero de
generaciones que después de haber migrado del campo a la ciudad, han perdido vinculo con sus parientes



ancestrales y supuestamente nexo cultural con olvido de elementos primordiales llevandolo al “no querer ser
aymara”. Pero la constitucion de identidad en estos individuos no se lleva Unicamente con la tipificacion del
orden global, econémico, natural, y religioso de tumo, sino también con elementos histéricos que en el
pasado formaban elementos totalizados e integrados en la cultura étnica cuyo conocimiento historico le
renueva el sentido de pertenencia que le da un matiz inductor a nuevas reconstituciones identitarias
inmediatistas relacionadas a la duda del “no querer ser aymara™ sostenidos solo por rasgos peyorados para
el aymara, de manera que la toma de conciencia de pertenencia originaria puede llevar a la revitalizacion
étnica con un reconocimiento de su procedencia ancestral y legitimarse con mecanismos de socializacion y
reentendimiento de valores proximos al nicleo cultural aymara, lo que implica por ejemplo que solo acercarse
al pensamienio de ios ancestros o, a algin tarécter nuclear étnico, reinstituye la pertenencia individual a
dicha étnia y por tardo la identidad aymara.

Al respecto, la nocion de Alain Touraine (1997) expresa que la identidad se produce por el reconocimiento de
la disociacién de los elementos que antafio formaban una experiencia integrada, es decir se forma por
desidentificacion, o por un llamado asi mismo donde la nocion freudiana de narcisismo secundario podia ser
una de las expresiones® esto significa que para efectos de analisis social, debe contemplarse Ia construccion
y deconstruccion de identidades en una esfera donde el sistema de relaciones y representaciones como
dindmica comtin, nos permita reconocer las funciones diferenciadas de la identidad del mestizo, del quechua
y de otros grupos sociales; asi como surelacién por pertenencia comunal y asignacion nacional que permite
al aymara diferenciarse del mestizo y del quechua para asignarse como individuo de una cultura milenaria.

De otro lado, los fenomenos de la identidad de aymaras migrantes radicados en ciudades de importancia
como Arequipa, Lima, y en regiones no altiplanicas, evidencian expresiones como:

*..vivo en Arequipa y alli rabajo... algunas veces en reuniones me preguntan ;de donde eres? Yo les digo: soy
arequipefio pero luego ellos me miran de forma muy rara... cuando me fui a mi casa me puse a pensar que esa
no era la forma de presentarme...”

Que designan sentidos y simbolos que responden a nominaciones designadas por el otro -no aymara- de
manera que identificarse con expresiones “Soy Limefio, Soy Arequipefio™ buscando adaptarse a nuevas
condiciones sociales, parecen no ser adecuadas para el individuo, pero este asume el reto como una
modalidad que implica la negacion temporal de si mismo, sugiriendo la "desidentificacion simulada del
individuo” y el retorno alternado de lo propio como una posibilidad que lleva a asumir una identidad particutar
distinta, con simulada eliminacion de elementos identitarios originales lo cual no es real. Esta aparente
eliminacion. de elementos. tradicionales. y 1a.nueva incorporacion temporal de elementos contemporaneos
propulsores de nuevas identidades en cada contexto, no exime la participacion de elementos propios

enraizados en la estructura cultural madre del individuo, de manera que la desidentificacion total y absoluta,

% Alain TOURAINE ({1997) ¢ Podremos vivir juntos? Iguales y diferentes, Fondo de Cuttura Econdmica de Argentina S.A. Buenos Aires. p. 113.

5 Lima la capital, y Arequipa la segunda ciudad de importancia del Perti, han desarollado demogréficaments con alto indice de crecimiento dentro de
los que los aymaras y quechuas son parte componente como efecto de migraciones continuas desde el medio rural al medio citadino.
Geograficamente Lima corresponde a caracteristicas de costa y Arequipa a valle interandino, ambos a niveles de altitud mas bajo que Puno (3,825
msn.m).

65



no parece existir en el individuo dado su arraigada interiorizacion de elementos tradicionales que supone una
segregacion parcial y una yuxtaposicion permanente con elementos no tradicionales, los cuales emergen en
cada coyuntura socio ambiental, conduciendo a encubrir en unos casos 1o étnico para resaltar [0 no étnico y
en otros casos resaltar ko étnico en desmedro de lo no étnico de acuerdo a las circunstancias e intereses
perseguidos por el individuo, demostrando asi su identidad reajustada en diferentes momentos de vida como
fenomeno que se estaria acompafiando de cambios cada vez mas estigmatizados por las influencias y
confrontaciones de lo aymara con k nacional dominante, oficial, autocratico, opresivo, y de caracter
totalitario, impuesto bajo formas sociales institucionalizadas “que obligan™ a los sujetos a adoptar nuevas
identidades moldeadas por el sistema educativo y procesos de socializacion Estatal.

Sin embargo este ultimo proceso no parece lograr sus objetivos de asimilacion y homogenizacion, dado que
los rasgos culturales de caracter étnico son manipulados pero no eliminados tomando conductas altemantes
apropiadas y no propias en posicidn supra o infra respecto a otros rasgos que estan siempre presentes. Este
aspecto pone en juego las relaciones de poder de los grupos dominantes respecto al grupo minoritario bajo
una normativa social institucionalizada que ejerce una accion coercitiva sobre |a identidad de una forma
comparable al hecho social de Durkheim, induciendo cambios de identidad pero no transmutacién ni perdida
total de identidad. De esta manera la normativa social y los factores socio ambientales, llevan implicita
influencia sobre la formacion de la identidad particular, o sobre la aparicion de identidades altemantes en
cada circunstancia extema, regidas por el necliberalismo que intentando la posibilidad de un nuevo quiebre
étnico con reformas de ajuste estructural, medidas de centralizacion y otras acciones de caracter anti cultural
intenta traer consecuentemente una desintegracion, integracion parcial 0 una nueva reintegracion de
identidades étnicas, no solo en el sector aymara, sino también en los diversos grupos sociales étnicos del
pais. Un proceso inverso al explicado puede encontrarse en otras expresiones como:

“Yo soy mestizo, pero me siento aymara™8
“Habiéndome dedicado a la poesia y al cuento aymara, hoy siento que no soy quechua ni aymara, pero amo o
aymara porque no puedo quedarme deambulando....™®

Estas expresiones de identidad podemos interpretaria de tres maneras: la primera relacionada a una neurosis
por querer ser aymara por miltiples razones de caréacter economico o de poder. La segunda que habiendo
vivido y reconocido la sustancia cultural étnica se opta por asignarse aymara, y |a tercera entendida como
una revitalizacion y reasignacion de lo supuestamente olvidado que en esencia reline elementos que explican
una sobreentendida recuperacion cultural donde su trascendencia historica impulsa a redefinir las posiciones
de permanencia e-identidad diseutida por antropologistas y culturalistas que hasta ahora no han concluido
explicaciones satisfactorias y universales para estos fendmenos, sin embargo algunas explicaciones como
procesos de simulacion adaptativa, que interioriza y conjuga elementos socioculturales desde lo cotidiano,
dando fugar a nuevas construcciones de identidad aymara, adaptadas a partir de procesos de evolucion y

* Expresion oral del Sr. Manuel Rojas de nacionalidad boliviana, vertida en e} seminario taller internacional Cuttura y Desarrollo, tema 2: "Cultura
ldenltidades y participacion social en el desamolio” Hevado a cabo el 16 de marzo del 2000, Quito Ecuador.

5 Declaraciones de Flores Aybar, en MONTOYA Rodrigo, LOPEZ Luis Enrique (1988) ¢ Quignes Somos? EJ Tema de la Identidad en el Altiplano,
Mosca Azul Editores SRL, UNA Puno, Lima Pert.
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con aprendizajes capaces de “capacitar al organismo, para adaptarse a situaciones para las que su conducta
innata resulta inadecuada” 8.Esta idea no refiere a los aprendizajes heredados que se reprimen en ciertas
situaciones, sino a la existencia de fuerzas innatas proveniente de los aprendizajes interiorizados en el ser
aymara, cimentados en conocimientos de vida y conocimientos que aseguran los procesos de “adaptacion
frecuentemente temporales” ocasionados por el retomo eventual de elementos culturales aparentemente
olvidados como consecuencia de aspiraciones sociales que retoman |a reconquista de pensamientos, ideas,
valores y cultura de su comunidad, dando lugar a la creacion y recreacion de una gran diversidad de
respuestas que el sujeto aymara arregla circunstanciaimente ante interlocutores y situaciones particulares, de
manera que “el lenguaje, los recursos, las formas legitimas y todos los instrumentos relacionales
corresponden a diversos codigos que ei sujeto aprende primero por acierto error y luego aplica, segun su
comprension de la situacion que encara®!. El aymara, de este modo continua altemando el
enmascaramiento, la aparicion, desaparicion y reaparicion temporal de uno u ofro rasgos de identidad,
demostrandose con elio la permanente modificacion y regulacién de su “identidad relacional” sin perder las
derivantes aymaras, ya que la memona cultural no es destruida ni menos perdida, sino solo recreada. “Esta
defensiva de patrones culturales tradicionales hace sin duda més dificil la posibilidad de incorporar nuevas
actitudes, ideas y conductas salvo como partes eventualmente (tiles en una simulacion adaptativa™2.
En otras situaciones las identidades asumidas pueden también ser producto de “la construccion de modos
originales de auto identificacion a través de la innovacion y la recombinacion™? de rasgos culturales, por
condiciones que continuamente imprimen una necesidad de identidad como respuesta a la operacion social
de las clases dominantes. Esto ocurre paralelamente a los procesos de explotacion, marginacion y
discriminacion de los grupos étnicos subordinados de cuyo producto aparecen identidades asi expresadas:
“Antes mis padres sufrian siendo comuneros, pero el nos ayudd a comprar la planta de tejido de ling, ahora
distribuimos en todo el pais... soy serano pero también soy industrid... pero trabajo con todos mis paisanos de
moho —pueblo aymara- y ellos creo que seran futuros industriales que fraeran a mas paisanos, hay que luchar
porlavida..”
Interpretaciones establecidas como formas de superacion, nivelacion economica y busqueda de un trato
iqualitario con otros sectores sociales dominantes por efecto de competitividad economica sin dejar de ser
aymara, en tanto que los antecesores pertenecen a un distrito aymara de Puno —-Moho- y sus modos de vida
esta latente en su modo de trabajo y de organizacion en la empresa que dirige.
De ofra parte, existe también versiones de identidad expresadas como:
“Soy semano... soy rural®
interpretados como formas de diferenciacion y de reivindicacion del territorio de pertenencia en franca

oposicion con oiros sectores sociales, como formas de como el aymara retoma su identidad originaria

5% CHANGE Padt (1995) Aprendizaje y conducta, Segunda edicion, Ed. B manual modemo SA. de C.V., Santa Fé, Bogota. Colombia p. 15, 19.

5 PASARA Luis, ZARZAR Alonso (1991) Sujefos sociafes en busca de sociedad, Ambigiedades, confradicciones e incertidumbres, en La ofra care de
la luna, Nuevos actores sociales en el Pert, Manantial S.R.LL-CLADE, Argentina. p. 186

6 |dem. p. 188

& STARN Orin, (1991) & pensamiento reciente sobre Jos nuevos movimientos sodiales y kas protestas campesinas. En “Con llanques todo barro”
Reflexiones sobre rondas campesinas, protesta rural y nuevos movimientos sociales, 1EP ediciones coleccion minima/24, Lima Perd. p. 24.

67



eliminando toda forma de asimilacion o perdida cuitural andina, dado que solo se trata de una estrategia que
primordialmente enfoca el origen territorial y econdmico y secundariamente 1a cultura nacional que vulnera
los derechos étnicos, no obstante el reconocimiento constitucional del pais que plantea la ley de
comunidades y procesos de organizacion productiva de tipo empresarial mercantilista.

Estas permutas de identidad frecuentes, como resultado de la primacia econdmica que vuinera el desamollo
cultural nativo se agrava con los procesos de globalizacion y mundializacion, que si bien bloquean esta
reivindicacidn aymara, no la elimina de forma completa.

*...Soy empleado... soy albaiiil... soy gasfitero... soy obrero... soy docente...”

Son otras expresiones de identidad que explican clara pertenencia de dependencia institucional con nuevas
interreiaciones que apropian practicas sotiales, conocimientos y saberes que los lleva a ocupar un cargo, 0
una funcién productiva que amplia el margen de oportunidades y conocimientos flevandolo a percibirse con
nuevas formas de identidad relacional que desde nuestro particular punto de vista no margina ni segrega la
cultura de origen, dado que el esfuerzo cooperativo, la perseverancia, la responsabilidad, 1a seriedad, la
honradez, |a lealtad, la resistencia a las limitaciones y obstaculos, su solidaridad cuttural y otros caracteres
que estan imprimados en el individuo desde su nifiez y consolidados por un sistema de vida aymara, los
cuales precisamente le dan el caracter de buen trabajador de empresa -puen obrero- gracias a su docilidad y
facil subordinacion al sistema jerarquico empresanial, de ahi que no es raro escuchar la preferencia de
personal serrano respecto at costeito para los: trabajos- que requieren eficiencia y subordinacion. ;Esta
condicion de vida cambia la identidad aymara? las nuevas formas de identificacion —obrero en la empresa,
empleado en la oficina publica- se ajustan a la blsqueda de un trato igualitario con el no aymara y en la
mayoria de los casos, los obreros aymaras son parte de sindicatos asumiendo inclusive criterios de clase
social mientras permanecen bajo la dependencia empresarial lo que no implica olvido étnico por el contrario
su alejamiento resignifica lo originario sobre todo cuando vuelven a tomar contacto con sus pertenencias,
parientes, sus tierras comunales, sus tradiciones o elementos de su eje cultural primigenio. Sin embargo
muchos de estos signos y simbolos son insertados en el discurso del proceso de cholificacion como corriente
identitaria dentro de una matriz cultural adoptada en ias ciudades costefias como producto de la accion
coactiva que ejerce la empresa generadora de sentimientos adversos en tanto que sus programas
institucionalizados de produccion industrial asumen acciones deshumanizantes y de anonimizacion real
debido a la explotacion del hombre por el hombre y al reemplazo del hombre por la maquina como resultado
de un complejo sistema a través del cual su racionalidad productiva actia y asegura la sujecion del
trabajador a la empresa. Estas conductas y comportamientos llevan al individuo al plano de las identidades
asignadas, comceptualizados como constrictos extrapolados-desde determinadas esferas de poder y muchas
veces amparados en un discurso plagado de conceptos occidentales y cientifico sociales que no coinciden
necesariamente con el ‘ser’ o la experiencia historica del hombre altiplanico, de alli que sea necesario
indagar la forma como los aymaras subordinados elaboran sus formas y contenidos identitarios propios en
oposicion al sector del poder conformando un constructo social, desde un posicionamiento politico adverso al
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poder, generando un discurso cargado de rebeldia y de verdad #. Estos hechos subjetivos demuestran que
la razon étnica esta enmascarada y permanece latente para mostrarse en otro momento como elementos
potenciales capaces de resurgir y reivindicar la cultura en momentos de identidad fuertemente fortalecidas
por [a base virtual de cualidades aptas para la emergencia de lo étnico aymara, y la convergencia de una
serie de condiciones que conducirian a pensar en la incorporacion de los aymaras como actores sociales
étnicos en la sociedad nacional.

Ahora, la comunidad aymara considerada histéricamente como el refugio de resistencia de la cultura aymara,
no solo esta instalada en el medio rural sino también en el medio citadino a través de asociaciones y
agrupaciones estudiantiles, de trabajadores paisanos y personas afines a la comunidad, que convergen y
ejercitan un entomo de confianza que unifican intereses cohesionados en dependencias privadas vy
gubernamentales como claustros uriversitarios, organismos no gubemamentales u otras instituciones que
permiten vivir como aymara pero pensar como un individuo capaz de lograr los mas insospechados
progresos econdmico-sociales de la modernidad que obligan a asumir identidades que induce, a alternar su
pertenencia comunitaria étnica, con identidades inmediatistas muitivariadas y relacionales tomadas para la
funcian social como el desempefio profesional 0 artesanal que mantienen paralelamente al “yo aymara”
emergente que aparece slbitamente en determinadas circunstancias desde su interioridad para ser utilizados
como elementos de aglutinacion en yuxtaposicion a rasgos no étnicos, en una compleja construccion de
identidad extracomunal, como Sistema de refaciones y representaciones continuamente cambiantes.

Esta adopeion diversa de identidades inmediatistas en el medio urbano y la identidad predominantemente
étnica en el medio rural, permite establecer y caracterizar al aymara como un sistema de relaciones con dos
caras, por un lado establece la pertenencia a la comunidad, a lo étnico, a lo rural, a lo tradicional, a lo propio,
mientras que por otra parte el nivel de representacion queda ligada al concepto de pais, nacion, Estado,
ejercicio de ciudadania, al vinculo de patria, vinculo laboral, oficios, efc. que pone al individuo aymara en una
situacion de auto reconocimiento diversificado tanto en el medio citadino como en el campo, adoptando de
forma general una “identidad dual” estructurada por esta muttiplicidad identitaria de la vida cotidiana que por
un lado expresa el auto reconocimiento a su “identidad comunitaria, o identidad historica monumental”
desarrollada en el contexto modemo, que lo reconoce como individuo étnico, 0 procedente de una etnia
capaz de maniobrar Ia utilizacién de elementos adaptados y la superposicion de rasgos culturales no étnicos,
inductoras de otras formas de identidades inmediatistas denominadas ‘identidades extracomunitarias”
tipificadas como identidades, altemantes, complejizadas y estigmatizadas por la coercion del medio socio
ambiental de la ciudad. Aqui el contexto sociocultural nacional actia como un factor directriz en el medio
extracomunai imponiendo normassociaies coercitivas ordenadas en un prototipo de cultura occidental, que
influye en la conducta aymara sin suprimirla, subordinandola a las formas de culturas de segundo orden. Lo
que implica que ¢l poder social impuesto por la clase dominante juega un rol que trasciende las redes

& Opinion concordante con ef comentano de ALMEIDA VINUEZA José (1996) Polémica antropologica sobre Ia identidad, En Identidad y ciudadania,
enfoques teoricos, Colecoion Utopicas FEUCE, ADES, AEDA, Primera edicion, Quito Ecuador. p.10-11.
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imprimantes de fo comunitario y permea no solo las fronteras entre lo aymara y lo no aymara, sino las
condiciones externas del sistema de desarrollo social modemo impulsado por organizaciones administrativas
publicas que reproducen hechos sociales sujetos continuamente a cambios estructurales de la sociedad
predisponiéndolo al aymara a adoptar una diversidad de conductas e identidades simuladas o adaptadas a
cada situacion particular.

Esta peculiar respuesta étnica a la exterioridad, establecido como mecanismo de defensa social sobre la
estrategia de a apariencia convoca al uso de sus habilidades, aptitudes y capacidades que permite alternar
con suma facilidad, la negacion impropia y circunstancial de lo aymara asignandose relaciones de
yuxtaposicion, de conciliacion cultural, o de mimetizacion a lo modemo, en condiciones de tension emocional
y cuiturai que se reproduce y revierte su expresion inmediatista a lo étnico considerando que el mismo rol del
gjercicio politico presenciado en el ultimo decenio de reforma neoliberal, ha convocado a nuevas formas de
resistencia étnica con acciones sociales que retoman el concepto de la cultura ancestral, lo originario, lo
primordidmente andino, haciendo hincapié al pasado historico de la cultura aymara como la conjuncion de
varias cufturas preincaicas: Lupacas, Pukinas, Urus, Collas y otras ancestrales que conjuga a los pobladores
aymaras del medio rural y citadino, asi como aquellos cholos, mestizos, o blancos, que se asumen aymaras
por pertenencia.

Por otro lado, este contexto de vivencia extracomunal como medio de oportunidades para la participacion
social conforme a la predominancia de discursos pofiticos y-técnicos no étnicos intercambiados a debates
étnicos proyectan acciones de blsqueda .del. poder aymara en el Estado y la restitucion de io étnico alto
andino tomando para ello las bases de partidos politicos que adoptan el lema * los aymaras y quechuas al
poder” influyendo asi en el fortalecimiento de autoestima étnico reflejado en la cotidianidad como proceso
social que induce el acceso del individuo a concebir e intensificar procesos de reafirmacion individual y
colectiva como miembro de la sociedad aymara. Este punto ligado a la insercion de la cultura democratica
comunal desde lo étnico en el medio extracomunal, se trasluce en actitudes que supera la apatia politica
étnica haciendo extensiva su presencia en otros medios politicos donde el nivel de representacion empieza a
ser progresivamente mayor dado que sus logros dinigénciales entablan discursos étnicos ensamblados en
corrientes populistas y democratico representativas, dingidos al reconocimiento de una sociedad intercultural
muy a pesar de la escasa representacion politica aymara en los niveles de poder del Estado, y del espacio
negativo de oportunidades publicas para el debate étnico insinuando pasividad e invisibilizacion aymara que
en realidad se encuentra dinamizada por el libre ejercicio de sus mesadas rituales y tradiciones insertados al
logro de un objetivo politico o logros electorales como lo practican candidatos congresales y municipales de
ia region, de nmanerague et discurso étnicoen &l ambito regional practica procedimientos de cohesion social
interna y externa practicada no solo por aymaras sino también por quechuas.

En este contexto social las categorias de identidad politica de los aymaras también estan disipadas, pero la
definicion étnica se encuentra institucionalizada en las asociaciones provinciales y organizaciones de
caracter reservado a actividades culturales —grupos musicales y artisticos aymaras, etc.-, instituidas como
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fuentes inmediatas y potenciales para la creacion de estrategias y discursos étnicos en el contexto politico
nacional. Esta situacion social va madurando en el seno de las posibilidades politico étnico culturaies y
emana una serie de simbolos ideoldgicos con fuerte injerencia de conceptos andinos lo cual evidentemente
influye en el pensamiento y estructuracidn de estrategias regional y nacional que obliga al individuo a
reconocerse como aymaras y/o quechuas como categorias sociales que no dan lugar a clases sociales, en
tanto que los elementos discriminadores proletario y burgués no existe en el dialogo comun y estan solo
relegadas al plano social de la corriente socialista.

Aqui es importante mencionar la direccion de los valores y cambios de actitudes etnicas vinculadas a la
gestion politica con trato humano, autogestionario, e integral, visibilizando un procedimiento que recree a las
diversas formas culturates con posibilidad permanente de creacion artistica, cientifica, técnica y productiva,
que cooperan a mejorar la calidad de vida sin eliminar la participacion equitativa desde la perspectiva
multicultural, de genero, de sectores sociakes no aymaras y desde la modernidad misma, que inevitablemente
viene adaptando y articulando practicas originarias vigentes que continan evidenciando la cultura étnica
dentro del espacio no indigena, lo nacional, internacional y occidental, sin caer en empirismos, en lo
puramente sustancial ni en fundamentalismos, sino en una estructura logica, que destaca sus relaciones
particulares y su habitus que no ha podido ser desplazada por la cultura dominante, no obstante haber sido
sometido a proyectos que encierran la imposicion secuencial de rasgos cuiturales modemos. Esta vision en
la perspectiva de Bourdieu, nos lleva a establecer |as influencias del capital econdmico, el capital social y del
capital cuttural sobre las conductas del pueblo aymara generando desviaciones culturales que en general
responde al estilo particular de vida y signos simbolicos propios, de una sociedad distinta, pero al mismo
tiempo conformada por estratos sociales diversos -aymaras ricos, pobres, evangélicos, politeistas etc.- que
no responden a clases sociales, sino a subgrupos sociales cruzados por influencias de capital econdmico,
religiosos, efc. Sin embargo estas desviaciones trasladados al nivel de la comunidad son receptades de
forma cuidadosa por las condiciones culturales étnicas implantadas y mantenidas en forma vertical suginendo
un andlisis comparativo sustancial del aymara rico 6 aymara pobre agravado por las cada vez mayores y
nuevas necesidades creadas por la cultura occidental —tele cable, internet, alimentos procesados extranjeros-
generados por la distribucion desigual del capital econémico que aprovechando circunstancias temporales y
relaciones historicas distintas seglin el grupo social a que pertenecen, ensamblan habitus propiamente alto
andinos. Por lo tanto, el capital social, el capital cultural y el capital econémico son fundamentales en la
construccion de los espacios sociales y por tanto deben insertarse al proceso de creacion de posiciones y
disposiciones que formen un modelo de sociedad basado en la propiedad privada de medios de produccion
sin romper fas formas-colectivas: de cooperacion mutua étnica que controla y regula las tendencias de
individualizacion y los cambios suscitados a consecuencia de la desigualdad provocada por el capital
econdmico, con lo que no es concordante la vida moral de la sociedad aymara.

Respecto al capital politico, desde lo extemo Ja explicacion de los fenémenos sociales es compiejo en tanto
el sistema integracionista invade el espacio social e influye directamente en los modos de conducta social
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circunstanciales y tamporales, sin embargo la memoria colectiva del mundo modemo parece ser fragil de
manera gue las practicas ordinarias sociales, son aspectos que tienen que ser admitidos en un estudio cuyo
espacio sacial contemple elementos primordiales étnicos que establezca la predominancia cuttural y permita
a la cuttyra aymara dignificarse de manera progresiva aunque todavia con exigua participacion de
intelectuafidad encargada de promover, enaltecer, realzar, honrar y hacer respetar lo aymara. ¢Hay acaso
una pobreza de intelectualizacion cultural? En realidad una mayor apertura y gestion cultural aymara hacia io
plblico, estaria sujeta al aporte de la intelectualizacion que armonice instrumentos cognitivos culturales y
efectivice un mayor reconocimiento publico en el ambito extralocal, los pocos lideres reconocidos como
gestores de la vigencia cuitural aymara, emiten una serie de “mensajes consensuales y mensajes
subliminaes” propulsores-de mecanismos: que- planteen el -incremento de nuevas conciencias sociales
capaces de recuperar, revitalizar, revalorar y redefinir las caracteristicas primordiales y no primordiales
aymaras n un sentido de cambios hacia la relacion intercultural, lo que implica que los aymaras no fueron,
no son, nideben ser frios consumistas de elementos culturales sino actores de sus propios cambios.

Por otro ado, esta claro que lo aymara contemporaneo no Unicamente usa rasgos originarios y apropiados, si
bien su indispensabilidad se da principalmente en la comunidad rural, en la comunidad urbana demuestran
diversos estilos de vida, que involucra elementos ajenos como el trato frio e individual del blanco y la
participacidn economica individual asi como otros de exclusividad de gripos sociales extranjeros, mestizos y
quechuas que también ejercen actitudes bajo una diversidad de formas tradicionales ligados al campo y a
otras imprecisiones contemporaneas, los cuales no pueden ni deben considerarse determinantes de la
cultura aymara.

De forma analoga, las caracteristicas raciales del antiguo aymara indigena tampoco son signos de
exclusividad aymara, dado que existen conglomerados poblacionales, grupos sociales o individuos de toda
condicion racial que pueden reconocerse como aymaras, pese a un distanciamiento definitivo con su
comunidad y/o con la agricultura expresando configuraciones en estrecha relacidn con la experiencia y la
dindmica convergente de nuevas aspiraciones que adoptan nuevas estilizaciones de vida, y arastran
costumbres originariamente aymaras “insertandolos sin mezclarlos” en la matriz cultural extema reconocida
por la contemporaneidad.

Otros factores que: atraviesan a la cultura aymara son la ubicacion geografica y los factores conternporaneos
como los economicos-sociales, raza, religion, y genero, que dentro de lo aymara ha conducido al
establecimiento de subgrupos sociales, que no representan niveles de jerarquizacion ni fragmentacion social,
sino una estratificacion de grupos por afinidad tipificadas como “categorias preconstituidas™3 representados
COMS aymaras ficos, y pobres, aymaras protestantes; catolicos y/o politeistas, grupos de aymaras femeninos
como los clubes de madres y los grupos femeninos de servicio del vaso de leche, juventudes aymaras como

% Las clencias sociales han presupuesto ‘cafegorias preconstituidas’ de actores politicos, sean mujeres, trabajadores, campesinos © minorias
raciales... producto de condiciones sociales objetives. En STARN Orin, (1931) Ef pensamiento reciente sobre Ios nuevas movimientos sociakes y las
protestas campesinas. En “Con llanques lodo barro” Refiexiones sobre rondas campesinas, protesta rural y nueves movimientos sociales, IEP
ediciones coleccion minima/24, Lima Perlr. p 24
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clubes deportivos y organizaciones de base establecidos gracias al reconocimiento de sus derechos
consuetudinarios constitucionales legitimados por su lengua nativa declarada idioma en uso oficial®, por sus
actividades que expresan un reconocimiento y autonomia de su orgariizacion, por su trabajo reciproco y libre
disposicion de sus tierras y/o el respeto de su condicion étnica. Estas formas de organizacion motivan la
accion colectiva de la comunidad aymara orientada a la accion publica conjunta e integrada al bienestar
social aprovechando la accion cultural diversa con uso de ritos y tradiciones laborales ensamblados con
formas de inversion y desarrollo nacional concurrentes al efecto final de participacion colectiva para la
construccion de obras publicas. Asi las nuevas formas extensivas de trabajo asalariado en todas las
comunidades altiplanicas vienen siendo apropiados por fos aymaras que junto al dominio del territorio
expresado como comunidad, distrito, o provincia, y la naturaleza geografica ambiental del medio alto andino
entre otros recursos fisico vivenciales, conducen a fortalecer la integridad de la comunidad y de la identidad
aymara.’” Un ejemplo de este comportamiento puede encontrarse en las expresiones:

“...Somos llavefios, Huancanefios, Yunguyefios, Julefios... trabajamos para el desamollo de nuestro pueblo..."s8
Que designan a sus pobladores la pertenencia a un territorio y a su auto designacion cultural por su gente
mayoritaria de procedencia rural, desde donde se migra a otros medios del pais e incluso al mundo entero
para volver y participar de su desarrollo. Como vemos |0 aymara, no solo representa una cultura milenaria,
abarca una estructura con significaciones tradicionales y modemas que coexisten en un marco de sociedad
plural, y una identidad colectiva producto de relaciones intemas y extemas de aymaras y no aymaras, que
opera en medio de diversos estratos sociales contemporaneos, que no son el resultado de un estado de
fusion entre elementos culturales propios y extrafios, sino expresiones inmediatistas y coyunturales
confrontadas en medio de vinculos de todos contra todos, de forma permanente y en concordancia con sus
codigos culturales y criterios de desarrollo socioecondmico externo, donde cada campo social se estructura
tomando como base cddigos tradicionales apropiados, no obstante el espiritu econdmico alienante que ha
llevado a la formacion de estratos sociales de aymaras ricos y pobres, rurales y citadinos, resultantes de una
compleja problematica que supera tensiones culturales intemas y externas.

Por dltimo debe puntualizarse, que €l uso y el ejercicio de elementos culturales modernos por parte de!
aymara, no define el caracter asimilado ni aculturado a lo nacional, dado que sus elementos significantes
evitan estas tendencias por su alto poder de diferenciacion respecto a lo no étnico salvo la aptitud para el
factor econémico que de forma aletargada parece generar modificaciones que van desde el colectivismo al
individualismo, desde Ia reciprocidad racional ecolégica a la reciprocidad puramente econdmica, desde su

8 Constificion peiitica del Pert 1993, La identidad cultural se reconoce a través de Art 2 inc.19, y Art 48, y la educacion bilingiie, inlercuttural, como
componente basico del respeto a la identidad dei educando. En Art15,y 17.

57 Al respecto José Carlos Mariategui menciona "La nueva peruanidad se ha sedimentado en la tierra baja —refiiéndose a la costa-, ni el espariol ni el
criollo supieron ni pudieron conquistar los andes. En los andes el espafiol no fue nunca sino un pioneer o un misionero. El criollo lo es también, hasta
que el ambiente andino extingue en &}, al conquistador y crea poco a poco un indigena. Este es el drama del Peni contemporaneo. Drama que nace...
a la reptiblica de querer constituir una sociedad y una economia peruana ‘sin €l indio y confra el indio’ en MARIATEGU! José Carlos, £l rostro v ef
alma del Tawantinsuyo. Mundial Afo VI. N°® 274. Lima 11 de sefiembre de 1925. Mencionado por MONTOYA Rodrigo, Libertad, democracia y
problema éfnico en ef Pertl, en ADRIANZEN Alberto (1993) Democracia, Etnicidad y Violencia Politica en los paises andinos, IFEA, IEP, Lima Per. p.
105,

% |lave y Huancané son distritos aymaras actualmente urbanizados, de poblacion predominanie campesina, y que tiene una base de termitorializacion
definida alrededor del Lago Titicaca cada una de las cuales mantiene una relativa relacion de parentesco aunque no como antes.
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actividad productiva de complementariedad social comunitaria a formas de produccion precapitalista y
capitalista, desde la ruralizacion a la urbanizacidn y busqueda de mercado como supuesto progreso técnico —
irracional en el concepto de la cultura aymara- que en todo caso vienen siendo gradualmente remodelados
por 1a cultura originaria posponiendo a un segundo plano a las culturas extranjeras. Esta es una caracteristica
de Yo aymara como una categoria universal que esta en reemergencia sobre la base de sus significancias

cutturales gue ha sabido enfrentar la realidad nacional y mundial.

vl.  CONFLICTOS INTERNOS Y EXTERNOS DE IDENTIDAD AYMARA EN EL
CONTEXTO COMUNAL Y EXTRACOMUNAL

*...Cuando me fui a trabajar a Camana -ciudad costefia- rapidamente me solicitaron para cosechar amoz, no se
porque tuve que aceptar un jornal de S/,10.00 nuevos soles pese a‘que mis paisanos ganan mas, creo que fue
porque necesitaba ganarme a confianza del patrén, ya que después que se dio cuenta que era chamba {de
mucho trabajo) no solo me aumentd el jornal sino también me dio comida como parte del salario, cosa que no
sucede con los chunchitos que no rinden como nosotros, son vagos débiles, ociosos, siempre escatiman
esfuerzos... ¢Porqué no pusiste tus condiciones de frabajo? Porque no conocia que tipo de persona era el
patron, si se portaba mal sequro que me iba a buscar ofro trabajo, no importa pescando machas. Pues trabajo
no falta saben que los de la sierra somos hombres de chamba...”

Las relaciones sociales del aymara en el medio comunitario rural estan ligadas a una reivindicacion constante
de cultura contrapuesta a las vivencias modemas occidentalizadas en el medio citadino. Sus vinculos
parentales enmarcados dentro de normas sociales comunitarias se rigen por un entendimiento reciproco con
todos los miembros de la comunidad dentro de la cudl, es posible apreciar sentimientos de superioridad y de
inferioridad, principalmente de superioridad —en conocimientos- respecto al aymara no instruido, planteando
una posicion racional en el uso de conocimientos y recursos para plantear las formas de organizacion y
desarrollo. Este elemento que aparece como un primer conflicto entre los miembros de la comunidad es
llevado a un plano de tolerancia tomando para ello la accion de superacion como ejemplo que debe seguir el
resto de la comunidad. Sin embargo la concepcion econdmica capitalista, es otro factor que convoca
preocupacion en tanto el auto sostenimiento a partir de la cosecha agropecuaria no refleja rentabilidad
econdmica, no obstante la disminucion de costos operativos generados con el uso de tecnologias andinas y
valores culturales como el “ayni, la minka, la paylla, la ayuda voluntaria™® practicado entre miembros
comunitarios que favorecen la produccion y la busqueda de rentabilidad como un factor que no evidencia el
progreso econdmico por los bajos precios de los productos agropecuarios.

La riqueza no lograda a pattir de la produccién tradicional es otro aspecto de importancia cuando esta se
relaciona al problema de la minifundizacion y escasa disponibilidad de tierras para tal fin. Sin embargo este
problema que impulsa migracion hacia el medio extracomunal, asi como la condicion de propiedad de tierras
parceladas, controversialmente viene induciendo a que el individuo vuelva a la comunidad por ser la garantia
del auto sostenimiento familiar gracias a la reciprocidad fraternal aymara que como sentimiento interiorizado

afirma la compensacion mutua y obligatoria entre los miembros comunitarios que no necesariamente requiere

& El ayni, la minka, la paylla, y ia ayuda mutua parental, son formas de trabajo reciproco vigentes en la comunidad aymara.
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precondicidn econdmica sino un caracter simbdlico que fortalece los elementos nucleares de la cultura
aymara, cuyo punto de vista ideologico mitico religioso la lleva a una concepcion distinta de la reciprocidad
practicada por el no aymza que en nuestro entender es la diferencia basica entre la reciprocidad fraternal
aymaray la reciprocidad g2 otras cuilturas.

De esta manera la reciprocidad fraternal aymara se convierte en un factor que propicia la tolerancia y evita el
conflicto, componiéndose de factores subjetivos y externos estrechamente unidos a las tradiciones y
costumbres de trascendencia historica, y de rasgos ancestrales aplicados desde la antigliedad pero que en la
actualidad denotan una relacion de cooperacion mutua y simétrica entre miembros de la comunidad -
igualitarias entre si- y una relacion reciproca asimétrica-entre comuneros y autoridades ajustada por una
redistribucidon de. correspondencia mutua autoridad-comunero, es decir una reciprocidad que alterna en los
comuneros la posibilidad de participar en todo acto de trabajo comun, de poder o de relaciones econdmicas
como lo enfatiza Giorgo Alberty.’® Esta forma de reciprocidad, distinta a la reciprocidad contemporanea
planteada por Niklas Luhmann asume un compromiso moral que puede 0 no estar vinculado a lo econdémico
pero siempre a lo simbolizo, lo mitico lo religioso, lo que implica que la sociedad aymara no ha perdido la
esencia de su reciprocidad ancestral, pero sus nuevas formas adaptadas a lo econémico se muestran dando
frutos en formas de decision colectiva de trabajo conjunto y de bienestar comin cuya practica no
necesariamente ligada a a riqueza es todavia parte primordial de su identidad y de respuesta a su unidad
social. Asi el Jilata -hermano mayor- o el Jilakata -autoridad mayor- en el campo politico de decision
comunitana hacen uso de esta reciprocidad asumiendo “obligaciones que tomar y deberes que cumplir”
cuando los hermanos mayores lo exigen y lo compremeten, y asumir exigencias colectivas cuando por tumo
le toca representar el ejercicio de autoridad o de “aferado™ como un procedimiento que toma una
concepcion de participacion colectiva con cooperacion mutua, responsabilidad y solidaridad, como lo imprime
su voluntad y deber moral, que no responde a una reciprocidad ancestral pura, sino aquella relacion simétrica
que afecta muchas veces el estatus econdmico del individuo pero nunca el prestigio y el respeto que solo se
gana con actitudes que responden a la satisfaccion de una necesidad colectiva regulada por leyes social-
normativas de la comunidad, coma ocurre en las participaciones ntuales durante dias festivos de salud vy
festivo patronales de la comunidad.

Contrariamente, la reciprocidad comentada por Niklas Luhmann y presentada por Norbert Lechner es
conceptuada como “la interaccion con el otro, establecido, reconocido o rescindido de manera continua y

7 El principio de reciprocidad que regula la vida social del ayllu, también rige las relaciones del ayflu con el estado inca. Aqui sin embargo, el caracter
de {a reciprocidad cambia y acentia el aspecto y la nocion de desigualdad e intercambio asimétrico ya existente en la relacion curaca -autoridad-
ayllu. Lo que el inca recibe no es econdmicamente equivalente a lo que da, pero si lo es a nivel simbolico... Con la desaparicion del estado incaico, la
redistribucitn estatal es eliminada, & reciprocidad es sustituida por la explotacion colonial de! indio y el principio de la economia vertical, la economia
andina es ignorada. En ALBERT! Giorgio / MAYER Enrique (1974) Reciprocidad Andina: Ayer Y Hoy, Rediprocidad andina: Ayer y Hoy,
Reciprocidad e Intercambio En Los Andes Peruanos, Instifitos De Estudios Peruanos, IEP Ediciones. Lima. p.17

" Alferado, es un términa que implica asumir la responsabilidad directiva de una fiesta patronal, o una fiesta costumbrista de una comunidad.

72 | echner Norbert menciona “El enfoque de Luhmann me parece iluminar dos aspectos diaves. Por una parte, la recprocidad como una relacion en
qua se constituyen las identidades (y no como contrato entre sujetos preconstituidos). La reciprocidad supone que la significacion de mi accion
depende de fa apreciacion del ofro, y por consiguiente esta presencia del ofro ha de estar integrada en la constitucion de mi propia Kentidad. Yo no
50y solo ego, sino ademas un alter para el otro y s¢ que €l otro me considera su alter ego. De ahi que la interaccion no se apoye en un simple calculo
de las reacciones de! ofro, sino que abarca simultaneamente la propia identidad y la libertad de! otro”. En LECHNER Notbert (1986) El Consenso
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tacita al asumir o deslindar responsabilidades, al conquistar o perder confianza, al aumentar el aprecio o
arriesgar, al menosprecio 0 desprecio, al invocar o responder lealtades” de manera que esta reciprocidad no
descansa en normas éticas acerca del “deber ser con [a colectividad” sino en pautas facticas de interaccidn,
en tanto esta definicion e interpretacion lleva implicita la condicion obligatoria, dependiente, retributiva y
econdmicamente igualitaria con el otro, sin embargo curiosamente en el sector aymara puede observarse
todavia ejercicio de no solo “del deber ser”, sino “del querer ser reciproco” como un elemento revitalizado.

Asi expuesta la critica a la reciprocidad de Lechner, la reciprocidad fraternal aymara tiene ofra concepcion y
otro contexto que reconoce a este rasgo como una interionizacion del “yo aymara” con capacidad para
controfar los conflictos-individuates-y de- grupo en tanto responde a una obligatoriedad no necesariamente
dependiente del otro, sino de vision solidaria con valores morales conjuncionados con la voluntad como
producto de su formacion moral propio de su cultura, haciendo posible la amonia de las relaciones sociales y
de !as decisiones colectivas comunitanias.

Por otro lado, la reciprocidad estudiada por Marcel Mauss™ menciona que la economia resultante de las
fuerzas del mercado deteriora los valores colaterales y fundamentos valorativos de las relaciones de
reciprocidad, en tanto que ha venido destruyendo e eliminando progresivamente la configuracion ancestral de
las culturas. Esta realidad inevitable, ha implantado el criterio de la acumulacion individual como factor de
conflicto —entre grupos sociales- generando cambios en la concepcion de la reciprocidad cada vez mas
dislocadas pero acomodadas a la cotidianidad aymara.’ Esto es Io que precisamente ocurre en el contexto
extracomunal, donde lo andino tradicional esta institucionalizado como un mecanismo que minimiza la
influencia econdémica y maximiza lo subjetivo, lo ético y lo moral en las relaciones de los individuos, de
manera que la reciprocidad y solidandad aymara se comportan como elementos conjuncionadores de un
autocontrol que involucra el uso racional de la tierra, la practica comunitana agropecuara, la familia
consanguinea y espiritual como fuentes de entendimiento colectivo comuin, la autoridad moral como ejemplo
de ensefianza al hermano menor -Ssulka- su lengua aymara integradora con expresiones de interrelacion
fraternal, su dotacion alimentaria en base a productos oriundos como la papa, el chuiio, la oca, la quinua, la
caya, la canihua, el olluco, el izafio, la cebada y otros, su participacion social con dialogo decoroso de
confianza y honor ligado a la familia y a la comunidad, su participacion en fiestas rituales del matrimonio,
pago a la tierra, cosecha y transformacion de productos andinos y sus caracteristicas que hacen del espacio
personal un ambiente de oferta para la comunidad sin mellar el interés y la propiedad privada del vecino, son
entre otros factores los que propician mayor tolerancia.

Corno Estrategia Y Como Utopia, La Conflictiva Y Nuca Acabada Construecion Del Orden Deseado, Centro de Investigacionas Sociologicas, Siglo XX
de Espafia Editores SA., Madrnid. p.162

T Marcel Mauss; "expresaba que las relaciores reciprocas constituyen fendmenos sodiales totales debido a que en ellas... toda clase de instituciones
enclentra su expresidn simultanea: las refigiosas, legales, morales y econdmicas... Los infercambios que... en teoria son voluntarios, desinteresados y
esponlaneos son en reafidad obligatorios e interesados. La forma generalmente usada es la del regalo ofrecido gsnercsamente, pero e
comportamiento que acompaiia tal ofrecimiento es apaniencia formal y engafio social (1951:1). Mencionado por MAYER Enrique / ALBERTI Giorgio
(1974), Las Reglas Del Juego En La Rediprocidad Andina, Reciprocidad andina: Ayer y Hoy, Reciprocidad e Intercambio En Los Andes Peruanos,
Institutos De Estudios Peruanos, IEP Ediciones. Lima. p.39

TEN. Wachtel evalia..."la reciprocidad propiamente dicha se ve falseada y se la utiliza en un nuevo contexto que permite el desarrollo de un aparato
estatal, mientras que el antiguo principio de reciprocidad ya no desempefia sino una funcion ideologica que enmascara y justifica las nuevas
relaciones sodiales” en ROJAS ORTUSTE Gonzalo (1994) Democradia Finica, Democracia en Bolivia Hoy y Mafiana, Cuademos de investigacion N
41 CIPCA, La paz Bolivia. p. 61
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Contrarizmente a esta forma de vida, los conflictos van incrementando cuando el individuo se desenvuelve
en un espacio personal reducido y limitado a la obtencion de una fuente de trabajo —profesional y no
profesional- obligado a comunicarse en lengua castellana, obligado a consumir vestimenta y alimentos
industrizizados, e inclusive a entablar relaciones sociales de forma simulada y no sincera caracterizada por
el enmascaramiento de la identidad provinciana comunitaria e india que se ve limitado a externalizar su
conducta a consecuencia de un sentimiento de inferioridad, de desconfianza, de xenotemor, de xenofobia, de
marginacion, de subordinacion obligada, de participacion social limitada. Pero los coriflictos disminuyen
cuando su relacidn social tradicional la entabla con organizaciones y asociaciones politicas que aglutinan a
sus congéneres, o cuando el desenvolvimiento persenal con el no aymara obliga a tomar una conducta de
confianzz manteniendo un autocontrol cultural, en tanto se hace notoria su participacion activa en discursos,
fiestas folkioricas autéctonas yfo mistificadas muchos de los cuales se acompaiian de rituales u otras
caracteristicas aymaras.

Como vemos el cambio radical de condiciones sociales del medio externo imumpe la concepcién moral
aymara llevandose al dialogo sincero con el no aymara solo en cuanto adopta confianza y supera ese
sentimiento de inferioridad que lo lleva a la participacion social, de o contrario aflora un aparente y parcial
sentimiento de solidanidad y reciprocidad en tanto sabe que la alienacion extemna genera sentimientos de
exclusién social y en tales condiciones no fluye la conducta de confianza.

Por otro lado, la responsabilidad aymara ligada a la ética y la moral comunitaria en los sistemas sociales y
productives andinos son ejemplos de “actitudes del no conflicto” que se cumplen con obediencia al colectivo y
a la naturaleza gracias a la racionalidad técnico ecoldgico y al control vertical de los diversos entomos
ecolégicos andinos. Otros elementos de caracter moral: formal como el respeto, son también una obligacion
cotidiana reflejada en el saludo obligatorio del menor al mayor de edad a través de expresiones como
“buenos dias tio” 0 “buenos dias hermano” —raramente buenos dias sefior- acompafiado de un gesto mimico
ritual haciendo de este momento un encuentro celebrado, vivo, no exhibicionista pero de respeto reciproco
entre miembros comuneros como signo de buena crianza y de prestigio personal-familiar en tanto la ausencia
de costumbre del saludo, el silbido, la desobediencia y la falta de modos de cooperaciéon conducen a una
infraccion sancionada con el desprestigio personal y familiar, desprestigio que no ayudara a recibir un buen
trato, ni a tomar cargos de autoridad en la sociedad comunal, mientras que la actitud de permanente respeto
es premiado con prestigio y consideracion como persona ejemplar responsable y por tanto respetable.

Otro rasgo de importancia es la conducta de especulacion sarcéstica cuando el individuo se expresa en
idioma aymara que recibe siempre respuestas sin. cortes expresivos y vinculos que orientan uno al otro
confirmando su solidaridad no dirigida por el interés, sino por normas colectivas que aparecen nuevamente
como “relaciones ancladas a la cultura aymara” evocando una conducta prudente, aunque a veces imrumpida
por dialogos que puede forzadamente sufrir cortes cuando su espacio resulta usurpado por el no aymara
desconfiado, acarreando un trato no necesanamente de aprecio o de respeto, mas bien de reserva o con
desobediencia entendida como rebeldia y con modales de indiferencia, con prudencias de comportamiento y
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especulacion verbal con palabras cortas llegando inclusive al disimulo de las infracciones sociales. Esta
adaptacion a las circunstancias del momento y a las relaciones de subordinacion coercitiva desde lo externo,
obedece a las condiciones del anonimato dado que su identidad de origen no puede ser revelada en tales
condiciones orientandose solo al cumplimiento de normas de rectitud, disciplina y actitud pasiva.

Esta identidad que no es la auto negacién del individuo, tampoco sentimiento de vergiienza y rechazo social,
es considerada como una estrategia que permite al aymara construir sus propias condiciones de relacion
interpersonal, tomando una actitud que elimina la “aparente actitud de auto odio del pasado” o la auto
negacion del jaqui aymara vertida por Rodrigo Montoya™ entablando una situacidn mas auténoma que
altema e uso de sus formas de vida, de la misma manera a camo siendo bilingties o trilingles, alternan el
uso de lengua —castellano, aymara, quechua- segin el medio donde se encuentren. Asi las caracteristicas de
este conflicto impulsan a crear acciones individuales y colectivas de positividad aymara evocando su caracter
alegre, participativo, sincero y motivador con la asuncidén de diversas identidades que aparecen como

mascaras en el Peri. Por lo tanto aqui “la identidad se convierte en algo construido, articulado e inventado en
vez de ser asumida por la precipitacion de un conjunto dado de relaciones sociales™® donde lo tradicional
participante y lo modemo aportan elementos de constante friccion entre el medio de corfianza y la
desconfianza, el colectivismo y el individualismo, el habla aymara y el castellano que muestran constantes
desencuentros y apreciacion de una nostalgia étnica que remonta a la comunidad rural e inclusive a la
existencia de sus raices Collas, Pukinas, Urus y Lupacas, que demostraron en épocas del aucaruna o
pachacuti runa -tiempo de guerras- su caracter de rebeldia y belicosidad “acreditada por las dificultades que
tuvieron los incas para vencer a los Collas y Pukinas™. Desde esta perspectiva los aymara, interiorizaron e
impregnaron en el tiempo una identidad de bases ideoldgicas vinculados a un conjunto de significaciones
sociales, politicas y cutturales, imprimados en la experiencia modema mediante procesos de interaccion y de
interrelacion continua que determina la identidad étnica, inductora de la funcién psicosocial encargada de
darle seguridad y confianza en la cotidianidad, donde las conductas, las actitudes y los comportamientos de!
individuo se encuentran en permanente confrontacion con experiencias modemas. Este planteamiento nos
permite analizar lo objetivo y el “proceso de subjetivizacion e interiorizacion que contrasta con la
complejizacidn de la vida social™, es decir la integracion de la identidad del aymara en un plano de
complejizacion y diferenciacion que ahora asigna su pertenencia no solo desde una visién simbolica ~lengua,
vestimenta, etc.- sino desde una identificacion racional, funcionalista y de orden moral en el que lo aymara es
construido & partir de ocultamientos y reapariciones persistentes de rasgos tradicionales reajustados a su
cosmovision, en dinamica dialéctica con lo modemo, como producto del intenso proceso de educacion,

> MONTOYA Rodrigo, LOPEZ Luis Enrique (1988) ¢ Quidnes Somos? El Tema de la Identidad en ef Attiplano, Mosca Azul Editores SRL, UNA Puno,
Lima Per(, pg. 13, 14

6 STARN Orin, (1991) El persamiento reciertte sobre los nuevos movimientos sodiales y fas profestas campesinas. En "Con llanques todo bamo”
Reflexiones sobre rondas campesinas, protesta rural y nuevos movimientos sociales, IEP ediciones coleccion minima/24, Lima Perd. P 24.

7 BOUYSSE CASSAGNE Thértse (1987) Def espacio del grupo al espacio individual, En La identidad Aymara: aproximacion historica (sigio XV, siglo
XVI) Hisbol- IFEA, La paz Bolivie. . 17,217

7 Al respecto MALUF menciona que la complejizacion dinamizada se da por 1) La multiplicacion de posibilidades de experiencia para los individuos, y
2) como ausencia de referentes integradores unitarios. En MALUF MALUF Alejandra N. (1996) ldentidad y actores sociales en las sociedades
complejas, En ldentided y ciudadania enfoques tedricos, FEUCE, ADES, AEDA, Primera edicion, Quito Ecuador. p. 17
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socializacién, y castellanizacion implantado por el Estado y cruzado con los sentidos de |a imborrable historia
étnica instituido hasta hoy como legado y pilar fundamental de la cuitura aymara.

La rebeldia al olvido de la cultura aymara y la falta de obediencia a la cultura nacional, es otra causante de
conflictos internos de identidad, su praxis no puede ser comparada con los rasgos cientificos del positivismo
porque sigue una logica de racionalidad y complementariedad diferente de lo occidental, favorable a una
concepcién de sociedad para la vida ejerciendo cualidades de autosuficiencia y educacion moral impartida
desde la familia, en tanto su perspectiva de vida concibe el caracter holista en el uso de recursos y no para
legitimarse en los intereses de grupos de poder. Por otro lado, la rebeldia al olvido cultural es un elemento
etnocentrista que. asume . la defensa de sus, reivindicaciones. y reflexiones respecto a la complejizacion de la
vida socidl, que integra caracteristicas objetivas, subjetivas y de interiorizacion de valores y conductas que
deben ser desintegrados tedricamente con el objeto de estudiar, buscar nuevos procedimientos y encontrar
mecanismos que busquen eliminar la colonizacion intema individual y la subordinacion cultural colectiva
revitalizando |0 étnico y encontrando el equilibrio necesano para fortalecer la identidad aymara con un
subjetivo interno seguro y una exterioridad estable, capaz de administrar el complejo sistema social de
centros urbanos -metropolis- convertidos en medios de marginacion para los campesinos y
consecuentemente promotores del mantenimiento de la colonizacion interna.

Los conflictos externos ocasionados por la alienacion cultural anti étnica y enajenante, es otra causa principal
que moldea la identidad inmediatista, multifacética y muitivaridada aymara, que mantiene todavia al
colonialismo interno como el agente creador de respuestas de sumisidn, resignacion o de viva expresion en
cada contexto social, apareciendo  en ef colectivo no étnico, como un ingrediente adicional de la identidad
subordinada en la que se formula e incorpora subjetividades y la diferenciacion simbdlica asociadas a las
acciones cooperativas y de pertenencia a un modelo de sociedad compleja, donde lo inherente a acciones
individuales se insertan a la idea de lo colectivo con “un ambiente interno, estable, coherente, y capaz de
administrar la complejidad del sistema.”®

Por otro lado el conflicto social del aymara esta también complejizada con la acepcion regionalista, como
factor extemo ligado a |a pertenencia geografica y cruzada por la diversidad cultural del pais diferenciadas en
zonas de costa, sierra, selva, norte, centro, sur, que muestran rasgos definidos a identidades variadas que
objetivizan las diferencias regionales y generan influencias negativas para la integracion de corrientes
étnicas, puesto que ofrecen una diversidad de discursos que diferencian al aymara de otros grupos étnicos e
indigenas pero que a su vez instituyen actitudes de discriminacion tal como cuando el aymara llama
“chuncho” al indigena de selva considerandolo menos sociable en la realidad altiplanica o cuando el indigena
amazonico llama “serrano” al aymara y/o quechua del Pert.

Esta falta de capacidad para comprender y reconocer la cualidad del otro indigena se constituye también en
otro factor de conflicto para el logro de un movimiento étnico integral quedando pendiente |a resolucion de la

participacion equitativa en un planteamiento concordado y de beneficio para todas las etnias del pais.

" Idem, p. 19
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