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El creciente desarrollo de los estudios antropoldgicos
en lo que concierne a fa determinacidn de sus campos v
al aumento de sus blsquedas conceptuales, ha incluido
también la existencia de una conducta denominada
folklGrica, dando lugar a controvertidas posiciones
acerca de la posible condicion peculiar de ella, camo se
demuestra en las grandes tribunas internacionales,
entre las que se halla la reunién convocada por la
UNESCO para tratar la salvaguarda del folkiare, que se
efectuara en Paris ol afio 1982.

En esta |{nea se inserta el presente articulo, que recoge
lo observado en muchos trabajos de campa, lo discuti-
do con estudiantes e investigadores, lo proporcionado
por la lectura de las obras de numerasos autores v la
meditado a través de un largo e incesante praceso de
poner a prucha distintas hipotess.

Folklore

Como Cultura

En el sentido mds amplio puede decirse que el llamado
falklore se encuentra en todas las formas y funciones
del comportamiente humano, sin {imites étnico-socia-
les para ningln grupo, por cuanto el quehacer folkléri-
co carresponde, fundamentalmente, 8 una clase de cui-
wra.

Esta posicion recanoce y defiende (2 libertad del fal-
kiore, y, en consecuencia, la del hombre, comao una
cualidadl inherente a éste, segln postulados de la Antro-
pologia Filoséfica. Pero en muchos centros de estudios
de todo el mundo, quizds en la mayoria, estd adn en es-
tado incipiente y en no pocas rechazada, como se infie-
re de la bibliografia internacional editada por el profe-
sor alemdn Rolf W. Brednich, y ello debiga a ia perti-
naz ruting conservadora del llamado coneepto clasico
del folklore, prisioriera de diversos “elerminismos, en-
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tre los que resaltan el cronoldgico, el educacional,

socioecondmicoe, impugnados por mi en un trabajo re-
ciente (DANNEMANN, 1983, pp. 29-33). Sin embar-
go, la proaresiva ruptura de las rigidas normas de esta
arbitraria caracterizacion de ciertos hechos considera-

dos folklGricos, mucho méds impuestas por sus sostene-

dores gue orgdnicamente desprendidas de la realidad
cultural, como muy bien lo demuestra Bausinger, entre
otros estudiosos modernos, ha proporcionado parado-
jalmente cada vez mayor cornplejidad a la peculiariza-
cién del folklore como campo de las Ciencias Huma-
nas. Al respacto, una de las mejores sintesis de este
problema es la introduccion de la obra Kultur als Fors:
chungsfeld, de Helge Gerndt, de fa cual se desprende la
dificil que es diferenciar con precision fo folklérico de
lo no folklérico, comao lo sefialara en mi aludido articu-
lo, titulado La Cultura de la Simetria {1983, pp. 25-31
y 0. 33}, lo cual harfa pensar que més que una diferen-
ciacin en rigor, se podria antender ef folklore como
un grada, como un nivel de la cultura general, el mds
alto, el més :ntenso, de ésta, en cuanto a sus funciones
de identidad, de cohesidn social, de pertenencia reci-
proca del uso de los bienes que un grupo comunitaria-
mente ha hecho suyos, v de comunicacidn directa 2 in-
mediata de ase uso.

El método para poner a prueba constantemente la vali-
dez de las distintas tentativas de alcanzar una nocion de
folklore, es, asimismo, el de investigacion de las mate-
rias de éste, el de busqueda de comprensién de la con-
ducta del hombre manifestada folkléricamente. Salo
de la indagacidn cientifica siempre renovada sobre la
cultura falkldrica, sobre los modos de vivir folklariea-
mente, es dable interir resultados conceptuales solidos
aunque para la ciencia provisionales, y no de meras 10r-
muias preconstruidas, mediante las cuales se pretende,
en vano, condicionar v fijar requisitos de la existencia
del folklore. - Sabre el particular, no es posible sequir
insistiendo en el emplea de un método privativa de

disciplina, de uno folkldrico, segn la calificacion de
Kaarle Krobn, el més meticuloso de sus forjadores. En

la actualidad hay que aceptar la eficacia de la metodo-
[onfa antropoldgica para el doble objetivo precitado,
comprobavle, entre otros ejemplos, en los trabajos de

. L Tolosana en Espafia; en cirzunstancias
de que sobre este particular, a la Antropolagia Social

ina v a la Etnologla eurcpea se deben los
Wwjores avances de la investigacian del folklore en la
(itima década. Y asi como resulta insostenible homo-
logar la Etr u'-r:‘J'na con el Folklore, en cuanto a disci-

olinas, coma [0 Riciera Ia activa escuela partuguesa, @
JEOTI du nantener 1a a " “JlLu I{ ﬂ ' ] |‘J lﬂﬁluEHo d |H
primera v de o mestizo &l segundo, a causa de razones

que nunca nadie ou iido dar satisfactoriamente, va
) Ire ne e por gué ser soio patrimonio
acdos a la manera occidental; asi éste,

s g|'-_i as
Como ol tamiento cuttural qua es, requiere ser en-
tendido  antropalbaicamente  en  tres  dimensiones
semanticas

5 la fenoménica, vale decir, la del uso
as, v para lograr un saber de él, en términos
-strella, un “saber estable del munda’ en el
_ hay cosas inestables...”, “la ciencia no selec-
ciona las cosas sino su modo de ser, no escoge el cam-
su mecanismo. La virtud del accionar selec-
tivo de nuestro conocimiento radica en que, de este
noco, encuentra unidad tras |a diversidad y constancia
tras el cambio. Pero este tras significa que abandona el
nundo da las cosas v postula un trasmundo, otro mun-

iste en la especnfcldad local, en lo
cada grupo, “'en lo que es pro-

& sus formas de vida.. " (Dannemann,
e adquiere su mavor fuerza distinti-
( folklore, a lo gue apunta Julio Caro
Jaroja al docir que el folklorista ha de tomar como
irectamenta observable, no la cultura ni Ia
Sociedad, ni los fendmenos que las constituyen en si
' jeagrafico-histirica concreta.
sea el pueblo andaluz, sea el vasco, el bretén.. " (p.17).

13 entigad

tizacion halistica de las conduc-
interaccidn. la investigacion de
1 funcion de los elementos cultura-
ituyen un sistema humana.

tas de un qrupo en su

pective antropaldgica cabe corroborar la

: 2 coma una subdrea cultural, coma
na; en gtras patabras, la cultura fluye en di-
v el tolklore es una deellas. La gran
e Tos estudios de la cultura folklOnca es entender




ésta como un sistema v relacionarlo con los restantes
que, con él, companen la arganicidad de los nicleos so-
ciales. Y la gran pregunta que corresponde a esta fina-
lidad es : icOmo deslindar el comportamiento folkld-
rica?, iqué es el falklore en ia integralidad total de un
sistema?.

En el comportamiento cultural confluyen los factores
de forma o signo, de contenido, de aprendizaje, de pro-
pagacién, de permanencia temporal, de duracidn de
préctica, de pertenencia, de comunicacidn, de identi-
dad, de funcion. La manifestacién primaria de él se en-
trega a través de los llamados bienes culturales, cuvos
signos reciben sus significados y producen sus efectos
solo cuando se los usa, 1o que siempre ocurre en al de-
sarrollo de un tipo de evente, sujeto a circunstancias
que configuran su ocasionalidad, en el interior de la vi-
da de un sistema.

Los comporiamientos folklGricos y los bienes en (oS
cuales ellos se objetivan, pueden adoptar cualquier for-
ma, asf como cualguier contenido; su aprendizaje, cual-
quier modo; su prapagacién, cualquier procedimiento;
su permanencia temporal an un grupo puede ser breve
o prolongada, vy su curacidn en un evento, larga hasta
fugaz.

Estos seis factores no son determinantes para la cultura
folklérica. Pero si lo son los de pertenencia y de comu-
nicacién, v, por lo tanto, los de identidad vy de funcian,
en la medida en que sus usuarios les den una carga sig-
nificativa que origine, como ya se expresara, una ver-
si6n de la cultura, una instancia de la conducta huma-
na, la cual, a priori, denominaré la instancia folklérica.

Ella se produce si el factor de pertenencia actia de ma-
nera tan poderasa que consigue constituir la comuni-
dad folklbrica, cuya nocidn praopuse en el trabajo titu-
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lado LA DISCIPLINA DEL FOLKLORE EN CHILE
(Dannemann, 1976, pp. 31-35), v de la cual creo que
serd beneficioso para este articulo reproducir su frag-
mento inicial.

"Cuando se habla de comunidad, se piensa en un gru-
po de personas dotado de caracteristicas comunss, con
un determinado ndice de estabilidad v normas de or-
ganizacin que aseguran su existir; desde una comuni-
dad internacional de niacianes, hasta una universitaria,
una gremial ¢ una poblacional. De ahi gue comunidad
tenga un significado afin con colectividad o conalome-
rado, Mientras mas fuarte es el espiritu de cohesidn y
de identidad de sus componentes, tante mas solida v
definida es una comunidad".

“No obstante, en un sentido estricto, comunidad fal-
klrica no es esencialmente un conjuntao de individuos,
estable en su compaosicidn y en su permanencia, condi-
cionadn por razones étnicas, geograficas, histdricas,
econfimicas, linglisticas, educacionales, ideclfgicas,
ademds ce las socioculturales generales, causantes 1o-
das allas de una idiosincrasia, mds los caracteres fol-
klricos que le pudiese conferir uno u atro especialis-
ta; sinn que es una incorporacibn o participacion de
una o mas personas en un comportamiento configu-
rada y consagrada por el usufructo tradicional de bie-
nes con funcién auténoma de comunes, propias, aglu-
tinantes y representativos, respecto de esas persones.
Par lo tanto, cuando el comportamiento folklarica
cesa —laena comunitaria de cosecha en beneficio de
uno de los participantes, reunidn de formulacion de
adivinanzas— desaparece la comunidad folklérica...”
(p.41).

De modo que en su condicion genérica, como ningdn
otro canjunto de personas, surge —y puade durar muy
transitoriamente— cuando todns o parte de los miem-
bros de un grupo, por causas preestablecidas ¢ repen-
tinas, convergen en gl uso de comportamientos que
han llegado a ser de pertenencia reciproca para sus
usuarios habituales; fendmenac que es mucho mas inten-
so e interpenetrante que el de compartir bienes o iden-
tidad cultural, este ditima destacado por Jan -arol
Brunvand (pp. 20-22), entre otros estudiosos.

Dicha pertenencia reciproca existe (nicamente para
quienes fian hecho suyas y activas, conductas copartici-
padas en una comunidad felkidrica, por o cusl ellas

son propias, auténticas, de esta clase de comunidad en
su especificidad local. Al respectc, para estos plantea-
migntos conviene tener presente que grupo es una cate-
goria social mds exiensa que comunidad folklarica, y

rarmna tada morenma g aliirienrial v o soariecdtioral comin



30

sea el uso de unas u otras formas de vida, cads miem-
bro de un grupo puede pertenecer a maltiples comuni-
dades folkloricas en el interior de su grupo, las cuales,
por 10 tanto, cada vez, podran estar formadas de muy
variadas maneras, 10 que resulta de mucha impcrtancia
para la investigacién de los sistemas humanos, del fol-
klore como subsistencia cultural y de las comunidades

folkldricas como microsistemas sociales.

La incidencia primardial de este factor en la conducta
falkl6rica se hiza por primera vez evidente para mf, en
las etapas de olbiservacion directa de un proyecto de in-
vestigacion sobre la poesia cantada de cardcter jugla-
resco, efectuado gracias a la ayuda de la John Simon
Guggenheim Fgoundation, en Espana, Puerto Rico, Pa-
namg, Venezuela, Colombia, Uruguay, Argenting v
Chile, los afios 1879 y 1980, v fa cual he ratificado me-
diante otro proyecto gue abarca el trienio 1982-1984,
con el patrocinio del Departamento de Investigacién y
Bibliotecas de la niversidad de Chile, referente a té-
picos de |a poesfa tradicional v de |a poesia formal con
vigencia en el pafs, el cual, hasta ahara, entre otros re-
sultados, me ha permitida calegir lo equivaco que s
someter genéricarente el folklore al imperio de la tra-
dicion —decir folklorico es decir tradicional—, materia
que exige prolijas reflexiones criticas.

El primero de estos proyectos se centrd en eventos de-
sarrollados mediante el uso de comportamientos poéti-
cas reciprocamente transferidas entre sus cultores, esto
es, comunitariamente propios de ellos, en su mayor gra-
do de pertenencia. Con este significado encontré una
forma de vida, una version de la cultura poética, que se
hizo mds notoria en el segundo de los citadas proyec-
tos, al confrontar, entre otros casos, el uso vy destino,
por una parte, de la poesia de un autor de la gran tra-
dicibn estética occidental, buen estudioso de ella, con
ostensible manejo de una honda racionalidad, comag es

Nicaror Parra, v, por ia otra, de ia compuesta, 0 recrea-
da de otros puetas, por Arnoldo Madariaga, de la locali-
dad de La Chacarilla, Cartagena, provincia de San
Antanio, con capacidac y nrocedimiento predominan-

temente empiricos.

Ni la forme, ro la temdtica, ni el aprendizaje, ni la ca-
sualidad, nu la produccidn, ni la difusion, ni la tradicio-
nalidad, se mostraron en mis proyectos como elemen-
tos eficaces para dinmir el dualismo poesfa folklorica-
poesia no folklorica, Solo el factor de la pertenencia,
nsecuentes efectos para la comunicacion,
funcionalments decisive para llegar @ un mayor o me-
nor gradg {entidad —coma va se indicara respecto
del plano general de la cultura— me ensend dos versio-
nes del fendmenc poéticor la de pertenencia recipro-
ca, coparticipada en Ia interioridad especifica de una
comunidad, de un microsistema, emergentes de un gru-
po humano, v la de posesidn colectiva por parte de
miembros de un qrupo, pero practicada en la individua-
lidad intransferible de cada uno de ellos. Por ejemplo,
en el primer caso  un canto a lo divino gjecutado du:
rante un cerermonial funeranio, conocido vy pasible de
ser usado por cada uno de los cantores participantes, en
un comportamiento de traspaso y de propiedad comu-
nitarios. En el segundo, la lectura, privada o publica,
de un texto de Gabriela Mistral, recibido por un lector-
receptar 0 por mds de un auditor a través de un trans
misor, pero sin transferencia ni pertenencia reciproca
de ese 1exto escrito u oral.

con Sus

En el campo de estudio de la pertenencia me han sido
incentivadoras y Utiles las observaciones de mi muy
apreciada amiga Martha Blache, referentes a mi posi
cid jerar que “‘un hecha cultural llega a con-
vertirse en falklénco, solo cuando, para determinados
grupos, funciona como bien comdn, prapio, aglutinan
te y representativa” {p. 40).

ride da ennc

Esta idea rue expuesta por mi en un trabajo publicado
en 1975, v requiere complementarse con otras propo-
siciones vertidas en él, en circuntancias de que ahora no
mantengo por completo el mismo criterio, si bien creo,
como antes |0 expresara en este articulo, que el cardc
ter de propio se halla implicito en fa 6rbita de la men-
cionada pertenencia reciproca.

Paro, siquiendo con la argumentacidn de la doctora
Blache, elln wpina gue estas cuatro “‘cualidades, na
obstante, pueden estar presentes en un acto escalar g
en un obatallon del ejéreito, donde alumnos o soldados
rindan homenaje a la bandera durante una fiesta civica.

El grupo que participe de esta ceremonia, al honrar a la



mun al compartirlo con todos los participantes, propo
par identificarlos tradicionalmente como ciudadanos
de un pais; que los aglutina al cohesionarlos frente a un
sentimiento de nacionalidad y los representa ante el
resto de las naciones. La mavoria de los especialistas,
sin embargo, no considerarian folkltrica esta conducta.
Si bien puede ser una expresién genuina de patriotis-
ma, tal coma se presenta en esta situacion, estd pauta-
da institucionalmente y no se manifiesta en forma es-
ponidnea” (po. 40-41).

Ciertamente, puede haber comportamienta falklérico
en un acto escolar, en uno de un batallan de ejércita,
o en otros destinados al empleo de una bandera o de
un himno, pero no cualquier uso de una bandera o de
un himno tendrd significada folklarico, ni, por consi-
guiente, tampoca su signo. Si el uso cargada de per-
tenencia reciproca, propio de la especificidad local de
un niclea humano, el cual en virtud de dicha clase de
pertenencia, se constituye en comunidad folklérica,
y que, en la ejgmphificacion propuesta de un estable-
cimiento escolar o de un batallon, puede estar integra-
da por todos o parte de los miembros de estos dos ti-
pos de grupos, y entonces, por el efecto de ese uso
comunitario folklarico existird la bandera folklorica
0 el himno folklrico de su respectiva comunidad.

El homenaje al emblema patric descritc por Marthe
Blache, en relacion can algunos elementos de una de
mis tentativas conceptuales, orincipalmente modifi-
cadas mediante mi ya aludido articula del afig 1983,
presenta una demostracidn de respeto a un simbolo na-
cional, no siempre con un sentimiento de real patrio-
tismo, y el que alumnos o saldados lo compartan, v por
eso se identifiquen tradicionalmente como cludadanos
de un pais, se aglutinen en torno a su nacionalidad y
sientan que estdn representados a Uavés de su bandera
ante los otros pafses, es una conducta de posesion co-

lectiva de un bien cultural aprobado y mantenido poar
ja tradicin de un grupao, pero no un compartamienio
de partenencia reciproca, el peculiar de una comurdad
falklarica, por medio de' cual dsta hace suyas determ
nadas farmas de vid

Valga también esta ejemplificacion oada por la doctore
Blache para sugerir, entré otras perspectivas, relacio
nes del nacionalsmo o del patriotismo con el folkloe

asunto de importancia en la investigacion de los siste-
mas humanos V¥ Queg fuera el tema central de estudip de
la Seccidn de Folklore de la Sociedad Chileng te -is1o-

ray Geografia durante g afio 1983

Par atra parte, la misma imvest
una objecifn a le validez felklrica de las co
institucionalmente pautadas y no espontdneamente ma
nifestadas (p. 41). Al respecto, hay que examinar con
acuciosidad v decisiGn crilica la insistencia en atnbuir
espontaneidad v falta de institucionalidad al folkiore
Ambas encierran nociones de compleja relatviued, (3
primera suele no ser facil de comprobar, v, més 1oda-
via, las dos, incuesticnablemente, pueden hallarse en la
realidad de cualquier clase de cultura o de socieoad, de
acuerdo con los conceptos antropolGgicos y sociolog-
r0s bdsicos de ellas, siendo errdnec reducirias a los
compartamientos falklancos

gora argenting

Una fehaciente demostracifn de institucionalidad en la
cultura folkldrica de paises latinoamericanos, & pro
parcionan las conductas ceremoniales de cofradias dan
zantes de ancestro pretuspdnico, establemidas y activas

de acuerdo con estrictas reglas ordenadaras v cautels

doras de sus actividades propias, a veces Lonservadas én
textos oficiales impresos. Los compartamientos e
gstas instituciones son, en Su mayaria, No esponrnaos,

decididos y ensavados cuidadosamente antes de real
zarse las festividares a las que ellas acuden con regulan
dad, junto a otras comurndadas de promesaros

La comunicacifn social de un comporramiento cultural
causa algin upo de relacidn entre dos o mas o e
Ella puede ser masiva, comao la que eimana ge [a

dad de beher agua, planteada squi con un sig

més cualitativo gue cuantitalivo; o colectiva, e pel
tenencia no reciproca, verficadle, por epemg 3
practica de una elevada ingestin de corvess ¢
africanos. Y una tercara alternativa, ariginacs
pertenrncia reciproca,

[

gl factor de mds relevan:

la cultura tolkldrica, 85 la comunicacicn di
y de bienes culturalas entre sus usualios no soio de una
manera inmediata, sing Gue con la Mayor Tugre da
complicidad y de coheson sociales podible de nallar en

las relaciones humanas, como es gl cas, Ll ol o de



una bebida alcohdlica aprobado por miembros de un
microsistera segdn su especificidad local. en su condi-
cidn de elemento infaitable de un ceremaonial de fecun-
didad de la tierra, cuyo uso y cuyo signg més que ca-
municados son intercomunicados. Esta clase de comu
micacidn es la folklarica por excelencia.

Insistiré en que el objeto cultural v su uso son nsepa-
rahles en su realidad completa, tratese del comporta
mienta de producir o el de emitir, como el de emplear
o0 el de racibir, en circunstancias de que a veces el pri-
mero de ellos se encuentra implicita en el bien cultu-
ral, coma sucede con un ceramio, y de que el propio
emisor puede ser, @ su vez, el receplor, coma QLUrre
con un canto de faena individual v solitaria; o segun-
do en la situacion aparentemente paradojal de und co-
munidad constituida por la incorporacién de una per-
sona a un compartamiento folklorico (DANEMANN,
1983, p. 31 v p. 34).

La pertenencia reciproca y su comunicacioén cohesio-
nante, de formas de vida propias de la especificidad lo-
cal de la comunidad folklorica, trasuntan del modo
més vigoraso y representativo la identidad de los gru-
pos humanos, lo que constituve un indice para com:
parar niclecs étnico-saciales y entregar, por o tanto,
materiales y cauces a las investigaciones de !a Etnolo-
giay el Folklore como disciplinas antrapoldgicas.

La funcitn bésica de la conducta falklorica como una
version de la cultura es producir una clase especial de
comunidad, cuyos componentes se interpenetran con &

uso de bienes que les pertencen reciprocamente. vy, en
consecuencid, entre ellos mismos, con un flujo comu
nicativo que alcanza v cohesiona a todos los caparticr
pantes de un evento con igual intensidad v comprensi-
vidad

Este breve articalo finaliza asi como empezd. con &l
reconocimiento de la Tihertad de la cultura folkldrica,
; con la negativa a cualguier intento de deformarla, in-
movilizaria encarcelarla, por medio de la impasiciGn de
requistios arnficiales, preestablecidos, obligatonios

Hay que abacdonar [0S excesos determimistas y dogma
tizartes gr o ue hae ancurrido algunas tendencias de su
liseipling, nasta ahora mayoritanaments la mas recaic-
tante gn el campo de las ciencias humanas para aceplar
la realidad histerico-cultural del hombre, v procurar la
formulacids e teorias bien construidas pero supera-
bles

Es necesarie ehminar el falso antagonismo de la trad-
gran nodriza 2el folkliore, con los cam-
LIos, poroue no nay nada mas tradicional que éstos, v
norque sise quiere ser un buen investigador de! folklo-
re hay que prepararse para las transformaciones cultu-
raies vy sociales.

cién, la vigja v

Es imprescindible romper el temor a la extincidn del
falklare, absesivo en la mentalidad de algunos estudio-
sus, porgue [a cultura folklérica serd siempre perma-
nente v siempre renovada, como puede comprobarse
desde los imcios del hombre hasta nuestros dias.





