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SINTESIS

Este estudio analiza €l proceso de conversion a protestantismo en una comunidad
autodenominada cristiana que brinda asistencia social a hombres, mujeres, nifios, nifias
y adolescentes de sectores urbano-marginales en Quito. Si bien € estudio parte de un
contexto local, en primer lugar sitlia ala comunidad dentro del marco de la organizacién
religiosa a la que pertenece y de la cual ha adquirido determinadas representaciones y
practicas. Asimismo, la ubica dentro del campo religioso, donde han surgido
movimientos y organizaciones religiosas que de manera similar se han ido difundiendo
e involucrando con programas de desarrollo 0 asistenciasocial en nuestras sociedades.

Con este antecedente, centramos la mirada en la dindmica cotidiana y en los actores,
partiendo del complejo proceso del ingreso a este nuevo mundo (que no esta libre de
contradicciones) y de las practicas cotidianas Realiza una lectura de las creencias,
discursos, précticas religiosas y experiencias de vida de sus miembros (superacion de
situaciones criticas, cambios internosy conversion religiosa). Particularmente reflexiona
sobre: las concepciones sobre salud y enfermedad, y |os procesos curativos/terapéuticos
de la rehabilitacion de drogas y acohol; y la concepcion del trabagjo, que encierra
valores éticos y espirituales, y su incidencia en los gercicios econOmicos y las
estrategias de supervivencia de sus miembros.

Finalmente, analiza la forma como se establece un determinado orden, en e que se
ponen en juego concepciones en torno a lo masculino y lo femenino, que legitimay
organiza las relaciones sociales, las jerarquias religioso-administrativas y las préacticas
de la comunidad, asi como agunos aspectos que corresponderian a ambito
domeéstico/privado como: las relaciones de pargja y € matrimonio, la familia y las
relaciones paterno/materno filiales.

A través de este recorrido por las diferentes facetas de la comunidad visibiliza su
capacidad de producir transformaciones en las personas, a través de toda una estructura
institucional/organizativa constituida arededor de grupos y probleméticas sociaes
especificos; y la relacion entre religion, particularmente e protestantismo, y los
procesos de construccion identitariaa nivel individual y colectivo.



INTRODUCCION

En las Ciencias Sociaes -en nuestro caso, la Antropologia- € estudio de lareligion ha
jugado un papel importante en la comprension de la sociedad, ya que involucraa mas de
lo espiritual, aspectos culturales, politicos y econdmicos. Asi, en un nivel colectivo (el
compartir précticas y creencias) se ha enfatizado el caracter cohesionador (Durkheim,
1993), ya que una religion conforma un sistema de representaciones que dan cuenta o
explican hechos que acontecen alrededor de |as personas, encierrauna serie de valores y
normas que influyen en estados de animo, conductas y en la construccion identitaria.

En las dltimas décadas, en e contexto |atinoamericano, estudios sobre €l protestantismo
han cobrado relevancia debido a la gran difusién que ha alcanzado en nuestros paises,
predominantemente catélicos. En primera instancia, porque se ha interpretado -desde
una perspectiva politica como una religion (que encierra un sistema de valores y una
vision del mundo) que fomentaria los intereses de los Estados Unidos, y en segunda
instancia, ha llamado la atencion su ‘capacidad de organizacion de grupos locales
vitales y duraderos (Stoll, 2002), sobre todo en sectores de escasos recursos (situacion
gue no seria exclusiva de esta religion) que se encuentran gravemente afectados por la
crisis econdmica, social y politica actual. Aunque como sefiadla Angelina Pollak-Eltz
(1998), a andizar la expansion del pentecostalismo en Ameérica Latina, en las clases
medias profesionales en los Ultimos afios también se ha dado un incremento de

feligreses.

Ha sido objeto de interés € poder de su discurso y los métodos de predicacion —por asi
decirlo- utilizados por las diferentes tendencias religiosas protestantes y también los
cambios sociaes y culturales que producen en |os diferentes grupos humanos; en el caso
del Ecuador especificamente, las investigaciones se han centrado principamente en

grupos indigenas de la Sierray la Amazonia (Muratorio, 1982; Andrade, 1990, 1994).

Todo esto ha puesto en evidencialacomplgidad de este fendmeno, € cual no puede ser
reducido a una estrategia de refugio frente a las necesidades y problemas inmediatos de

las personas. Asi e protestantismo se ha vinculado con una forma alternativa de



religiosidad popular a través de la cua los individuos pueden movilizarse socia y
politicamente, dando cabida a reivindicaciones étnicas, de género, culturales e inclusive
de clase! (Burdick, 1998; Muratorio, 1982) generando de la misma manera un proceso
de apropiacion y reinterpretacion del discurso del protestantismo por parte de los
conversos, que dejaria de ser una imposicion externa 'y un mecanismo de dominacion

(alienacion), pasando a ser un el emento que incide en los diferentes aspectos de su vida

Las expresiones que ha tomado e protestantismo en nuestro continente han sido
diversas (cOmo veremos a continuacion) siendo una de ellas € asistenciaismo, la
beneficencia o la promocion del desarrollo social, especialmente desde los afios 80
(Arellano-Lopez y Petras, 1994: 76, 72), dirigido a determinados grupos sociales (como
los nifios, los jovenes, las mujeres, lafamilia y/o la comunidad) y probleméticas (como
el desempleo, la rehabilitacion de alcohol y drogas, violencia intrafamiliar, curacion de
enfermedades como e VIH-SIDA, etc.). En torno a esto, algunas organizaciones
religiosas han establecido estructuras institucionales, con préacticas concretas vinculadas
a procesos de evangelizacion que han tenido un impacto transformador en las personas
y en su visién del mundo, especificamente en sus problemas y soluciones en la
cotidianidad, convirtiéndose en un referente importante en la construccion identitaria.

En este contexto, la presente tesis plantea para el caso ecuatoriano el estudio del proceso
de conversion a protestantismo por parte de los miembros pertenecientes a una
comunidad autodenominada cristiana que brinda asistencia social a hombres, mujeres,
nifias, nifios y adolescentes de sectores urbano-marginales —muchas veces calificados
como grupos vulnerabl es™- en laciudad de Quito. Paralo cual se quiere dar cuentade la
estructura institucional/organizativa, la dindmica interna (sus préacticas y sentidos) y su
experiencia religiosa, a fin de poder visuaizar la incidencia que este escenario tiene
sobre sus miembros, en sus relaciones sociaes, préacticas, conductas, el modo de vida
(consumos, habitos, regimenes alimenticios, etc.) y en su construccion identitaria.

1 También puede darse en otras corrientes religiosas, asi puede observarse que en América Latinacon la
teologia de laliberacién donde se da una vinculacién entre religion y politica, especial mente en los afios
setenta, como sefiala Stoll (2002: Cap. 6) se dariaunacristianizacion delaluchadeclasesy la
revolucién social.

2 Esto se puede observar en instituciones estatales y/o privadas (ONG's) que brindan asistencia social a
este tipo de grupos, especialmente en el caso de la nifiez.



A continuacion se realizard una contextualizacion tematica y especial referente al
caso de estudio, donde se expondran los diferentes enfoques y debates principales
que se han desarrollado alrededor de esta problematica, los cuales han sido la base
para el establecimiento de los lineamientos que guiaron las preguntas de la

investigacion que precedid a la presente tesis.

Antecedentes historicos

A continuacion se reaizard una contextualizacion historica de la propagacion del
protestantismo en América Latina, especificamente en Ecuador, para lo cua nos
basaremos en estudios de caracter historiografico, en los que se realiza un recuento de
los esfuerzos iniciales de los evangelizadores, asi como de las misiones religiosas,
donde se da cuenta de su institucionalidad, sus reglas generales de funcionamiento, sus
estructuras, etc.; asimismo se busca a su vez comprender |os el ementos que motivaron
su r@pida difusion en paises |atinoamericanos. Para Damboriena’ (1962:11), la difusion
de esta corriente religiosa en nuestros paises se debi6 a factores socioculturales como la
diversidad cultural y religiosa, en especial de grupos indigenas, la inmigracion y las
dificultades politicas, cabe sefialar que este avance se enmarca en un contexto donde la

religion catdlica erala predominante en los paises latinoamericanos.

Un elemento a tomarse en cuenta es la “participacion politica de los primeros
protestantes en las luchas liberales recuperando un modelo evangélico que en la historia
latinoamericana tuvo cierta legitimidad socia” (Laportav, 1993:10). Sobre esta
vinculacion existen diversas interpretaciones. Damboriena hace referencia a un uso por
parte de gobiernos latinoamericanos como una lucha contra la iglesia catélica en los
conflictos politicosreligiosos del siglo XI1X e inicios del siglo XX. Para Padilla, quien
se refiere a caso ecuatoriano, esta vinculacion politica seria un aporte ya que permitié
el cambio de régimen de gobierno —que para este autor seria mas moderno y menos

opresivo- y permitié la constitucion de la educacion laica (Padilla, 1995:426).

% Cabe sefialar que el autor es un padre jesuita, lo cual influye en laforma como observa el proceso de
difusidn del protestantismo, que en cierta formavenia a cuestionar la predominanciade lareligion
catélicaen América Latina.

4 Se debe tomar en cuenta que el autor, por ciertas expresiones hace suponer que se adscribe una
tendencia religiosa protestante, 10 que en ciertaformaincide en su andlisis sobre la temética analizada.



Damboriena distingue tres momentos en Ameérica Latina de difusion del protestantismo:
un primer momento parte desde |os afios de independencia hasta 1860, donde se produjo
la migracion de misioneros, pastores luteranos, valdenses, anglicanos y preshiterianos.
Un segundo momento, que partiria desde finales del siglo X1X hasta la primera guerra
mundial, en & gue se establecieron oficialmente las principales iglesias protestantes y
‘sociedades misioneras’ en nuestro continente; en el caso ecuatoriano en esta época se
encontraban cuatro sociedades de este tipo, cuya labor estaba centrada en su mayoria en
grupos indigenas (1962:27). Un tercer momento (1938-1968) estuvo marcado por la
difusion sistemédtica y global del protestantismo, de caracter religioso misional hacia
sectores abandonados de la sociedad, donde se busco fomentar |a educacion universal,
leyes socialesy libertad.

Cabe sefiadlar que e interés especia que adquirieron los grupos indigenas esta
relacionado, en un principio, con la ‘decadencia’ en la que se encontraban, asi H.P.
Beach planted en su libro Geography of protesant Missions de 1901 (Ibid.:9) “el indio
se encontraba menos educado, menos moral y méas borracho que hace cuatrocientos
anos’. Igualmente en los afios de 1959 esta situacién fue objeto de preocupacion para
los gobiernos de | os paises de Sudamérica (indigenistas y no indigenistas) “por € estado
de postracién de estas poblaciones frente a la modernizacion de la sociedad”, se vio la
necesidad de “un organismo que garantice educacion y elevacion de estas poblaciones y
gue no represente un peligro politico”, en este contexto se dio un espacio de apertura
para las misiones protestantes —especidmente del protestantismo conservador

norteamericano (Ibid.:117).

En nuestro pais, Padilla nos remite a periodos similares, asi sefiala que: entre 1830-
1895, se establecieron las primeras comunidades evangélicas; entre 1895-1912 se
produjo lairrupcién de las primeras misiones protestantes extranjeras en el pais (con un
lento enraizamiento). La situacion y difusién del protestantismo, cambié radicalmente
en e Ecuador con la revolucion liberal, donde se establecio la libertad de cultos, se
seculariz6 la educacion, se establecio la “desamortizacion de los bienes eclesiasticos, la
ley de divorcio y € desconocimiento de los efectos civiles del matrimonio canénico, la
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limitacion de los derechos civiles del clero y de las ordenes religiosas, etc.” (Marzal,
2002: 213). A finales del siglo XIX arribaron la Union Misionera (UME) y la Alianza
Cristianay Misionera, que tuvieron como objetivo la creacion de un proyecto misionero

internacional y de evangelizacion y sanidad respectivamente (Andrade, 2004: 36-37).

El cardcter de mision, que tuvieron los primeros grupos protestantes en e pais,
especialmente de corriente evangélica y de origen norteamericano, marcd una notable
diferencia sobre su incidencia, ya que no buscaban “integrarse a tejido socia de la
nacion” pues su estadia era temporal, se centraban principamente a la predicacion del
evangelio (Balarezo, 2000: 34-35). Esto marcaria una diferencia con otros paises
latinoamericanos, donde la incursion del protestantismo se debi6 a las olas migratorias
provenientes de Europa (como es el caso de Argentina, Brasil, Uruguay, etc.)®.

Finadmente, se plantea una Ultima etapa, entre 1945-1985, donde se produjo una
extenson de la obra. En e pais, € protestantismo (principalmente de origen
norteamericano) se mostraba como “un movimiento conservador” por su carécter
fundamentalista y la influencia de una ola anticomunista, que reinaba en ese periodo.
Algunos de los elementos que |o caracterizaron fueron: “el literalismo®, el énfasis en los
textos, doctrinas y rituales y el milenarismo’; los fundamentalistas profesan una ética
individualista y se oponen a formas extéticas de adoracion” (Andrade, 2004: 38). Lo
cua llevo a verlo como una “version cristiana del sistema econémico, politico y social
liberal capitalista, heredero de la mentalidad del ‘destino manifiesto’ de los Estados
Unidos, aguella ‘religion civil’ que identifica la cultura del imperio norteamericano con
e cristianismo” (Padilla, 1995:425). Por lo que considerd que, aunque de forma no
siempre consciente, e protestantismo ha introducido formas culturales, vaores, una

formade ‘pensar y de ver lavida que correspondiaa un tipo de sociedad®.

°En este caso lareligion protestante se transmitié de los padres migrantes a su descendencia, Balarezo lo
calificacomo un “protestantismo detradicion y migracion” (2000: 35).

®El literalismo biblico, nos remite a una lectura de los textos biblicos rigida o a pie delaletra, al ser
portadores verdad.

"El Milenarismo es una doctrina cristiana, basada en unos de los versiculos del Apocalipsis (Ap. 20,1-6),
en el que se anuncia el retorno de Jesucristo parala edificacién de “un reino de santidad reservado alos
justosy destinado adurar un milenio’."Milenarismo.” Microsoft® Student 2006 [CD]. Microsoft
Corporation, 2005.

8 En esta afirmacion recogen ideas de un andlisis anterior realizado por Max Weber € cual se expondra
mas adelante.
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Particularmente se debe hacer referencia a la presencia del Instituto Linguistico de
Verano/Wycliff Bible Trandators ) ILV desde 1952 hasta 1982, que a peticion del
presidente Galo Plaza desarroll6 proyectos (marcados por una vision paterndista, y
etnocentrista) con poblaciones indigena y campesina (a quienes buscaba integrar a las
sociedad nacional): de incidencia social, de investigacion de lenguas indigenas e
investigacion antropolégica (Trujillo, 1981: 29-31). Dado € grado de autonomia que le
conferia el convenio realizado con e Estado, el ILV tenian el “control” de la poblacion
con la que trabajaban; la educacion bilingte (iniciada por éste instituto), €l proselitismo
religioso fueron instrumentos efectivos para la “penetracion ideolégica y religosa’ y
promover la integracion a la sociedad nacional (en funcion de intereses econémicos y
politicos)® (Ibid: 86-87). Esto tuvo un fatal efecto en los pueblos indigenas quienes
sufrieron profundos procesos de aculturacién y desestabilizacion.

El poder econémico y politico que adquirié € ILV le permitio montar una estructura,
orientada d establecimiento de una especie de “microestado” dentro de nuestro pais
(Ibid.:35). Sin embargo, frente a las crecientes denuncias de “organizaciones
campesinas e indigenas y de sectores intelectuales y estudiantiles” que cuestionaron los
“verdaderos objetivos estratégicos, religiosos y politicos’ del ILV, demandaron la
expulsion del mismo, en 1981 en el gobierno de Jaime Roldds, se dio por terminado el

contrato entreel Estado y € ILV (que se efectiviz6 un afios después)

De esta manera, € protestantismo fue considerado como un elemento exégeno, aunque
no necesariamente puede ser reducido a una importacion o imposicién, se sefida
ademés que en los lugares donde se haimplantado ha sido minoria, especialmente frente
al caolicismo, que se encuentra atamente difundido en nuestros paises
latinoamericanos. Sin embargo, la presencia del protestantismo no puede reducirse a
esto, asi en esta Ultima etapa, e internes principa de muchas de las instituciones
protestantes fue la organi zacion de “ grandes camparias evangelistas y a crear sociedades

misioneras en € mundo entero” (Andrade, 2004: 38). Muchas de €ellas consideradas

® Por jemplo: en la Amazonia se convirtié en un agente facilitador del ingreso de |as empresas petroleras
en territoriosindigenas; en la Sierra en cambio fue un agente desmovilizador, sobre todo en la década de

los 60's, donde la presencia de movimientos populares y los conflictos de tierras estaba en auge (Trujillo,
1981: 54-56, 71-73).
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apoliticas por € [lamamiento que se hacia a las personas de “un aeamiento del mundo
y sus problemas”.

A partir de los afios 60, hay un virgie en el protestantismo, ya que se inicié un proceso
de “autonomizacion” de muchas iglesias (especialmente de denominacion pentecostal),
gue pasaron a involucrarse especialmente con los sectores pobres, donde predominé un
discurso “milenarista caracterizado por la veracidad, los conceptos claros, definidos,
dogméticos y autoritarios” —sobretodo en los grupos pentecostales (Andrade, 2004: 38).

La comprension de la difusion de esta tendencia religiosa no puede realizarse a margen

de las practicas y mé&odos—que podriamos llamar de evangelizacion- empleados por 1os

protestantes. Damboriena hace referencia a énfasis que se reaizé en las obras de

beneficencia (hospitales, clinicas, dispensarios principalmente), promocion de centros

de ensefianza, la predicacién ora (dominical o semanal), el método de conferencias sin

culto, visitas domiciliarias, difusion radial o televisiva, propaganda escrita, campafias
» 10.

para eliminar ‘vicios sociales *; este tipo de actividades permitiria captar un nimero de

adeptos, con repercusiones en la sociedad, pues influencia en un cambio de conducta.

Padilla, en € caso de nuestro pais hace referencia a establecimiento, en las Ultimas
décadas del siglo XX, de organizaciones o servicios dedicados a ciertas necesidades de
la poblacion —especidmente de sectores popularess como educacion, medicing,
salubridad, medios de comunicacion y transporte, preservacion de idiomas y elementos
de culturas indigenas, trabajo en carceles, orfeinatos, ancianatos, desarrollo comunal,
consgjeria familiar entre otros. Esto tendria un efecto en los individuos, a criterio del
autor seria de un mejoramiento de vida en varias familias, comunidades indigenas e
individuos, inclusive se llevaa afirmar que hasido como unaforma de rescate'* frente a

situaciones de violencia, vicios, desesperanza.

Protestantismo como fendmeno social

191 afiguradel predicador o pastor es resaltada por este autor quien influenciano solo através de sus
discursos orales sino através del gemplo.
! Cabe 2fialar que este autor se identifica como protestante de clase popular (Padilla, 1995:427).
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Uno de los primeros autores en abordar esta problematica fue Max Weber (1976), cuyos
planteamientos han influenciado a estudios posteriores sobre este tema. Weber
profundizé sobre la relacion entre capitalismo y la ética del protestantismo ascético,
analiz6 e efecto préctico de la religion (de los elementos, valores, précticas que la
componen) en e modo de vida de los individuos, en las formas de organizacion

sociaes, econdémicas e inclusive politicas en una sociedad dentro de un contexto
determinado.

La afinidad electiva producida en un momento de la historia entre € protestantismo y el
capitalismo dio lugar a un tipo de racionalidad basada en la concepcién de la profesion
(organizacion racional del trabajo) como medio de confirmar la fe y para alcanzar la
‘gracia de Dios, donde se cultivaron valores como la seriedad, la austeridad, la
honradez™, que devino en la aceptacion del enriquecimiento ‘como fruto del trabajo
profesional’ (Weber, 1976:244) que a mas de un deber era una responsabilidad (que
debia ser guiada por un uso raciona y utilitario) lo cua fue favorable para la
conformacion -de forma paradgjicas de una conducta burguesa, del homo economicus
como lo conocemos hoy en dia. Esto implico un proceso largo de internalizacion 'y

adopcion de nuevos valores, de una nueva formade vida.

Weber habl6 de la secularizacion de |a ética protestante, una racionalizacion del mundo,
donde con e aumento de lariqueza lo haria también la ‘ soberbia, la pasion y e amor al
mundo en todas sus formas (1976:250), que también puede estar asociado con el
caracter individualista del protestantismo. Aqui se encuentrauna paradoja de lareligion
protestante, asi retomando un pasaje de John Wesley, por un lado se observa, que dicha
religion produciria laboriosidad y sobriedad que conducen a la riqueza, que a medida
gue aumentaria disminuiria en igua proporcion la religion, se habla de ‘accién
secularizadora de la riqueza (Ibid.). Esta decadencia de la religiosidad, condujo a este
autor a hablar de un desencantamiento del mundo, en € gue los dioses, |0s mitos estén

exiliados y los elementos magico-religiosos sean sustituidos por la técnica, ciencia o la

12 Esto romperia con e tradicionalismo, especialmente entre | os trabajadores, término que es entendido
por Weber como “lo que el hombre quiere <<por naturaleza>>... vivir puray simplemente, como siempre
havivido, y ganar 10 necesario para seguir viviendo” (1943:59).
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razon (Jarlino, 2002: 93) y donde primaria la racionalidad de medios-fines de la
economia capitaista Este planteamiento ha sido analizado por otros autores, asi Marzal
—quien recoge la tipologia elaborada por Alvarez Bolado- rescata cuatro formas en las

gue podria darse este proceso:

e Como “pérdida progresiva del influjo de la doctrina, las précticas y la
institucion religiosas hasta su total desaparicién”.

e Privatizacion de la religion que implicaria e “abandono de las practicas
religiosas en lavida publicade lasociedad y su repliegue alavida privada’.

e Humanizacion de la religion en lamedida que “€el recurso a los ritos y simbolos
religiosos, no tanto para dar culto a Dios como para expresar la solidaridad entre
los seres humanos’.

e Desacralizacion de la religion que implica que: “la relacién con Dios deja de
expresarse por una mediaciéon sacral o encantada del cosmos, en la que Dios
actla y se manifiesta directamente en la vida, para expresarse en una vision
secular, en la que Dios, aunque es considerado creador y juez, dga de actuar
libremente al hombre y no interviene directamente en el mundo y en la historia’
(Marzal, 2002: 213).

Los tres ultimos tipos son considerados validos o vigentes en Latinoamérica, si bien se
habla de un proceso de privatizacion, este no se ha dado de la misma forma e intensidad
en todos los paises. Sin embargo esto puede ser cuestionado, ya en nuestras sociedades
lgos de disminuir los grupos religiosos estos se han incrementado; asi con €
advenimiento de la modernidad, que implicaria una primacia de larazon, de lacienciay
en un contexto de globalizacion en e que se supondria una homogenizacién cultural,
lgjos de significar una decadencia de la religion ha implicado, como sefiala Appadurai
(2001), & surgimiento de nuevas religiosidades, por 1o que se podria hablar de un

reencantamiento del mundo.

A criterio de Cantén las religiones estan atravesando por un “proceso de intensa
metamorfosis’ donde habria un repliegue de “la religion entendida en términos de

estructuras de poder ritualizadas y burocratizadas, mientras prosperan nuevas formas
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religiosas personales y comunitarias, formas que propenden a la disgregacion, la
fragmentacion, la atomizacion, la movilidad extrema, las apropiaciones estratégicas y
las formulaciones hibridas’ (2001: 207). Lo religioso en este contexto, asi como las
diferentes dimensiones de la vida socia (lo econémico, politico, privado, publico,
familiar, etc.) se han visto reorganizados, donde e tiempo y e espacio se vuelven
fragmentados, discontinuos y virtuales. La experiencia religiosa se ha visto
profundamente transformada, ya no coincide con e lugar donde ella ocurre, esta
fragmentada en varios espacios del mundo (Jarlino, 2002: 92, 98, 101). A nivel espacial
y temporal, la dimensiéon de lo sagrado y lo profano se ha visto aterada, siendo dificil

unaclaradelimitacion de ellas.
Protestantismo en América L atina

Estudios -de caréacter mas sociolégico- sobre € ‘crecimiento masivo de grupos
protestantes’ en Latinoamérica -especialmente a partir de los afios 60 y 70- si bien lo
relacionan con € capitalismo, la modernizacion, los procesos de urbanizacion e
industrializacion que provocaron una serie de desarticulaciones sociaes, no se plantea
necesariamente una decadencia de la religion. Autores como Lalive (1967) y Levine
(1986) observaron que las congregaciones protestantes aparecian como espacios de
refugios 0 una busqueda de coherencia para los sectores afectados por estos cambios,
principalmente migrantes, donde sus vaores contribuirian a que ‘sectores urbano
marginales se ubicaran en los procesos de cambio socia’ B en ciertaformala religion,
como lo veia Durkheim (1993), aparece como un elemento de cohesién social, en la
medida que ella genera un sentido de pertenencia, de comunidad a los individuos que

comparten una serie de practicas y creencia.

Entonces ¢como comprender esta persistencia de la religiosidad, en particular

protestante?, trabajos como los de Stoll (2002), quien parte de una comparacion entre e

Esto nos lleva areflexionar en torno alarelacion entre religion y riqueza de la que nos hablaba Weber,
asi en €l caso de América Latina existe unatendencia avincular ladifusién del protestantismo con la
situacion de crisis econémicay socia que afecta a los sectores pobres-marginales, asi pareceriaque a
menor rigueza habria un aumento de lareligiosidad; sin embargo como se podra observar més adelante
esto no se puede generalizar y Unicamente conduciria a un reduccionismo de la complejidad del fenémeno
religioso, especialmente del protestantismo.
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‘catoliadsmo popular’ y las iglesias evangélicas, buscan entender la popularidad de las
segundas en los Ultimos afios. Para este autor “los evangélicos continlan siendo una
anomalia en la interpretacion que los cientistas sociales hacemos de la vida religiosa
latinoamericana” (Ibid.: prefacio), ademas sefidla que € protestantismo no puede
reducirse a un ‘instrumento politico para intereses dominantes (Estado Unidos).
Considera que € hecho de que la mayoria de la poblacion protestante en América Latina
se encuentre en niveles de pobreza (la cua sigue aumentado) en cierta forma obliga a
las iglesias o congregaciones de esta tendenciareligiosa a ‘tratar con la crisis econémica
y socia’ lo cual la convierte a protestantismo ‘en un movimiento sin una direccion
politicadeterminada (Ibid.).

Esta vision apolitica con la que se ha asociado a los grupos protestantes puede ser
cuestionada, ya que como sostiene Ramén Castillo** -quien reflexiona en torno al
protestantismo y la politica en América Latina, especificamente en Venezuea"ninguna
accion sobre la sociedad. .. puede estar completamente ausente de |os procesos sociales
orientados a introducir cambios 0 de mantener el estado actual de las cosas’ (1999:7),
en este sentido, la desmovilizacion social atribuida al protestantismo tendria un carécter
politico. Para este autor, inclusive la conversion a este tipo de tendencia religiosa posee
un lado politico ya que propone a los individuos “un nuevo sistema de vaores, una
vision del mundo distinta a la que practicaba, y por eso tiene consecuencias en €

comportamiento individual, familiar, social y por lo tanto, politico” (Ibid.)

Situar a protestantismo dentro de los debates en torno a la crisis socia y econémica en
los paises |atinoamericanos, resultaria indispensable para entender el éxito que hatenido
la organizacion de grupos locales vitales y duraderos, sin embargo no se debe degjar de
lado que esta religion ‘importada puede ser usada por los individuos para sus propios
intereses. El centrar e estudio del protestantismo -como en e caso de Stoll- en la
relacion entre organizacion, iglesias protestantes y sociedad politica, degja de lado,
como sefiaa Laportav (1993), las apropiaciones subjetivas tanto de la labor misionera,
es decir, ‘las motivaciones, convicciones religiosas, representaciones de los misioneros,

como de los seguidores de esta tendencia religiosa, quienes receptan, interiorizan o

“ El autor es de tendencia protestante.
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reformulan los discursos, los valores difundidos por e protestantismo. Se debe
considerar como sefialan Rostas y Droogers que:

...S América Latina se esta volviendo protestante, se debe mas a que el uso
popular de los nuevos movimientos religiosos esta siendo inexorablemente
llevado hacia € habitus de los latinoamericanos, quienes en su mayoria
tienen caracteristicas del tipo de las protestantes, y no a que el
protestantismo haya sido escogido conscientemente’... (1995:8).

Serman critica la interpretacion de religion como forma de escapismo (indicador de
retraso, en oposiciéon a la modernidad), ya que €ella seria més bien un referente a partir
del cua las personas definen sus problemas y soluciones en la cotidianidad (2000:70).
La difusion del pentecostalismo®™ en sectores populares no se debe a la situacion de
pobreza de las personas sino a “la capacidad que tienen estos grupos para movilizar y
combinar los supuestos culturales preexistentes de los grupos afectados por diversas
formas de pobreza’ (Ibid.:72). Asi, debe ser tomado en cuenta e complgo contexto
sociocultural donde se desarrollan las précticas, experiencias'®y representaciones, donde
se da cabida a establecimiento de solidaridades, de vinculos entre la iglesia y €

individuo, a interior delafamiliay entre los miembros de la comunidad

De esta manera, se introduce un andlisis de las representaciones que se ponen en juego,
no sblo estan relacionadas con lareligion sino con la cultura de los grupos populares, 1o
gue influye en la forma como son enfocados los problemas de los individuos, como se
establecen los roles de hombres y mujeres especidmente en e ambito familiar. La
percepcion entorno a lo sagrado (el poder de Dios) también es importante para
comprender la conversion del cristianismo y a su vez ‘incitacion en el uso de los dones
de conexion con lo sagrado’ (Ibid.:86); en lo sagrado confluye esa idea de cohesion

socia y de lo publico donde se da cabida a una disputa de concepciones sobre las

Debe sefidar que varios estudios sobre el protestantismo se han centrado en el pentecostalismo debido a
gue —como sefiala Castillo- “ha marcado €l perfil del protestantismo latinoamericano por su...
crecimiento, dinamismo, vigor y agresividad de su model o evangelizador” (1999:84). Esta preponderancia
del pentecostalismo también puede deberse a que sus normas y précticas se adecuaban a las necesidades
delosfielesy aque existiria una apertura paralaincorporacion de creenciasy practicas culturales
(indigenas y afroamericanas) de los grupos sociales (Pollak-Eltz, 1998:10,13).

'® Dentro de esto se encuentra laproduccion de milagros sobre distintos hechos y niveles.
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fuerzas sobrenaturales, la forma de movilizarlas para la resolucion de problemas
cotidianos (Ibid.:80).

Serméan en los barrios populares de Buenos Aires observa que se produce un juego de
actualizacion de tradiciones religiosas (de sus sentidos), donde se van combinando

diferentes creencias (evangdicas, catdlicas, etc.)!’

, Se observa que € pentecostalismo
tiende a evocar ‘los sentidos més arraigados de la fe cristiana expandidos por laiglesia
Catolica (lbid.:87) pero también de otras tendencias religiosas que muchas veces han
sido estigmati zadas, subordinadas. Este es uno de los principales motivos por los que el
pentecostalismo se convertiria en una aternativa religiosa “ que da continuidad y canales
institucionales legitimos a los presupuestos culturales de una poblacién entre la que se

encuentran losfieles’ (1bid.:92).

Como se puede observar, este enfoque se aeja de la interpretacion que establece una
relacion mecanica entre el aumento de la pobreza y la difusién del protestantismo,
aungue no se niega que esta condicion influye. Esta tendencia religiosa deja de ser vista
como algo exdgeno y un mecanismo de dominacion, sino que aparece como “unaforma
de legitimar, expandir y modificar lareligiosidad popular” (1bid.).

Respecto a este planteamiento cabe contrastar 1a posicion de Kapsoli (1999), quien
analiza el fendmeno de la conversion evangélicaen Pert y por e contrario enfatizaen e
poder de los discursos del protestantismo. Asi considera que “en épocas de crisis
econdmico-sociales los hombres buscan y recrean sus propias estrategias de
sobrevivencia, catarsis o refugio, siendo més intenso y creciente en los sectores
subalternos del pais’ (1999:15), |o que seria aprovechado por l0s grupos protestantes
para captar fieles a través de métodos persuasivos, por gemplo se menciona los
testimonios que los cataloga como ‘el arte de contar Historias' que partirian del poder

del miedo ala promesa de salvacion. En definitiva, se atribuye el éxito de la conversion

17 Se produce una movilizacion de supuestos culturales preexistente.

18 La vinculacion que se establece entre curanderos. En e caso de la investigacion ese poder puede
relacionarse con la solucién a problemas como el alcoholismo, drogadiccion, violencia intrafamiliar en el
caso de las mujeres, apoyo en problemas familiares, con los hijos, etc. Es importante ver la imagen del
pastor, de los miembros de la institucion con determinadas précticas, poder y comunicacion con las
personas.



19

a “la variedad y eficacia de los discursos que se elaboran y suministran
sistematicamente” (lbid.:22), que a su vez estan acompafados por la préactica, asi se
observa que una peculiaridad de los evangélicos —grupo anaizado- es la educacion a

través del ggemplo.

Este planteamiento, en cierta forma se contrapone con los planteamientos de Talal Asad
(1993), ya que la conversion del protestantismo se explicaria por un discurso que esta
envuelto en una préctica establecida. Esto nos lleva a pensar en la relacion que se
establece entre religion y poder, 1o cual cuestionaria la posicién de Serman, ya que
siguiendo la propuesta de Asad, las practicas (ritos) religiosas de los individuos estarian
dentro de un marco preestablecido por la autoridad de una determinada institucion
religiosa, de ahi que su transformacion no seriatan sencillat®.

Retomando e planteamiento de Serméan es relevante € énfasis que hace sobre la
diversidad de lareligiosidad y de sus précticas, y lanecesidad de entender €l proceso de
seleccion 'y combinacion de elementos de la religiosidad popular con los del
protestantismo. El protestantismo pasa a ser visto como un ‘sistema articulado de
significados, valores y creencias de un grupo social determinado’ que debe ser
entendido en su propio contexto social, tomando en cuenta la forma como se expresan y

practican las creencias.

El estudio realizado por Burdick, sobre € protestantismo en Brasil, pone en evidenciala
complegjidad de las relaciones entre la identidad pentecostal y la identidad racial, asi
observa que, desde e punto de vista del movimiento negro (también de académicos) la
influencia de esta tendencia religiosa tiende a la asimilacion de los negros a la sociedad
blanca, como dienacion y una pérdida de la identidad negra®® y la lucha politica; por
otro lado, paralos negros que se adscriben a esta religion, su conversion religiosa les ha
permitido revalorizar su identidad negra, puesto que se realiza un fuerte énfasisen €l la

‘amor a uno misno’ por lo que se es, se realizan lecturas del texto biblico desde €

19 Cabe sefialar que para este autor |as religiones son productos de procesos histéricos particulares, dentro
delos cuales se van estableciendo determinadas précticas y creencias, donde el poder juega un papel
clave para crear, fundamentar y legitimar una determinada tendencia religiosa.

? Donde se reivindican sus valores, creencias y practicas culturales africanas.
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“punto de vista del pentecostal negro”, y revalora y/o resignifica agunos elementos,
como & simbolismo de los colores, como la relacion que se hatenido de lo negro con lo
demoniaco y lo blanco con la divinidad; ademas les permite ubicarse en condiciones de
igualdad frente a los blancos y la sociedad en general como hermanos’™ (1998:121,
146).

Respecto a la identidad negra existen ambigliedades, asi a pesar del discurso antiracista
promovido por e pentecostalismo, se ven comportamientos y practicas que lo
contradicen; aungue por otro lado se observa que existe esfuerzo de ciertos grupos
especia mente mujeres por la defensa de laidentidad étnica negra. Burdick se centra en
la experiencia de las mujeres negras, agui se muestra latension entre identidad colectiva
(y también individual) frente a discurso de ‘la salvacion de Cristo’ y las précticas
religiosas del pentecostalismo (lbid.:123). Es importante € ‘contacto evangelizador’
desde la percepcion de quienes predican y receptan ya que se ponen en juego gestos y
afectos, a partir de esta vivencia € discurso adquiere legitimidad y un criterio de
verdad.

Laidentidad de las personas adquiere una base religiosa que los ubica como criaturas de
Dios e hijos de Cristo por sobre la etnia y la raza. En € caso de la identidad de las
mujeres negras se observa la incidencia de los valores del pentecostalismo ya que ha
permitido romper con estereotipos establecidos en la sociedad brasilefia respecto a la
mujer negra?. Asi la belleza natural del ama se superpone a la belleza fisica, se
rescatan valores como la higiene y la decencia, se resignifica la imagen de la mujer
negra y su afinidad parala musica, €l canto como clave para larealizacion de la mision
de salvacion. Se observa unatendenciaareforzar el rol de la mujer como madre, esposa
vinculada a actividades domésticas®, aunque también realizan actividades fuera de este
ambito relacionadas con la evangelizacion en las calles, € trabgjo misionero, la
organizacion de encuentros y especialmente con la socializacion de los nifios en lafey

valores cristianos (Burdick:142).

1 Aunque también se observa que temas como el racismo, la pluralidad cultural no suele ser puesta en
discusion

% Se rompe con laimagen de la mujer negra como practicante de la magia negra, aunque por otro lado
mantiene otros como lavision de lamujer negra robusta.

% Esto también |o observa Serman en su trabajo.
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De esta manera se observa que las précticas y valores inciden no solo en la identidad
étnica sino también de género de los/las conversog/as, o que es evidenciado por
Elizabeth Brusco (1995), quien analiza—como sefiala Cronshaw, (1996)- en Colombia
la incidencia de la conversiéon a protestantismo evangélico en la dindmica familiar en
los afios noventa, especialmente en las relaciones de género entre hombres y mujeres.
Esta autorasefiala que los roles masculinos y femeninos han sido representados en torno
a las iméagenes (esterectipadas) del Machismo y Marianismo en América Latina,
centrandose € primero, que ha sido definido como un rol publico y no-familiar, no se
establece la imagen del hombre como esposo o0 padre (en oposicion al segundo) sino en
torno a valores como € corgje, la virilidad, € honor, etc. (Brusco, 1995). Sin embargo
estos valores que inciden en e comportamiento de los hombres se verian aterados en €
proceso de conversion evangélica, reintegrandose al ambito de lo doméstico
(preferentemente femenino) y asumiendo los roles de padre y esposo, o que esta
acompafiado de una participacion activa en las actividades de la iglesia comunitaria.
Esto tendria como consecuencia una reorientacion de la familia, de sus patrones de
consumo Yy de las relaciones conyugal es, aunque este cambio no se produciria de forma
inmediata y tampoco conllevaria a una relacion igualitaria entre géneros (Cronshaw,
1996).

De ahi laimportancia de la introduccion de la variable de género a anaizar el tema del
protestantismo, pues en e proceso de conversion y en e discurso religi 0s0,%* se hallan
inmersas nociones sobre €l género, aunque no siempre se manifiestan de forma
explicita, que estdn mediando las relaciones sociales e ingtitucionales, através de lo cual
se organiza y legitima e poder —como sefiala Joan Scott -(1993:37-38). En grupos
religiosos, especialmente fundamentalistas, se ha observado que sus précticas estan
vinculadas a “la restauracion de un rol de la mujer supuestamente “tradicional” y mas
auténtico, cuando en realidad no tienen un precedente histérico que legitime la préctica
deeserol” (Ibid.: 36).

A través de los vaores difundidos por e protestantismo se reflgaria una determinada

concepcion normativa en torno a lo masculino y femenino (lo que a su vez legitimaria

# No esexclusivo del género, yague también entran cuestiones de clase, razay etnicidad.
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las précticas y reivindicaciones de determinados grupos o instituciones religiosas), que a
su vez tiene incidencia en la construccion de laidentidad de log/las conversos/as. Por o
gue es necesario analizar las implicaciones sociaes de las representaciones en torno ala
masculinidad y la feminidad, como son reinterpretadas, apropiadas por los actores
sociaes en un determinado contexto histérico y social, o que nos permitiriareaizar una

lecturadel protestantismo desde otra perspectiva.

Protestantismo en Ecuador

En nuestro pais la poblacién protestante ha sido minoritaria, en 1960 Unicamente el
0,3% de la poblacion era protestante, en 1985 crecio a 3,3%, en 1990 7% de la
poblacion aproximadamente (de este porcentgje € 30% seria pentecostal) (Andrade,
2004: 39). En los ultimos afios las instituciones protestantes han estado vinculadas con
programas de desarroll0®™ “especializdndose en distintos grupos sociales como los
nifios, los jovenes, las mujeres, la familia y la comunidad” (Andrade, 1990:18). El
incremento de organizaciones protestantes (asociaciones, centros, iglesias y misiones)
ha sido notable, en 1999 constaban 616 organizaciones en el Ministerio de Gobierno
(Andrade, 2004 39).

Como en otros paises de Ameérica Latina, uno de los principales puntos de debate de la
presencia de grupos protestantes se ha centrado en el doble papel que han cumplido
como ‘agencia de asistenciay signo cristiano’ (Andrade, 1990:5). Asimismo ha estado
atravesada la idea ddl protestantismo como un aparato ideol 6gico de dominacion de los
Estados Unidos y la expansion del capitalismo, debido a las experiencias de programas
desarrollado en el Ecuador como € Instituto Lingtistico de Verano y Vision Mundial,
gue se convirtieron en factores de aculturacion y han sido vistos como fuentes de

destruccion de laidentidad nacional®.

% E| florecimiento de ONG's ha estado acompariado por un debilitamiento de la capacidad del Estado
para brindar bienestar socia alas personas. De esta manera, estas organizaciones de caracter privado, en
muchos casos con vinculaciones a grupos religiosos, han ido asumiendo este rol, promoviendo el
desarrollo socia o gecutando “programas de accién social dentro del marco de <<asistenciay
caridad>>". (Arellano, 1994: 76).

% Esta tendencia también se encuentra en estudio como e de Martin en Tongues of Fire, The Explosion
of Protestantismin Latin America, como sefialan Rostas y Droogers (1995:1).
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Por lo expuesto anteriormente, se observa que este tipo de vision no permitirian dar
cuenta de ‘las complejidades de las apropiaciones e interpenetraciones que hoy en dia
estan teniendo lugar entre diversas religiones . Esto nos permite introducir la reflexion
sobre el protestantismo desde un punto de vista mas antropol 6gico, donde se establecen
relaciones entre lareligion, laculturay la construccion de identidad?’.

Asi, Blanca Muratorio (1982)*® a analizar e papel y los efectos de la adopcion del
protestantisno® en la conformacion de una conciencia énica y de clase de los
campesinos indigenas de la Sierra Ecuatoriana (centrandose en la zona de Colta ubicada
en la provincia de Chimborazo) pone en evidencia la presencia de ambigtiedades ya que
si bien se produce una revalorizacion de elementos de la identidad del grupo como la
reciprocidad y lalengua, también hay una tendencia a laincorporacién de los indigenas
(asimilacion) a la sociedad nacional, no se da espacio a sus reivindicaciones y hay un
ocultamiento de los conflictos presentes en las rdaciones sociales y se “abriria camino
paa € establecimiento de relaciones socides capitaista en agunas areas
rurales’ (1982:40).

Las transformaciones sociales, econdmicas y politicas en las personas no serian
explicables unicamente por ladifusion del protestantismo, se observa una coincidencia -
como la planteaba Weber- con cambios que se dieron en los afios 60, en el ambito
religioso. Laiglesia catdlica sufrié cambios ideologicos a nivel socia y politico, y en
el contexto nacional con la Reforma Agraria. Esto provocd una ruptura con el sistema
de hacienda, dela‘trilogia entrelaclase terrateniente, lalglesia catdlicay e Estado, un
debilitamiento de la ideologia dominante™ gque legitimaba ese orden socia y la
estructura de clases, donde € campesino indigena era visto como inferior (en una

situacion de carencia).

# Varios estudios han procurado desarrollar interpretaciones culturales y teolégicas, aungque esto en
ocasiones ha sido utilizado como una estrategia para una evangelizacion mas efectiva—por asi decirlo.

% | a propuesta de esta autora recoge |os planteamientos de Weber.

# En el tiempo que la autora realizé su trabajo observa queel problemadel protestantismo rural en
nuestro continente no ha sido muy estudiado.

%0 El sistema de fiestas era uno de | os principal es mecanismos de lareligion catdlica através del cual se
gjerciaun control ideolégico y econdémico de losindigenas (Muratorio, 1982:75).
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A nivel individual, familiar, comunitario y laboral, se dieron cambios en la vida socidl,
combinando practicas tradicionales con las nuevas introducidas por €l protestantismo
gue permitirian estrechar lazos de parentesco y de amistad, lograr relaciones mas
horizontal es entre géneros y tener reconocimiento en el mercado laboral; los métodos de
evangelizacién fueron importantes en este proceso de aceptacion y apropiacion de dicha
religion. La transmision de valores e ideologia a través de la lengua quichua (fue
revalorizada lo cua es importante tomar en cuenta en la identidad) es quiza el principal
elemento®; la educacion (la afabetizacion) es otro elemento a considerarse ya que la
transmision de la ‘palabra —especialmente a través de la Biblia®*- es la base para la
evangelizacion; laformacion de lideres, pastores que den ‘testimonio de fe' fue esencia
(Ibid.:84).

Un estudio semejante fue realizado por Susana Andrade (1994), quien analiz6 €
sincretismo entre el catolicismo y la cultura indigena, y e protestantismo como un
elemento de cambio, de destruccidén de la cosmovision, € cual vuelve a aparecer
asociado con Estados Unidos como “modelo de democracia, riqueza, libertad y su dase
media como el gemplo a alcanzar” (Ibid.:66), el inmovilismo social que se deriva de
esta tendencia religiosa es objeto de critica. Su reflexion sobre la difusién del
protestantismo se centrd en la identidad énica, e culto a los santos y métodos-

estrategias de evangelizacion.

Este estudio igualmente se redliza en la Sierra central ecuatoriana en la provincia del
Chimborazo®, como ya lo sefidlaba Muratorio es en la década de los 70 y 80 que €
protestantismo logra tener una influencia masiva en las comunidades, 1o cua se
incrementd en los afios 90. Andrade analiz6 la forma como se produjo la construccion
de la identidad étnica de los grupos indigenas, que en e caso de los protestantes
evangélicos tiene una base religiosa, donde se produce una aceptacion de ciertos valores
gue conducirian a sus seguidores a una occidentalizacion; en el caso de los catdlicos se

observa un proceso de recuperacion de ‘valores religiosos antiguos que han sido

3L Aqui se usd laradio como medio de difusion.

¥ L acual fuetraducidaal quichua.

3 Zonaen laquelaiglesia catolica seguia una corriente més liberal, ademéas | as comunidades indigenas
se caracterizaban por unaintensa dinamica de lucha social.
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revalorizados por laiglesiainfluenciada por la Teologia de la Liberacion, 1o que se vio
acompariado de un proceso de organizacion politicay de lucha social.

Respecto a las transformaciones en torno a la creencia de santos y virgenes (elementos
de la religiosidad popular)®, la fiesta ocupa un lugar central, observa que en
protestantismo la fiesta estaba relacionada con valores considerados negativos como la
borrachera, € derroche y la pelea, ademés en cierta forma era vista como un medio de
explotacion de los indigenas y un medio de enriquecimiento para las autoridades
eclesidsticas del catolicismo. Sin embargo su supresion representaba una pérdida
cultural ya que en ella se establece una red de intercambios, ritos colectivos que
permiten la unidad de la comunidad, con € culto a la tierra, respeto por 1os mayores,
etc. (Ibid.:73). Iguamente la transformacion de ritos como el bautizo, e matrimonio,
ritos funebres también tendrian un efecto similar ya que rompe con relaciones de
parentesco, como en € caso del compadrazgo, valores y normas que guian la conducta
social. Aunque hay que tomar en cuenta que frente a esto se da €l aparecimiento de
nuevos actores como el pastor, los diadconos, los lideres religiosos (quienes irian

resignificando practicas sociales).

Respecto de los métodos y estrategias de evangelizacion, en el caso del protestantismo
se seflala como elemento clave la enseflanza de la palabra de Dios, igualmente se hace
referencia a elementos ya sefialados por Muratorio (1982) y Damboriena (1962),
préacticas que también han sido adoptadas por |os catdlicos. Las précticas protestantes se
muestran como un modelo rigido —por asi decirlo- compuesto de oraciones, lugares y
ritmos fijos, penitencia'y ayuno, que a criterio de Andrade “son genos a ethos de los
grupos indigenas lo cual reduce la espontaneidad y experiencia de lo sagrado... ha
contribuido atransformar el hombre andino profundamente religioso y sumergirlo en un

juego de ambicionesy de poder” (1994.75).

Los trabgos de Muratorio y Andrade nos muestran dos caras del protestantismo en una

misma zona, lo cua -siguiendo lo planteado por Serman- pone en evidencia la

34 Aqui se habla de un sincretismo de las creencias y divinidades de lareligion catdlicay la cosmovision
indigena.
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diversidad de las creencias y précticas religiosas, y la complgidad de analizar este tipo
de procesos donde estan presentes contradicciones y ambiguiedades.

A través de lo expuesto se ha podido tener una vision general de laforma como ha sido
analizado el protestantismo, donde se muestran |os aportes y limitaciones realizados por
diferentes autores. Se coincide con Laportav (1993) que, en su estudio sobre €l
protestantismo en los indigenas del Chimborazo, resalta laimportancia de dar cuenta de
las apropiaciones del mensgje y de los discursos protestantes en relacion a contexto
histérico y las coyunturas sociales, politicas, de género, etc. a partir de lo cua ciertos
valores y creencias son interpretados, modificados por las personas de acuerdo a su
realidad, desde donde se recrea su identidad; no se debe olvidar que estos procesos estan
condicionados —como sefladla Asad- por un marco establecido por la institucion

religiosa, por su autoridad.

Ciudad, religion y protestantismo

Fnalmente, es importante realizar una contextualizacion del lugar donde se desenvuelve
la dinamica del conjunto de actores de la ingtitucién. La ciudad de Quito, ha sido €
escenario de una serie de fendmenos que han sido objeto de reflexion por las
implicaciones que ha tenido sobre los actores sociales. Los procesos de urbanizacion,
industrializacién y modernizacién, sobretodo en los afios setenta (época del auge
petrolero), fueron desencadenantes de una serie de sucesos que afectaron a la
‘fisonomia de laciudad y alas formas de produccion y reproduccion de sus habitantes.
Se observo que se fortalecieron las relaciones de ‘ produccion capitalista’ disminuyendo
las relaciones ‘precapitalistas’, se extendieron los servicios publicos, programas de
salud, educacion y vivienda, se desarrollaron los medios de comunicacion. Todo esto
trajo consigo altos niveles de ‘homogenizacion cultural’ y un ‘cambio en las pautas de
consumo’ (Garcia, 1996: 27).

De igua manera, ha sido objeto de preocupacion e impacto de estos procesos en “la
cultura urbana’, asi |as transformaciones vividas por las personas no sélo inciden en su
guehacer diario sino también en “las formas de representacion de lo tradiciona y lo
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moderno” (Kingman, 2003: 288).En esta época se produjo un ato indice migratorio
hacia la ciudad (centros de produccion), debido a la gran demanda de mano de obra en
diversas areas por parte de la industria, en especial en la construccién. Se dio una
transformacion del trabajo de empresas familiares a empresas no familiares, € sector
artesana (zapateria, carpinteria y sastreria) se vio desplazado por la industrializacion
(Séenz, 1980: 15). Lo cual afectd alos individuos en e aspecto laboral y comercial, en
la construccion de sentidos y de relaciones entre las personas. Los sectores responden
con nuevas dinamicas a estos cambios producto del proceso de urbanizacion.

A partir de los afios 1999 y 2000 se produjo una notable reduccion del ingreso familiar,
€l acceso a servicios basicos, y ha aumentado “el desempleo abierto, el subempleo y la
pobreza’, asi en las tres ciudades principales del pais, |a pobreza pasd del 36% en 1998
a 65% en 1999, lo cua ha devenido en un deterioro de la vida familiar, especiamente
por e fendmeno de la migracion internacional (por motivo de trabajo) (Larrea y
Sanchez, 2003). En e afio 2000 e 7% de los hogares tienen a uno 0 méas de sus

miembros en el extranjero (padres y/o madres de familia).

En & Ecuador de acuerdo a censo de poblacion y vivienda realizado en € 2001, €
61,3% de la poblacion vive en condiciones de pobreza, es decir presentando carencias
en la satisfaccion de sus necesidades basicas incluyendo vivienda, salud, alimentacion,
educacion y empleo. Lo que estd relacionado con la reduccion del gasto socia
especialmente en las &eas de salud, educacion y seguridad social, por parte del
Gobierno, € mismo que se encuentra entre los més bajos de América Latina, “el pago
de la deuda externa e interna y otros factores han conducido a una virtual asfixia de las
finanzas publicas, particularmente severa a partir de 2002” (Larreay Sanchez, 2003).

En e afio 2002 € 49% de poblacion vivia en condiciones de pobrezay € 19,4% en
condiciones de indigencia, en e 2005 e 45,2% esta en condiciones de pobreza y €
17,1% en condiciones de indigencia. En las zonas urbanas, entre e 2000/2002 y
2003/2005, € porcentaje de poblacion pobre y en extrema pobreza se habrian reducido

en 18,3 y 14,2 puntos porcentuales respectivamente. Para el afio 2006 se ha previsto
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una reduccién de arededor de un punto porcentual de acuerdo aa andlisis realizado por
la CEPAL (2007: 20-21).

En este contexto, la poblacion ha vivido transformaciones en |as relaciones sociales y en
las estructuras familiares. A nivel nacional y de Latinoamérica existe un incremento de
familias monoparentales, de las uniones libres y de hogares con jefatura femenina
(sobre todo en zonas urbanas) (CEPAL, 2007: 222). Al igual que en resto del pais, en
Quito desde la década de los 90 se ha producido un incremento de relaciones
prematrimoniales, uniones consensuales, segundas uniones, se han incrementado las
tasas de separacion y divorcio, la mayoria de los hogares son uniparentales donde se
establecen diversos arreglos parala‘ crianzade los hijos . Como producto de la ausencia
de los padres se produce una dispersion de los hijos. (Cuvi, 1995: 4).

Las probleméticas como la pobreza e insatisfaccion de necesidades, se suman otras
como la violencia intrafamiliar y doméstica, y procesos de desintegracion familiar
producto de migraciones y desplazamientos forzosos. Frente a la carencia de “una
institucionalidad publica a cargo de los temas de familia con apoyo financiero, recursos
humanos y autoridad suficientes para enfrentar 10s problemas de las familias’ (CEPAL,
2007:236)

Frente a estos cambios, varios estudios con una perspectiva econdmica y cultural —
especiamente en |la década de los setenta- se centraron en € ‘campesino urbano’, €
cual muchas veces fue visto como “incapacitado para adaptarse a la vida urbana
moderna, y que mantendria un comportamiento irracional, formando un ‘segmento
aparte’ fue rebatida hace tiempo” (Kingman, 2003: 288). La variable étnica iguamente
cruzo a varios estudios que se centraron en la construccion de lo indigena, lo mestizo y
lo cholo. A su arededor se han analizado la construccion identitaria y representaciones
sobre la ciudad (Kingman, 2003: 289). Dentro de esto, se analiz6 €l papel de lareigion
como un mecanismo de adaptacion a los cambios experimentados por las personas,
especialmente de los migrantes de zonas ruraes, 1o cua esta relacionado con los
procesos de construccion identitaria y la busgueda participacion en € espacio publico
(Silveira, 2000: 11).
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La religién aparece como una dimensién importante en base a la cua se irian
construyendo las identidades en la “sociedad moderna urbana’ (Larrain, 2003). En
diversas ciudades de América Latina se han realizado estudios sobre la religiosidad
popular catdlicay ladifusion del protestantismo, como formas de refugio y de forma de

adaptacion alas ciudades.

se ha tratado de andlizar a los nuevos movimientos religiosos como
respuestas a las necesidades mas profundas de las personas, explicando
cémo estos movimientos ayudan a entender las causas del sufrimiento, la
pobrezay el mal y las formas de combatirlos recurriendo, generalmente, a
interpretaciones morales y a la conducta personal de los creyentes... €
protestantismo latinoamericano representa una adaptacion vital de los
sectores pobres a las circunstancias abrumadoras en las que viven y que
provee una vision del mundo para estos grupos marginados (Andrade, 2004
53).

En € caso del Ecuador, en la ciudad de Quito particularmente, los andlisis se han
centrado principalmente en la religiosidad popular catdlica, la misma que por “sus
inserciones 0 sSincretismos... ha resuelto a su manera la diadéctica
tradicion/modernidad”, ya que a través de ela se producen “précticas y creencias
aternativas de simbolos y ritualidades diferentes, a desprivatizar la fe o la experiencia

religiosa de sus cel ebraciones colectivas’ (Olano, 1986: 36).

Asimismo se han puesto de manifiesto las “vivencias grupaes de la fe cristiana’, la
reconfiguracion de las manifestaciones religiosas en relacion con la migracién a las
ciudades y frente a proceso de urbanizacién que implicaria una privatizacion de lafey
una individualizacion de las personas (Larrain, 2003). Autores como Larrain (2003)
observan que a través de lainteraccion en € santuario se generan formas de integracion
de las personas, donde inclusive se daria cabida a la eliminacion (por lo menos
momentaneamente) de las diferencias sociales.

Sin embargo, han sido escasos |os estudios relacionados con € protestantismo, asi la
mayor parte de |as investigaciones se han centrado en el &mbito rural, que coincidio con
“...la migracién indigena a las ciudades y... la perseverancia de las iglesias
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conservadoras en evangelizar a los grupos indigenas’ (Andrade, 2004. 39). Autores
como Victor Hugo Vaca consideraban que “En materia de religiosidad popular €
Protestantismo se presenta como una ruptura y negacion de la cultura popular” (1986:
139).

En la actualidad dificilmente podria restringirse o dejarse de lado, la presencia e
impacto del protestantismo en el ambito urbano. En la ciudad es notable el incremento
de iglesias de diferentes corrientes, centros educativos primario, secundario y
univesitario, etc., asi como su participacion en medios audiovisuales (radio HCJB,
canal 27 UHF Asomavision, programas difundidos por otros canales nacionales como

“pare de sufrir’®

, entre otros) y en ONG’s vinculadas a programas de caracter social,
principalmente dirigidos a personas de escasos recursos como e caso del estudio
propuesto.

En e informe sobre libertad religiosa, elaborado por la Embajada de Estados Unidos en
e afio 2005, se observa que en nuestro pais se encuentran registrados
“aproximadamente 1.802 grupos religiosos, iglesias, sociedades, hermandades cristianas
y fundaciones’. En sectores urbanos y rurales se ha propagado la “ actividad protestante
misionera y evangélica Pentecostal”, que en gran medida seria propiciado por “La

combinacion de pobreza, descuido y |as précticas sincréticas’:

“Los Bautistas del Sur, la lglesia de Jesucristo de los Santos de los Ultimos
Dias (Iglesia Mormona), los Testigos de Jehova y Los Pentecostales, han
tenido éxito en obtener conversos en diferentes regiones, particularmente
entre la gente indigena en las provincias serranas de Chimborazo y
Pichincha, y entre personas que practican religiones sincréticas, asi como en
grupos que se encuentran marginados por la sociedad. Otros grupos
evangélicos populares incluyen la Asamblea de Dios en las &reas urbanas y
la Iglesia del Verbo Divino que esta creciendo rapidamente en éreas
indigenas.

Existen cientos de iglesias evangdlicas, y muchas de ellas no estéan
conectadas con una denominacion en particular. Algunos grupos cristianos

5 Este programa es promovido por lalglesia Universal del Reino de Dios (fundada en Brasil en el afio de
1997 de corriente pentecogtal) que hatenido un gran impacto a “interior del campo religiosoy en la
cultura brasilefia, incluso con repercusiones en decenas de otros paises, donde sus templos estén
establecidos’ (Silveira, 2000: 15-16).

3 Informe Internacional sobre Libertad Religiosa-Seccion Ecuador, 2005, publicado por la Oficina de
Democracia, Derechos humanosy Trabgjo, http://www.usembassy.org.ec/Espanol/Informes/Librel 05.htm




31

de denominacion multiple, tales como la Union Misionera del Evangelio, la
Alianza Cristiana y Misionera y Hoy Cristo Jesls Bendice, han estado
activos por muchos anos’.

Lo analizado anteriormente, pone en evidencia la transformacion del campo religioso,
sobre todo del protestantismo, que lgjos de replegarse a &mbito privado, va ocupando
nuevos espacios y atravesando diversas dimensiones de la vida social. Asimismo, se ha
dado cabida a la generacion de nuevas formas culturaes, “nuevos patrones de
organizacion, nuevas categoriasde movilizacion” (Kingman, 2003: 293). Al respecto, es
pertinente hacer referencia a la participacion politica de la Federacion de Indigenas
Evangélicos del Ecuador y la creacion del movimiento indigena evangélico Amauta
Yuyay, creado 1998, que ha obtenido alcaldias, concegjalias y juntas parroquiales en
algunas provincias de la Sierra (Andrade, 2005: 49, 54); ya que nos remite, siguiendo a
Andrade, a un proceso de reinterpretacion, de ruptura del proceso de evangelizacion y

de “la emergencia de nuevas formas de organizacion politica’ (1bid.:49).

Las poblaciones indigenas, especialmente en la provincia de Chimborazo donde cobré
fuerza e movimiento, estuvieron vinculadas a iglesias de las “corrientes més
conservadores del protestantismo norteamericano (como la Alianza Cristiana Misionera,
Union Misionera Evangélica, Bautistas, Iglesias Libres, Nazarenas, Cuadrangulares’)
gue las colocd en cierta forma fuera de la esfera nacional . Sin embargo, en los Ultimos
cinco anos, han tenido un proceso de reinterpretacion de los preceptos biblicos asi como
de la moral y ética evangélica, que tendia a una desvalorizacion de lo propio y de la
actividad politica (Ibid.:53), y se pasd a un proceso de revaorizaddn cultural,
fortalecimiento de la autoestima, discusion de la problemética econdémica, politica y
socia del pais, y a la actoria politica. Lo cual daria lugar a un cambio de la forma 'y
referentes desde donde se establecen los lazos sociales, construyen las identidades

individualesy colectivas, y las précticas sociales.
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Supuestosy preguntasteoricas

De cara a la investigacion planteada en relacidn a los debates presentados este estudio

busco responder |as siguientesinterrogantes en funcion de los objetivos planteados:

e Contrastando las visiones de autores como Sérman, Muratorio, Andrade,
Burdick y Brusco en relacion a impacto en las formas de vida, las relaciones
sociales y la construccion identitaria, se buscd conocer cuales han sido los
efectos del ingreso a la comunidad y la conversion al protestantismo sobre
sus miembros, ya que lareligion protestante encierra un sistema de valores y
normas, y han tenido un fuerte impacto transformador en las personas y en la
forma como ven su redidad, especialmente cdmo enfrentan sus problemas y

coémo los solucionan.

e Respecto a proceso de conversién a protestantismo s bien -como sefiaa
Sermédn no puede establecerse una relacion mecanica entre la religion
protestante y la pobreza, o de reducirla a un mero mecanismos de adaptacién en
los espacios urbanos, es importante ver la incidencia de esta condicién en la
difusion y conversion a protestantismo ya que en el caso a estudiarse |os actores
sociadles proceden de estratos popular&sQ’?. Frente a esto cabe tomar dos
elementos. a) la efectividad persuasiva del discurso y los métodos del
protestantismo como sefidla Kapsoli; y b) la capacidad de solucién a sus
problemas y necesidades, asi como se observa en € trabgjo de Muratorio la
conversion al protestantismo represent6 ciertos beneficios a las personas, como
por eiemplo el reconocimiento en e mercado laboral. Esto nos lleva a analizar
los métodos, las practicas de evangelizacion empleados por la institucion,
tomando en cuenta la forma de apropiacion de esos elementos por parte de los

actores y las percepciones de todos |os actores sociales.

37 Seria pertinente contrastar con las experiencias de los misioneros responsables de la institucion quienes
son extranjeros y pertenecen al su mayoria a grupos de clase media.
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e Esimportante tomar en cuenta—etomado e planteamiento de Tala Asad- que
detrasdelareligion habria un gercicio de poder que establece (autoriza) una
forma apropiada de creencia y de practica, lo cual reflgga una imagen de los
individuos. Por |o que era pertinente preguntarse si dentro de este marco como
se daba este gercicio y cual es € tipo de sujeto que esta generando; y S es
gue habia o no lugar a una accién reinterpretativa o de incorporaciéon de
otros elementos propios de los individuos es importante pues quienes ingresan
ala comunidad no son protestantes, algunos son catélicos 0 no se adscriben a

ningunareligion.

e En relacién a la anterior pregunta, retomando los planteamientos de Scott
(1993:35), quien sefida que las relaciones sociaes, ingtitucionales y de poder
estdn atravesadas por “las diferencias que se perciben entre los sexos’, es
importante interrogarnos sobre cuales son las r epr esentaciones de feminidad y
masculinidad dentro de la comunidad y las implicaciones dentro de la

estructura dela comunidad.

e Y asu vez es necesario ver cOMo esas representaciones sobre feminidad y
masculinidad son asumidas por actores sociales en sus practicas, conductas y
el modo de vida de sus miembros (formas de consumos, habitos, regimenes
aimenticios, etc.), su experiencia religiosa (con lo sagrado) y a su vez sus
discursos, publicaciones, entre otros. Esto nos lleva a ver la construccion de la

identidad desde |a perspectiva de género.

M etodologia

De acuerdo a lo expuesto anteriormente es preciso hacer referencia a la metodologia
uitilizada para responder alas interrogantes planteadas. Cabe sefiaar, que he mantenido
unavinculacion con lainstitucion por un periodo detres afios, gracias alarealizacion de
un trabgjo investigativo previo, en € hogar de nifias y por la g ecucion taleres y charlas

con nifios, nifias, adolescentes; o que ha permitido un acercamiento con responsables,



profesionales, albergados y su dinamicainterna. En lainvestigacion y andlisis se utilizo
y contrasto lainformacién obtenida en €l trabajo de campo previo.

Esta investigacion de corte cualitativo partié del punto de vista de los actores sociaes,
es decir, de los sentidos y significados a través de los cuaes construyen su realidad y a
si mismos®, que en este caso comprende al grupo de albergados, misioneros y
autoridades de los diferentes hogares que mantiene la instituc 6n>; tomando en
consideracion € tamafno del grupo (aproximadamente 150 personas entre hombres,
mujeres, nifios y adolescentes) se selecciond una muestra representativa que permitiera
recoger las vivencias de aguellas personas que han permanecido mayor tiempo en la
institucion y también de aquellas que acaban de ingresar, para apreciar de mejor manera
el proceso de conversion, socializacion e internalizacion de los valores, normas,

précticas de este grupo religioso™.

Para la recoleccion de la informacién se utilizaron las siguientes técnicas de

investigacion:

En primer lugar se aplicd la observacion participante, para tener una mejor aceptacion
del grupo y unamejor comprension del contexto socio-cultural, €l escenario en € que se
desarrollan las interacciones del grupo en su cotidianidad y en aguellos momentos
rituales—por asi decirlo- como €l culto y lavigilia (celebracion religiosa) al cual asisten
(esta técnica se mantendra durante todo €l trabajo de campo). En estos espacios se
puede hacer una lectura de las actitudes, comportamientos, representaciones que nos
permitieron dar cuenta del proceso de conversién de las personas, asi como de laforma
como se establecen las relaciones entre |os diferentes miembros de la institucion.

En segundo lugar, durante la observacion participante se pudieron realizar entrevistas no
estructuradas con determinadas autoridades, responsables y albergados donde se

% Asi se puede realizar una lectura de este complejo fendmeno de la difusion del protestantismo através
de los sujetos.

% Esto nos permitira analizar de mejor manera como se establecen |as relaciones dentro de grupo, los
rolesy lasjerarquias (poder).

©se privilegia en este caso la profundidad méas que la amplitud en lainvestigacion.
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recogieron sus experiencias de vida dentro y fuera de la institucion, su vivencia
religiosa, sus representaciones y sentimientos en torno a esos hechos™.

También se aprovechd la apertura de la institucion para participar en talleres de trabgjo
con las mujeres y con los nifios, nifas y adolescentes para profundizar sobre agunos
aspectos de la dinamica interna de la comunidad. En algunos casos se pudo analizar
como el sistema de valores religiosos se vinculaba con determinados aspectos de la vida
delas personas y cOmo eran interpretados o internalizados por |os actores sociales.

Finalmente, se revisd documentos oficiales de la ingtitucion (revistas, boletines,
volantes, libros y pagina web) para analizar € discurso que se mangja y del cua se
desprende una determinada préctica hacia sus miembros.

“! No sdlo se tomara en cuenta ‘1o dicho’ sino también los silencios de los actores sociaes.
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CAPITULOI
NUEVAS FORMAS DE ORGANIZACION RELIGIOSA:
PROTESTANTISMO TRANSNACIONAL

En nuestro pais asi como en varios paises de América Latina, la presencia de grupos
protestantes no es reciente, sSino que ha tenido una larga tradicion y se ha ido
incrementado en los Ultimos afios, a través de la conformacion de diferentes
agrupaciones protestantes, entre las que se encuentra la iglesia, confesion, secta,
denominacion, nuevo movimiento religioso, etc. (Marzal, 2002: 475). A pesar de la
diversidad de las corrientes, lugares de procedencia, metodologias, formas de
organizacion y concepciones protestantes que podemos encontrar (especialmente de
carécter pentecostal), cada una de ellas nos remiten a procesos particulares y complejos.

El andlisis de la difusién de movimientos y organizaciones protestantes (y religiosas en
general) nos llevaa mirar larelacion entre lo global y 1o local. Asi, las organizaciones
religiosas, como la que analizaremos, son derivaciones o ramificaciones —por asi
decirlo- de otros grupos, conformados por disidentes o adeptos, que se han ido
consolidando en un determinado lugar y que en la mayoria de los casos ha ido
difundiéndose, sobrepasando los espacios locales, regionadles y nacionades. Estas
organizaciones, gue son portadoras de unaserie de representaciones y practicas, inciden
en lavida cotidiana de las personas y en la construccion de sus identidades individuales
y colectivas, pero a su vez dependiendo de los contextos locales donde se desarrollan,
donde no solo tienen incidencias aspectos de caracter sociocultural, econémico, politico
e histérico, sino con lasrelaciones y vivencias de quienes conforman estos grupos, estas
organizaciones son apropiadas y recreadas de diferente manera. Esto nos lleva ha hablar
de procesos de transculturacion, o de globalizacion cultural y religiosa —como diria
Canton (2004: 347).

En el presente capitulo, se realizara unalectura del proceso antes descrito a partir de una
Organizacion Cristiana que realiza actividades de caracter benéfico desde hace 12 afios
en el Ecuador, especificamente en la ciudad de Quito, momento en que arribé de Espaiia
el primer matrimonio de misioneros, quienes abrieron e primer centro (albergue) de

acogimiento con la finalidad de ayudar a las personas (varones, mujeres, addescentes,
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nifias y nifios) de escasos recursos y que estan atravesando por algun tipo de problema
econdémico, adiccion de alcohol, drogas, maltrato, abandono, etc.; se establedd
legalmente en el afo 1997, mediante Acuerdo del Ministerio de Bienestar Social, como
Fundacién Benéfica Cristiana. En la actualidad cuenta con varios centros en diversas
ciudades del pais, en Cuenca el hogar para nifios; en Guayaquil la casa de segunda fase
para chicos y oficinas; en Loja la casa para nifias abandonadas; y en Quito —lugar de
nuestro estudio- posee “comedores sociales en los que alimenta y orienta a los que se
encuentran en la calle sin recursos ni ayudas sociales’ (Remar,2004), la Casa para
madres solteras, la Casa para nifias y adolescentes, Casa para nifios, la Finca Pisuli para

rehabilitacion de drogas para varones'.

Esta organizacion forma parte de una organizacion no gubernamental de desarrollo
internacional, que se reconoce asi misma como cristiana e interdenominacional®, que se
cred en 1982 en VitoriaEspafia, “como fruto del deseo de ayudar a todo tipo de
marginados’. Por |o que la comprension de su mision y forma organizativa nos conduce
a adentrarnos en una reflexion sobre su proceso de constitucién, que puede ser leido
como €l paso de “movimiento religioso a organizacion” —siguiendo a Silveira Campos-,
en la medida en que la accion permanente de un grupo de personas “para conquistar
ciertos objetivos en la sociedad” (movimiento), “lanza raices para la articulacion de
estructuras administrativas formales, destinadas a la materializacion de los objetivos
iniciales propuestos’ (2000: 330).

! Lainvestigacion que antecedi6 a la elaboracion de esta tesis se centrd en los albergues para nifias y
adolescentes, y para madres.

% Es decir que no se reconoce a una determinada denominacién, este tipo de organizaciones religiosas han
tenido influencias de diversas corrientes o tendencias. En el caso de esta organizacidn, como
observaremos mas adel ante, hay una gran influencia del Pentecostalismo.



38

1.1 EIl Ministerio: Nuevas formas del protestantismo

Dado el crecimiento de nuestro ministerio en los ultimos
tiempos y siempre con el vivo deseo de su luz a las
Naciones y con el desafio de alcanzar y ganar muchas
almas para Cristo, asi como extender el reino de Dios de
forma préactica y visible, siendo como el buen samaritano,
atendiendo las necesidades de multitud de personas
necesitadas... Te invitamos... 3.

Eran cerca de la 6 de la tarde, a llegar a lugar culto (un ex teatro) me encontré con una
adolescente (albergada), ella me comentd que todo el dia habian limpiado, “no se imagina
como lo han limpiado”, “ha estado hecho una mugre”. Limpiaron €l piso, las manchas, las

bancas, |os tablones, etc.

Los misioneros y misioneras se encontraban con trajes formdes, especialmente los
responsables y funcionarios, [levaban terno con una corbatacon e simbolo de lalglesia (en
la parte superior la figura de una paloma, debajo una estrella de David y sale de ella la
forma de un pez). Al poco rato, comenzaron a llegar las camionetas con varios nifios,
adolescentes y mujeres y varones abergados/as en los hogares de la institucién en Quito,
Guayaquil, Cuenca y Loja. También se hicieron presentes miembros de la iglesia de San

Patricio (invitados en esta ocasién).

Toda esta preparacion y movilizacion se debia ala visitadel Pastor, presidente y fundador
de esta organizacion, y del grupo musical conformado por sus 5 hijos... Con la llegada de
estas personas y del pastor (y presidente de lainstitucién) sede Ecuador se dio comienzo al
culto.

Este Ultimo subid a la tarima, saluda a todos y pidié compostura a los presentes, pregunto
¢que quienes han ido a escuchar a grupo musical?, muchos levantaron la mano, més €l
pastor enfatizd que también “han venido a escuchar al Sefior”. Pidi6 que se de gracias e
invité alos presentes a ponerse de pie y a orar, todos cerraron los 0jos, algunos hablan para
si mismosy otros escuchan las palabras del pastor, pidiendo perdén por sus pecados... tras

lainterpretacion musical del grupo invitado®, de la redlizacion de la danza de las nifias del

3Volantesinformativos, Iglesia Comunidad Cristiana 2004-2005.

*El grupo interpreté canciones de alabanza (a ritmo de balada) baladas de su autoria y de otros artistas
suelen ser interpretadas constantemente en |os cultos o escuchadas por |os miembros de la institucion en
su cotidianidad. Las letras de este tipo de misica exalta las figuras de Jesucristo, Dios como medio para
superar situaciones dificilesy paralasalvacion, hacen referencia a ciertos valores, virtudes que deben
cultivar los creyentes y también recogen el contenido de algunos salmos. (Anexo 1)
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hogar de Cuencay del grupo de mujeres de la iglesia San Patricio, € pastor pidié a los

presentes que se sienteny no se distraigan.

En ese momento el Pastor subi6 a escenario e hizo referencia a la gran familia que se esta
formando en Ecuador. El se presenta, y dice que era un apostador, que el Sefior le ayudé a
dejar este vicio, a partir de este hecho, dio inicio a Ministerio, en su casa, donde comenzé
recibiendo a drogadictos y acohdlicos... Coment6 algunas anécdotas, de como iban las
personas, se refirié a caso de un hombre que fue a las tres de la mafiana, con su esposa se

levantaron, @ |o bafié mientras ella preparaba comida. ..

La comprenson de la conformacion de esta organizacion cristiana esta intimamente
ligada ala historia de vida de su fundador, especificamente de su proceso de conversion,
lacual es conocida por sus miembros, no solo através de los cultos sino también por las
obras escritas por éste. Por 10 que nos detendremos, en primera instancia a reflexionar
sobre a gunos hechos que marcaron su vida y de la conformacion del Ministerio, ya que
“El impacto de la personalidad del emprendedor es importante para estudiar la cultura

de cualquier organizacion” (Silveira, 2000: 334).

Este Ministerio surgié en VitoriarEspafia, lugar donde el fundador (un hombre de clase
media alta, oriundo de Ledn) en 1970 contrgjo matrimonio y se desempefiaba como
director administrativo de una clinica. El proceso de conversion de este personaje
estuvo marcado por la superacion de vicios como €l juego, € alcohol y e tabaco. En un
inicio fue su esposa quien tuvo un acercamiento con Dios, tras la sanacion de su hija
enferma a través de una vecina que “se ofrecié a orar por la nifia, ungiéndola con
aceite’. A partir de dli, ella 'y otras mujeres comenzaron a reunirse en e garaje de su
casa y celebrar convivencias, comunidades fraternales, bautismos, etc., con la
participacion de més personas -incluyendo payos (no gitanos) y gitanos-, lo que es
calificado por su fundador como “la cuna de las iglesias cristinas evangélicas y de
Filadelfiade Vitoria’ (Diez, 1997a 9-10).

Esta pargja tuvo un acercamiento con iglesias de diversas denominaciones: cristianas,
evangélicas, pentecostales. En el caso de estudio, se observa una vinculacion especia

con e pentecostalismo, sobre todo con la ‘Comunidad Protestante Pentecostal de
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Filadelfiaen Vitori&Espaﬁa’5; laiglesia Filadelfia que se caracteriza por € gercicio de
dones carismaticos, por su énfasis en la adoracion y alabanza y se encuentra difundida
en toda Espafia, en 1998 contaba con 700 a 800 congregaciones, que rednen entre
150.000 a 200.000 miembros® (Canton, 2004: 73), razén por la que es considerada como
el “més importante movimiento socio-religioso de base énica que han liderado jamés
los gitanos’ en Espafia (Canton, 2004: 16)’. Si bien la reflexion en torno a este
movimiento escapa a tema del presente estudio, es importante sefialar que entre los
miembros de la Iglesia Filadelfia se establece “una division entre € protestantismo
(“que es ya antiguo, de los tiempos de Lutero...) y € evangelismo, la “Obra’ (que es
donde los evangélicos gitanos se incluyen como iglesia, junto a otras denominaciones

pentecostales y no pentecostales) (Canton, 2004: 75).

La influencia del pentecostalismo en e surgimiento de esta comunidad cristiana
también se ve reflgiado en e hecho de que la transformacion y ‘nuevo nacimiento’,

especia mente de su fundador, no se dio sino hasta:

...cuando acudi a un culto en unaiglesia pentecostal de Vitoria, estaban de
visita unos cristianos finlandeses, Iapones8 gue oraron por la gente yo, de
mi propia voluntad pedi que oraran por mi, pero sin especificar mi
problema; cuando lo hicieron, profetizaron diciendo: Yo te he librado hijo
mio, de las cadenas de insatisfaccion y pronto estaras dando testimonio de
Mi atus compafieros de juego, porque Yo te he escogido y conocido desde
antes de la fundacion del mundo, para que me seas por hijo (Diez, 1997a
17-18).

®En 1950 “seinicié en Francia un movimiento evangélico entre las comunidades gitanas y de ahi se
extendi6 por diversos paises del mundo. En 1965, cinco 5 gitanos espafioles que estaban trabajando en
Francia fueron convertidos a Cristo e inmediatamente decidieron dejar sus ocupaciones y predicar €
Evangelio en Espafia; consultada esta inquietud con Clement Le Cossec, éste comprendié su decisiony
les anim6 aregresar a Espafia. EI ministerio de estos gitanos entre su propio pueblo hizo que se fundarala
Iglesia Evangélica de Filadelfia (que tomo este nombre de una de las I glesias fieles citadas en
Apocalipsis) y que se difundié rapidamente por toda Espafia” (Blazquez, 2002:14-15), sobretodo en los
afos de 1960 y 1970 através de las familias gitanas (Samper, 2002).

® Especialmente en zonas periurbanas marginales

"Tuvo susinicios en los afios sesenta, el mismo que hatransformado “visiblemente el paisgje socia,
familiar, politico, laboral, religioso e ideol 6gico gitano en muchos rincones de Espafiay el resto de
Europa’ (Cantdn, 2004: 16, 68).

8 Los Lapones o Saami son un grupo étnico minoritario en Finlandia (aunque también se encuentran en
otros paises europeos como Noruega, Sueciay Rusia), representan 0.15% de la poblacién finlandesa
(aproximadamente 7500 personas), muchos de ellos se han convertido al cristianismo (especialmente a
reformismo luterano (Keil, 2001: 1; Horn, 2004).
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Asimismo, cabe mencionar la influencia del pastor de origen estadounidense, con
influencia pentecostal, Daniel del Vecchio —presidente honorifico de esta organizacion
religiosa, quien es reconocido como e primero en iniciar obras de carécter socia para
larehabilitacion de marginados en Espafia’ . Por este motivo, en un inicio el fundador de
este Ministerio se puso en contacto con este persongje.

Después de tres dias de meditacion en casa, Daniel ord por mi, el dltimo dia
de su estancia, y e fuego del Espiritu profético vino sobre nosotros, dando
el respaldo de Dios a Ministerio en mi vida, por lo que, en lugar de
enviarnos Daniel algun siervo para dirigirnos, me encontré, teniendo apenas
afio y medio convertido, con la sagrada responsabilidad de ser guia o pastor
deamas...(Diez, 1997a.66)

Tomando en cuenta, que este Ministerio ha tenido una gran influencia de la corriente
pentecostal, es pertinente sefidlar las principales caracteristicas de la misma. El
pentecostalismo aparece como un movimiento religioso, que tuvo lugar en Estados
Unidos y Europa ainicios del siglo XX, ala par surgieron otros grupos denominados
“movimientos carismaticos’, muchos de los cuales comparten esa vinculaciéon a las

experiencias con e Espiritu Santo (Silveira, 2000: 44).

Se encuentra fundamentado en la predicacion “del bautismo con € Espiritu Santo”,
“posibilidad del encuentro personal con e Espiritu Santo” (Sermén, 2000: 73) y en “los
principios bésicos de la Reforma protestante del sglo XVI (Sola Escritura, Sola Fe,
Sola Gracia)... Defienden la plenavigencia de los dones espirituales mencionados en €
Nuevo Testamento” (Blazquez, 2002: 12). El pentecostalismo también muestra una
oposicién aladoctrina calvinista de la predestinacion, por |o que se hace recaer sobre la
persona |la blsqueda de su salvacion (mediante la regeneracion de su vida), y establ ecer
una “conexion entre € caracter sentimental y €l ascético en la préactica religiosa’
(Cantén, 2004 76).

De este movimiento religioso se han derivado diferentes formas de congregaciones,
muchas de las cuales “gozan de una organizacion mas estructurada. Con frecuencia se
trata de iglesias independientes, fundadas por pastores nativos de la segunda
generacion” (Pollak-Eltz, 1998: 13), muchas de ellas han desarrollado, como en nuestro
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estudio de caso, obras de caracter benéfico. Pese a la rigidez en la lectura del texto
biblico (normativa fundamental), que a momentos ha llevado a ver a pentecostalismo
como fundamentalista, se muestra “flexible en lo que se refiere a su capacidad para
impulsar procesos de hibridacion cultural, resignificar précticas, tolerar apropiaciones
estratégicas, etc.”; lo cual permite comprender por qué se ha convertido en una de las

corrientes religiosas mas extendidas en el mundo (Canton, 2004: 75-76, 79).

Varios de estos €l ementos estan presentes en la comunidad cristiana (en la que se centra
nuestro estudio) y de su iglesia, guiando su préactica religiosa. Su iglesia se presenta

como:

unaiglesia que cree en el evangelio completo, sin afiadir ni quitar nada de la
palabra de Dios’, y que “busca dar todos los frutos del Espiritu Santo (amor,
Gozo paz, paciencia, benignidad, bondad, fe, mansedumbre y templanza... y
manifestar todos los dones del Espiritu (palabra de sabiduria, palabra de
ciencia, fe, dones de sanidad, €l hacer milagros, profecia, discernimiento de
espiritus y expulsion de demonios, diversos géneros de lenguas e
interpretacion de lenguas)’.

Estos dones descritos, poseen personas como los pastores, especiamente su fundador,
quien a partir de su conversion fue desarrollando, como “el Poder y... Gloria de Dios, y
empecé a adorar en lenguas a borbotones’, imposicion de manos, encuentro con
espiritus inmundos causantes de enfermedades y otros males (distinguidos a través del
olfato), etc. (Diez, 1997a: 33, 34, 37). La préctica de estos dones los destaca entre los
demés, y en cierta forma, los vuelven como modelos gemplares “de creencias y
conductas’ (Silveira Campos, 2000: 35).

Este Ministerio se fue consolidando con la acogida de todo tipo personas con problemas
de marginacién social, alcoholismo y especialmente drogadiccion y con la apertura del
primer centro para drogodependientes, que proponia una metodologia espiritual de
rehabilitacion (Diez, 1997a: 42-43). El surgimiento del Ministerio, para su fundador,

asi como para sus miembros, responde ala voluntad de Dios.

°Boletin Informativo, Local de reuniones, 2005.
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A los pocos dias, algunos versiculos daban saltos en la Biblia y
conmocionaban mi espiritu... “VEN Y SIGUEME” Mt. 19:21, “YO TE
HARE PESCADOR DE HOMBRES’ Mt. 4: 19... (Diez, 1997a: 31).

Este proceso de conformacién del Ministerio, asi como e de otro tipo de grupos
religiosos (la iglesia y la comunidad), no se produce de forma aislada. En diversos
paises dedd mundo, sobretodo en América Latina, a partir de los afios 80, se
conformaron grupos protestantes, principalmente pentecostales, fuera de las grandes
denominaciones, “por emprendedores religiosos, lideres carisméticos que habrian

preferido ‘establecerse por cuentapropia ...” (Silveira, 2000: 28).

La proliferacion de este tipo de grupos religiosos, sobre todo en e pentecostalismo,
también puede aplicarse por € énfasis que se realizaen el “gercicio autbnomo de la
practica religiosa’, lo que en cierta forma los “autorizan a generar sus propias
instituciones religiosas afirmando, contra otras similares, especificidades de su
experiencia o doctrina” (Serméan, 2000: 74). La autorizacion y/o legitimacion de la
persona asi como de la creacion de instituciones auténomeas, responde a un designio
divino, como veiamos anteriormente. Pese a lo cual, este proceso no esta libre de
conflictos y contradicciones con las congregaciones o denominaciones de las cuales
formaban parte, no debemos olvidar, que estos grupos suelen estar conformados con
personas disidentes 0 que de alguna forma han establecido cierta distancia con esas

congregaciones (Serman, 2000: 75).

En nuestro caso de estudio, se observa que:

Los cristianos y pastores de las iglesias, incluyendo los hermanos y pastor
de la nuestra, empezaron a oponerse y a chocar con nuestro llamado,
criticandolo y menospreciandolo, echando jarrones de agua fria sobre el
fuego que @ Sefior habia puesto en nuestro corazdn, de intentar ser
cristianos a cien por ciento (Diez, 1997a: 57).

La propuesta de este Ministerio aparece como critica a la institucion de laiglesiay los
pastores, donde habria una tendencia a la “posesion y dominio de los fieles’, estarian
atravesados por la ambicién de la autoridad religiosa y ansiedad por riquezas materiales
(Diez, 1997a 61). Se considera que se debe “edificar siempre sobre la Roca de Cristo,

como unico fundamento estable y no sobre hombres, denominaciones, normas,



sentimientos, o razonamientos’ (Diez, 1997a: 64). Se plantean “salir del corsé religioso
y ritual de lavidacristiana dominical, paralanzarse por las plazas, por las calles, por los
caminos, por losvallados’ (Diez, 1997a: 58).

Este elemento marca una notable diferencia con algunas formas de organizacion
protestante, que tienen como €je la iglesia (denominacion), a partir de la cua se
desprenden diferentes actividades y/o ingtituciones. En este caso sucederia la situacion
inversa, primero surge el Ministerio y sus diversas ramificaciones, y posteriormente se
congtituye la iglesa como “respuesta a la gran cantidad de personas que como
consecuencia de las actividades de la asociacion... habian entregado su vida a Cristo”.
En didogo con un pastor vinculado a la institucién, (que habia llegado hace poco a
Quito), sefialaba que en conversaciones con €l fundador, éste e habia manifestado, que

ese ministerio, “nuncaseradelaiglesid’.

En e caso ecuatoriano, de igual manera, primero se establece la instituciéon, como

fundacion y posteriormente (en el afio 2002) se constituyo laiglesia. Asi se sefiala que:

En vista del crecimiento de la congregacién cristiana que se ha creado
alrededor de la actividad del Ministerio... hemos visto oportuno y adecuado
la legalizacion de la misma, en forma de iglesia... en la que puedes
participar como miembro, donde se desarrollan actividades principalmente
dentro del &mbito espiritual ™

La consolidacion de este Ministerio esta marcada por la superacion de obstaculos y

situaciones criticas, no sdlo de carécter religioso sino también econdmico y politico.

Asi, durante €l culto (antes referido), €l pastor menciond que al inicio de la obra en Vitoria,
en €l pais Vasco, quisieron cerrar la obra, dice que el ministro de asuntos sociales le habia
dicho que quiénes se pensaban que eran ellos que no eran psicélogos, psiquiatras y que
cOmo esperaban ayudar a esos drogadictos sdlo con lafe (lo religioso), esaobrano valiay
que laiban a cerrar. El pastor menciona que al salir de ali se paré en lapuertadel palacioy
ord... Al poco tiempo este ministro salié del cargo... la obra continug...

% volantesinformativos, Iglesia Comunidad Cristiana 2004-2005,
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1.2 De Ministerio a Organizacion No Gubernamental de Desarrollo:

Protestantismo, mercado y obra social

El tema central de la predicacion del Pastor (en el culto antes referido) se relaciond con las
puertas citd algunos pasajes de la Biblia, como “El mensagje a Filadelfia™” (Apocalipsis 3,
8), donde se hace referencia a laiglesia Filadelfia como una de las mas fieles al Sefior “Yo
setodo lo que haces, mira, delante deti he puesto una puerta abierta que nadie puede cerrar,
y aungue tienen poca fuerza, has hecho caso de mi palabray no me has negado”. Dijo que
todas las personas alo largo de su vida tienen que pasar por muchas puertas, aunque a veces
entran por las puertas equivocadas. El Sefior tiene preparadas muchas puertas para nosotros,
1, 5, 20, 100 para diferentes personas, pero que uno debe poder abrirlas.

...€l pastor mencioné algunos datos sobre la obra en diferentes partes del mundo, en Espafia
han establecido algunas radios, 8 canales de television en 8 ciudades diferentes en el mismo
pais, que llegan por satélite a varios paises de Europay Africa. Diceconfiar en que se abran

puertas parallevar esa sefid por satélite al Ecuador, y espera serealice en este afio (2005).

En relacion a las puertas se menciona que las hay donde estd el maligno, € diablo que
quiere impedir que continle la obra del Sefior... sin embargo, Jesucristo es € Unico y que

tiene el poder para hacer todo, nada es imposible para é, uno puede probarle y pedirle.

El crecimiento numérico y econdmico de organizaciones pentecostales y de aquellas
gue no estan vinculadas 0 no se identifican con un grupo pentecostal organizado -pese a
compartir elementos de esta tendencia™- ha sido notable. Estas organizaciones
religiosas en 1988 alcanzaron una poblacion de 360,9 millones, que correspondia al
“21,8% de cristianos en € globo y recaudando algo asi como 880 billones de dblares
por and’, en el afo 2000 la poblacién se incremento a 619,3 millones (29,1% de los
cristianos en e mundo), “moviendo en donaciones 1550 billones de ddlares
aproximadamente” (Silveira, 2000: 54). En € caso de este Ministerio, no slo llamala

atencion la difusiéon alcanzada en su pais de origen y a nivel internacional durante sus

1 Erauna de |as cartas escritas por Juan a una de las siete iglesias que estan en Asia (provincia romana)
enel siglol.

2 Muchos de estos grupos han sido denominados como movimientos carismaticos, caracterizados por
desarrollar “teologias propias, métodos peculiares de evangelizacion y organizacion, asi como patrones
flexibles y entusiastas de liturgias, quizés provocados por ladiversidad de origenes de los grupos que
adherian a esta forma de ser pentecostal” (Silveira, 2000: 46).
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24 anos de existencia, sino también € patrimonio, € desarrollo de empresas, €
establecimiento de estaciones radiales y televisivas, etc.

...Hoy... recibe en una mano méas de 12 millones de pesetas diarias, y 10
mismo suelta con la otra cada dia para mantener méas 7.500 personas con
1.000 nifios entre ellas enfermos, paraliticos, ancianos, etc... en més de 400
comunidades distribuidas por Espafia, Portugal, Sudamérica, Africa, Europa
y E.E.U.U, con un total de 30 paises (Diez, 1997a: 145)

Asi, a més de la creacion de diversas comunidades (centros de apoyo) en varias
ciudades de Espafia, esta institucion ha ido estableciendo “empresas cristianas’ (que
serian mas de sesenta) como un supermercado, fébrica de reciclgje de trapo industrial,
un ‘rastro’ (venta de objetos de segunda mano como muebles, e ectrodomésticos, ropa
gue se recoge 0 donada), granjas, taller mecanico, molino (reciclado de pan), mini
constructora, empresas de limpieza y mantenimiento, reciclge de chatarra, metales,
cartones y papeles, plésticos, etc., agencia de seguros (Diez, 1997a: 140-144). Esto se
ha convertido en un medio de autofinanciamiento para lainstitucién y sus proyectos asi
como en “terapia de rehabilitacion” para las personas que ingresan a la misma; en la
actualidad contarian con mas de 200 empresas peguefias y medianas, donde a més de
las ya mencionadas se encuentran lavaderos de coches, imprentas, taller de chapa y
pintura, carpinteria, serreria, exposicion de gres, fébrica de Quesos, Television, radio y
productora visual, inmobiliaria y agencia de viges, empresa de transportes y otras
pegueiias empresas en paises “en vias de desarrollo” (Remar, 2004).

Esta organizacion religiosa, que se constituyd en 1990 como Asociacion ha ido
extendiendo su trabajo en aproximadamente 50 paises de Europa, Asia, Africa,
América, Oceania -como se manifiesta en comunicados oficiaes. Siendo su mision la
‘rehabilitacion de marginados que involucra hombres, mujeres, nifios, nifias y
adolescentes que tienen problemas de drogadiccion, acoholismo, violencia
intrafamiliar, prostitucion, callgjizacion, abandono, delincuencia, etc. En Portugal, en el
ano de 1990, enviaron “el primer equipo para poner en marcha los centros de acogida

con e mismo directoria que en Espafia’, posteriormente en 1991 extendieron su trabajo
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a Inglaterra y a Per(i®?, primer pais latinoamericano donde se establecio e “primer
centro de acogida’ dirigido a nifios/as y madres, considerados como el grupo social mas
desfavorecido. En 1992 se crearon centros en Guatemala, Brasil, Argentinay Nicaragua
en Latinoamérica, y en Suiza en Europa. En 1993 llegaron a El Salvador y Ecuador y
en paises del continente africano como Angola, Burkina Faso, Costa de Marfil, Ghana,

Guinea Ecuatorial, Mozambique y Sudéfrica.

En todos estos paises junto a los “centros de reinsercion” se ha buscado establecer
talleres, pequefias empresas, comedores, centros educativos, granjas. El financiamiento
de agunas de estas iniciativas (especiamente en los paises africanos y
latinoamericanos) suelen también ser solventados por |as embajadas de paises europeos,
norteamericanos y asiaicos (Canadd, Estados Unidos, Inglaterra, Alemania) y otros
organismos como Foundation for Education And Development (FED) y la Agencia

Espafiola de Cooperacion Internacional-AECI.

Como se puede observar dos de los ges principales de este Ministerio son la “obra
socia crigtiana” y las “empresas cristianas’. Si bien € éxito de esta organizacion
cristiana es explicado a través de la fe, asi se sostiene que sus empresas pertenecen en
su totalidad a Cristo, por lo que todos su beneficios que generan serian exclusivamente
para desarrollar su Plan (Diez, 1997a: 130), el éxito —por asi decirlo- alcanzado supone

un proceso y estrategias parala administracion, inversion y captacion de recursos.

En este Ministerio se destaca nuevamente la figura de su fundador, quien financié en un
inicio esta obra, a través de sus ingresos, ahorros, venta de propiedades y aporte
econdmicos de los padres de su esposa adquirio la primera finca en Vitoria donde se
inicio la “comunidad cristiana de rehabilitacion de personas enganchadas las drogas o
atrapadas por cualquier trampa diabdlica’, rentd e primer lugar de culto (Diez, 1997a:
54). Se realizaron inversiones en pequefias y medianas empresas, asi se adquirio un
supermercado para la venta de alimentos y € autoconsumo por dos afos y luego fue
vendido en vista era una empresa que requeria mucho trabajo y reportaba pocos

beneficios; asi se involucraron en otros negocios como €l primer rastro para la venta de

3 Revista de difusion, 2006.
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objetos de segunda mano (colectados o donados), una fabrica de reciclge de trapo
industrial y unafdébrica de piensos, etc. (Diez, 1997a: 140-141).

Otro de los medios de financiamiento de este Ministerio ha sido & apoyo de personas e
instituciones estatales y/o privadas, no solo por donaciones econdémicas sino por la
cesion de bienes inmuebles; cabe sefidar que a nivel interno se promueve la libertad
material, que supone una ruptura con la propiedad privada y un rechazo a consumo
materialistal®, por lo que se motiva a sus miembros a que todas las propiedades se
pongan a nombre del Ministerio. Respecto a la captacion de recursos es necesario
referirnos a un aspecto relacionado con € marketing religioso, pues como menciona
Leonildo Silveira Campos —recogiendo los planteamientos de Philip Kotler- (2000:
175) este tipo de organizaciones religiosas no-lucrativas retinen “personas, materiales e
instalaciones y procura alcanzar algun propdsito en sus relaciones con la sociedad” para
lo cua requieren “de recursos, de convertirlos en productos, ideas y servicios para
finalmente transferir esos productos a sus clientes-consumidores’ (Silveira, 2000: 207).
Lo cua inserta a esta organizacién dentro del mercado religioso, donde implicitamente

entra en competencia con otras organizaciones religiosas.

Este Ministerio, como otras organizaciones religiosas han desarrollado estrategias
especiamente a través de los diversos medios de comunicacion masiva, para incentivar
a personas e ingtituciones a colaborar con las obras sociales que promueven; por
giemplo en su pagina web se ha colocado la seccion ¢,cdmo puedes colaborar?, donde
se ofrecen algunas opciones: a) ser socio mediante una cuota de 60 euros al afio 6 30
euros cada seis meses; b) ser socio-colaborador de programas concretos cuya cuota
minima es de 100 euros; c) reaizar donaciones de forma esporadica a la organizacion
para apoyar en general el cumplimiento de sus fines; d) heredar o legar bienes a la
organizacion; d) organizar actividades de sensibilizacion o de captacién de fondos, o
realizar un voluntariado en uno de sus centros; f) apadrinar a nifios/as del tercer mundo
0 de misionerog/as de esta organizacion; y €) la donacién de productos elaborados por

empresas.

! Sobre este tema se profundizara méas adel ante.
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De esta forma, € Ministerio se aea de formas de organizacion protestantes
tradicionales como las denominadas “sectas’, que aluden a “grupos relativamente
pequefios inclinados hacia la perfeccion interior de sus integrantes y €
desenvolvimiento del comparierismo y que predican una distancia de la sociedad, tenida
como corrupta y peligrosa paralanuevafe” (Silveira, 2002: 357). Si bien e Ministerio
tiene como base un colectivo voluntario de “ creyentes cristianos relacionados entre si
de modo estricto y definido por e hecho de que todos han experimentado un <<nuevo
nacimiento>>" caracteristicas que Troeltsch ha atribuido a las sectas (Marzal, 2002:
477), arededor de un “lider carismético” (Bastian, 1997: 25); sin embargo, este forma
de organizacion religiosa se encuentra desvinculada institucionalmente de lasiglesias y
de una determinada denominacién, y a su vez aparece como una agenciay distribuidora
de bienes religiosos —siguiendo a Leonildo Silveira Campos-(2000: 199-200), que
brinda servicios especializados a una determinada poblacién, los marginados, a fin

atender sus necesidades através de la asistenciasocial.

Lo descrito nos da cuenta de los cambios en e campo religioso, especiamente del
protestantismo, en las ultimas décadas del siglo XX. Autores como Rubens L. Jarlino
(2002), manifiestan que €l protestantismo en este dltimo tiempo, ha atravesado por
cambios notables en relacion a “protestantismo de mision” (version historica) o e
pentecostalismo clasico (version mistica) (Jarlino, 2002: 98). Se ha producido un
resurgimiento de un sinnimero de organizaciones, movimientos, ideologia, redes y
grupos de solidaridad primaria, entre los que se encuentran aquellos de “filantropia
cristiand’ (siendo Vision Mundial una de las més representativas) similares a la
organizacion a la cua nos hemos referido, que operan en diversas partes del mundo,
donde se han vinculado sus funciones evangélicas, en misiones de paz con la asistencia
a desarrollo (I1bid.:159,176). Lo que ha conducido a la reelaboracion de los discursos,
la dindmica, ritos y practicas religiosos, a fin de responder a los cambios que se han
dado en las diferentes esferas de la vida social.

Este tipo de grupos y/u organizaciones religiosas, siguiendo los planteamientos de
Appadurai, podrian llegar a convertirse en formaciones posnacionaes, ya que se
organizan arededor de principios de financiacion, reclutamiento, coordinacion con
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comunicacion y reproduccion. Sin embargo, respecto a la organizacion analizada,
pareceria que méas que una formacién posnacional (incubadores de un nuevo orden
global emergente como lo plantea Appadural), ésta ha encontrado una forma de
cohabitar con € Estado-nacién sin entrar en mayores relaciones con é y sin cuestionar
necesariamente su jurisdiccion, especialmente en el caso ecuatoriano.

Esto nos lleva a repensar sobre las relaciones de este tipo de organizaciones con el
Estado, y de las nuevas formas de organizacion protestante y |as practicas de asistencia
social, en medio de un contexto de grandes movimientos migratorios (diésporas
poblacionales) y de alta inseguridad social, donde los Estados-naciéon cada vez mas,
dgjan de contener la vida social, con una tendencia a la privatizacién de servicios
publicos (incluyendo los de proteccion social) y una distorsion de la relaciones sociaes

(que yano son caraacara) (Appadurai, 2001:201-202).

En e caso latinoamericano se observa que la vinculacion de organizaciones religiosas
en la promocion del desarrollo social 0 gecucion de “programas de accion socia dentro
del marco de <<asistencia y caridad>>" se produce a partir de las décadas de los 80 y
90, donde -siguiendo a Arellano-Lopez y Petras- se produjeron “cambios institucionales
y politicos’, asi como un “debilitamiento de la capacidad del Estado” (1994: 76, 72).

En contexto se han ido estableciendo, difundiendo instituciones de carécter privado, de
“solidaridades no estatales’ (Alvarez, 2002:2) gque cada vez més van asumiendo las
funciones de aquellas instituciones sociales-estatales, como es e caso de la proteccion
socia (intimamente vinculada a con politicas de ordenamiento de la poblacion de
acuerdo a un determinado proyecto ideoldgico de Estado-nacion). Ta es el caso la
organizacion cristiana analizada que se centra en la atencién de ‘pobres y marginados',
cuya problemética es diversa: adiccion a drogas o acohol en € caso de varones y
mujeres (en menor medida) adultos, problemas econdmicos (laborales), violencia
intrafamiliar principalmente en e caso de mujeres, nifios y nifias; callgizacion,

abandono en & caso de nifios, nifias y adol escentes.
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Si bien en € Ecuador existe libertad religiosa y no es obligatorio que grupos religiosos
“tengan licencia o estén registrados a menos que se involucren en actividades
comerciales’™®, la organizacion analizada a brindar servicios de asistencia social a
sectores sociales denominados en riesgo, se encuentra bgjo € control del Estado. Esta
organizacion estaregistrada en e Ministerio de Bienestar Social, entidad encargada del
reconocimiento, legalizacion y supervision de los programas que gecuta, por 1o que
tiene la potestad de autorizar, clausurar o0 suspender su trabgo. Existe una
reglamentacion especifica que deben cumplir este tipo de instituciones, que tiene

estipulaciones legales, administrativas y referente al |aatencion de | a poblacion.

Pese a esto, la presencia del Estado se ve notablemente desdibujada, ya que €
seguimiento realizado desde por la entidad estatal competente, por lo que he observado,
se basa en elementos méas de forma que de fondo, es decir, la elaboracion de los
estatutos de la organizacion, de los programas (documentos escritos) de atencion a los
diferentes albergues, e nimero y tipo persona, de profesionales (minimo) para la
realizacion de un seguimiento socia, psicolégico y médico y, finamente, aspectos
relacionados con la infraestructura, salubridad e higiene. El control de la poblacion, en
gran medida se limita a la comprobacion de que en cada albergue los sujetos se

encuentren en el rango de edad, sexo y nimero, de acuerdo alas probleméticas sociales.

Asimismo, al momento de analizar €l aspecto relacionado con el acceso de recursos
materiales y financieros, la figura del Estado ha ido perdiendo incidencia. En un inicio
esta organizacion fue cofinanciada por e Ministerio de Bienestar Social, asimismo ha
sido beneficiaria de los planes alimenticios del Estado y a través del reconocimiento por
parte otras instancias estatales, ha accedido a la exencion o reduccion de costos de
servicios publicos (y en ocasiones privados), ha recibido la concesion o donacion de
espacios fisicos, y/o ha participado programas a través de los cuales reciben alimentos,
medicinas, atencion médica, Utiles escolares, etc. Sin embargo, 10s principal es recursos

15 |as organizaciones religiosas para registrarse deben “ poseer un carta constitutiva. .. trabajar sin fines de
lucro, incluir todos los nombres usados por €l grupo... y proporcionar |as firmas de por lo menos 35
miembros... deben presentar una peticion al Ministerio de Gobierno, através de un abogado acreditado y
pagar $54 por derecho de registro” .Informe Internacional sobre Libertad Religiosa Seccion Ecuador,
2005, publicado por la Oficina de Democracia, Derechos humanosy Trabajo,
http://www.usembassy.org.ec/Espanol/Informes/Librel 05.htm
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provienen de la autogestion a nivel internacional (sede de Espafia) y en menor medida
naciona (venta de productos y servicios prestados por la esta organizacion cristiana).
Asimismo cuentan con las donaciones o aportes de empresas privadas u organismos
internacionales —principalmente de alimentos- o de la poblacion civil'®, en donde
todavia parece estar presente una apelacion a un deber moral y religioso, lo cua nos

hace pensar en un cierto uso de una “economia de salvacion” /.

Laforma de intervencion sobre lo socia de esta organizacion cristiana en nuestro pais a
través del ambito de la proteccion social, nos presenta una imagen de la conformacion
de una comunidad religiosa productiva (que posee ciertas practicas paternalistas de
beneficencia) dentro del espacio urbano. Mantiene determinados vinculos con €l ambito
estatal pero no esté determinada por €l Estado ni incide directamente en la politica de de

éste sobre esta problematica o la poblacién con la que trabaja.

Asimismo, es interesante observar que esta particular forma de intervencion dentro dela
esfera publica, de este tipo de organizacion religiosa sobre determinados grupos de la

sociedad civil, sobrepasaria el espacio nacional (Cassanova, 1994: 227-229).

Moreover, transnational religions are in a particularly advantageous position
to remind al individuals and al societies that under modern conditions of
globalization "the common good" can increasingly be defined only in
global, universal, human terms and that, consequently, the public sphere of
modern civil societies cannot have national or state boundaries.

El mismo que puede ser visto como una organizacion transcultural y/o trasnacional, no
solo por & hecho de que sus practicas, ritos y discursos han traspasado los limites de su
lugar de origen (Silveira, 2000: 12), recredndose en otros paises, sino también por su

incursién a mundo de los medios de comunicaciéon y del mercado, no sélo de bienes

®La organizacion no solo recibe el aporte econdmico o donaciones de miembros de la sociedad civil sino
también del programa de apadrinamiento de los nifios y nifias albergados/as, através cual se compromete
aun padrino o madrina apoyar con una contribucion mensual parala educacion y otras necesidades de
nifiosy nifas, y ainteractuar y compartir un tiempo con ellos (aungue hay casos en que esto no sucede,
nifias o nifios no siempre llegan a conocer a sus padrinos).

' Enlaactualidad esinteresante analizar si todavia est& presente una cierta economia de salvacion en las
précticas benéficas (donaciones) por parte de la poblacion (clase mediay elite). Hay que tomar en cuenta
gue la creacion de fundacionesvinculadas con 1o socia y larealizacion de donaciones es un recurso
utilizado como un medio de evasién de impuestos (este cambio podria ser entendido dentro de un proceso
de mercantilizacion de las rel aciones sociales).



53

materiales sino también simbdlicos —por asi decirlo. Esta organizacion esta conectada a
una serie de redes no sblo en € espacio naciona (ya que mantiene otros albergues en
ciudades Guayaquil, Cuenca y Loja) sino también internacional a formar parte del

Ministerio.

Lo que descrito en € presente capitulo nos brinda una primera entrada para comprender
la dindmica de esta organizacion cristiana, especialmente para el caso ecuatoriano. Si
bien el modo cémo se asumen |os problemas de | os sujetos que ingresan a lainstitucion,
la forma coOmo intervienen sobre los “marginados’ (remitiéndonos a cierto tipo de
relaciones y representaciones) tienen como referente a Ministerio del cua se desprende,
gue no solo actlan sobre €l cuerpo sino sobre la conciencia de sus miembros, que
pueden ser transformados, movilizados en un sentido u otro (Appadurai, 2001:156).

De esta manera, en € siguiente capitulo, centraremos nuestra mirada en dindmica
cotidiana y en los actores que conforman esta organizacion, lo cual no solo nos
permitird dar cuenta de las particularidades de su desarrollo en e contexto local, de la
incidencia que alcanza en los diferentes aspectos de la vida de las personas y en su
proceso de construccion identitaria de las personas, especiamente para quienes han

hecho de ese Ministerio sus opcion de vida.



CAPITULO 11
LA COMUNIDAD CRISTIANA Y SUS ACTORES: VIVENCIAS
DESDE LA COTIDIANIDAD

““Somos una comunidad cristiana

con principios y valores cristianos,

donde lo importante de nosotros

es el servicio a los que necesitan™
El resurgimiento, difusion y consolidacion de las organizaciones y 1os movimientos
religiosos, se ha visto acompafiado de la conformacion de grupos de afinidad voluntaria
y de unarevitalizacion la conciencia de comunidad y que a su vez estén dando lugar a
la construccién de nuevas identidades sociadles (Canton, 2004: 328-330). La
conformacion de grupos o comunidades religiosas, donde se estéan gestando estas
identidades, estd marcada por las interconexiones globales que mantienen y por los
impactos/procesos locales que responde a determinados contextos socioculturales. En el
caso de estudio propuesto, tenemos a una comunidad cristianalocal, que desempefia un
doble papel ‘agencia de asistencia y signo cristiano’ (Andrade, 1990:5), que forma
parte de una organizacion cristiana internacional. Esta es portadora de un sistema de
sentidos y de creencias-précticas religiosas, y de un determinado modo de vida €l cual

debe ser adoptado y/o recreado por las personas que se vinculan a ella

Sin embargo, los procesos de conversion religiosa 'y vinculacion a determinados grupos
religiosos, no puede ser entendido fuera de |as vivencias, experiencias de |os individuos
gue no se limitan al ambito religioso sino a las diferentes dimensiones de la vida social;
por gjemplo, en varios casos estos procesos se han vistos atravesados por cambios en “la
vida del creyente” y la participacion en momentos de “ catarsis espiritual” (Pollak-Eltz,
1998: 17), ha influido la posibilidad de conformar una red de apoyo (donde cobra
importancia los lazos espirituales, ya que en muchos casos, se ha producido la pérdida
de nexos por diferentes situaciones, como por gemplo la migracion) y/o la
reconfiguracion de lavida familiar (Pollak-Eltz, 1998: 17; Silveira, 2000: 37).

De esta manera, a fin de dar cuentan de “los procesos concretos de gestacion de las

nuevas identidades religiosas y su articulacion con otras dimensiones de la vida social”,

! Documento informativo “Centros Cristianos Benéficos’ 2004.



55

en & presente capitulo buscaremos dar cuenta de los diferentes actores que participan en
la Obra —como nos referiremos de aqui adelante a esta comunidad cristiana-, de la
dindmica en la que se ven inmersos y las actividades que realizan en su cotidianidad
dentro de un contexto espacio-temporal, asi como de los procesos de elecciéon y de
negociacion de los sentidos y creencias que la conforman. Prestaremos particular
atencion a la vivencia de mujeres, madres y adolescentes con quienes he tenido una

mayor interaccion.

2.1 “Una Obra del Sefnor™

Esta es una de las formas como los miembros de esta comunidad cristiana, que
comprende a pastor y su esposa, matrimonios misioneros, albergados/as (y en parte a
profesionales como médicos, profesores, trabgjadores sociales, etc.), se refieren a la
ingtitucion de la que forman parte, de ahi que su trabajo/actividades cotidianas estan a
servicio de dicha Obra. La misma que se encuentra envuelta en una compleja dinamica
en la que se van tgjiendo historias de vida de hombres, mujeres, adolescentes, nifias y
nifios, un conjunto de normas, relaciones sociales, afectos, conflictosy la fe, que asu

VEz nos remiten a espacios determinados.

Pero qué implica la obra, a grandes rasgos se dice que “Al ser casa-hogar para
personas marginadas, les ensefiamos una labor; sea hombre o mujer aprenderan un
arte como terapia ocupacional y al mismo tiempo para el sostenimiento de la obra ya
que somos benéficos”?. Asi, en la ciudad de Quito se sostienen casas para madres
solteras, para nifias y adolescentes, para nifios, para matrimonios, y una finca para
rehabilitacion de drogas para varones y “comedores sociales en los que se dimenta y
orienta a los que se encuentran en la calle sin recursos ni ayudas sociales’ (Remar,
2004).

La dinamica interna de este colectivo, esta marcada por la vivencia en comunidad, la
cua es promulgada en los diversos abergues que maneja, donde se buscaria retomar la

experiencia de los primeros cristianos, que formaron comunidades “en las que todo era

2 Documento informativo “Centros Cristianos Benéficos’ 2004.
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de todos, y todos y todo eran de Cristo” (Diez, 1997a: 47). En base a esto, es que va
cobrando sentido la forma como esta estructurada la comunidad, asi como de sus
précticas sociaes y religiosas. La dinamica de la institucion estd marcada por cuatro

ges, que atraviesan lavida de sus miembros.

En primera instancia se encuentra e Evangelismo, es decir la predicacion del
“Evangelio para la salvacion de las admas’, a las personas, especiamente a los jévenes
marginados, en carceles, hospitales, universidades, colegios, cales, casas, etc. (Diez,
1997a 119-120). De caraala ‘misiéon que desempefian’, la institucion considera que el
apoyo y restauracion espiritual marca su labor socia con las personas abergadas
(mujeres, varones, nifios/as y adolescentes). Las personas que ingresan a la institucién
deben adoptar la tendencia religiosa de la institucién, debiendo realizar una serie de
préacticas como la oracién, laasistenciaa culto dominical, se les provee de una Bibliaa

través de la cua acceden ala‘palabra .

El Discipulado, relacionado con la formacion de ‘obreros’, ‘discipulos’ dispuestos a
vivir como los cristianos ‘ de los primeros tiempos' y como ‘ soldados de Cristo’, siendo
la vida comunitaria un elemento clave. La vida en e abergue absorbe gran parte del
tiempo y del interés de sus miembros, tanto en actividades destinadas a la organizacion,
administracion de la ingtitucion. Los/as misioneros/as (responsables de los diferentes
hogares) asi como |los/as abergados/as, deben involucrarse en actividades como brindar
atencion en las oficinas, recolectar donaciones, reparaciones en los hogares, estas dos
Ultimas especialmente varones adultos; €l cuidado de los hogares (que implica a su vez
la realizacion de actividades domésticas) se encuentra a cargo especiamente de las
mujeres (misioneras o abergadas).

La Obra Social Cristiana, que nos remite a los “frutos précticos del Espiritu Santo,
realizando las buenas obras que Dios ya tiene preparadas de antemano para que
hagamos... indispensables para cubrir tantas necesidades, miserias y aflicciones del
género humano” (Diez, 1997a: 125). La institucion, como parte de un Ministerio, es

vista por sus miembros como parte de esas obras de Dios.
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Una de las albergadas, segunda responsable de uno de los hogares en Quito, sefialaba que
durante los seis afios que lleva alli, han intentado cerrar la obra (aludia a Ministerio de
Bienestar Social, encargado de regular d funcionamiento de este tipo de instituciones),
pero no han conseguido, resaltaba el hecho de que no era una obra del hombre sino de
Dios. Mencionaba que han tenido que pasar por situaciones dificiles, hubo un tiempo en

que sblo tenian fideo para comer.

Las Empresas Cristianas “que pertenecen 100% a Cristo y Suyos son, por tanto, todos
sus beneficios para desarrollar Su Plan... parafinanciar la Obra del Sefior, pero siempre
con su gerencia continua sobre ellas...” (Diez, 1997a: 130). En el Ecuador, € desarrollo
de actividades y empresas no ha tenido el mismo acance que en la sede de Espafia e
inclusive en otros paises latinoamericanos, en parte por € corto tiempo de
funcionamiento.

El ingreso a la comunidad suele darse de forma voluntaria (en e caso de los varones
adultos que ingresan por rehabilitacion), otros son llevados por familiares (esto se daen
el caso de nifios, nifias, adolescentes especiamente), por personas vinculadas a
ingtituciones de asistencia socia estatales o privadas, o por miembros de la propia
ingtitucion. Varios de loglas albergados/as durante su permanencia experimentan
procesos de conversion persona. En € caso de la fundacidn, se observa que las
personas pueden ingresar individualmente o con miembros de su familia, asi en la
institucion se encuentran matrimonios, madres o padres acompafiados de sus hijos y

grupos de hermanos.

Por otro lado, la promulgacion de una “teologia’ que podriamos llamar del “bienestar” o
la*bienaventuranza’, que busca dar respuesta positiva a las necesidades de |as personas
(materiales y espirituales), la superacion de problemas personales (enfermedad,

adiccidén) han marcado |0s procesos de conversion.

iHola amigo! Estés cansado de estar de fracaso en fracaso...... Se acabaron
tus problemas ven y relinete con NOSotros somos un grupo de personas como
ta"Y juntos encontraremos soluciones a nuestros problemas”

Lo dificil lo hace de inmediato; lo imposible tal vez tarde un poco mas. Asi
gue nuncate des por vencido ni te conformes con €l fracaso: querer es poder



y no hay nada dificil para € Sefior. Si le das una oportunidad, € Sefior
puede hacer |0 que sea hecesario, “jDios todo puede hacer, todo puede hacer
menos fallar! jTe savara, te sanard, créelo y El lo hard, todo puede hacer
menos falar”. >

2.2Ingreso a un nuevo mundo

Varios dias atras una mujer embarazada de aproximadamente 30 afios edad, a quien
Ilamaremos Ana, ingresd a la casa para madres, ella era de origen sudafricano®, solia vivir
en las calles y consumir droga. Por motivos de salud fue trasladada a la maternidad Isidro
Ayora, posteriormente fue dada de alta y llevada por €l trabagjador social de laingtitucién a
la casa para madres. Al poco tiempo, una tarde que coincidié con larealizacion de un taller
de mascaras (del cua formé parte) en e que participaron las abergadas (madres y
adolescentes) asi como la misionera responsable del mencionado hogar, Ana manifesté su
deseo de abandonar inmediatamente la casa. Ella mostré su enfado porque le habian
rebuscado sus cosas, decia que eran unos “ladrones’. Previamente, Ana se habia
entrevistado con la psicdloga y la trabajadora social, comentando su deseo de marcharse o
de ser trasladada al Per(, porque temia que su pargja la fuera a buscar alli con su gente
(hombres armados) y €ella no queria ver “otro muerto més en Quito”, frente a esto se le
ofrecié hablar sobre la posibilidad de su traslado, con €l pastor.

Ana pidi6 sus cosas a la misionera responsable, en ese momento se provocé un conflicto,
al parecer le faltaba un rimel o un Iapiz de labios, la misonera le habia dicho que por una
cosa asi no debia marcharse, ¢como se iba a ir después de que ali le habian dado
medicinas, alimento, etc.?, ¢qué iba a hacer en la calle? Ana se sent6 en un sillon con sus
ojos llorosos, a su arededor se encontraban la responsable, la trabajadora socia, la
psicologa y las madres, quienes le persuadian para que reconsiderara su decision,
recordandole su situacién de salud y su embarazo, que piense en el bebé, ¢qué iba a hacer
en la calle? que no debia ser materialista, “eso no es lo que dice el Sefior”, se ponia €l
gemplo de otras madres a quienes se les habia perdido otras cosas, como jeans o que

habian llegado sin nade’, inclusive se le ofreci6 devolverle lo perdido. Ana decia que no era

%V olantes informativos, Iglesia Comunidad Cristiana 2004-2005.
*En lainstitucion la presencia de extranjeros en parte se debe a misioneros/as que han sido
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transferidos/as de las otras sedes de lainstitucién que funcionan en otros paises. Como en el caso de Ana

son extranjeros que residen en €l paisy que ingresan alainstitucion.

° Aqui parece que se hace referenciaa un hecho que habia visto antes, en la fundacién se dice que todo es

detodos, ali les dan ropay otras cosas, asi que €l hecho era minimizado ya que en relacion con lo que

habia perdido, ya harecibido o recibira otras cosas. Se da un desprendimiento de los bienes materiales,

como se mencionaba en una predicacion del pastor en unavigilia (a analizarse posteriormente) la

pobrezaimplica dependencia a elementos del mundo. Se establece la diferencia entrela riqueza material y

lariqueza de espiritu (la cual debia ser cultivada por las personas). Diario de campo septiembre-

noviembre 2004.
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materialista, que el problema no eralo que perdié sino o que eso implicaba; ella se levantd,
tomd su mochila, atraveso la puerta que daba a la sala, y una vez en el patio lanz6 su

mochila sobre €l tapial, yaque habian rehusado abrirle el portén.

En ese momento se realizd una llamada a pastor, la responsable y la trabajadora social le
comentaron que Ana decidi6 abandonar la casa porque le habian rebuscado sus
pertenencias, sin embargo consideraron que parecia ser solo un pretexto. La situacion de
Ana era critica, ya que en varias ocasiones habia ingresado a la institucién (tres veces), por
lo que al parecer esta era su Ultima oportunidad. Ana amenazd con franquear la tapia, dijo
gueira“alacalle, alaAmazonas’ y que a siguiente diairiaahablar con el pastor. Frente a
laimposibilidad de retenerla alafuerzay con la disposicién del pastor, le aorieron la puerta
y Anase marchd. Entre los comentarios, una de las madres dijo que Ana ya habia ingresado
antes con ellay que en esa ocasion indicé que no estaba embarazada pero no era verdad,

gue se tomaba pastillas con la intencion de que “se le salga’ (abortar), “ellano quiere a su

nifio”, “no se la puede retener a fuerza’®.

Este acontecimiento nos ofrece una primera mirada a la institucion y de los e ementos
gue se ponen en juego en el proceso de ingreso y de adaptacion —por asi decirlo-. Como
Ana, muchas de las personas vienen acompafadas de diferentes problemas o
necesi dades que en cierta forma buscan ser resueltos (de forma temporal o permanente),
asi tenemos problemas de drogadiccion, alcoholismo, violencia intrafamiliar,
embarazos, fata de empleo, de vivienda, escasez de recursos para la subsistencia,
fraccionamiento de la familia (separacion), etc. El ingreso debe ser voluntario,
especiadmente en e caso de rehabilitacién de drogas o acohol, e cua se rediza
generalmente a través de las oficinas principales previa una entrevista con las
autoridades (pastor) y con € trabajador social, para € ingreso (dependiendo de las
condiciones econdémicas) se pide una ofrenda que implica una suma de $50 o € aporte
en especies por gemplo, arroz, azlcar, detergente como un apoyo para € desarrollo de
laObra.

De acuerdo al género, edad y problemdtica de las personas que se acogen a la
ingtitucion, las personas pasan a incorporarse a una de las casas/hogar antes
mencionadas, |o cua implica un proceso de adaptacion a una nueva forma de vida, ya

gue ingresan a un sistema de normas, de programacion de actividades (que se iran

® Diario de campo septiembre-noviembre 2004.
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desglosando en este capitulo) que son compartidas por personas que presentan
situaciones similares. Esto en primera instancia parece remitirnos a aquellas
instituciones totales de las que nos habla Goffman (2001:13), de residenciay de trabajo,
donde viven individuos de igua situacion, que comparten una rutina “administrada
formalmente”’; sin embargo se podrian establecer agunas distinciones con las
instituciones totales, en lo relacionado con la caracteristica de aislamiento de la
sociedad por un periodo determinado de tiempo —como sefida Goffman-, asi las
personas de acuerdo a la problemética pueden recibir visitas’, o ir por unos dias (fin de
semana o vacaciones) con familiares u otros alegados, sobre todo en € caso de nifios,

nifias y adol escentes, también pueden salir de visitalos fines de semana.

Los abergados y abergadas, especiamente mujeres, varones y adolescentes, en la
realizacion de actividades como la venta de productos elaborados por lainstitucion o €
préstamo de servicios como carpinteria, albafileria, plomeria, hacen recorridos por la
ciudad y pueden ir entablando contactos (amistades) con otras personas externas a la
institucién, como compradores, vendedores ambulantes -como supo manifestarme una
de las adolescentes, quien tenia como amigo a un vendedor de naranjas o cobradores de
buses-. Las salidas por motivos de estudios también se presentan como oportunidades
para establecer relaciones con otras personas, como los compafieros de clase. De esta
manera se da cabida a una movilizacion y contacto con e “mundo”® aunque en cierta

formaestarian mediados y limitados por lainstitucion.

Como se observa en € caso de Ana, nadie puede ser retenido a fuerza, de ahi la
desercion o reingresos temporales de las personas no es algo nuevo en la institucion,
pero en cierta forma podria llegar a tener un limite como se sefialé en € gemplo

presentado. En otros casos, para los abergados y las abergadas la institucion llega a

’ Se ha observado que |as visitas se realizan unos dia 0 semanas después del ingreso de los albergados y
las albergadas, afin de facilitar suadaptacion alainstitucién

® Esta expresion hace referencia a escenarios externos ala institucion, pero también tiene una connotacion
religiosa, ya que alude a todo aquello que esta fuera de o establecido por Dios (1o cual serd analizado en
los capitul os subsiguientes).
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convertirse una opcion de vida, varios de ellos/as’ en la actualidad se han constituido en
misioneros y misioneras, aungue en otros casos inclusive aparece como la tinica opcion.
El ingreso a la institucién, sea de forma voluntaria o no, implica un proceso de
adaptacion a un nuevo espacio, donde se desarrolla una nueva normativa que va a guiar
su vida, ademas se establecen nuevas relaciones que influiran en su proceso de
socializacion. Asimismo conlleva a una ruptura, una tension (total o parcial) con €
mundo exterior (con un determinado estilo de vida 'y unarutina) sealafamiliaolacale
(a manera de ‘despedida y de un comienzo’); dependiendo del tiempo de permanencia
se podrian producir cambios profundos en habitos, creencias religiosas e inclusive en la
estructura del yo del individuo —siguiendo a Goffman (2001:27-28).

Esta ruptura estaria acompafiada a su vez de un ‘sentimiento de desposeimiento’ ya que
€l sujeto pasa a ocupar un papel totalmente diferente (pierde su estatus anterior), que
deviene de la pérdida de elementos de carécter material y de ciertos servicios (Goffman,
2001:29-33) como en € caso de Ana. Este proceso es vivido de diferente manera por
cada persona, por 1o que se generan diferentes formas de adaptacion que les permiten
sortear las reglas, tareas, prohibiciones y formas de sancion. Este sentimiento de
desposeimiento también puede verse matizado, ya que los abergados y albergadas
pueden ingresar con miembros de su familia, en la ingtitucion se encuentran
matrimonios, madres o padres acompafiados de sus hijos, grupos de hermanos,
matrimonios misioneros/responsables y € pastor que se encuentran con su familia
(algunos de los cuales han sido inicialmente albergados)™°.

9 Asi tenemos el caso de varones rehabilitados de alcoholismo y drogadiccion, en unos casos han
ingresado con su esposa e hijos y se han dedicado a “servir alaobra’. En otros casos d interior de la
institucion se han conformado matrimonios entre albergados y albergadas, que con el tiempo han pasado
a ser responsables de una de las casas.

1% En su mayoria, los/as misioneros/as responsables provenian de Colombia, donde esta organizacion
cristiana también ha desarrollado “su obra’; en este Gltimo tiempo se haincrementado €l nimero de
meatrimonios provenientes de la sede de Perti. En el caso del Ecuador existe un matrimonio misionero en
laciudad de Quito al cual sele encargd ladireccion de uno de los abergues.
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2.3 El Servicio a la Obra: Modos de ser y hacer

Julia™ acababa de ingresar a la Obra, a llegar a la casa para madres fue recibida por la
misionera responsable, quien recogi6 la bolsa en la que ella traia sus pertenencias, sobre la
mesa del comedor realizé una revision. Entre su ropa Julia tenia una funda con monedas, la
misionera le explicd que no pueden manejar dinero (no lo necesitan) y se la retird, Julia
afirmd gue esas monedas no sirven para comprar, eran extranjeras, pero la responsable le
dijo que se las guardaria. Alli se encontraban otras madres realizando un taler, Julia
manifestd su deseo de marcharse, pero una de ellas le dijo que ella necesita estar ali y
recuperarse por su hija, ella debia ser un orgullo para €lla, de lo contrario podria traumarla,
ademas le dijo que ella ya fue joven y ha tenido sus diversiones (distracciones) que ahora
debia dedicarse a sus hijos. Si se marchaba podia cualquier dia amanecer en alguna puerta.
Julig, quien fue incorporada a taller, no dijo naday continué realizando las manualidades.

Como en los casos de Julia y Ana, quienes ingresan atraviesan por un proceso un
desprendimiento de aquellos elementos del “mundo” que no siempre es aceptado por las
personas que ingresan. También esta presente € conflicto, € que puede verse
acrecentado por la dificultad de seguir la nueva normativa y cumplir con las tareas
asignadas dentro del alberguelz, dependiendo de la forma como sea afrontado por cada
persona puede devenir 0 no en una desercion®®. Asimismo, enfrentan cambios que van
mas alla de la pérdida o desprendimiento de determinados objetos, sino también en su
forma de vida: aimentacion, vestido, higiene, cuidado de sus hijogas, relaciones

sociales, creencias religiosas, etc.

Como se observa en e hogar para mujeres adultas y madres, € tipo de convivencia
dentro de la Obralas lleva: a compartir y escuchar los problemas de cada una de ellas; a
enfrentar, presenciar e intervenir en las crisis experimentadas por ellas mismas u otras
albergadas en casos de adiccion; adar y recibir consgjos, cuestionamientos y/o reclamos
sobre su comportamiento, 0 como en e caso Julia sobre su papel como madre. Para

algunas mujeres a través de esto pueden encontrar un apoyo, ya que ya han pasado por

11 Ella tenia problemas de al coholismo y una tendencia a vagabundear.

12y a que algunas personas no estan acostumbradas a realizar cierto tipo de tareas (alas cuales nos
referiremos més adelante) o simplemente “no les gusta’.

13 Respecto a esto tltimo, esimportante ver el significado que tiene para las personas salir de la
institucion, esto responde a diferentes situaciones como en el caso de Ana, en otros puede estar presente
el anhelo de volver a sus hogares, continuar en lacalle.
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situaciones similares, pero para otras puede dar lugar a enfrentamientos ya que no
siempre pueden comprender las reacciones de sus compafieras o no estan dispuestas a

tolerarlo.

Carmen, una mujer colombiana de aproximadamente 40 afios, habia ingresado por
problemas de adiccion a drogas, ella vino desde Guayaquil y requeria de una receta médica
para su proceso de desintoxicacién. Mientras ella barria el comedor -de una forma euférica
comentaba sobre su llegada a la institucion y manifesté su deseo por ir a vender
desinfectantes y a dar testimonio, relat6 partes de su vida y de momento se mostré
avergonzada. Ella misma explicaba su entusiasmo por su vinculacién a grupos
pentecostales. Ante esto algunas de las mujeres presentes observaban de forma burlesca a
Carmen y una de ellas, Raguel, como una forma de reproche le dijo que eso no era algo que
depende de sus impulsos, para dar testimonio €ella tendria que estar preparada, Dios se le
anunciaria-como muchas de €ellas suelen decir-, se le revdaria; asimismo sefialé que parte
de lo que Carmen relat6 era algo que se ha dicho entre mujeres y que eso no saldra de ali.
Raquel coment6 que muchas veces cuando uno escucha a Carmen uno no la comprende, no
entiende sus actitudes, pero que ella que ha pasado por eso y que si se puede hacer (superar
el problema de adiccién), finalmente le dijo a Carmen que en el Sefior encontrard el apoyo
y también en el resto de las mujeres.

Ladindmica de lainstitucién establece modos de ser y de hacer, los mismos que no solo
regulan la forma como sirven a la obra sino que estén mediando sus relaciones sociaes
(de acuerdo a geénero), la forma de vivir con otros y para otros -como mencionaba una
misionera; dentro de cada albergue y de la Obra varios aspectos de la vida privada
(intima) de las personas se hacen publicos —por asi decirlo-. Los problemas que se
puedan presentar a interior de las pargjas, entre padres e hijos o entre los diversos
miembros de la comunidad, estan mediados por la institucion, que encierra préacticas,
valores y creencias que inciden en las emociones, € cuerpo y los afectos de | as personas
(Carozzi, 2002:2).

En este sentido, la institucién puede ser vista “como un lugar donde se generan
supuestos en materia de identidad” (Goffman, 2001: 188). No olvidemos que la
institucion tiene como ee central la “rehabilitacion de marginados’, en torno a los
cuales han ido generando determinadas formas de intervencion, corpora y espiritual, y

representaciones sobre sus miembros, que no solo tienen incidencia en la vivencia de



religioso sino también en otros ambitos de la vida socia (como veremos en los
siguientes capitul os) (Canton, 2004: 343, 341).

S bien a interior de la institucion se ponen en juego una serie de concepciones que va
configurando esos modos de ser y de hacer, observamos que estos son asumidos de
diferente manera por sus miembros, y sus précticas no siempre se apegan a lo
establecido por la institucion. Se puede citar € caso de una albergada (de
aproximadamente 35 afios), Berenice madre de tres nifias y dos nifios, quien ingresod
junto con su esposo por problemas econdmicos. EI comportamiento de Berenice para
algunos/as misioneros/as y autoridades se agan de lo establecido en €l ministerio, ella
ha llegado a cuestionar las decisiones de su esposo, 10 ha abandonado y dejado la obra
en varias ocasiones. Sin embargo para ella esto se debia a que su marido no cumplia con
Su ministerio como padre y esposo, no le proporcionaba |os recursos necesarios para
pafiales de sus hijos, remedios, etc.™, por lo que ella no concordaba con la opinion de
algunos miembros de lainstitucion.

Asi, también tenemos €l caso de Ruth®™ cristiana y misionera trasferida de Per(i con su
esposo (rehabilitado por problemas de drogadiccion), quien observé un deterioro de su
matrimonio y a su vez sntia que debia dedicar més tiempo a su hijo. Ella tenia que
levantarse temprano (5 am.) para preparar €l desayuno, la comida del medio diay la noche
para su marido y su hijo, llegar a las ocho de la mafiana a las oficinas principales de la
institucion para atender |os teléfonos (donde permanece alli hasta la noche entre 6 o 7) %6,
por lo que no tendria tiempo para nada mas. Ella a pesar de estar algunos meses en el pais
no lograba acostumbrarse, respecto a “la obra” no se encontraba del todo convencida, Ruth
manifestaba no sentirse realizada, ella queria trabajar, ganar su plata, estudiar idiomas y
otras cosas. Ha pensado vigjar a Estados Unidos, pues tiene familia allay le han ofrecido
acogerle con su hijo y su esposo, asi como ayudarle a conseguir un trabajo. Sin embargo, su
esposo le manifesté que no estaba dispuesto a abandonar la institucion, “ha tomado su

» 17

decisién, no quiere salir d mundo y quiere servir a Sefior” ™, por lo que s ella queria

marchase, erasu decision.

! Diario de Campo, Septiembre-Noviembre del 2004.

!> Proviene de una familia de clase media.

!° En laactualidad ella se encuentra en la casa para matrimonios, dondevive el pastor.

17 En algunos casos, como €l del esposo de Ruth, la decision de quedarse en lainstitucion puede verse
acompafiada por un sentimiento de proteccién frente “a mundo”.
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Esto preocupaba a Ruth y ponia en duda el carifio de su esposo, aungque por otro lado,
reconocia todo lo que él ha sufrido, pero su gran temor era que si €lla se iba con su hijo, su
esposo no la siga y degje que se vaya. A pesar de esto, Ruth algunas veces intent6 irse
(teniendo las maletas hechas); en una ocasion 1o hizo, pero regresd para despedirse de su
hijo, momento en que se arrepintid y se quedd. Las personas con las que vivia la persuadian
de no marcharse, recordandole el ministerio que el Sefior le ha encargado (como esposa y
como madre) y el compromiso que tenia en la institucion. Ruth no sdlo se encontraba
afectada por el distanciamiento con su esposo sino también por e hecho de que dli no tenia
amigas, ha tenido mala suerte porque s bien se llevaba con varias personas no eraamiga
intima de nadie; no tenia a quién acudir para contarle sobre sus problemas. Decia que la
respuesta que ha recibido de la esposa del pastor era que debia orar a Sefior, a ella le
hubiera gustado tener una consgjeria matrimonial, entendia que la fe en el Sefior era
importante, pero no lo eratodo, no arreglabatodo, o afectivo y psicolégico también debia
tomarse en cuenta.

Este relato nos da cuenta de los choques que se producen en la cotidianidad entre los
modos de ser y de hacer, asi como con las concepciones y las practicas de las personas,
€s necesario tomar en cuenta que previo a ingreso a la ingtitucion las personas
formaban parte de otro mundo con otras normas y valores, es decir que tenian otro
marco de interpretacion. En € caso de Ruth, por un lado, sus tareas diarias no le
permitirian cumplir con su rol de madre, pero por otro lado, sus aspiraciones y deseos
personales parecerian ser un obstaculo para € cumplimiento de los ministerios. Por 1o
gue es importante ver como se negocia 0 es asumido € marco de la institucion (que
inclusive podria ser rechazado), de acuerdo a la situacién particular de cada persona, la
razon por laque ingresaron, € tiempo de permanencia, etc. 8. En este complejo proceso

seria donde se construye las subjetividades.

El pasar aformar parte de la Obra implica un proceso social del aprendizaje del marco
de interpretacién para desarrollar ciertas aptitudes donde se ponen en juego sus
sentimientos y experiencias. La experiencia de quienes ingresan como misioneros o
misioneras presenta algunas diferencias en relacién con la vivencia de los albergados y
albergadas, aunque muchos de los misioneros y/o misioneras han sido anteriormente

albergados/as. Se dan casos como € de Esther quien ingresd especificamente para ser

'8 Ruth al final decidié marcharse con su hijo, abandond a su esposo quien continlia en la institucién.



66

misionera, cuya historia es importante contrastarla, ya que esto incide en la forma como

sevive este proceso a cua hemos hecho referencia

Esther (oriunda de Colombia) procedia de una familia catdlica de clase media, era
sumamente devota, estudiaba odontologia en la universidad, alli se interesd en un programa
de voluntariado para ayudar a ‘los pobres', este fue su primer acercamiento ala institucion,
donde realizaba trabajos temporales ayudando en talleres de actividades précticas, visitaba
y conversaba con los albergados nifios, muj eres. En este proceso fue acercandose no solo
alainstitucion sino también a la religion que alli practicaban; ella dice que esto ocasiond
conflictos en su familia, ya que a ser catdlicos consideraban a ese tipo de religion como
una secta. A medida que pasaron los meses, Esther recibié la oferta de ingresar a la
institucion no como abergada sino en calidad de misionera; ella comentd que el aceptar le
implicaba cumplir con ciertos requerimientos como dejar su casa, su familia, sus estudios y
convertirse en cristiana. Ella aceptd, su padre se molestd, se opuso, su madre fue mas

flexible pero al final ellos respetaron su decision.

Esther ingresd ala casa para mujeres en su pais de origen, fue Unicamente con su ropay se
le asignd una habitacién. Este fue un proceso duro ya que tenia que levantarse alas cinco de
|la mafiana pararealizar €l desayuno para cuarenta personas, ayudar alimpiar la casa (barrer,
lavar bafios); ella recuerda lo cansado que resultaba cocinar, servir la comida, lavar los
platos para tantas personas. En la noche debia esperar que lleguen los responsables y
personas que salian a vender, servirles la comida y dejar todo limpio en la cocina, ella se
acostaba a la once de la noche todos los dias. También realizaba otras actividades como
salir arepartir la‘palabra, ella predicaba la palabra del sefior en los barrios més peligrosos,
zona roja, trabajaba con drogadictos y prostitutas (iba acompafiada por otras personas de la
institucion por proteccion). También salia a vender escobas, trapeadores y desinfectantes
producidos en lainstitucion, ella decia que ella lograba vender todo lo que le daban a pesar
de que muchas veces tenia que caminar mucho. Una vez que €ella regresaba a la casa debia
ayudar en los quehaceres domésticos.

Esther penso en renunciar y volver a su casa porque era ‘muy duro, €l vivir con otrosy para
otros de forma humilde; para ellafue un cambio en comparacion con la vida que llevaba en
su familia que s bien no eran adinerados no pasaba por necesidades. Ella dice que pedia a
Dios que le ayude para poder salir adelante, ella considerd que tenia que aceptar los

¥ |Lavinculacion de la responsable es de otra indole, ya que a diferencia de los albergados no |lega por
alguna necesidad o proceso de rehabilitacion de alcoholismo o drogadiccion, incidiendo en su
acercamiento no solo con lainstitucion sino en sus motivaci ones para hacerse cristiana.
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cambios, superar los problemas ya que €l Sefior tenia un plan para ella al % su llegadaala
institucién no fue fruto de la casualidad, €l Sefior tenia un plan paraellos, € trabagjo lo veia
como una ‘mision de Dios' lo que la impulsd a permanecer en la ingtitucion (la fe se
convirtié en un elemento clave parafortalecerse).

Esther, quien en nuestro pais se encontraba como responsable de uno de los albergues,
recordaba estos momentos especiamente cuando se hallaba con albergadas/os que no
cumplian o se quejaban de las tareas encomendadas, que no querian servir ala obra, 1o
gue le resultaba incomprensible al comparar con su experiencia. En e caso de esta
misionera, para quien la institucion se convirtio en su opcion de vida, se establecio una
intima conexion entre las actividades que debia desempefiar a interior de la institucion
y su creenciareligiosa, entre su comportamiento y motivacion interna (Asad, 1993).

El ingreso a lainstitucién para esta misionera no sélo implicd un proceso de adaptacion
sino también de aprendizaje como se menciono anteriormente, donde €l cuerp021juega
un papel importante en la encarnacion de aptitudes y valores® (esto también sucede en
el caso de los albergados y las abergadas), que a su vez son trasmitidos a través de
conversaciones con los diferentes miembros de la comunidad, de | as diferentes practicas
religiosas (a las que nos referiremos mas adelante) y la lectura de la Biblia, en la
institucion todos los miembros poseen una Biblia, donde se encuentrala palabra de Dios

y en cierta forma se convierte en la base desde donde se establece las formas de ser y

hacer®.

No se debe olvidar que las précticas, |as disposiciones emocionales y corporales que las
personas van experimentado en su vida cotidiana y en la participacion en los rituales
religiosos en la ingtitucion estan intimamente relacionada con un sistema de creencias
gue se constituye en su marco interpretativo, que como sefiadla Carozzi (2002:2),
“ponen sistemédticamente al cuerpo en posiciones, acciones y lugares no habituales para
la cultura y la clase socia de los individuos participantes, creando para ellos nuevos
habitos corporales”.

 Diario de Campo, Septiembre-Noviembre del 2004.

L E| mismo que se encuentra sexuado y generizado.

% |_as diferentes vivencias son experimentadas por el cuerpo, através de lo cudl este va adquiriendo un
sentido (Asad, 1993:77).

% Estos elementos seran desarrollados en el siguiente capitulo.
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En & caso andizado llama la atencién el hecho de que mujeres y hombres de clase
media pasan al servicio, como lo reflgjan la historia de Esther e inclusive del fundador
de este Ministerio; ingreso a la Obra y e proceso de conversion religiosa se ve
relacionado con la realizacion de sacrificios como e abandono de comodidades vy €l
esfuerzo fisico a través del trabajo; pero también tiene otras implicaciones, asi por
gjemplo para Esther su permanencia en la Obra también ha tenido consecuencias en la
crianza de su hija (6 afios), ella mostraba preocupacion por el comportamiento, de forma
particular sobre & desarrollo de la sexualidad® en su hija, ya que ellainteracttia con los
nifios, ninas y adolescentes del abergue, quienes en varios casos han enfrentado
situaciones como abuso sexual, prostitucion o han tenido relaciones sexuales a temprana
edad.

Las historias anteriormente citadas reflgjan las diferentes situaciones que enfrentan las
personas y los elementos que se ponen en juego a momento de ingresar a esta
comunidad cristiana, sin lo cual no podriamos comprender qué es lo que motiva a las
personas a permanecer y servir ala obra Asimismo muestran la tensién que se produce
entre los sentidos, valores, practicas y creencias de las personas con los de la
comunidad, que en algunos casos lleva a las personas a abandonar la Obra. Pero por
otro lado, nos da cuenta de los impactos que se estdn produciendo en la vida de sus
miembros, no sélo en la experiencia de lo religioso, sino en otros &mbitos como sus
préacticas economicas, €l trabgo, la familia, entre otros aspectos, sobre los cuales
profundizaremos en |os proximos capitul os.

% |_a preocupacion de Esther sobre este tema también se ve atravesada por |as concepciones y manejo,
gue dentro esta comunidad cristiana se tiene sobre la sexudidad, |0 que sera analizado en el Ultimo

capitulo.
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CAPITULO Il
HABLANDO EN EL SENOR...
CREENCIAS, DISCURSO Y PRACTICAS RELIGIOSAS

Para quienes han decidido dedicar su vida a servir a Sefior, a la Obra, esto ha
conllevado una separacién del mundo y un ingreso a orden de Dios, y a su vez ha
significado, como se ha podido ver en € capitulo anterior, asumir ciertas normas y
préacticas inherentes a la dinamica dentro de la Obra. El ingreso a este orden encierraun
conjunto de valoresy creencias que se convierten en lo que podriamos llamar un marco
interpretativo, en lamedida en que paralos miembros de esta comunidad |es permite dar

cuenta o explicacion de hechos que acontecen a su arededor’.

La Biblia, a encerrar la palabra del Sefior, se convierte en la base de este marco
interpretativo, desde alli las personas se miran a si mismas y a la comunidad a la cua
pertenecen; en ella encuentran algunos aspectos éticos que guiaran su vida y brindara
una respuesta a las diferentes incertidumbres. La Biblia es algo que debe ser objeto de
estudio, no es un objeto intocable, en ella se sefidlan, se marcan partes que para la
persona sean relevantes 0 que sefialen su propiedad; por egemplo, la Biblia de una
adolescente tiene escrito su nombre en e lado opuesto a lomo de este libro, a interior
tiene escrito el nombre de su enamorado y frases como yo amo a Dios. La Bibliaest4 a
alcance de todos los miembros de esta comunidad religiosa; en base a ella € pastor y
misioneros preparan los discursos (predicaciones) y realizan citas en espacios rituales
como € culto, lavigilia, los momentos de oracion, reuniones de mujeres o de varones,
etc.

Quiza la frase que mejor reflga lo anteriormente sefialado, es la que han pronunciado
algunos/as misionerog/as previa a la iniciacion de una narracion o explicacién sobre su
vida personal o sobre situaciones de la vida cotidiana: “hablando en e Sefior”. Asi, a
igual que en las predicaciones y discursos realizados en las diferentes préacticas rituales

se empleaun lenguagje simbdlico, donde se condensan una serie de nociones, simbolos y

! Se desprenden disposiciones emocionales y corporales que |as personas |as van experimentando en su
vida cotidiana y en la participacion en los rituales religiosos.
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otros elementos elaborados a “la luz de sus experiencias religiosas’ (Silveira, 2000:
285), que encierra una determinada vision del mundo; visiéon a través de la cual no sdlo
se establecen relaciones especificas con la divinidad sino que también legitima y

reafirmael modo de vida adoptado por la comunidad cristiana.

3.1 Las cosas de Dios: experiencias de vida y cambios espirituales

Los diferentes momentos de la vida de las personas (incluso los de carécter privado e
intimo), los cambios experimentados en su ingreso a la institucién pasan a ser
interpretados de forma espiritual, ya que -como mencionan varios de sus miembros- en
términos naturales no los entenderiamos. Asi, para quienes se reconocen a si mismos
como cristianos o cristianas, aunque en un inicio no lo parecian, su ingreso no fue
producto de una casuaidad, sino la voluntad de Dios, era parte de plan que e Sefior ha
tenido paraellos.

Como cristianos y miembros de la ingtitucion, se distinguen de las personas
naturales’del mundo y de los inconversos®, asi ellos se reconocen como gente de Cristo,
lo cual esta relacionado con uno de los elementos sefialados por Burdick (1998:129)
respecto a la conversion evangélica: € paso de una vida de fasedad hacia una de
verdad. Como comenta Raquel, una albergada de aproximadamente 50 afios (en un
taller a que se invitd a las madres a recordar su infancia), muchas de ellas no han
podido tener unainfancia, han debido crecer muy répido, y (como €lla) a temprana edad
(14 o 16 afos) tuvieron que conocer lo que es trabgjar, prostituirse, mantener a una
familia grande, aunque han estado en el mundo, han sido del mundo, el Sefior fue tan

bueno que las recogid.

Frente alas diversas problematicas que envuelve a cada albergado/a, lafey € Sefior se
muestran como la salida para superar diversos problemas sean de caracter familiar,
personal, de salud, etc. Los cambios que se han producido en las vidas de |os al bergados
y las abergadas han sido parte de un largo proceso en € que han recibido a Dios en su

corazon, y en € gue mas de una vez € Sefior ha sido puesto a prueba. Sin embargo,

2 Quienes creen en Dios pero no son crigtianos, principal mente se hace referencia a los catdlicos.
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albergados y abergadas, misioneros y misioneras (incluyendo al pastor) en agun
momento han puesto en juego la existencia de Dios y han visto confirmada su fe al
cumplirse sus peticiones, siendo testigos, como suelen comentar, de la obra de Dios en

ellos.

Las historias de vida de estas personas estan marcadas por las “cosas de Dios’: los
reencuentros con sus hijos, la reintegracion con su familia (dentro o fuera de la
institucion), verse liberados de |os demonios (que esta asociado con la superacion de sus

problemas de adiccion).

Aardn, un misionero que ingresd a lainstitucion por problemas de drogadiccién, razén por
la que su esposa lleg6 a prohibirle que viera a sus hijos. Durante su proceso de
rehabilitacion, é le dijo a Dios que si realmente existia le permitiera ver a sus hijos en 3
meses, € acambio le ofreci6 servirl€’. Pasado un tiempo, sus hijos asistieron al culto (en la
iglesiade lainstitucion) y posteriormente lo hizo su esposa, sin que é hayaintervenido para

nada en este acercamiento.

Posteriormente, Aardn volvié a poner a prueba a Dios pidiéndole que su esposale llamase y
a poco tiempo eso ocurrié. También cuenta que en conversaciones con € pastor, este le
habia dicho que s su matrimonio tenia que ser por la ley de Dios €ella ingresaria a la
institucion. El habia dicho al Sefior que s realmente existe, reconstruyera a su familia.
Pasado el tiempo su esposa ingresd con sus hijos a uno de los albergues, una vez concluido
su proceso de rehabilitacion, fueron casados en la institucion. Frente a esto él dice: “¢como

no quiere que yo crea?, esas son cosas de Dios’.

Como en este caso, |os procesos de aceptacion y e compromiso del servicio a la obra
estan marcados por estos testimonios en los que las personas han tenido un “encuentro
personal con Dios’, € “descubrimiento con la Biblia’ y una “experiencia de cambio
ético” especialmente en los procesos de recuperacion de problemas de acoholismo y
drogadiccion, asi como sefidla Marza “laconversion y la ética... permiten salir del mal
y asegurar cierta perseverancia por el control estricto del grupo” (Marzal, 2002: 511-
512).

% En este caso dentro de la obra.
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Este tipo de testimonios igualmente estan presentes en los espacios rituales como el
culto o lavigilia (que sera analizado a continuacion), donde se da gracias a Dios, como
en € caso de un abergado por haber vuelto al mundo (el hace poco habia salido de la
instituciéon una vez concluida su recuperacion de alcohol y drogas), para estar con su
esposa e hijo. Pide al Sefior que le ayude a salir adelante. En este sentido el proceso de
conversion implica la muerte y un renacimiento, donde se degja atras una vida pasada y

Se renace en una nuevavida (Douglas, 1973:132).

Por otro lado, se observa gque € renegar de Dios, |a falta de fe, puede devenir en cosas
negativas hacia la persona, como enfermedades, desgracias, ateracion en
comportamientos, que tiene intima relacion con lo demoniaco. Los maes
experimentados por las personas serian originados por demonios que han tomado

posesion de la persona.

Raquel, hace pocos dias habia vigjado a otra ciudad sin comunicar a nadie; pero el Sefior
hizo que regrese, mientras estuvo en e “mundo” se sintié adolorida, aun después de su
regreso le dolia todo el cuerpo, para €ella, era una forma de prueba, un castigo del Sefior
(que él mismo sanaria en determinado momento). Ragquel comenta que por este hecho se
peled con € pastor. Desde su regreso no ha hablado con él, pero considera que debe estar
esperando que ella reflexione sobre lo ocurrido y debe estar orando por €ella, lo cual selo

agradecera cuando lo vea.

Lavida de las personas e inclusive la misién de la Obra esta marcada por la lucha entre
lo divino/espiritual y lo demoniaco/carnal, por gemplo, en una de las predicaciones
realizadas por un pastor en uno de los cultos se decia:

...Siempre habré resgquebrajamientos, huecos por donde puede entrar el maligno, de ahi que
la lucha entre el bien 'y el mal siempre estara presente, deben estar en guardia, alertas. El
maligno cada vez més esta venciendo la batalla y no pueden quedarse dormidos en los
laureles. Se pidid que se deje de lado ala carne, la cual se asocia con € maligno, mas bien
deben centrarse en lo espiritual, desde ali deben buscar su felicidad o el servir a Dios, €

cuerpo, la carne pasa a un segundo plano.
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Lo demoniaco aparece como un medio de corrupcion, de contaminacion de las personas
y representa un peligro latente, incluso para los conversos y las conversas, de ahi que
dentro de la comunidad se rechazan determinados comportamiento O acciones,
estableciéndose determinados medios para controlarlos —por asi decirlo- a través de
normas y practicas, asi como mecanismos de reconciliacion, a través de la oracién y
otras précticas rituales como la expulsion de demonios (lo que sera anaizado a

continuacion).
3.2 Un encuentro con el Sefior: sistema de creencias y practicas rituales

Dentro de la Obra, asi como en otros grupos religiosos, las personas son sometidas a
una “gran exigencia litirgica’ -como sefida Marzal (2002: 514)-, que conlleva la
participacion en e culto (jueves y/o domingo), en los grupos de oracion (mujeres,
varones, matrimonios y jovenes), en los devocionales (que se redizan todas las
mafianas), ayunos“, etc. Este conjunto de practicas también forman parte de esa
pedagogia ala cua nos hemos referido anteriormente, que dotaria alos/as albergados/as
ciertas disposiciones moraes y aptitudes espirituales a través de las cuales pueden
(Asad, 1993:63) servir alaObra.

Los rituales se realizan dentro de formas reconocidas, es decir, “segun las convenciones
consideradas como convenientes respecto a lugar, momento, instrumentos, etc., y cuyo
conjunto constituye € ritua legitimo... eficaz” (Bourdieu, 1985:85). Ritos como los
devocionales, que se realizan a diario en los diferentes albergues, son vistos como un
momento que se dedica al Sefior a través de la oracion y la alabanza individua o
colectiva; donde muchas veces las personas se trasladan a otros estados emocionales
expresados a través del [lanto por g emplo. Los devocionales son dirigidos por los o las
responsables de cada casa dependiendo del albergue, s es de varones estos son
congregados por &l misionero encargado de ese lugar 0 de unamisioneraen €l caso dela

casa paramadres, paranifias y adolescentes, y para nifios.

* Larealizacion de ayunos, por parte de miembros de la comunidad religiosa, involucraamisionerosasy
albergados/as durante varios dias para pedir por la salud de alguna persona, como fue el caso de la esposa
dd pastor anterior.
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A través de estos rituales albergados/as y misioneros/as, como en e caso de Aaron,
realizan sus peticiones a Dios, o ponen a prueba, piden perddn por sus fatas y se
comprometen con servirle a é y/o ala obra; asimismo les permite reafirmar su fey su
identificacion como cristianos y cristianas. Dentro de este contexto, la gecucion de
rituales es importante para la generacion de un sentido de pertenencia, de fidelidad ala
ingtitucion” (Guerrero, 1991:21). Sin embargo, hay que tomar en cuenta que esto no se
produce de forma mecanica sino queimplica un acto preformativo y de aprendizaje, que
lgjos de limitarse a una mera imitacion de una representacion, involucra un proceso de

creacion y apropiacion de los diferentes elementos que forman parte del ritual.

La participacion de los diferentes miembros de esta comunidad religiosa en los rituales,
juega un papel importante, ya que a través de ello son instituidos como cristianos. A
través de los rituales, como plantea Bourdieu, su identidad es expresada e impuesta
publicamente, mediante “efectos reales’ que se producen en € momento en que la
persona participa (1985:81). En los rituales confluyen una serie de cddigos,
disposiciones espaciales y corporales, e discurso instituciona y los testimonios de las
personas; a continuacion haremos referencia a uno de los rituales en la medida que nos
permite dar cuenta de los elementos gue se acaban de mencionar.

3.2.1 Una noche de vigilia

Un viernes por la noche tuvo lugar, en el hogar para nifias, uno de los rituales a los que
asisten los miembros de la ingtitucion, la vigilia. A la entrada de dicho albergue, se
encontraban algunos/as adolescentes, quienes recibian a la gente que iba llegando
(provenientes de los diferentes hogares como la casa de madres, de la segunda fase de
rehabilitacion de adultos varones de drogas y acohol), muchos de los cuales venian de las
oficinas centrales o de realizar las ventas diarias’.

Al llegar, las adolescentes que se encontraban en la puerta me preguntaron por qué la “tia”
ha asistido. Antes de que yo contestara, una nifia se adelantd y dijo: porque le obligaron, a
lo que respondi que fue por una invitacion que recibi. Mientras esperamos en la puerta, las
muchachas comenteban que anteriormente ellas si han asistido a las vigilias, ali todos

cantan y oran, y que se diferencia del culto porque no se predica. Norma mente este ritual

®Los nifios y nifias del hogar se encontraban durmiendo, Uinicamente las madres, los/las responsables de
lacasa, asi como las adolescentes que viven ali asistirian alavigilia
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se realiza a eso de las nueve de la noche y puede durar hasta las tres o cuatro de la mafiana

(como aconteci6 en una de las vigilias en la que participaron las nifias).

Al poco rato, el misionero responsable de este hogar indica que debe cerrarse la puerta y
que debiamos dirigirnos hacia el comedor, lugar donde se llevaria acabo este ritua®. Un
espacio de forma rectangular, en € que se habian retirado las mesas, dejando Unicamente
las bancas, las mismas que habian sido ubicadas junto ala pared, dejando libre el centro.

Al ingresar ala habitacién observé que en e fondo, lugar donde se encontraban las bancas,
se ubicaron las madres, las adolescentes y misioneras responsables, Unicamente dos
adolescentes varones se colocaron en este sitio. En cambio los varones se colocaron a la
entrada de la habitacion, donde Unicamente se encontraba una banca. En este espacio, se

encontraba una mujer quien habia asistido con su esposo y su hijo. Todos estdbamos de pie,
nos encontrabamos alrededor de 25 personas.

Se nota una disposicion especifica de la distribucion en € espacio del comedor, € cual
es transformado en ese momento en un lugar (escenario) de “encuentro con € Sefior”
como manifiestan algunos de los participantes. Se establece (tacitamente) una division
binaria del espacio, asi, sin que ninguna persona diera indicaciones del lugar que deben
ocupar hombres y mujeres, los primeros se ubican en la mitad que daba a la entrada de
la habitacién y las mujeres ocupan la segunda mitad que daba a fondo. Esto parece
reproducir la separacion que en la cotidianidad se produce entre los miembros de la
institucion a nivel de albergues y la forma como son manejadas las relaciones de pargja
(que analizaremos en € siguiente capitulo); en ocasiones se ha procurado evitar que los
adultos varones, por gemplo, vayan a los abergues como € de nifias ya que han
existido problemas en que a gunas mujeres son molestadas por los varones y viceversa.

El pastor, se encontraba en el lado que daba a la entrada de la habitacion (donde se
encontraban los hombres), inicialavigilia, salud6 atodos y nos invitd a participar, a cantar,
recalcando el hecho de que los cristianos no son tristes. También insistié en que debemos
agradecer a Sefior por todo, asi se menciona que todas las personas que respiran deben

estar agradecidas, las personas responden afirmativamente con amén o men.

® Diario de campo, septiembre-diciembre del 2004.
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En lavigilia, en uninicio lafigura del pastor se destacd, guien se ve investido por una
autoridad reconocida dentro y fuera de los espacios rituales. Sobre & recae la
responsabilidad de la gjecucion y direccion de los rituales colectivos (excepto en los que
solo se relinen mujeres, que tienen como figura central ala esposa del pastor 0 a una de
las misioneras, como ocurre en |os grupos de oracion o devocionales). Pero también
pastor se congtituye en la autoridad principal dentro de la institucién, como
representante legal en el Ecuador; en ambos casos, aparece como €l portador de la

“palabraoficia” y tiene € poder para actuar sobre |os participantes®.

A continuacion el pastor nos invitd a los presentes a orar, en ese momento todos cerraron
sus ojos y algunos inclinaron su cabeza. Todos comenzaron a hablar (en voz baja o alta)
pidiendo perdon y/o ayuda al Sefior. Después de este momento de oracion uno de los
participantes, quien posee una guitarra, comenzo a entonar unos canticos a los cuales todos
acompafian cantando y aplaudiendo. Los presentes a momento de cantar 0 de orar
levantaron la mano derecha (y muy pocos las dos manos), esta posicion es reconocida para
orar. Finalizados los canticos, todo € mundo guardé silencio, €l pastor recitdé algunas

palabras, entre las cuales se distingue la de shalom’.

Entre los presentes hay un mangjo de una serie de cddigos que se manifiestan a través
de laforma como ocupan el espacio, la gestualidad y emotividad que desarrollan, lo que
otorga significacion, direccion y orientacion al ritual realizado (Bourdieu, 1991:113). La
gjecucion de estos codigos se convierten en medios a través de los cuales ellos pueden
encontrarse con Dios, 10 que a su vez les permitiria instituirse como cristianos y
cristianas. De manera similar a los rituaes realizados por otros grupos protestantes,
especia mente pentecostales, en la vigiliaabundan “las manifestaciones de tipo extético,
emotivas y sensuales, expresadas no solo a través de acciones fisicas (danzas, trances,
movimientos de manos, desmayos, Ilanto), sino también de expresiones verbales’
19(Cantdn, 2004: 78).

"Enlos cultos lafiguradel pastor y su discurso son predominantes.

8 El pastor seria portador de un “capital simbdlico acumulado por € grupo que le ha otorgado ese
mandatoy de cuyo poder esta investido” (Bourdieu, 1985:69).

° Término (en hebreo) que alude alarecepcion de lapaz (bendiciones y bienestar)

19 Cabe sefialar que en los cultos predomina la predicacion y |os cénticos entonados por |os presentes
(acompafiado con las palmas y a momentos con bailes), en ocasiones se realizan coreografias realizadas
por invitados o & grupo de danza integrado por nifias y adol escentes.
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Concluido € ritual, nuevamente las personas vuelven a orar (en voz ata y bga)
acompafiados por la melodia de la guitarra, se manifiestan de diferente manera, por gjemplo
aprovechan esta oportunidad para pedir perdon, se muestran asi mismos como pecadores y
sefidlan su deseo por cambiar y servir a Sefior, piden por sus familias, cufiados, hijos,
hermanos, padres, por los responsables de determinadas casas, por el pastor, etc. Sin
embargo, durante este tiempo indistintamente, un hombre o una mujer eleva su tono voz,
haciéndola sobresalir por sobre las demas (por un momento su oracidn o plegaria parece
ocupar € centro de atenciéon)™™.

Una de las adolescentes, pidié por sus hermanas para que €llas cambiaran su caracter, por
una de las profesionales de la institucién, por sus padres espirituales (los misioneros
responsables de una de las casas) y por ella misma para que e Sefior le ayudase a
comportarse como debia. También pidi6 por sus padres (bioldgicos), especificamente por
su madre, para que el Sefior le perdonase por lo que le habia hecho a ella cuando nifia.
Agradecié por estar en laingtitucién y en medio de l&grimas y de rodillas, ella repetia que
solo el Sefior sabia de donde la habian sacado, solicita que el Sefior la siga utilizando como

instrumento para su obra.

Igualmente, se repite en el caso de una joven, quien oraba por su hijo que estaba enfermo,
pidié a Sefior que no se lo quitase. También pedia por su marido, por su suegra quien era
una buena mujer y que la curase de la enfermedad que padecia y que le perdonase 1o que
ella habia hecho a su suegra. Solicité ayuda para que su marido acceda aingresar con ellaa
la institucién. Finalmente pidi6é que la liberase de los demonios, que €ella ya no quiere que
estén dentro de ella (ella también se encontraba de rodillas, lloraba y se tomaba de los
cabellos).

También tenemos € caso de un joven quien agradecid por permitirle estar ali para
recuperarse, dice que é hasido muy malo y manifesté su deseo por cambiar. Agradece alas
personas de la fundacion, pide por sus padres, quienes deben estar orando por é para que
mejore. Nuevamente pide a Sefior que le ayude a cambiar®.

Cada uno de estos pequefios relatos nos ofrece una entrada para comprender que es o
gue esta en juego para cada una de las personas que asiste ala vigilia, como la reunién
con seres queridos, la recuperacion de problemas de adiccion, la salud de familiares. Lo

cua nos remite a una dimensién practica de la religion, en cierta forma magica, en la

11 Esto se diferencia de | os cultos donde | as personas reslizan sus oraciones y peticiones en voz baja.
' Diario de campo, septiembre-diciembre del 2004.



78

medida en que “las fuerzas sagradas’ son puesta a servicio de “la solucion para
problemas practicos de lavida’ (Silveira, 2000: 121).

Los testimonios, en ese momento, se convierten en centro de atencion del ritual, donde
de forma plblica se ponen en evidencia aspectos de su vida personal dentro y fueradela
institucion, en su encuentro con el Sefior. Pero también pueden ser leidos como una
“confesién de su conversion”, asi como de su experiencia religiosa, lo que a mas de los
detalles personales por su “tono emotivo, ...carécter apologético y ...frases
ritualizadas’ daria “vigor a esos testimonios’ (Marzal, 2002:510). Dentro de la vigilia
no solo ocupa un lugar importante la palabra del pastor (preparado), sino también estos
testimonios personal es (espontaneos), dando un caracter particular al rito a pesar de que
siga un codigo de gestos, un tiempo y un ritmo.

A lo largo dd ritual, inclusive en las oraciones, nadie se toca ni se mira, a pesar de la
enunciacion publica de la oracidn, esta se muestra como un acto persona. Mientras
estas personas realizan sus plegarias en voz ata los demés siguen orando, aunque a

momentos | as personas responden a las peticiones de |os otros con un amén®,

Las diferentes oraciones y plegarias desarrolladas alo largo del ritual, en el caso de las
mujeres, se ve acompanada de una emotividad y gestualidad particular: € llanto y €
arrodillarse. Lo cua se diferencia de la forma como los hombres expresan sus oraciones
de piey donde & llanto a momentos se muestra dissmulado, son muestras diferentes de
participar en €l ritual, lo cua estaria vinculado con una hexis del cuerpo. Se debe tomar
en cuenta que la “participacion sostenida en rituaes religiosos que ponen
sisteméticamente (al) cuerpo en posiciones, acciones y lugares (muchas veces) no

habituales para... los individuos participantes...” (Carozzi, 2002:2).

Ladiferencia entre la forma como hombres y mujeres se expresan en € ritual, puede ser
leida en relacion a la forma como dentro de la ingtitucion se concibe que deben
comportarse cada uno de ellos. Asi se reconocen determinados ministerios que deben

seguir hombres y mujeres, los cuaes son explicitados en la Biblia. Lo esperado de la

3 Aqui parece haber unaidentificacion con determinadas plegarias u oraciones.
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mujer y el hombre corresponde a lo opuesto de los persongjes de Adan y Eva, quienes
simbolizan ala mujer dominante y al hombre débil. Como comenta Esther el hombre es
el que decide, administra el hogar, se resalta el papel del hombre como proveedor, es
representado como autoridad. En cambio la mujer tendriael ministerio de ser obediente
a su marido, tiene que ser de su hogar, debe ser delicada y sumisa. Este tipo de
convenciones influyen en la forma como las personas actlan sobre su propio cuerpo
(Butler, g/f: 6), llegando a inhibir ciertos aspectos (emotivos y gestuales) no sélo en
ritual sino en la cotidianidad, mediando a su vez en las relaciones de género a interior

de la comunidad. **

Es importante recordar que la gjecucion y direccion de los rituales colectivos, como el
culto y lavigilia, estén a cargo de figuras masculinas como son € pastor y € co-pastor;
unicamente en agquellos actos donde s6lo se relinen mujeres, como ocurre en 10s grupos
de oracion o devocionaes, la esposa del pastor, del co-pastor o las misioneras

responsabl es de cada albergue son las que guian su realizacion.

En e caso de la vigilia, luego de las intervenciones y la entonacion de canticos, € pastor
retomd la palabray sostiene la Biblia, ley6 algunos versiculos mencionando el libro a cual
pertenecen (algunos de los participantes que llevaron su Biblia siguen estos pasgjes)™®. El
pastor hace mencién que no se quiere creyentes sino obreros, servidores para la obra del
Sefior, pero también hace referencia a la pobreza, como significado de dependencia a algo,
y establece una diferencia entre aquellos que poseen una riqueza material (pobreza) y los
gue son ricos de espiritu, insta a los presentes a cultivar esta Gltima. Exalta la voluntad del
Sefior y dice que nada se logra por la fuerza del hombre sino de Dios. Dice que la debilidad
deDiosesd amor.

Posteriormente, reflexiona sobre la fe para lo cual se realiza una distincién entre las
personas frias, caientes y tibias. Las primeras son comparadas con la serpiente del
relato biblico de Adén y Evat®. Respecto a las personas tibias, se dice que a no creer

completamente serén escupidas por la boca del Sefior; también se las relaciona con

! Esto sera analizado en e siguiente capitulo.

!> En los cultos suele ser mayor el niimero de personas que |levan su Biblia, alli las personas no sdlo
siguen los pasajes citados sino que suelen subrayarlos y realizar anotaciones en este libro o en hojas
aparte.

1° Cabe sefialar la serpiente esvinculada con el mal y el pecado.
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aquellos que estan en la vigiliay no participan, que son indiferentes, que no han cenado
con & Sefior, que no lo han recibido. En cambio las personas calientes son aguellas que
tienen fe, que pueden ver y escuchar a un Dios que no se puede ver ni escuchar. Aqui,
pregunta a los presentes que quiénes han cenado con € Sefior y si quieren hacerlo, ante
lo cual muchas personas contestan que si'’.

En estos cortos pasajes pronunciados por € pastor, se instituye una diferencia constante
entre el/la converso/a (verdadero/a cristiano/a) y € inconverso/natural, es decir “entre
aguellos a quienes concierne € rito y aquellos a quienes no concierne” (Bourdieu,
1985:78)18. La vigilia permite una reafirmacion de los limites, no solo entre los y las
cristianas y las personas “del mundo”, sino también sobre lo que se espera de los
albergados y las albergadas como cristianos/as. Esto se observa en las palabras donde
bogan por e mantenimiento de una determinada ética, sobre la que se profundizaraen e
siguiente capitulo, que no sdlo alude al trabajo sino que también insta a desapego por
los bienes materiaes, los “elementos del mundo” se vuelven un obstéculo para su

conversion como “gente de Cristo”.

Al momento de ingresar alainstitucién, las personas deben atravesar por un proceso de
desprendimiento de elementos del “mundo” (bienes, ropa, dinero, etc.), que no siempre
es aceptado por las personas que ingresan. Anteriormente nos hemos referido a
conflictos suscitados por la pérdida o retencion de las pertenencias en el caso de las
albergadas. Dentro de la institucién un lema que se maneja, es quetodo es de todos, que
por un lado insta a sus miembros a compartir algunos elementos dentro de la Obra,
especialmente en cada uno de los abergues, asi como a poner a disposicion de los
demas los bienes con los que ingresan. Esto Ultimo no es muy comun ya que por lo

genera las personas Unicamente ingresan con ropay articulos personales.

Estos mensgjes emitidos por €l pastor (se ven reforzados y legitimados a acompariarse

por la palabra de Dios), permite renovar la creencia de sus miembros en laobray en si

" Diario de campo, septiembre-diciembre del 2004.

18 Asi como una participante que no maneja el sentido del juego como el resto de los presentes resulta no
sentirse aludida por las palabras del pastor, especialmente cuando se establece la distincion entre las
personas frias, tibias y calientes.
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mismos, asi como evitar trasgresiones y deserciones dentro de la comunidad. Pero €
discurso por si solo no es suficiente, su reconocimiento por parte de las personas que o
escuchan, su eficacia estd4 intimamente relacionada con la situacion en la que es
pronunciado y por la persona que lo realiza, pero también por quien lo escucha. Asi en
las plegarias y oraciones elevadas por los presentes en € ritual, se pone en evidencia

arrepentimiento y/o propésitos, cambio de comportamiento para ““servir a la obra”.

Para una misionera las manifestaciones efectuadas durante la vigilia denotaban 1o
siguiente: Las plegarias y actos de arrepentimiento, como en el caso de las plegarias de
las dos jovenes que hemos relatado anteriormente, si bien son una muestra del amor de
Dios en ese momento, no es algo duradero, ya que una vez concluida la vigiliaellas se
olvidan y siguen con sus mismas actitudes. En cambio, otros miembros, como €l co-
pastor, durante la vigilia se mostraron alegres y tranquilos, participaron en los cantos y
en las oraciones, lo cual seria una muestra de que € Sefior ha tocado su corazédn
completamente, € no tiene que temer a ningln demonio. El contraste que se rediza
entre |las abergadas jovenes y € misionero (autoridad), nos hace referencia momentos
dentro del proceso de conversion y de institucion como cristianos/as (un antes y un
después), reflggado en la presencia 0 no de demonios, la entrega a amor de Dios
momentanea o duradera; por |o que esa eficacia del ritual a la que hemos aludido iria

cambiando alo largo del mencionado proceso.

En la parte final de la vigilia, tras las Ultimas palabras del pastor, varios hombres (6) y
mujeres (5) se colocaron en fila sin traspasar la divisién (tacita) del espacio que se
establecié a inicio. Detrés de los varones se coloco € co-pastor, |a esposa de esta autoridad
se coloco detrés de las mujeres. El pastor inicid por lafila de varones, se puso frente a ellos
y a cada uno de €ellos les toco con su mano izquierda en su frente, en las sienes, y con la
mano derecha les sujetd € brazo, pronunciando algunas palabras (en voz baja). En este
momento el pastor ord, elevd una oracion a Dios por cada una de las personas que
voluntariamente se acercaron a lafila, pidié que los guarde y protejaa cada uno de ellos. A
continuacién la persona cay6 de espaldas y fue sostenida por €l co-pastor, quien la puso en
€l piso. Las personas tras permanecer en el suelo con los ojos cerradosy sin moverse, de 1
a 3 minutos, se reincorporaron y ayudados por el co-pastor regresaron a su lugar. Como
comenté posteriormente la esposa del co-pastor este era un momento de entrega a Sefior.
Hubo dos hombres que no se desvanecieron, estos tras las palabras del pastor

permanecieron con |os ojos cerrados y luego se ubicaron en sus sitios.
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El mismo procedimiento se siguié con las mujeres, con la diferencia que éstas a caer,
fueron sujetadas por la esposa del co-pastor. Sin embargo, la Ultima de las mujeres, Débora
(misionera) mientras era uncida por el pastor comenzé a moverse; € pastor no degj6 de
sujetarla durante un largo tiempo, a final ella se desvaneci6 y fue sostenida por la esposa
del co-pastor, ella permanecié por mas de 5 minutos en € suelo sin presentar ninguna
reaccion, frente a esto fue trasdladada por las mujeres hacia la cocina. Luego se entonaron
cantos y el pastor procedi6 a concluir con la vigilia. Al final, las mujeres habian preparado
café, que fue ofrecido a algunos de los presentes, las personas que estaban en la casa de
nifias se retiraron a descansar. El resto de los miembros de la comunidad procedieron a

retirarse a sus albergues respectivoslg.

Aqui nuevamente se destaco la figura del pastor, quien tiene € poder de redizar este
acto de purificacion. También se destacan € co-pastor y su esposa, ya que en elos
parece radicar un poder, pues son los Unicos que pueden tocar los cuerpos de las
personas ungidas por € pastor. A través de las acciones del co-pastor y su esposa se
establ ece una distincién de género, Unicamente un hombre puede tocar € cuerpo de otro
hombre y lo mismo en € caso de las mujeres; es importante sefidlar que Unicamente en
este momento el pastor se situd en € espacio femenino, durante todo € ritual se ha

mantenido en el espacio opuesto.

Cabe hacer referencia a la situacion vivida por la Gltima de las mujeres. La explicacion
de este suceso radica en que habiasufrido una posesién que adn no la ha dejado, ya que
habria estado vinculada a un grupo satanico. Este acto representa para ella un “ momento
de entrega al Sefior” durante €l cual “momentaneamente €l toma su corazon”. Respecto
a esto Esther, una de las misioneras, manifiesta que e diablo trata de introducir
demonios en las personas mas débiles (en su corazdn), inclusive en rituales como la
vigilia, donde se alaba a Sefior y es un momento de arrepentimiento y regocijo de las
personas. Esta misionera comenta que Débora sufrié una posesion de su cuerpo, que
también se debe a que no ha soltado el mal por haber sido sirviente del diablo. Ella hace
una analogia con equipos de futbol, dice que para pasarse a equipo de Dios, tiene que

degjar y romper completamente al otro equipo.

' Diario de campo, septiembre-diciembre del 2004.
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A través de la accion redlizada por €l pastor se busca expulsar alos demonios, a manera
de exorcismo, los cuales son vistos como causas de estados de ‘rebeldia frente a
‘Sefior’, de no poder ‘recibirlo en su corazén'. Estan presentes nociones de
contaminacion, de peligro, pues se considera que este tipo de comportamientos puede
ser transmitido a otros; asi se puede comprender la razon por la cual la culminacion del
ritual estéa precedida por un acto de purificacion de los presentes® (y que a su vez busca
salvaguardar un orden social). Varias de las personas que han sido exorcizadas por €l
pastor se encuentran en rehabilitacion de alcoholismo y drogadiccion (varones y
mujeres), por lo que esta préctica se hace necesaria para su rehabilitacion y est4
vinculado a su proceso de ser ingtituido como cristiano/a (formar parte del equipo de
Dios).

Como se observa en € parrafo anterior, € cuerpo juega un papel importante, ya que
aparece como un receptor y reflejo de espiritus o energias buenas o malas, el cuerpo “es
el lugar donde las fuerzas fisicas y espirituales se encuentran” (Silveira, 2000: 288). El
cuerpo aparece como un medio de contaminaciéon del espiritu, razon por la cual es
objeto de intervencion afin de purificarlo o espiritualizarlo, mediante préacticas ritual es,
la transmisién de valores éticos y/o préacticas terapéuticas (sobre lo que reflexionaremos

en €l capitulo siguiente).

% Se debe sefialar gue a este acto los abergados y albergadas acceden voluntariamente.



CAPITULO IV
UN SENTIDO DEL BIEN: DE LA SALUD AL TRABAJO

Para los/as albergados/as y los/as misionerog/as, quienes se ven a si mismos obreros y
obreras de Dios, el ingreso ala Obray su conversion religiosa haimplicado un cambio
profundo en su vida, no sblo por € proceso de adaptacion a la dindmica y normativa
institucional sino también por la adopcién de un determinado sistema de creencias Lo
gue nos lleva a reflexionar sobre los impactos de la practica religiosa en situaciones

sociales concretas.

La conversion acaba transformando actitudes, gestos, la imagen, la
apariencia (higiene, vestuario, modales, lengugjes). Genera una “nueva
criatura’, un “nuevo” hombre o una “nueva’ mujer, que se autoperciben
como tales. (Canton, 2004: 215).

De cara a caso de estudio, encontramos dos aspectos importantes a analizarse ya que
estan intimamente relacionados con la labor y objetivos de esta organizacion religiosa,
asi como con las condiciones de vida de los albergados y |as albergadas. El primero esta
relacionado con las concepciones sobre la salud/enfermedad y los procesos
curativos/terapéuticos, ya que uno de los programas desarrollados por esta organizacion
esta destinado a la rehabilitacion de drogas y alcohol (tanto a nivel nacional como
internacional), siendo este uno de los motivos por los cuales han ingresado las personas

alainstitucién, especialmente varones

El segundo aspecto esta relacionado con la concepcidn sobre € trabajo, asi para esta
organizacion que brinda apoyo a personas “en estado de abandono y/o marginacion®?,
este se vuelve en un medio de dignificacion de la persona, con fines terapéuticos, y a su
vez es importante para el sostenimiento la Obra. Esta vision sobre € trabgjo encierra
una serie de valores éticos y espirituales que a su vez incide en otros aspectos como las

préacticas econdmicasy las estrategias de superviviencia.

! Revista de difusién, 2006.
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...la conversion religiosa ofrece a las personas sociamente no calificadas
una experiencia de dignidad, poder, coherencia y sentido para la vida,
[levando a tales individuos a la superacién de las situaciones andémicas,
provocadas por la pobreza. Es una forma de constituir en un contexto
adverso, estrategias de supervivencia (Silveira, 2000: 384)

En estos dos elementos se produce una gestion sobre € cuerpo, por un lado, este es
objeto de cuidados y procesos terapéuticos ya que —como sefidlamos en el capitulo
anterior- es un medio de contaminacion del espiritu y morada de demonios que son
vistos como causantes de enfermedades, alteraciones en la conducta de las personas y/o
de la adopcion de vicios. Pero por otro lado, €l cuerpo juega un papel importante en el
proceso de conversion, ya que a través del trabajo es puesto a servicio de la ‘Obra de
Dios'.

4.1 Cuerpo, demonios y enfermedad

...1as creencias influyen decididamente en el
sistema de representaciones que los sujetos se
dan acerca de los procesos de salud y
enfermedad (Canton, 2004: 243)

En la Obra se manejan determinadas representaci ones sobre la salud, la enfermedad, que
inciden en las précticas terapéuticas —por asi decirlo-, que se han ido forjando desde la
fundacion de este Ministerio y que se han ido transmitiendo a cada una de sus
ramificaciones. Las mismas que a su vez influyen en cada una de las personas, asi la
savacion y la sanidad (elementos intimamente relacionados) forman parte de sus
testimonios, donde se ha ido redefiniendo sus concepciones sobre la salud y la curacién,
y en algunos casos la relacién entre € cuerpo y el espiritu y las relaciones con quienes

|es rodean.

...Un dia sdbado, como parte las campafias de evangelizacion realizada anual mente por esta
comunidad cristiana’, se efectud una obra de teatro, uno de los albergados representé a un
hombre tentado por determinados vicios y por el demonio, los cuales fueron representados
por otros dbergados y el responsable del albergue para varones. El hombre se encontraba

sentado sobre una silla, delante se fueron presentando diferentes espiritus, representados

2 Esta camparia se realizo en el centro de la ciudad, se mont6 latarimajunto alaiglesia de Santo
Domingo.
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por otros albergados quienes estaban encapuchados y portaban carteles donde estaba escrito
alcohol, drogay suicidio, los cuales se mostraban al publico. Primero paso el espiritu del
alcohd € cual hacia gestos como induciéndole al hombre a tomar, le entregé un vaso y le
obligaba a tomar, después paso €l espiritu de la droga, quien le ofrecia un tabaco, en ambos
casos el diablo, representado por un misionero (vestido de rojo, con cachos, rabo y un
tridente), se paseaba alrededor del hombre como alentandole a realizar 1o que le inducian
los espiritus asi mismo aentaba a los espiritus a tentar a hombre. Finamente pasb el
espiritu del suicidio quien le puso una pistola en la cabeza en ese momento ingresd Jess
(quien vestia unatunicay llevaba sandalias) acompariado de dos angeles (representados por
otros albergados), Jesis echo a los espiritus y al diablo. EI hombre de forma dramética se
puso de rodillas violentamente y con la cabeza baja, como s pidiera perdén, expresaba
arrepentimiento, necesidad, JesUs realizd gestos como bendiciendo y perdonando al hombre

y lelevant6, y salieron juntos...

Las enfermedades son producto de espiritus inmundos, |os cuales manipulan e amade
las personas, pueden ser diferenciados através del olor, por aquellas personas a quienes
el Sefior les ha concedido ese don, como es e caso del fundador de la institucion quien

alo largo del Ministerio haidentificados a algunos.

Principado, potestad, gobernador o hueste de maldad, segun laintensidad de
la pestilencia; y si la enfermedad que estaba produciendo era hepética, renal
o intestinal, etc., por € tipo de fetidez: A huevos podridos (de higado), a
orines atrasados (de rifidn), a heces fermentadas (de estdmago o intestinos),
a medicamentos fermentados (de pancreas), etc. (Diez, 1997: 38)

No sdlo la enfermedad, sino también la alteracion en los comportamientos y otros

aspectos relacionados con e cuerpo son explicados desde lo espiritua en la Obra, asi
Esther comentd sobre una situacion conflictiva con una de las adolescentes albergadas,
guien se encontraria en un estado de ‘rebeldia’ frente al ‘ Sefior’, ‘no lo harecibido en su
corazOn'’; tendria efectos en su apariencia fisica como piojos y mal olor de la nifia. Aqui
se incluyen nociones como contaminacion, de peligro en este tipo de comportamientos
ya que afectan a otros, en €l caso de la nifia esto se veria reflgjado en sus hermanas que

Se encontrarian en una situacion similar. Maria, de igual manera nos remite a un caso
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similar, quien hablando en el Sefior manifestd gue un hermano de ella es homosexual® y
teme que ese demonio de su hermano pase a su hijo (que se posesione de ).

Estos actos de contaminacién requieren de un acto de purificacion del espiritu, frente a
alteraciones emocionales y de comportamiento, Esther comenta que el caso de una nifia
gue simulaba un ataque de epilepsia (explicado como producto de la posesion de un
demonio) ellalahasujetado y ha ordenado que salga el demonio y que le ha pedido que
se calme en nombre de Jests®. Asimismo la oracion y la imposicién de manos son
medios para la liberacién de las personas de esos espiritus inmundos, asi se encuentran
testimonios de recuperaciones de personas a través de la realizacion de circulos de
oracion, como e de una voluntaria ecuatoriana (que residia en Estados Unidos), quien
comentaba, que con una persona enferma habia realizado un circulo de oracién, ella
afirmé haber visto a un “demonio asomarse a un costado” de la persona enferma, por 1o
queelalo* expulsé”S. Cabe sefidar que laidentificacién de los demonios, don otorgado
por Dios, amés del olor también puede realizarse por €l tipo de dolor de la enfermedad

del sujeto afectado (Schmid, 1997:10).

Por otro lado, también podemos ver que se establecen ciertas exclusiones y negaciones
de précticas y comportamientos, que obstaculizan e crecimiento espiritual, desde las
cuales se va construyendo € cuerpo de las personas, donde se encuentran implicitos
ciertos valores y creencias. No se puede realizar una separacion entre cuerpo y espiritu,
de acuerdo alos gemplos el cuerpo aparece como € reflgo de lo que podriamos [lamar
males espirituales. El cuerpo aparece como un medio para contaminar €l espiritu, sea

por € uso o e contacto de objetos calificados como saténicos o mundanos.

Se establecen ciertos signos o simbolos que no pueden ser usados o realizados, Esther
en una ocasion me sugirié quitarme un arete, con forma de hoja de marihuana, ella decia
gue no creia que yo la consuma pero que eso influia en la persona, ademas que la gente

podia pensar cosas que no son. La forma como se usa € cuerpo es importante, asi una

% Dentro de este Ministerio, |a homosexualidad se presenta como una anormalidad, “una perversion”, que
puede ser remediada’(Schmid,1997:9)

“ Diario de campo 2004.

®Diario de campo 2003.
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nifia me comentd que ella tenia una pandilla en su escuela y que realizaban muchas
travesuras... con sus dedos realiz una sefia, unicamente se doblé el dedo del medio,
comentd que su responsable le habia dicho que ella si podia hacer eso ya que no
significaba nada, a diferencia de otras sefias en las cuales se doblaban los dedos
anular, medio e indice, o cuando se doblaban los dedos anular y medio, eran sefias de
cachos®. Asimismo, Esther explicaba el mal comportamiento del hijo de Maria, porque
ella lo vestia con una camiseta que llevaba un estampado con un mufieco demoniaco

(persongje de los Simpsons).

El cuerpo de la persona es considerado como un templo, por lo cua no se puede atentar
contra él, por lo gue € consumo de acohol, tabacos, drogas atentarian contra el mismo.
En la institucién la rehabilitacion de personas con problemas de acoholismo y
drogadiccion para adultos varones y para mujeres, es uno de los ges de su “obra’; este
tipo de problema esté atravesado por aspectos de caracter moral y de carécter religioso,
asi la adiccidn esta relacionada con lo demoniaco, por lo que como sefiala Huarcaya
(2003:65) la superacion de este tipo de problema permite la “salvacion del ama’, por

tanto laterapia que recibe, no sdlo implicaria unaintervencion en e cuerpo.

Dentro de este ministerio se ha establecido unas préacticas y procesos especificos para €
tratamiento de la adiccion gue igualmente son aplicadas en la Obra. Siendo este uno de
los aspectos que marcarian este Ministerio, pues consideran ha tenido éxito pese a la
incredulidad y criticas de autoridades, profesionales, pastores de otras congregaciones,
como lo comenté su fundador en uno de los cultos realizados en la ciudad de Quito’. El
Ministerio se fundamenta en la fe como medio de curacion y salvacion, por lo que la
intervencion o aplicacion de tratamientos o medicinas externa resultarian
complementarios y en ciertos momentos perecerian innecesarios’; esta percepcion choca
con los discursos médicos y la normativa estatal para la atencion y funcionamiento de
centros de tratamiento® (los cuales deben ser cumplidos por la institucion). En nuestro

® Diario de campo 2001.

"Ver relato del capitulo 1.

8 Y aque encierran conocimientos provenientes de la ciencia del hombre, del mundo, 1o cual estariafuera
de Dios.

9 Alrededor de la drogadiccion “abiertamente reconocida como enfermedad social” y como un problema
se han desarrollado construcciones ideol dgicas, definiciones sociales y un “repertorio de procedimientos
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pais, por gijemplo, € Consgjo Nacional de Control de Sustancias Estupefacientes y
Psicotropicas (CONSEP), establece como uno de los requisitos para la autorizacion de
este tipo de centros, contar con un “equipo técnico interdisciplinario especiaizado en €
mangjo de pacientes drogodependientes. médico psiquiatra, médicos especialistas,
psicologos, trabajador(a) socid, terapeutas, educadores, etc.” (CONSEP, 2006b).

El programa para la rehabilitacién de problemas de acoholismo y drogadiccion para
varones adultos esté dividido en dos fases'®. Un elemento importante en este proceso es
el contar previamente con € deseo de la persona por renunciar a esos vicios. Laprimera
fase, supone € trasladado de los a bergadosll aunafinca ubicada en la ciudad de Quito,
en la que por un periodo determinado permanecen aislados “del mundo”, esto implica
un retiro fisico y una ruptura con su vida pasada (Schmid, 1997:7). Aqui reciben terapia
espiritual (se mantiene en todo el proceso) y ocupacional (elaboracion de traperos); a su
vez en determinados dias suelen tener sesiones psicolégicas, las que se realizan en uno
de los abergues, siendo e Unico momento en que salen de la finca. Se debe tener
presente que los responsables dentro de lafinca estd a cargo de misioneros, que también

han pasado por este proceso.

En la segunda etapa, hay una reintegracion progresiva de la persona, quien se moviliza
dentro del &mbito institucional, realizando actividades en beneficio de la “obra’** como
carpinteria, albahileria, plomeria e incluso la realizacion de actividades como la venta
de productos producidos por lainstitucién. Ademés recibe apoyo psicolégico, e iniciaria
un contacto con familiares, para posteriormente con una ‘rehabilitacion total’
reintegrarse a la sociedad o pasar a formar parte de la institucion como misionero (por

gjemplo en la direccién de uno de los hogares u otras tareas).

especificos’ para su tratamiento, como sefiala Canton -quien analiza esta problemética en Espafia, a
partir de 1970 el adicto comenzd a ser visto como un enfermo por lo que pasd a ser objeto de diagndstico
y tratamiento especifico (2004:248, 253). Asi dentro del CONSEP la rehabilitacion y posterior
reinsercién al medio familiar, laboral y social de un farmaco dependiente requiere de “laatencién clinica
variada a farmaco dependiente, como una ayuda fundamental en el manegjo terapéutico” (CONSEP,
20063).

1 EnlaObrasi se hadado el ingreso de mujeres con este problema sin embargo no se produce una
separacion del resto del grupo de mujeres.

™ En caso que ingresen con familiares, estos permanecen en los otros albergues.

12 Estalaformacomo losal bergados, misioneros y demas autoridades se refieren a su labor ingtitucional.
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La superacion de problemas de adiccion, asi como de enfermedades cronicas como es €
caso del sida, sea a nivel personal o de familiares ha marcado € proceso de conversién
de los miembros de la Obra. Respecto a este Ultimo, son pocos los casos que he llegado
a conocer, a excepcion del comentario de una de las misioneras, cuando ingresd una
madre que tenia sida, donde sefidd que en la Obra no se hacen diferencias, que si

conviven con personas gue tienen esta enfermedad.

El aparecimiento de enfermedades y su curacion -como sefidla Canton (2004: 245)- son
leidos desde “d plano simbdlico, religioso y biblico”, inclusive en aquellos casos donde

se ha fracasado —por asi decirlo:

¢QUEé pasa con las personas que se van de la cobertura espiritual del Sefior y
al marcharse indebidamente... muchas enferman rdpidamente de sida y
mueren en poco tiempo?...

...los que salen de la Fortaleza Divina, desobedeciendo de nuevo a Sefior
Todopoderoso, pierden |a defensa sobrenatural y enseguida son presa del
atroz enemigo que les estd aguardando para destruirles, robarles y matarles,
Satanas, manifestandose en forma de sida o en cualquier otra manera (Diez,
1997: 207-209)

Los males corporales en muchos casos se han relacionado con € pecado, con la
realizacion de actos indignos a los ojos de Dios, y por lafalta de fe. Como mencionaba
Esther, “espiritualmente hablando cuando tu no tienes fe, cuando & Sefior no ha
ingresado en tu corazén, cuando tu reniegas de Dios te vienen enfermedades, maa
suerte, desgracias, mientras que si tU estan en e amor del Sefior todo te sale bien”. Por
otro lado, observamos que si bien la curacion esta asociada a la voluntad de Dios, esta
es gercida por una persona poseedora de un don (como € pastor o el fundador de esta
organizacion religiosa) o a su vez por la comunidad cristiana, por € Ministerio, que

brindaria a sus miembros como una “ cobertura espiritual”.
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4.2 Ora et labora: ética del trabajo y practicas economicas

Erika, una adolescente de aproximadamente 17 afios de edad, ha permanecido por mas o
menos 9 afios en la Obra con sus dos hermanas menores (de 11y 9 afios), antes de ingresar
a la fundacién se habia escapado de su casa (por motivos de violencia ocasionada por sus
padres, quienes tienen problemas de alcoholismo®®) y permanecio en la cale donde se

dedicé alavar carros para poder conseguir dinero.

En la actualidad ella se dedica a “servir ala obra” realizando determinadas actividades

en el Hogar de nifias y adolescentes, pero ¢qué mas implica esto?

Ella comenta: “toda la semana estamos ocupadas... en las mafianas tengo que salir a
ventas y en la tarde siempre hay algo que hacer en la casa’, €l lunes y martes en la tarde
realiza la limpieza del mercado®, el miércoles en latarde asiste ala reunion de mujeres, en
la que participan las mamas de la casa de madres, las responsables de |os diferentes hogares
y la esposa del pastor (quien las dirige), los jueves en la tarde asisten a culto, los viernes
tienen oracion, el sdbado va a grupo de jovenes y el domingo igualmente asisten al culto.
Una de de las actividades que més le gusta a Erika es € grupo de jovenes, donde asisten
adolescentes y jévenes de la fundacion (hombres y mujeres), sacan mensajes de la Biblia,

leen la palabra, presentan mensgjesy cantan'.

Dentro de la Obra se desarrollan practicas o ritos™® —si guiendo aAsad- que van desde €
trabgj o hasta la oracion, que nos remiten a una pedagogia (que € ecuta un programa) que
busca desarrollar (ensefiar) disposiciones moralesy aptitudes espirituales y establece un
correcto modo de ser y de hacer (Asad, 1993:63) para servir a la Obra. El ejemplo
resultaria clave para la transmision de précticas y valores a los albergados, siendo la
figura central € pastor y su esposa, y en segunda instancia los matrimonios de los

misioneros, quienes evallan y ensefian a verse investidos por la autoridad (Asad,

3 Encerraban asus hijas en un cuarto, cada ocho dias les daban de comer, lasgolpeaban einclusive les
colocaban plastico cdiente en sus manosy pies Tras el ingreso de Erika se realiz6 un seguimiento de su
familiay frente ala situacion, sus hermanas fueron trasladas a lainstitucién por proteccion.

14 Esto implica e recoger, seleccionar, limpiar y guardar verduras, frutas u otros vegetal es que son
Ilevados a la casa, general mente son donaciones.

15 Al parecer no asisten todos los y |as adolescentes albergados, Erikacomenta que le gustaria que vayan
otros jovenes de otros grupos, 1o cual podria suceder méas adel ante ya que cada uno de los jovenes debera
[levar un miembro nuevo, sea un joven de lacalle o de la mismainstitucién. Diario de campo,
septiembre-noviembre del 2004.

16 Comoapt performances en la medida que encierra habilidades (fisicas y/o linguisticas) que son
adquiridas de acuerdo a reglas que son sancionadas por una autoridad (Asad, 1993:63).
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1993:62). Cada albergue tiene como responsables a un matrimonio misionero, que a su
vez son apoyados por otros miembros de la ingtitucion (vistos como segundos

responsabl es), la delegacion de estos cargos en Ultimainstancia los realiza el pastor.

Una vez que las personas forman parte de la comunidad, deben integrarse y ocupar
determinadas posiciones sociales, que se ve acompafiado de una distribucion de
espacios y tiempos. Para los abergados y las albergadas, |as actividades se inician muy
temprano en la mafana (6 a.m. o inclusive mucho antes) y terminan en la noche (9 p.m.
0 més tarde). Se debe destacar € papel de las mujeres misioneras, ya que son dlas las
gue la mayor parte del tiempo permanecen en los hogares, ellas supervisan la
realizacion de las diferentes actividades que en ellos de desarrollan, como los oficios,
gue comprenden principalmente actividades domésticas: la preparacion de la comida,
limpieza de la casa, lavado de ropa, reparticion de refrigerios; también se incluyen
tareas productivas -por asi decirlo, como la elaboracion de escobas, traperos17 ,
desinfectantes 2 y en ocasiones productos alimenticios (como los quimbolitos
elaborados por mujeres); las sadidas “a ventas’, que consiste en & expendio de los
productos elaborados en lainstitucion dentro de la ciudad, establecen los productos que
van a ser repartidos y los lugares donde deben venderse'®; 1as “salidas a buses’ donde se
recolectan contribuciones voluntarias a través de la entrega de calendarios o stikers en
los medios de transporte publico; la atencion del rastro (venta de ropa usada). Estas dos
actividades son controladas, los abergados y las albergadas deben cumplir con un
horario y en algunos casos con una cuota, se les suele asignar determinados sectores de
la ciudad de Quito, especialmente en la zona centro y norte, |0 que varia de acuerdo a
los productos, en el caso de stikers y calendarios las personas suben a buses o acuden a
instituciones como universidades, en el caso de los traperos, escobas o quimbolitos se
realiza una venta ambulante 0 se acude a casas 0 instituciones conocidas donde ya se
han establ ecido pedidos

! Que a su vez es una forma de terapia ocupacional, principal mente asignada para |os varones adultos.
'8 Esta actividad en cambio esta asignada para las mujeres.

19 Por gjemplo, se conoce que hay dias especificos de |a semana en que madres y adolescentes salen a
promociones, van a barrios urbano marginales, barrios populares a vender paguetes de trapeador,
desinfectante, escoba, pala.
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Los albergues para varones adultos no son manejados por matrimonios misioneros sino
solamente por un misionero, quien se encarga de la distribucién y supervision de las
actividades antes mencionadas. En la ingtitucion hay otras actividades que
principalmente son realizadas por los misioneros y abergados varones, como la
recoleccion de donaciones de empresas privadas —principamente de aimentos-; las
reparaciones (carpinteria, plomeria, abafileria, etc.) en las casas de la ingtitucion; la
atencién administrativa y mantenimiento en las oficinas. Ciertas actividades
administrativas son redlizadas por las mujeres misioneras o albergadas como por

gemplo larecepcion.

Un aspecto que atraviesa la dinamica cotidiana es la ensefianza de valores cristianos,
asi, siguiendo e relato de Erika, observamos que redlizan actividades de caracter
religioso como la asistencia a culto, los dias de oracion, las vigilias, las asistencia a
reuniones de grupos de mujeres, de varones, de jovenes®, de matrimonios, asi como
otras actividades esporadicas como la asistencia a conciertos cristianos, la realizacion de
ayunos por motivos especiales como la peticion por la salud de un miembro de la

comunidad®.

Estos elementos , tomando en cuenta que uno de los objetos principales de laobra esla
‘rehabilitacion de marginados’, pueden ser leidos como “técnicas de encauzamiento”,
un medio para‘atraer a bien’ y ‘apartar e mal’ dentro de un sistema de prohibicionesy
obligaciones, de empleo del tiempo estricto y una vigilancia continua®® (Foucaullt,
2001b), y que a su vez llegan a ser una forma de control del cuerpo e inclusive de
aspectos relacionados con las emociones y los afectos. El trabajo ocupa un lugar
importante, no solo por como un terapia para la rehabilitacion y de dignificacion de la
persona, sino que también juega un papel importante para € ‘autosostenimiento de la

comunidad’, asi como se ha sefidlado entre las labores que desempefian los y las

% Cabe sefialar gue en ciertaformalarutina es rota por larealizacion de actividades que no siempre son
constantes, como las realizadas por voluntariado nacional o extranjero, esto consiste en larealizacion de
taller de manualidades, charlas, presentaciones de titeres y pequefias “fiestas’ (esto Ultimo principalmente
serealiza en lacasa de nifios y nifias).

! Hace alguin tiempo, por motivos de enfermedad de la esposa del anterior pastor en las diferentes casas
serealiz6 un ayuno como forma de pedir al Sefior por su salud por parte de las misioneras, albergadas e
inclusive trabajadoras sociales de lainstitucion.

2 Que nos hace referencia a un control intenso del comportamiento, conducta de | as personas (que
funciona dentro de un sistema jerarquico) através de las disciplinas (Foucault, 2001b: 181-182)
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albergadas se encuentra la fabricacion y venta de productos para la venta; cabe sefialar
gue la venta de productos también sirve para cubrir algunas necesidades de sus

miembros.

La dinamica en la que se encuentran inmersos quienes forman parte de la comunidad
cristiana gira en torno a dos tiempos: € religioso y e del trabajo, los cuales estan
intimamente relacionados Esto 1o podemos ver reflgado en algunas actividades que
realizan albergados y albergadas dentro de la Obra:

Salidas a buses

Esta actividad que consiste en la recoleccidén de contribuciones a cambio de objetos
simbdlicos como calendarios o stikers que contienen pasajes biblicos, simbolos de la
institucién e inclusive imégenes de sus integrantes (sobre todo nifios y nifias), combina
lo econdmico con lo religioso. Una parte importante en esta actividad es la predicacion
de la palabra en combinacion e testimonio de vida (proceso de conversion) de la
persona, la labor de lainstitucion y el apoyo que han recibido de lamisma, y en Ultima

instancia como un testimonio de la obra de Dios en ellos.

Salidas a ventas

Esta actividad se centra en la venta ambulante (y en menor medida a domicilio), se
realiza en espacios libres dentro de la urbe, los miembros de la institucion salen en
grupo o solos. Aqui también podemos incluir las “salidas a promociones’ (realizadas
por la poblacion masculing) que implica la realizacién de viagjes a otras provincias para
la venta de productos. Esta practica combina el testimonio, es propicia para llevar
adelante la mision de la obra, de “ayudar a quien lo necesite”, por lo que en estos
recorridos predican |la palabra a otras personas o les invitan a ingresar a la obra. Asi
algunos misioneros al regreso de sus jornadas suelen regresar acompariados por nuevaos
albergados o albergadas.
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4.2.1 Eticay representaciones del trabajo

En la comunidad cristiana se fomenta una ética del trabajo, donde se incentiva a la
realizacion de una labor abnegaday continua®, que se espera que sea cultivada por las
personas como miembros de esta comunidad y como cristianos, a través de las
diferentes actividades que les son designadas. Quiza la frase que mejor describe esta
ética es Ora et labora, como se sefida en uno de los textos del fundador de este
Ministerio: “no aprobamos como obrero espiritual al que no ha acanzado diligencia 'y
fruto como trabagjador natural” (Diez, 1997b: 110). Asimismo €l pastor de lainstitucion
en una vigilia sefidlaba que no bastaria con ser creyentes sino obreros paralaobra’. Sin
embargo, € sistema de representaciones, e discurso que manga la institucion, los
valores que transmiten van siendo apropiados, reinterpretados y tienen en los miembros
delaObra

En la Obra “todo e mundo tiene un oficio que hacer”, como comentaban agunas
misioneras del abergue de nifias y adolescentes, se procura que la casa esté limpia en
las primeras horas de la mafiana (10h00), “siempre hay algo que hacer”. L as diferentes
actividades que realizan las personas estan dirigidas para € sostenimiento de la obra, €
trabgj 0™ no es para utilidad personal, los individuos pasan a ser “instrumentos de Dios”

para cumplir su obra.

La ética del trabagjo supone la aceptacion y apropiacion de valores y creencias, 1o que
varia en cada uno de los miembros de la institucién; pese a compartir una misma
dindmica y los vinculos (que establecen con la institucion y los miembros que la
componen) el compromiso de caracter religioso y ético de las personas es diferente®.
Los albergados y las albergadas @ momento de ingresar, en su mayoria no profesan la
misma corriente religiosa, y su estilo de vida que diverge con e promulgado por la
institucion. En su mayoria misioneros/as y abergados/as provienen de sectores urbano

marginales y populares, con escasos recursos econdémicos, no han culminado sus

% Un elemento caracteristico del protestantismo analizado por Weber (1976:216).

# E| trabajo puede resultar un medio para ser elegido paralasalvacion o ‘estar en lagracia del Sefior
(poseerla)’ (Weber, 1976).

s tiempo de permanencia en lainstitucion también influye en esto.
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estudios primarios 0 secundarios, sin embargo, algunos/as de ellogas son de clase

media que han ingresado por problemas de adiccién.

En la dinamica cotidiana, se observa que € cumplimiento deoficios en algunos casos se
suelen realizar a medias 0 no son realizados, por 10 que se presentan conflictos entre
misioneros/as y log/as abergados/as. En situaciones como esta, se da lugar a la
aplicacion de disciplinas que implica la realizacion por un tiempo determinado de un
oficio, como lavar los platos, el aseo de bafios u otra tarea. La coincidencia ciertos
oficios con las disciplinas llevan en muchos casos a mirar de forma negativa la
realizacion de esas actividades, esto se ha podido observar especiamente en las
adolescentes cuando les han asignado la limpieza de los bafios, solicitan que no se les
mande a hacer esa tarea, como s fuera un castigo. El rechazo mostrado frente a los
oficios, en parte obedece a que no lo habian hecho anteriormente “en su casa’ y “e

albergue no es su casa” como comentaba unade |las nifias.

Las disciplinas son aplicadas por |os/as misioneros/as responsables de cada abergue o
por e pastor, y no es exclusivo del incumplimiento de los oficios sino que también por
otras faltas relacionados con problemas de comportamiento, cuando se escapan de la
institucion, no cumplimiento de horarios, en este caso las disciplinas conllevan también

el retiro de permisos para salir, asistir atalleres, al culto, etc.

Las ocupaciones al interior de la obra no necesitan de mayor especializacion, por lo que
|as personas como Esther al momento de ingresar ala Obra no gercio su profesion. Esto
suele dar lugar a cuestionamientos por parte de abergados/as 0 misioneros/as, como
manifestaba Ruth, quien no se sentia realizada a través de las |abores que desempefiaba,
deseba estudiar y trabajar, siendo uno de los motivos por |os cuales deseaba salir de la
institucion. Pero en otros casos, esta situacion es aceptada ya que se considera es parte
del suministerio, asi podemos citar € caso de Lucas, misionero de aproximadamente 30
anos, que ingresd por problemas de drogas. Lucas ha tenido conflictos con las
autoridades institucionales porque en ciertos momentos se ha quejado de ser solamente
enviado a promociones, é no vino a la institucion para eso sino para servir a Dios y
ayudar a otra gente, para que puedan salir del hueco del que € sdlio, le gustaria gercer
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su profesién (comunicacion social) y a través de ella servir a la obra. Sin embargo,
L ucas no ha pensado en abandonar |a obra, por el contrario piensa que debe “aprender a

hacer lavoluntad de Dios” y no lo que él quiere, “lo que Dios quiere parami”.

4.2.2 “Buscandose la vida”: cambios en las practicas economicas y de

subsistencia

El ingreso a la institucion y/o la conversion religiosa no solo tiene incidencias en las
“representaciones sobre el trabajo” sino también en las practicas econdémicas, como €l
consumo Yy en las estrategias de subsistencia de los miembros de la Obra (Cantén, 2004:
179). Dentro de la obra una de las frases que repiten constantemente misioneros y
misioneras a los abergados y albergadas es que deben aprender a buscarse la vida, y
gue no pueden esperar que todo sea solventado por la institucion, que de por si les
ofrece casa, aimentacion, vestimenta, y apoyo —con ciertas limitaciones- en caso de
necesitar una atencion médica, acceso a educacion primariay secundaria (en € caso de

nifios/nifas y adol escentes).

Esto en primera instancia parece una contradiccion, ya gque la institucion a momentos
aparece cOmo un organismo gue coordina, recauda y distribuye recursos y tareas; sin
embargo para poder comprender o que conlleva e “buscarse la vida’ es importante
remitirnos a la forma como se van solventando determinados requerimientos dentro de

lainstitucion.

Albergados y abergadas por lo genera no manejan dinero, pero en caso de requerir
ciertos articulos que escasean 0 no se encuentran en la institucion como por gemplo
pafiales para los hijos de las madres, medicamentos, productos de cuidado personal, o
en €l caso de Erika para comprar |os Utiles escol ares de una de sus hermanas que asiste a
laescuela les suelen dar productos para que los vendan y asi puedan costear esos gastos.
Esto igualmente se realiza en caso de necesitar costear tramites legales, determinados
servicios médicos, etc. Con estos mismos fines, otra préctica aternativa es testificar,

gue constantemente es empleada por albergados/as y misioneros/s, donde por la falta de
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recursos econdmicos se gpela a personas o instituciones para la recoleccion de fondos,
exencién o reduccion de costos o donacion de algun bien; aqui se hace valer su
vinculacién a la institucion, e carécter benéfico de la obra y la ayuda que se brinda a

gente pobre, sin recursos, 1o que esta vinculado con € discurso biblico.

Dentro de la ingtitucion esta practica no se observa de forma negativa, ya que a través
de ella se han podido desarrollar algunas acciones o proyectos (a nivel de salud,
donaciones de alimentos, cesion de locales para campamentos vacacionales de nifios y
nifias, etc.), y a su vez es vista como una bendicién de Dios. Cabe sefidar, que el
testificar suele ser empleado en algunos casos de forma persona y estratégica por

miembros de lainstitucion para poder tener acceso a determinados recursos.

A estas précticas su suman otras, que escapan a las previstas dentro de lainstitucién y a
la ética difundida. Las personas manejan pequefias economias —por asi decirlo- que les
permite realizan ciertos consumos y/o adquisiciones de productos aimenticios,
personales (tintes de cabello, gel) y de carécter 1Gdico®; inclusive suelen hacerse
pequerios préstamos entre ellog/as. Esto es posible a través de las salidas a ventas o
buses, asi suelen aumentar una fraccion al costo de venta de |os productos o reportar un
monto menor de las ventas 0 recolecciones realizadas, por gemplo, cuando “van a
buses’; asimismo, sus familiares suelen dgjarles pequefias cantidades de dinero cuando
los visitan. Se han dado casos de abergados/as que han sido puestos en disciplina por

gastar el dinero obtenido de lasventas.

Todo lo que encierra e “buscarse vida’ va formando parte de las préacticas y/o
estrategias empleadas en la cotidianidad por los miembros de la Obra. En esta dinamica,
dificilmente se dalugar a ahorro o inversion personal, y la austeridad y moderacion en
el consumo, elementos destacados en la ética protestante, responderian més a las
condiciones de vida de las personas dentro y fuera de la institucion que a la apropiacion

de la ética protestante.

% Por ejemplo, algunos adol escentes varones buscan reunir dinero parajugar en maguinas de video. Esto
lo realizan durante sus recorridos en la venta de productos.



99

Al mirar mas de cerca esta comunidad cristiana hemos encontrado situaciones
paraddjicas que va complegjizando la lectura que podemos realizar, especiamente de la
relacién entre la éticareligiosa, la economiay la movilidad social. No olvidemos que la
€tica ascética del protestantismo -ala que se refiere Weber-, que promueve el desarrollo
de virtudes como la laboriosidad, € ahorro, la €eficiencia, etc., ha sido vista como
propagadora de “los elementos constitutivos del espiritu capitalista’ (1976: 257). Por lo
gue los procesos de conversion a este tipo de religion se han asociado con la posibilidad
de movilidad socia e inclusive e meoramiento de las condiciones socioecondmicas
(Muratorio 1982: 93, Weber 1976: 250). En € caso de estudio, € ingreso a abergue
y/o la conversion religiosa, no siempre llega a ser visto como un mejoramiento en sus
condiciones y calidad de vida, por el contrario supone realizar sacrificios”. Para ciertos
albergados o abergadas ha conllevado a una limitacion y cierta dependencia, como en
€l caso de Ruth (analizado en € capitulo anterior) que desearia tener empleo y percibir

un sueldo.

Frente a lo descrito, observamos que de acuerdo a la posicion social que ocupen las
personas dentro de la institucién, se les brinda la posibilidad participar de ciertos
beneficios simbdlicos y/o materiales, entre ellos, disponer de un vehiculo para la
movilizacion, teléfono celular, como es e caso del pastor; s bien estos recursos no
pasan a ser propiedad de la persona, se puede reconocer una exclusividad en su uso.
Aqui cobrarelevancialaformacomo se instituyen las jerarquias en torno ala ocupacion
de cargos religi oso-administrativos, como veremos en € capitulo final.

" E¢tos sacrificios no necesariamente estan rel acionados con el factor econémico.
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CAPITULO V
CONSTRUCCION DE JERARQUIAS E IDENTIDADES DE
GENERO DENTRO DEL PLAN Y EL ORDEN DE DIOS

A pesar de que todos los miembros de esta comunidad religiosa se reconocen entre ellos
como hermanos en la fe (espirituales), cada persona desempefia diferentes funciones en
servicio de la Obra, 1o cual esta sujeto a plan de Dios; dentro de este plan las personas
tendrian una mision general que es la de evangelizar, asi como predico un pastor en un

culto:

...Su mision es la de evangelizar transmitiendo la palabra a otras personas, a través de su
testimonio pueden dar cuenta de la obra que Dios ha realizado en cada uno de ustedes.
Recordé alos presentes que tienen el poder convertir a mas personas, o logar que inclusive
aquellas personas que aln siendo cristianas se vuelvan a Dios... Deben testificar a las
personas con las que se encuentren, que estén a lado, en e bus, mientras caminan, deben
contar su experiencia con €l Sefior. Todos son capaces de hacerlo por la experiencia que
han tenido y pueden invitar a otras personas ser parte de esto. Por otro lado, mencioné que
cada persona era especial, es Unica 'y que €l sefior ha establecido un proyecto de vida para
cada uno de €ellos, asi ninguno de ellos esta ali por azar y su llegada a la institucion no es

una mera casualidad.

Pero también cada persona tiene una mision especifica como pastor, misionero/a o
albergado/a, de acuerdo a ministerio que se les ha asignado dentro de la Obra; cada
ministerio lleva implicito una serie de prerrogativas, obligaciones y valores, y a su vez
gue nos remiten a establecimiento de unajerarquiainterna, la cua se ve legitimada por
la voluntad diving asi en la predicacion el pastor durante un culto menciond que cada
lider es designado por Dios y que esa autoridad no puede cuestionarse, por lo que
invitd a los presentes a orar para que los lideres sean buenos, que sean justos y que

puedan salir adelante.

Esta jerarquia —como sefiala Silveira Campos (2000: 385)- pasa a predominar sobre 1o
igualitario y evidencia una asimetria a interior de la esta comunidad cristiana,
especialmente entre géneros, como se ha podido ver en capitulos anteriores, existen
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marcadas diferencias entre la posicion que ocupan hombres y mujeres en las actividades
y funciones que deben en la cotidianidad y en los espacios rituales. Por lo qued andlisis
sobre la conformacion de jerarquias dentro de la Obra nos lleva a reflexionar sobre las
concepciones en torno a lo masculino y 1o femenino, en base a las cuales se legitiman y
organizan las précticas, las relaciones sociales e inclusive el poder en este escenario
(Scott, 1993: 37).

En este capitulo en primera instancia haremos referencia a las representaciones
construidas en base a la feminidad y masculinidad y finalmente en la incidencia que
estas tienen en las practicas y relaciones sociaes e institucionales, asi como en laforma
COmo Se ven asi mismos, como cristianos y cristianas, como miembros de lainstitucion,
COMO esposos Y esposas, como padres y como madres.

5.1 Hombre y mujer: seres carnales y espirituales

La organizacién interna de esta comunidad cristiana esta marcada por € orden de Dios,
que tiene un fundamento biblico, desde donde se establece € ser y el hacer de sus
siervos y siervas. A nivel discursivo se establece una relacion diferenciada de mujeresy
hombres con Dios, lo cua tiene incidencias précticas en la organizacion, € quehacer
cotidiano asi como en la participacion y vivencia de los rituales religiosos de quienes

forman parte de la Obra.

La ideologia religiosa como construccion de elaboraciéon simbdlica
interpreta a individuo dentro del cosmos sagrado y lo ubica en e universo
y en la naturaleza del sujeto por dos sustancias opuestas y cuaitativamente
digtintas; e cuerpo fisico y € cuerpo espiritual con atributos y
caracteristicas opuestas y complementarias... Lareflexion de si mismo y de
los otros pasa por la elaboracion ideoldgica de la construccion de los
géneros. (Ortiz, 1999:81).

Recogiendo € discurso del fundador de este Ministerio, se observa que en las personas
se distinguen dos dimensiones, 1o carna y lo espiritua: “la carnalidad del varon esta
llena de cobardia, mientras que la carnalidad de la mujer esta en su osadia e intrepidez,

en su vanidad y presuncion” (Diez, 1997b: 129).
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Hombres y mujeres deben esforzarse por cambiar su carnalidad, ya que esta dimension
es muy proxima al pecado. Un gemplo claro es € relato de Adan y Eva, asi la
carndidad de Eva, caracterizada como “desafiante, rebelde, agresiva, dominante,
independiente, autosuficiente”, le hizo perder el temor de Dios. La carnadlidad del
hombre se ve reflgjada en 1a “debilidad de Adan”, quien es comparado con €l avestruz,
ya que evita e enfrentamiento, la responsabilidad, la toma de decisiones, no presenta
batalla alas dificultades de lavida (1bid.: 130).

Sin embargo, en e caso de la mujer su naturaleza carnal estd no solo vinculada a
pecado sino también alo diabdlico o a mal, asi en relacion al relato de Adan y Eva, la
figura de la serpiente es feminizada; la mujer aparece en su dimension carnal como
tentadora del hombre, que aparece como victima, ya que cae ante sus tentaciones.

La mujer desde que nace ya es una experta en acupuntura y sabe como
introducir €l agudo estilete de su ingenio, € aguijon de su lengua,
clavandolo en los puntos precisos, para estimular en e hombre su vanidad,
su cobardia, su temor, su orgullo, etc., paramangjarle (Diez, 1997b: 135).

Sin embargo, dentro del orden de Dios, a través de la espiritualidad es restaurada la
naturaleza del hombre y lamujer. En el caso del hombre su espiritualidad se ve reflgada
Cristo “Su hijo modélico, vaiente y esforzado hasta la muerte’, € hombre debe
alcanzar € valor a través de la fe, asimismo debe cultivar la sabiduria ya que solo a
través de ella podria evitar “la influencia diabdlica en la naturaleza pecaminosa de la
mujer”. En & caso de la mujer, el cambio de su naturaleza carnal no podria hacerlo por
si misma sino “solo mediante el Espiritu de Cristo... para transformarse en mansa y
humilde’; la mujer debe estar sujeta a Dios y al hombre (varon), en € caso de las
solteras a sus padres 0 sus pastores y las casadas a sus esposos. (Diez, 1997b: 131, 137,
155-156)

En este sentido € hombre, desde su dimension espiritual, aparece en una constante
lucha por no corromperse, caer en la tentacion, quien estd amenazado por € diablo y la
mujer; pero para alcanzar este fin depende del Sefior y de si mismo. En €l caso de la
mujer, ella aparece como un sujeto a ser gobernado, que debe dejarse conducir por Dios

y por € hombre. Con lo cual se establece y legitima una jerarquia entre géneros, que no
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solo tiene implicaciones en € plano religioso sino en las diferentes dimensiones de la

vida de las personas.

La mujer debe escuchar lainstruccion en silencio, con toda sumisiéon; y no
permito que la mujer ensefie en publico ni domine a hombre. Quiero que
permanezca callada, porque Dios hizo primero a Adan y después a Eva (1
Timoteo, 11-13).

Alrededor de estas concepciones, como se puede observar, se establecen una serie
valores que deben ser cultivados por hombres y mujeres, los cuaes regulan su
comportamiento, su cuerpo, especialmente del manegjo de las relaciones sexuales. Aqui
nuevamente se realiza una distincion entre lo carna y lo espiritual, € sexo desde la
primera dimension es visto como un medio de perdicion del hombre, de ahi que se inste

a éste amantener un control sobre & sexo.

El sexo no es, ni mucho menos, lo principal en e hombre, pues ala en el
cielo no habra més sexualidad. ..

Dale oportunidad a la carne de tu esposa y veras lo que te pasa. No tengas
cuartel con tu propia naturaleza carnal y tampoco con la de tu mujer. (Diez,
1997b: 96-97).

Pero este control sobre las relaciones sexuales esta relacionado con la sujecion de la
mujer, quien aparece como un ser que puede valerse de esto para dominar a hombre. En
uno de los matrimonios celebrados en la Obra entre dos misioneros, en la predicacion
del pastor se destacd a dos persongjes biblicos Sansdn y Dadlila, donde se relata la
historia de un hombre poseedor de una gran fuerza, quien a caer en “los embrujos
sexuales’ (Diez, 1997b: 97) de una mujer logré que le revelara e secreto de su fuerza,
lo cua fue visto como su perdicion. Por esta razén, dentro de este Ministerio y en la
obra se considera que alamujer no se le debe dar poder, 1o cua se proyecta més aladel

ambito sexual como veremos a continuacion.
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5.2 Jerarquias y relaciones de genero

En la obra existe una marcada diferenciacion entre géneros, que se evidencia en la
distribucién de cargos y funciones, al igual que en los espaciosrituales. Los diferentes
cargos que los miembros de esta institucion desempefian no solo hacen referencia a un
aspecto administrativo sino que tienen una dimension religiosa. La estructura de la
institucion, de caréacter més jerérquico, contrasta con la vision de autores como Marzal,
para quién “los ambientes comunitarios en los evangélicos, por ser grupos pequefios
formados por personas que se conocen entre si y gue se retinen con frecuencia’ las ven
como “comunidades bastantes democréticas’ (Marzal, 2002: 513-514).

La autoridad principal dentro de la institucién esta gercida por € pastor, quien es €
representante legal en el Ecuador. El pastor es delegado de la sede central en Espaia y
el encargado de dirigir los ritos principales dentro de la institucion (cultos, vigilias,
reuniones para matrimonios, etc.). El, como otros misioneros, ingresd como albergado a

lainstitucion en la sede de Espafia’.

El siguiente lugar en jerarquia esta ocupado por € director lainstitucién en Quito, quien
es co-pastor y responsable de uno de los abergues. La toma de decisiones, esta
centralizada en lafiguradel pastor y del co-pastor, tanto en lo relacionado alos aspectos
administrativos de la institucion como o concerniente a los miembros de la misma. En
tercer lugar tenemos alos misioneros responsables de los abergues, ellos en cambio son
didconos, muchos de los cuales ocupan cargos relacionado con la tesoreria, la
publicidad, la recoleccién de donaciones, etc.

Alcanzar estos diferentes cargos, requiere un proceso de formacion que es puesto por €l
Sefior; de ahi que muchos de los misioneros son vistos como personas que se
construyen en base a la oracién y la fe. Dentro de esta formacidn, especiamente para
alcanzar e lugar de pastor, se incluye € estudio intenso de la Biblia, la asistencia a
retiros, la participacion en los discipulados. También es importante la experiencia que

' En lainstitucion los pastores han sido espafioles formados dentro de lainstitucion en la sede de ese pais.
No se ha dado el caso de laformacion de un pastor de origen ecuatoriano, pero sin embargo se conoce
gue €l representante de lainstitucion en América Latina es un pastor de origen peruano.
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van adquiriendo durante su permanencia en la institucion, como abergado, y luego
como misionero en calidad de responsable de uno de los albergues.

Pese a que en |os espacios administrativos y rituales predomina la autoridad masculina,
en la dindmica diaria de los abergues’, las mujeres cumplen un rol importante en la
toma de decisiones de las actividades desempefiadas. Dentro de los albergues para
nifios, nifias y madres son las mujeres misioneras quienes supervisan -la mayor parte del
tiempo- larealizacion de | as diferentes actividades como los oficios, |as salidas a ventas,
a buses, los productos que van a ser repartidos y los lugares donde se debe ir a vender,
asi como un control de entrada y salida de sus integrantes. Pese a que la gecucion y
direccién de los rituales colectivos estén a cargo de figuras masculinas, en 10s grupos de
oracion o devocionales, actos donde sdlo se relinen mujeres, tienen como figura central
alamujer, especiadmente de la esposa del pastor, del co-pastor o responsables de casa.
En € caso de los devocionales, que implica un momento de encuentro con & Sefior, de
oracion y aabanza colectiva, se rediza todos los dias y tiene una duracion de
aproximadamente una a dos horas. Las misioneras responsables de los abergues eligen
el momento més adecuado pararealizarlos, por gemplo en el hogar de nifias este rito se
realiza alas cinco de la mafiana, como comentd una de las adol escentes albergadas.

Entre las mujeres se puede reconocer una jerarquia (de forma descendente): la esposa
del pastor, la esposa del co-pastor, las responsables de casa, otras misioneras y
albergadas. En las tres primeras radica la facultad de establecer las disciplinas y latoma
de decisiones sobre actividades como la organizacién de |as actividades recreativas para
nifios y nifas, la direccion de la escuela que mangja la institucién (estaba a cargo de la
esposa del co-pastor), asi como agunos aspectos relacionados con abergadas (nifias,
adolescentes y mujeres adultas) y albergados (nifios y adolescentes), como permisos.
Sin embargo, esta jerarquia o autoridad de las mujeres esta dispuesta de tal manera que
la mujer no se ubica en un nivel de autoridad superior a la de los hombres, de sus

maridos y autoridades, cumpliéndosela palabra (la disposicién) de Dios.

ZCon excepciodn de aquellos dirigidos a varones adultos.
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Esta disposicion y jerarquia es similar a otras comunidades religiosas protestantes,
donde los roles publicos y oficiaes, especialmente relacionados con practicas rituales y
en los que se “requiere la interpretacion de la palabra’, son ocupados por varones,
mientras que a las mujeres les son ofrecidos “unaccustomed official and unofficial
leadership and new roles’ (Drogus, 1997: 59-60). Por gjemplo, en una situacion en la
gue la esposa del co-pastor recibié a una mujer que buscaba ayuda, por haber sido
abusada por su cufiado. La esposa del co-pastor conversd con ella, mas le indicd que
volviera otro dia, en €l que se encuentre el co-pastor, para que conjuntamente con su

esposo recibieran apoyo espiritual.

Por otro lado, también observamos que esta separaciéon entre las funciones y cargos
desempefiados por hombres y por mujeres estan asociados con determinados
comportamientos y précticas que van definiendo a cada uno de los géneros -
estableciéndose una “normatividad” (Foucautl, 2001a), asi se resalta por un lado, €
papel del hombre como proveedor, y por otro lado, € rol de la mujer como madre y
esposa vinculada a actividades domésticas (que se relaciona con e manegjo de los
albergues) y a la sociadizacion de sus hijos (y los albergados) en la fe y vaores
cristianos (Burdick 1998:142).

5.3 El ministerio del matrimonio

Dentro de lainstitucion, el matrimonio es considerado como uno de los ministerios que
comparten hombres y mujeres. Varios de los abergado, albergadas, misioneros y
misioneras con el pasar del tiempo han contraido matrimonio con miembros de la
misma fundacion y han conformado nuevos hogares. Por esto, como sefialaba una de las
misioneras, aquellas mujeres que no quieren casarse estarian realizando un acto de
rebeldia ante Dios, también se considera que aquellas pargjas que conviven en unién

libre se encuentran en un estado de fornicacion.

Los matrimonios deben seguir € orden de Dios; asi previo a matrimonio se debe pasar
por un proceso donde se ora por la pareja que se ha elegido, quien ha sido escogida por

Diosy previamente aprobada por €l pastor, y luego se pasa a un periodo de noviazgo.
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Esto esta sustentado en los escritos biblicos, asi su fundador observa que biblicamente
no existia nada similar a noviazgo como se desarrolla en la actualidad sino un “tiempo
de compromiso mutuo, de preaviso a conocidos y familiares’, de preparacion para €
matrimonio y no como una “licencia intermedia para besos apasionados, toqueteos y
achuchones, que hacen arder la libido y meten en tentacion a los novios hasta hacerles

caer en fornicacion® (Diez, 1997b: 89).

En la etapa de noviazgo, |a pargja atraviesa por un proceso de separacion fisica ya que
no deben verse, ni hablarse ni tocarse, Unicamente tendrian contacto a través de la
oracion; esta etapa tiene una duracion de aproximadamente un afio (aunque se han dado
casos en que este periodo se ha extendido o se ha dado por terminado € noviazgo).
Posteriormente empieza la relacion de salidas, asi [0s varones invitan ocasionalmente a
las mujeres a salir, a una comida; un misionero comentaba que se lleva a la parga a
comer ala casa del pastor, ademés no salen solos sino que alguien tiene que estar con
ellos para que no pase nada malo. Una madre, que ingreso con sus hijos (divorciada) e
iba a casarse con un abergado en una situacién similar a la de ella, comentaba que €
noviazgo debe ser autorizado por € pastor, durante este periodo los novios no pueden
verse, s se encuentran en algiin lugar no conversan mucho y deben ser serios, si hablan
por teléfono es por que € pastor ha autorizado (se da en pocas ocasiones), € Unico
medio de contacto es la oracion (agqui esta presente la idea que “é amor lo supera
todo”). Frente a estas formas de control, las personas suelen desarrollar formas de
establecer contacto, a través de cartas o llamadas telefénicas esporadicas (no

autorizadas).

El noviazgo es un asunto serio, las personas quedan comprometidas en matrimonio;
aunque se han dado casos en los que |os compromisos han sido disueltos por peticion de

una de las partes sea porque no se siente preparados o porque sus sentimientos han
cambiado.

Esther comentaba que conocidé a que después fue su esposo cuando ingresd para ser
misionera, é en ese tiempo era responsable de la casa para mujeres. Sin embargo a los
pocos meses, €l fue tradadado a otra ciudad para dirigir otra casa, €l lallamaba, |e enviaba

®De ahi gue no sean bien vistas las relaciones sexuales fuera del matrimonio cristiano.
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cartas preguntandole como estaba. Anteriormente é estaba comprometido para casarse con
otra mujer de la institucién, pero é comenzo a orar por Esther y a su vez hablé con el
pastor para romper el compromiso que tenia. A partir de ali, é comenzé a llamarle, hasta
gue en un dia le comenté que habia roto el compromiso y le pregunté si ella queria orar
con él. Dice que ella no estaba convencida pero habia aceptado para ver que pasaba, desde
ese momento comenzaron a orar juntos. Cuando ellalo volvié a ver se enamorg, ellano lo
esperaba y se casaron, previa la autorizacién del pastor. Esther comenta que los
matrimonios® de la institucion generalmente pasan a ser responsables de los albergues, en
su caso les dieron la responsabilidad de una de las casas de drogadictos en rehabilitacion

en Colombia, para posteriormente trasladarse a Ecuador”.

El incumplimiento del orden de Dios acarrea problemas a |la pareja antes o durante el
matrimonio, la fornicacion no es vista con buenos ojos dentro de la Obra (aungue si se
han dado casos). En este caso las pargjas deberan superar diferentes pruebas impuestas
por Dios, lo cua puede llegar a ser leido como una forma de redimir |a falta cometida.
Por e contrario, como afirmaba un misionero, aquellos matrimonios y familias que
sigan €l orden de Dios estaran llenos de bendicionesy lograran tener el sostén necesario

paraenfrentar las dificultades que se les presentan en lavida.

Dentro de la institucion se insta a las personas a cumplir con € ministerio del
matrimonio y seguir € orden sefidlado. Por g emplo tenemos el caso de Lisa, joven de
aproximadamente 15 afios) quien desde hace algunos dias frecuentaba € culto (en
ocasiones acompariada por su novio) y e abergue para nifias, donde ayudaba con
algunas tareas. Ella mantuvo conversaciones con la esposa del pastor y con una
misionera, donde se le planted la posibilidad de ingresar ala institucion y que ofreciera
sus cosas materiales a Dios. Lisa en ese momento se encontraba sin trabgjo y vivia con
su novio, si ingresaba deberia permanecer en uno de los albergues ubicados en otra
ciudad del pais y su conviviente en e abergue para varones ubicado en la ciudad de
Quito. Esto seria durante €l tiempo de noviazgo, € cua tendria una duracion de un afio
y luego contraeria matrimonio.

* Se ha observado que algunos de estos matrimonios son producto de segundas uniones , varios de los que
se han realizado una vez que han ingresado a la institucion
® Diario de Campo, Septiembre-Noviembre del 2004.
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Lisa no se mostraba dispuesta a aceptar por varios motivos: las cosas que ella tiene (un
juego de comedor) le “han costado lagrimas’ como para entregarlas, ademés ella sabe (por
haber estado abergada afios atrés) que no cuidarian sus cosas; no esté de acuerdo con la
forma como se manejan las relaciones de pareja, ella dice que le gustan las cosas “réapido,
répido”; considera que de ingresar, la opcion de ir a ventas no resulta una garantia de
trabajo ni para ellani para su pargja (quien trabaja en unafébrica). Este dltimo frente a esta
alternativa le habia manifestado que no era ningun rehabilitado ni drogadicto paraingresar.
Esta joven habia perdido contacto con su familia, que no estaba de acuerdo con su relacion
de pargja, pero consideraba que habia tomado una buena decisién a irse a vivir con su

novio y dejar a su familia. Ella se encontraba en una situacién de dependencia econémica.

Posteriormente, Lisa se separd de su nhovio por presion de su familia'y por un tiempo
regresd a vivir con su hermana. Ella ha ingresado a la fundacion por problemas de
convivencia con su familia, sostiene que ha sido maltratada por su hermana; su estancia
al parecer seria temporal, ya que ha manifestado su deseo de encontrar un trabajo para
poder abandonar este lugar. Para Lisa el ingreso ala Obray la aceptacion del “orden de
Dios’, conllevaba ciertas limitaciones y restricciones tanto en el ambito afectivo como

econdmico, las cuales no estaria dispuesta a asumir.

Los matrimonios y pargjas en la institucion deben atravesar diferentes cambios o una
reorientacion de la familia y de las relaciones conyugales. Donde € espacio de o
privado einclusive el de laintimidad se verian notablemente reducidos. En el diaadiay
en situaciones de conflicto, las pargas reciben una orientacion e intervencion, donde
principalmente s procura que las familias asuman los valores cristianos que permitan
mantenerse en el orden de Dios, respetando los ministerios establecidos; en la Obra las
pargjas participan de reuniones de mujeres, de varones y de matrimonios donde son
transmitidos determinados valores del deber ser de cada uno de ellos.

Ruth comentaba que en la institucién € pastor suele organizar reuniones de matrimonios,
en las cuales las mujeres deben preparar su corazén, alli ha predicado que la mujer debe ser
sumisa, humilde, obediente, debe servir y complacer a hombre. Aungue, en una ocasién en
gue fueron visitados por un pastor de la sede de Espafia, en la charla para los matrimonios
(considerada por varias de las mujeres como una bendicion) predicd que el marido también
debe complacer ala mujer, tener detalles con ella, decirle que la quiere (eso no les cuesta
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nada), los maridos deben cuidar de su esposay de su matrimonio, que detrés de un hombre

siempre hay una gran mujer y eso deben aprender aver los hombresen el matri monio®.

No se puede dgjar de lado, que esta intervencion y orientacion de la cual son objeto las
personas, ha resultado beneficiosa para varias familias, especialmente en aquellas que
han ingresado con problemas de violencia intrafamiliar o de adiccion de dcohol y
drogas; pero también como se observa en el caso de Ruth también existe insatisfaccion

por laforma como se desarrollan las relaciones de pargja a interior de lainstitucion.

Por otro lado, cabe sefialar que aqui se derivan algunos aspectos normativos que recaen
sobre e cuerpo, sobretodo en el caso de lamujer, asi en la Obra, se considera que dentro
del matrimonio la pareja debe aceptar 1os hijos que Dios les da, razén por la que € uso
de anticonceptivos, la préctica del aborto implicaria ir contra € ministerio del
matrimonio al cual hemos hecho referencia. Como sefiala su fundador no existe ninguna
referencia biblica “que apoye e control de la natalidad”, especialmente por métodos
externos, sino Unicamente “instrucciones divinas en sentido inverso”. La procreacion es
vista como una bendicion de Dios, que permite perpetuar y ampliar “ Su familia Eterna’.
Sin embargo, a través de la oracion se establece una opcion, ya que a través de ella se
han logrado la concepcion de mujeres que no han podido quedar embarazadas, por lo
gue “De la misma manera podemos orar para cerrar la matriz, cuando sea de fe, y todo

lo que atemos en latierrase ataraen e cido” (Diez, 1997b: 170-175).

En la Obra se ha tenido conocimiento mujeres que han orado para no quedar
embarazadas, como € caso de una albergada que es madre de cinco hijos e hijas. Pero
también se han realizado oraciones por situaciones opuestas, como era € caso de
matrimonio misionero que no tenia hijos, a la mujer se le habia determinado
clinicamente laimposibilidad de tener hijos, como comentaba su esposo; ante la llegada
de una nifa recién nacida (abandonada), éste misionero coment6 que hubiera querido
gue les entregaran a ellos la nifia, ya que no tienen hijos, sin embargo, a los pocos dias
su esposa quedd embarazada, transcurridos |os nueve meses, y pese alos riesgos, dio a

luz sin problemas, esto es interpretado como la voluntad del Sefior.

® Diario de Campo, Septiembre-Noviembre del 2004.
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5.4 Comunidad y Familia

En la ingtitucidn existe un énfasis en la familia, ya que son las células bésicas de la
sociedad cristiana, por lo que uno delos objetivos dentro la Obra es la reconstruccion de
familias dentro del orden de Dios. Pues como sefidla e fundador “los drogaditos,
alcohdlicos, homosexuales, depresivos, esguizofrénicos, suicidas, pervertidos, etc.”,
como es € caso de varias de las personas que ingresan a ese Ministerio, proceden de
familias desequilibradas “rotas por separaciones o divorcios, de padres o madres
alcohdlicos, 0 avaros, 0 ignorantes, o consentidores, comodones y cobardes, o padres
gue han violado a sus hijas... 0 que han escandalizado con sus adulterios’ (Diez, 1997b:
23).

Al igual que otros grupos protestantes, como es € caso del pentecostalismo, donde
existe un énfasis en la vida familiar y €l hogar (Loreto, 1997: 42), se promueve una
vision patriarcal” -por asf decirlo- de la organizacion familiar, donde el hombre aparece
como su cimiento y predomina su autoridad dentro del hogar. Dentro de este Ministerio

se realiza unafuerte critica al matriarcado, que representa un orden fuera de Dios.

El matriarcado, produce tal desequilibrio familiar, que formar hijos sin
respeto a padre, a que tienen por un pusildnime y un apocado...
haciéndoles derivar en homosexuales 0 en violentos, etc., en lafamilia, en la
congregacion, e matriarcado genera tales desviaciones doctrinales que
conducen a hergjias y formaciéon de sectas extravagantes, aberrantes y de
completa ceguera...(Diez, 1997: 92).

El incumplimiento de los papel del padre y la madre dentro de la familia, dan lugar a
“desviaciones’, como es e caso de la homosexualidad, vista como resultado de la
ausencia de un padre “ con autoridad, amor y sacrificio” y/o del carifio y comprension de
la madre, esta carencia afectiva y la busqueda de la figura paterna serian “deformadas
por € diablo” en una perversion sexual. Como se sefidld en e capitulo anterior, la
homosexualidad debe ser transformada y curada a través de la fe (Diez, 1997b: 132-
133). Explicacion similar tiene € lesbianismo, asi se considera que es producto del odio

Lo cual seria parte de unaideologia -siguiendo a Eagleton- una visién del mundo que implica las formas
de vivir las relaciones sociales (Velasco,2002:200).
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al vardn, ocasionado en muchos casos por la violacion de padres a hijas (Diez, 1997:
212).

Lafamiliadebe seguir & orden de Dios, donde cada uno de sus miembros tiene un papel
especifico que cumplir sobre lo que nos hemos referido anteriormente. Esta vision
patriarcal de la familia, como reflgjan varios andlisis sobre protestantismo, ha dado
lugar a un debate, con visiones contrapuestas, por un lado se observa que € discurso y
practicas de este tipo de comunidades religiosas, reafirmarian la dominacion, la
subordinacion de la mujer, no llegando a cuestionar la organizacion familiar en €
contexto latinoamericano. Los valores que caracterizan a hombres y mujeres mantienen
e gercicio de la autoridad masculina dentro del hogar y esa “imagen genéricamente
dicotomizada del orden socia en publico y en privado” (Velasco, 2002: 203) que
“atraviesalos diferentes &mbitos de lavida social”. Asi, lamujer estd asociada a ambito
de lo privado, lo doméstico siendo sus principales roles el de madre y esposa, por otro
lado, € hombre ha sido vinculado a lo publico, la calle, cuyo rol principa es e de

proveedor (jefe y representante) de lafamilia.

Pero por otro lado, también se ha planteado, que pese a este discurso en otros contextos
se han producido agunas transformaciones en las relaciones familiares y de género
(Loreto, 1997: 41-42). En la poblacion masculina conversa, se han producido una
reintegracion al ambito de lo domeéstico y la asuncion de los roles de padre y esposo. Lo
gue, a su vez, se ha visto acompafiado de una participacion activa en las actividades de
la iglesia comunitaria y un cambio en comportamientos y hébitos como alcoholismo,
drogadiccion, violencia intrafamiliar, paternidad irresponsable (Brusco, 1995). Esto
permitiria subvertir el machismo e incrementar la autonomia de la mujer. La
participacion en actividades relacionadas con la iglesia permitiria a las mujeres
incursionar en espacios extradomesticos por determinados momentos, donde se han
generado espacios que han sido utilizados por la mujer para combatir la subordinacion®

y luchar por sus intereses.

8 Asi se hablacomo através de este tipo de religion permite un empoderamiento de la mujer.
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...Pentecostal churches, in addition to offering a support network for
women, help increase women's self-confidence and bring their men back to
home life. (Loreto, 1997: 42).

Todo esto permitiria un cambio en las relaciones de género especialmente en el ambito
domeéstico, inclusive en aquellas corrientes més conservadoras del protestantismo
(Drogus, 1997: 56), donde se van redefiniendo |os espacios publicos y privados. Lo que
esta acompafiado de un replanteamiento de larelacion de las mujeres con Dios 'y con los
otros (con sus conyuges). (Loreto, 1997: 41-42). No se debe olvidar e énfasis
realizando sobre €l rol gue juegan las mujeres en € mantenimiento y expansion del
protestantismo, en varios estudios sobre protestantismo se ha observado que | as mujeres
conversas buscan transmitir |os mismos valores ético y morales a sus esposos e hijos (en
los primeros se busca lograr un cambio en sus comportamientos). Lo que a su vez les
permite adquirir cierta autoridad y liderazgo dentro del espacio doméstico (Drogus,
1997: 62-63).

De cara a presente estudio, s bien en primera instancia podriamos situarnos en la
primera posicion, podemos encontrar algunos matices que se van produciendo, 10 que
evidencia las ambigliedades que se dan en los procesos de conversion religiosa y a
realizar un énfasis en los contextos donde estos tienen lugar. En gran parte los andlisis
sobre el protestantismo se han centrado en grupos, familias congregadas en torno a una
iglesia, la cual aparece como un espacio extra-doméstico; sin embargo, en € caso de la
Obra, la separacién entre € espacio domeéstico y el extradoméstico pareceria diluirse,
ya que ambos se encuentran atravesados por la normativa institucional (estrechamente

vinculada con su vision religiosa).

En los diferentes albergues que maneja la institucion, se encuentran mujeres y varones
gue han ingresado por: problemas econdémicos, por fata de trabajo (especialmente en €
caso de madres solteras) 0 porque sus parejas no les apoyan con lo necesario para €
sostenimiento del hogar y de sus hijos; problemas de adiccién a drogas o alcohol (razon
principal por la que ingresan adultos varones); embarazos precoses 0 no deseados;
abandono por parte de sus pargjas; o problemas de violencia intrafamiliar (en el caso de
mujeres). El contexto familiar de los abergados y abergadas estd marcado por
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relaciones prematrimoniales, uniones consensuales, segundas uniones, hogares
uniparentales. (Cuvi, 1995: 4). En & caso de las mujeres, en su mayoria ingresan sélo

con sus hijos, en el caso de los varones estos suelen ingresar solos o con su familia.

De acuerdo a la problemética, para los albergados y abergadas, € ingreso a la Obra
representa una separacion (temporal 0 permanente) de sus conyuges 0 de su grupo
familiar. Como en el caso de Alicia para algunas mujeres la institucion llega a ser un
espacio de proteccion para sus hijos y para si mismas (sobretodo en situaciones de

maltrato), y en ciertaforma se vuelve un espacio de control.

Alicia, una mujer embarazada de aproximadamente 30 afios, ingresd con cuatro nifios por
causa del maltrato que recibia de su esposo. Su esposo ha acudido a albergue, pero Alicia
comenta que no le ha degjado ingresar; sin embargo una de las albergadas sefial 6 que €l
hijo de Alicia no se le habia querido acercar a padre. Alicia ha sido regafiada por otras
mujeres, por su actitud frente a su esposo, ella dicen que recibirle ‘con los brazos abiertos
no es adecuado por todo lo que le habia hecho y por no cuidar a sus hijos, ademés si seiba

con él lo Unico ganaria seria un nuevo hijo y luego la abandonaria.

Aquellas personas, principalmente mujeres que han decidido abandonar definitivamente
asus pargas, la Obra les brinda un espacio en el cual pueden acceder a ciertos recursos
para solventar ciertas necesidades, aungue para otras deben aprender a “buscarse la
vida’. Algunos/as albergados o albergadas deciden prestar servicio alaobra, por 1o que
se han convertido en misioneras/os. De acuerdo a cada situacion, también se da lugar a
la reconfiguracién de grupos familiares o a la separacion definitiva, lo que a su vez esta
atravesado por elementos de caréacter religioso.

En e caso andlizado s bien se observa que las mujeres que ingresan adquieren cierta
autonomia para deddir algunos aspectos sobre su relacion familiar y de pareja, también
se han dado casos de mujeres que han decidido separarse de sus cényuges. No se ha
observado € caso de varones que hayan ingresado a la Obra incentivados por sus
esposas. En e caso de mujeres que han ingresado sin sus hijos, ha sucedido que

posteriormente ellas logran traer a sus hijos. Caso contrario en la poblacion masculina,
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se han dado situaciones en las que durante o posteriormente a su rehabilitacion se han
visto acompafiados por su esposa e hijos.

En los albergados y albergadas existe el deseo de que su familia se convierta, se “vuelva
alaluz’, y en determinados casos decidan ingresar con ellos ala Obra. Como afirmaba
un misionero, respecto a las relaciones entre cristianog/as e inconversogas, “la luz
nunca va a estar junto a las tinieblas, 0 laluz se hace alastinieblas o las tinieblas se
hacen a la luz’; & convertirse en cristiano/a implica dgar a mundo, lo carna y
mundano, €l formar parte de la obra les permite ser salvos. Lo que estd acompafiado por

procesos de renunciay aceptacion de determinadas précticas y valores.

En e caso de mujeres y varones que optan por permanecer en la Obra, se dan
situaciones en que sus paregjas deciden abandonar 0 no ingresar con ellos a este lugar,
produciéndose una separacion, que es factible ya que de acuerdo a las creencias
religiosas, a pesar de que una pargja haya contraido matrimonio en otra iglesia de
diferente tendencia o por & Estado, es decir, que sean reconocidos como esposos por el
mundo, no es aceptado por la iglesia evangélica puesto que no ha seguido el orden de
Dios. Se considera que las personas se encuentran en un estado de fornicacion.

En e caso de una pargja que ha abandonado la institucion, un misionero explica que la
mujer no era cristianay no acepto a Sefior en su corazon (ella permanecié por un corto
tiempo como abergada), decidié abandonar este lugar y con € tiempo “ja6” a su novio,
lo sac6 de la Obra, se fue visto como una victoria de las tinieblas. En una situacion
similar en cambio ocurrié lo contrario, Ruth, una misionera, habia decidido dgar la
fundacion por problemas con su esposo y con otros miembros de la comunidad. Su
esposo |e habia dicho que é ha decidido servir a Sefior dentro de la Obray que s ella
deseba marcharse podia hacerlo. Ruth fue persuadida por la esposa del pastor, quien le
recordd que al marcharse estaria rompiendo con el ministerio que le ha designado Dios

y a final decidi6 noirse.
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5.4.1 Mujeresy cotidianidad

En la dindmica cotidiana las mujeres deben cuidar de sus hijos y sus esposos (si han
contraido matrimonio), realizar determinadas actividades como los oficios o “sdir a
ventas’. En & caso de las misioneras responsables de los hogares se suman tareas
designadas dentro de la fundacion, como e resolver las diferentes probleméticas que
puedan presentar las mujeres y nifiog/as albergados. Esto genera ciertas presiones sobre
las mujeres, aunque en ocasionas estas pueden distenderse con la delegacion o ayuda
entre ellas, por g emplo, en e cuidado de los hijos o hijas (especialmente en |os de corta
edad) por determinados periodos de tiempo; aqui cobra relevancia la jerarquia que se

establ ece entre las mujeres.

Sobre la mujer descansa un gran peso y responsabilidad por la forma como “llevan su
hogar” y “sacan adelante su matrimonio”. Asi una misionera destacaba la importancia
de la capacidad de las mujeres como conciliadoras e incluso de negociacién con sus
esposos, a pesar de que se reconoce que ellas deben sujetarse en primerainstancia alas
leyes de Dios y en segundo lugar a las disposiciones de ellos. Para dar solucion a
problemas conyugaes, esta misionera ha aconsgado que la mujer debe “saber
comprender y llevar a marido”. Esto permitiriaalamujer gercer ciertainfluenciaen la
toma de decisiones en asuntos relacionados a ambito familiar y conyugal, donde la

autoridad esta representada por su esposo.

A esto se aflade la responsabilidad de “saber llevar la casa’, es decir e manegjo de los
albergues, la mayor parte del tiempo son espacios femeninos, las tareas en su interior
son organizadas y realizadas por mujeres. Las mujeres en su relacion con sus hijos,
albergadas, misioneras y abergados (nifios y adolescentes) tienen una autoridad
reconocida; especiamente en e caso de la esposa del pastor y del co-pastor, de las
responsables de los abergues. Las mujeres deben ganarse su autoridad, en caso de que
no resulte asi, es asumida por los hombres, Esther en una ocasion fue reprochada por
“no saber llevar la casa’, su esposo le decia que por eso é tenia que llegar a poner

orden.
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La participacion de algunos responsables varones dentro de los albergues puede variar,
asi € tiempo que permanecen en € abergue, por gemplo fines de semana, suelen
realizar una determina actividad como la limpieza del patio, 0 realizan actividades
|Gdicas con los nifios y/o nifias; asimismo en casos en que la responsable no ha podido
solucionar una situacion conflictiva o que ellos la han presenciado directamente
establecen las disciplinas respectivas. Sin embargo, no podria establ ecerse una conexion
entre la conversion religiosa con una mayor participacion dentro del hogar (espacio
privado).

5.4.2 Maternidad y paternidad

Por otro lado, en este espacio se puede llegar a hablar de un cambio en laforma como se
concibey practicalamaternidad y paternidad. Como ya se ha mencionado, varios de los
hombres y mujeres dentro de la Obra optan por formar nuevos hogares, lo cua da
cabida a segunda uniones. En el caso de existir hijos de uniones anteriores de la nueva
pargja, estos pasan a ser reconocidos como hijos propios, agunos albergados/as y
misioneros/as afirman que “padre no es quien engendra sino quien cria’.

Lo cual contrasta con casos similares fuera de este contexto, donde sucede todo lo
contrario. Asi, uno de los motivos por los cuales ingresan nifios y nifias a la fundacion,
es debido a que las madres o |os padres tienen problemas con los hijos de compromisos

anteriores.

Como en el caso de Jaime, un nifio de 9 afios, cuya madre queria ingresarlo en la
institucion debido a que se escapa de su casa, no va a la escuela; vecinos y maestros
también se han quejado del nifio. La sefiora explicd que ni por las buenas ni las malas el
nifio entiende, ella tenia un hijo mas, el padre los habia abandonado, actualmente estaba
viviendo con otro sefior. Debido al comportamiento del nifio, ella no puede ir atrabgjar, ya
gue debe vigilarlo. Ella agrega que necesita trabagjar, que el hombre con e que vive
también podria dejarla y como ella iba a pagar el arriendo. Asimismo Maria (de
aproximadamente 10 afios) quien vivia con su padre, madrastra y hermana, tenia
problemas con su madrastra a quien no le gustaban los gestos de afecto entre el padrey su
hija, se peleaba con su hermana, por esto se escapd algunas veces de la casa. Ella no queria

compartir a su papa, por lo que a peticién de Maria su padre laingresd a hogar, haido a
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visitarle para asegurarse de que esté bien, en una ocasion le recomend6 que se porte bien

pues estaba alli por su voluntad a pesar de que en la casa tenia todas las comodidades.

La paternidad y maternidad, asi como la concepcion de lafamiliay sus lazos son vistos
més all& de la sangre, y puede ser transferida por la voluntad de Dios, como comenta la
esposa del fundador de este Ministerio, quien acogio a una nifia abandonada.

Dios nos habia dado una hija sin tener que parirla, pero de mas importancia
y vaor, ya que El nos traspasaba su paternidad y su maternidad para que le
sustituyéramos en esta tierra y podamos ser un cana a través dd cual...
pudiera llegar a conocerle a El, nuestro padre comin, € que nos da su
apellido a adoptarnos, € que al margen de la genética nos hace una familia

gue trasciende lo carnal porgue es una familia de proyeccion eterna
(Jiménez, 2004)

En la Obra se ha observado que los matrimonios pese ha tener varios hijos e hijas o0 en
caso de no poder concebirlos han orado a Dios con este fin. Asi, una ocasion en la Obra
fue llevada una nifia recién nacida, que en primera instancia se desconocia a sus padres,
la cual fue entregada a uno de los matrimonios misioneros para que pasara a ser su hija;
poco después de este suceso conoci que la misionera habia estado orando a Dios por
un/a hijo/a (ella ya tenia otra nifia), este suceso fue visto como un milagro y una

respuesta de Dios a su plegarias.

La forma como se gerce la maternidad y paternidad también se ve influenciada por la
institucion. Al encontrarse en un ambiente comunitario € comportamiento de nifios y
nifias es de conocimiento publico, por o que en caso de presentarse problemas de los
nifios y nifias con otros miembros de la institucion (incluyendo a los propios padres) o
del incumplimiento con la normativa establecida, se comunica a los padres o madres
para que “corrijan” a sus hijos; y también se les imparte orientaciones sobre la forma
como cuidarlos. La aplicacién de la vara® es una de las précticas empleadas dentro de
este espacio, como comentaba la responsable del abergue para madres, en caso de que

9Lavara es de maderay usua mente se suele aplicar en los muslos; su aplicacion como formade
disciplina esta basada en preceptos biblicos. “Si soportais la disciplina, Dios os tratara como a hijos,
porgue ¢qué hijo es aquel a que el padre no disciplina? Pero si se osdegja sin disciplina, de la cual todos
han sido participantes, entonces sois bastardos, y ni hijos’ (Hechos, 12, 7-8). De esta manera como sefiadla
el fundador de este ministerio la aplicacién de la vara es vista como una muestra de amor no sdlo de los
padres sino de Dios y “no para hacernos dafio o desahogar u mal humor (Diez, 1997h: 52)



119

un/a hijo/a cometa una falta se le debe dar tres veces con la vara, una por comportase
mal, la segunda como parte de la disciplina que debe cumplir y la tercera por que le
quiere y porque tiene aprender a respetar, finalmente se abraza a nifio/ay se le explica
y reflexiona sobre o que se hizo. Sin embargo, en ocasiones los nifios o las nifas
pueden ser corregidos por los misioneros, responsables o e pastor, quienes les aplican
las “disciplinas’; aqui la autoridad que recae sobre nifios y nifias no reside totalmente en

las figuras maternas y paternas.

En las familias dentro del contexto de la Obra, en el caso de nuevas uniones, se ha
observado que hombres y mujeres asumen |as responsabilidades como padres o madres
de los hijos/as de sus conyuges; asimismo algunos los nifios y nifias también llegan a
reconocer a estos como sus padres y madres con todas las implicaciones que esto
conlleva. En ciertos casos |os nifios y nifias mantienen contacto con sus padres o madres
bioldgicos, el proceso se dificultay suelen darse fricciones entre nifios/as y sus nuevos
padres o madres, por egemplo, en uno de los matrimonios la hija de uno de los

misioneros opto por regresar con su madre biol 6gica.

Lo descrito nos da cuenta de una reorientacion de las relaciones familiares, no solo a
nivel conyugal sino también filial, donde se van produciendo y reproduciendo
“subjetividades femenina y masculina diferenciadas’ (Burin, 1998: 79). No olvidemos
gue esta comunidad estd marcada por una “organizacion parental asimétrica’-por asi
decirlo- que se va recreando en la cotidianidad; aungue en algunos casos esto puede
variar, especiamente en ausencia del padre o de la madre, e inclusive por la decision de
los propios padres y madres, por gemplo, una de las misioneras considera que sus hijos
deben aprender aredlizar las |abores de la casa (lavado de ropa, platos, barrer, etc.) para
gue puedan defenderse e momento en que deban vivir solos, sin embargo esto le ha
traido conflictos con las miembros de la comunidad, como la esposa del pastor, ya que
consideran gque su deber como madre es atender a sus hijos y las tareas que elladelega a
sus hijos deben redizarlo las mujeres. Este gemplo evidencia las tensiones que se
generan en torno a las concepciones y relaciones de género entre los miembros de la
institucion, donde existe un fuerte peso del sistema de creencias y la normatividad
dentro de lacomunidad cristiana.
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CONCLUSIONES

El protestantismo no puede ser visto como un movimiento homogéneo, asi en €
contexto actual se ha dado lugar a una multiplicacion —por asi decirlo- de nuevas formas
de organizacion religiosa como grupos, comunidades, iglesias o ministerios, como es €
cas0 que se ha tomado en esta tesis, producto de procesos de reapropiacion y
reinvencion de determinadas agrupaciones En muchos casos, como € Ministerio
analizado (de origen espafiol con estrechos vinculos pentecostales) se observa que se
van ramificando en contextos locales, manteniendo una articulacién con la organizacion
fundadora; pero en otros casos, se da lugar a la conformacion de nuevas formas de
organizaciéon no centralizadas, producto de disidencias 0 como respuesta a las

particularidades dd contexto donde se desarrollan.

Sin embargo, estos procesos no son iguales, asi en e caso del Ministerio, donde se ha
ido difundiendo una compleja estructura institucional/organizativa, con normativa y un
sistema de creencias (que fundamenta su misién), se puede observar similitudes y
diferencias en la forma como éstos elementos se van recreando en e contexto local,
como es el caso de |os centros cristianos benéficos que mantienen en la ciudad de Quito,

objeto de reflexidn en la presente tesis

Entre algunos aspectos que marcan diferencias en € caso de estudio en relacion con la
organizacion fundadora tenemos la canalizacién de recursos, no olvidemos que la
poblacion que ingresa a los abergues provienen en su mayoria de sectores marginales y
populares, por 1o que estos no son portadores de bienes sino mas bien de fuerza de
trabajo que es puesta al servicio de laObra. Al comparar con la sede de Espafia se
observa que € aporte econémico o de propiedades por parte de su fundador y de
algunos de sus miembros jugd un papel importante en su consolidacion. El segundo esta
relacionado con e nivel de apropiacion de la Obray € Ministerio a nivel locd y la
construccion de jerarquias, asi se observa que las autoridades estdn conformadas por
miembros de las sedes de otros paises, siendo reducido € nimero de misioneros y
misioneras locales los que estdn como responsables de los abergues o que ocupan

cargos administrativos.



121

A lo largo del proceso de investigacion no se evidenciaron tensiones referentes a la
procedencia de las autoridades institucionales y la forma como esta establecida la
jerarquia a interior de la Obra, de manera que pudiera incidir notablemente en el

establ ecimiento de un sentido de pertenencia/lealtad a ésta comunidad cristiana.

Por otro lado, ha [lamado |a atencién la capacidad transformadora/movilizadora tanto de
la organizacion fundadora como de la comunidad cristiana estudiada, basada en una
mision de la “reinsercion de marginados’, que comprende una nocién de regeneracion
de la vida combinada con una teologia de la buenaventuranza, que esta intimamente
asociada con la concepcién de la salvacion. A partir de esto se ha desarrollado una
pedagogiaque vadel trabajo ala oracion, que establece un determinado estilo de vida 'y
gue tienen incidenciaen el cuerpo y la conciencia de las personas.

Todos los eementos que se congregan drededor de la estructura
institucional/organizativa de la comunidad cristiana, de su misién y pedagogia estan
direccionados a la institucion de sus miembros como cristianos(as)/obreros(as) en base

al conjunto de representaciones:

¢ Renacimiento/regeneraci on/curacion/salvacion de los “marginados’, donde se aude
aun grupo socia especifico, con determinadas condiciones de vida y probleméticas
sobre las cuales hemos hecho referencia a lo largo de la tesis. La representacion
entorno a “marginado” no solo marca la imagen que la institucion presenta y/o
asume frente a otros actores sociales sino también la de sus miembros; por g emplo
através de la practica dela testificacion o de los didl ogos empleados en las salidas a
ventas o las salidas buses ha sido visible la apelacion aimagenes de la pobrezay la
caridad.

e El servicio/sacrificio a la Obra, fundamentada en una ética del trabajo y de la
préactica de actividades no especializadas, donde el interés persona pasa a un
segundo plano (no se promueve la propiedad privada).

e El ser espiritual, donde se retoma una division dua entre las ‘cosas de Dios' y las
‘cosas del mundo’, o ‘espiritua’ y lo ‘carna’, que tiene incidencia en sus habitos,
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consumos (musica, vestimenta, television, etc.), regimenes alimenticios, etc.; pero
también estan relacionados con nociones sobre lafeminidad y 1a masculinidad.
e Diferenciacion entre géneros que sostiene, legitimay organiza el orden moral de la

obray su jerarquia (distribucion de cargos administrativos/religi0sos).

Estos elementos marcan la forma como se construyen las subjetividades de los
miembros de esta comunidad religiosa que inciden en su comportamiento, en sus
relaciones sociales, en laforma como manejan su cuerpo, etc. Esto asu vez incide en la
forma como se establecen |as relaciones con otros actores sociales como e Estado, otras

ong's o miembros de la sociedad civil.

Son varias las implicaciones que la vinculacion a la Obra y € proceso de conversion
religiosa tienen en la vida de las personas, como son sus practicas econdémicas (trabajo,
estrategias de supervivencia, y patrones de consumo), la salud (procesos
terapéuticodcurativos para la rehabilitacion de drogas, alcohol, tratamiento de
enfermedades como el sida), de la familia (&l matrimonio, las relaciones filides y €
establ ecimiento de vincul os socio-afectivos), etc. Adicionalmente, se debe mencionar su
capacidad parala canalizacion de recursos, esto sobre todo en € caso de la organizacion

fundadora.

Por otro lado, es importante rescatar algunos aspectos relacionados a la préctica
religiosa 'y € proceso de conversion, que juegan un papel importante de motivacion
interna para los miembros de la comunidad de cara al seguimiento de dicha pedagogia.
Esto s ha andlizado desde dos niveles, por un lado, como sistema de creencias y
cosmovision, através del discurso, de laliturgia, y por otro lado, desde su practicidad,
relacionada con la magia. A través de los encuentros con Dios o de la préctica de la
oracion, las personas pueden encontrar solucion a problemas de la vida diaria.  Los
procesos de conversion, se encuentran marcados por la superacion de situaciones
criticas de las personas como adicciones, problemas familiares, enfermedades, etc. En
estos encuentros con Dios se desataca la experimentacion fisica y emotiva por la que
atraviesan las personas, sea a través de los rituales de una forma méas inmediata, 0 a

largo plazo a través de procesos de sanacion y de cambios profundos en su forma de
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vida, por o que pasan a ser un testimonio visibles de la Obra de Dios. Este proceso esta
atravesado por una etapa -que podriamos Ilamar- de prueba de la fe y de Dios, asi
albergados, abergadas, misioneros y misioneras en algin momento, a través de la

oracion, han pedido la solucion de un problema.

Este tipo de vivencia religiosa tiene gran peso en la conversion, como decia uno de los
misioneros quien superé un problema de adiccion adrogas y vio reconstruida su familia
¢cOmMo no quiere que crea?. La conversion también se vincula estrechamente a destino
de la institucién, asi para varios de los misioneros su ingreso y permanencia dentro de
este Ministerio, responderia a un designio divino, por o que han llegado a hacer de la
Obra su opcion de vida. Asi, la experimentacion del renacimiento o regeneracion de la
vida se convierte en un elemento clave para la construccién de lealtades hacia la

comunidad.

Los espacios y tiempo rituales, ocupan un lugar importante en la recreacion de la
historia de la institucion, su misién y € deber de cada uno de sus miembros para la
continuidad de la Obra o Ministerio. Lo cual es vital para la reafirmacion de su orden
interno y sus jerarquias; asi las menciones que se han registrado, los cultos sobre las
autoridades han estado dirigidas a reafirmar su legitimidad, ya que han sido designadas
por Dios.

Al interior de la comunidad cristiana se revindica un tipo de orden mora y forma de
organizacion, que tiene como base la familia y la comunidad (que aspira recoger la
experiencia de los primeros cristianos), donde se condensan concepciones que marcan
limites diferenciados entre los géneros, que se ve reflgiada tanto en la dindmica
institucional como en la experiencia religiosa. La Biblia se convierte en € referente

desde donde se va estructurando y legitimizando este orden.

Las representaciones elaboradas sittian la feminidad cercana a lo carnal y mundano, e
inclusive lo diabdlico, mientras que la masculinidad estéa més préxima alo espiritua. La
figura masculina predomina no solo porque gerce una autoridad administrativa y
religiosa sino porque en € se reconoce determinados dones espirituales (como es el caso
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del fundador de este Ministerio y es pastor de la Obra). Si bien la mujer aparece algjada
de los espacios administrativos y de toma de decisiones, a través de las tareas que
desempefia en relacion a la organizacion de los hogares, dan lugar a surgimiento de
formas de autoridad y liderazgo (no oficiales) con otras misioneras y con logas
albergados/as, que van complgizando las relaciones sociaes, especialmente de género.

Estas concepciones también inciden en & comportamiento reproductivo y en la
sexudidad. Asi por gemplo se condena la préactica del homosexualismo y e
leshianismo vistos como perversiones (producto del desequilibrio en € orden familiar);
la fornicacion que supone una experimentacion de la sexualidad fuera del orden de
Dios; y € control de la natalidad, que especialmente en el caso de las mujeres, limita el

control sobre su cuerpo.

La forma como se establecen las relaciones de género dentro de la institucion, no es
exclusiva de ésta, sino que presenta similitudes con otras corrientes protestantes donde
predomina un discurso patriarcal (coloca a la mujer en subordinacion al hombre). Las
caracteristicas de la Obra nos situaron en un contexto diferente del que ha caracterizado
a los estudios sobre protestantismo, que se ha centrado en aquellos grupos sociales
congregados en torno a una iglesia. Lo cua nos lleva a replantear la relacion entre o

publico (laiglesiay sus actividades) y lo privado (lavidafamiliar, intimidad).

En un primer nivel, lainstitucion puede verse como un espacio publico en relacion a la
familia o grupo social a cua han estado vinculados previamente los albergados y
albergadas. En este caso, para agunas mujeres € ingreso a la institucion les ha
permitido tener una mayor movilidad e inclusive mayor poder de decision sobre su vida
y la de sus hijos/as, en relacion a la situacidn vivida con sus conyuges o convivientes
(con quienes en muchos casos mantienen una relacion de dependencia econdémica). Sin
embargo, a trasladar este andlisis al interior de laingtitucion, la lectura que realizamos
varia notablemente. La delimitacion entre espacios publicos y privados se vuelve mas
difusa; los espacios de précticareligiosatienden areforzar, por asi decirlo, determinadas
relaciones sobre € manejo de los hogares y de las familias/matrimonios misioneros. El

espacio privado y de intimidad es muy reducido, asi varios aspectos relacionados con la
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vida de pargias y € cuidado de los hijos/as pasa a ser objeto de conocimiento y de
seguimiento por parte del colectivo (especialmente de |as principal es autoridades).

Laforma como se concibe alafamiliay convivenciaanivel comunitario, promovida a
interior de la ingtitucion, conlleva a un replanteamiento de las relaciones socio-
afectivas, donde se priorizan los vinculos espirituales a los sanguineos (carnales). La
generacion de lazos espirituales lleva a replantearse aquellos vinculos de paternidad,
maternidad, fraternidad y conyugales;, a raiz de lo cua se ha dado lugar a la
reconstitucion o conformacion de nuevos grupos familiares, como es € caso de muchos

de los matrimonios misioneros, asi como de la adopcion de nifios o nifias.

Finalmente, este recorrido por las diferentes facetas de la comunidad religiosa nos da
cuenta de una estructura institucional/organi zativa rel ativamente cerrada, guiada por un
orden y normativa preestablecidos, que no dejaria espacios a procesos para la agencia de
sus miembros a través de estrategias de resistencia o trasgresion. Por € contrario, ha
sido notable su fuerza para provocar cambios en sus miembros, que como se ha visto en
casos particulares, busca o requiere e control de la comunidad, que aparece como un
ente de cobertura espiritual.

Lo anteriormente descrito, no implica que no se den casos de cuestionamiento y
desercion de la Obra, asi en agunas situaciones pese a que se ha producido una
conversion de las personas, la gente abandona la institucién debido a dificultades o
desacuerdo sobre la normativa que supone la vida en comunidad, por fricciones con los
miembros de la misma, o porque en la mayoria de estos casos se produce una
desvinculacién total de la institucion. No se debe olvidar, que los contextos sociales,
econdémicosy religiosos de los cuales provienen las personas son diversos, asi como sus

referentes.

La salida de albergados/as 0 misioneros/as de la institucion también se produce una vez
gue se han superado las situaciones por las cuales ingresaron, y en otros casos esto es
explicado por ‘la voluntad de Dios', estableciéndoles otra mision que reaizar. Pero en
estos casos se da una desvinculacion parcia, ya que muchos de ellos suelen continuar
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asistiendo a culto (junto con sus familiares en varios casos) e inclusive se vinculan a
algunas actividades dentro de lainstitucion.

Sin embargo, pese a su desvinculacién con la Obra las personas pueden ir reinventando
las précticas y/o los sentidos que estéan detrés de ellas, 1o cual nos remite a otros niveles
de reapropiacion e interpretacion de esta forma de organizacion religiosa, que no se
reduce a una aceptacion o rechazo. Asi, quienes han salido de la Obra, en algunos casos,
se han convertido en medios de difusion ya que han llevado o recomendado a otros para
gque ingresen y reciban ayuda; en otros, como ha sucedido en diferentes grupos
religiosos, establecen bases parala conformacion potencial de nuevos grupos, como por
gjemplo un matrimonio de misioneros colombianos que ha salido de lainstituciéon y esta
por establecer comedores benéficos; y, finalmente, se debe tomar en cuenta que quienes
han degjado la Obra a su vez pueden ir recreando esas préacticas y sentidos no solo dentro
de sus contextos familiares sino a otros espacios vinculados a trabajo, la salud, entre
otros.

De esta manera, los posibles escenarios de la incidencia de préacticas y sentidos que se
han ido construyendo a interior de esta comunidad religiosa, y por ende de su
organizacion fundadora, quedan abiertos (traspasando inclusive las fronteras
territoriales e institucionales), 1o cual nos da cuenta de la fuerza de la religion,
particularmente el protestantismo, de provocar transformaciones en las personas, por o
gue en el contacto actual se convierte en un elemento clave en la comprension de los

procesos de construccion identitariaanivel individua y colectivo.

Esto a su vez cobra relevancia s relacionamos con e hecho de gque esta incidencia se
esta dando sobre ambitos de los espacios publico y privado de nuestras sociedades,
como la proteccion social, la salud, € trabajo, la familia, el matrimonio, donde se esta4

promoviendo/reivindicando un determinado orden moral.
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ANEXO

En esta seccién se han recogido algunas letras de las canciones escuchas e interpretadas
en las précticas rituales y cotidianas de la comunidad cristiana y del grupo Mision de

origen espariol que forma parte de lainstitucion.

Grupo Mision
Como no voy a amarte (fragmento)

...Cuando estaba perdida me rescataste
Mi Unico deseo es amarte con toda mi
ama

Mi Unico deseo es agradarte y servirte
con todas mis fuerzas

Fuera de ti nada deseo sefior

Separados detti...

Siempre le serviré

Descendiste Tu del cielo

Para darme vida eterna por amor

Me compraste con TU sangre

En el mercado de esclavos de este
mundo

Solo Tu eres mi duefio

Solo aTi adoraré

Pagaste por mis culpas

Ocupando mi lugar

S6lo aTi Sefior yo serviré

Porque en Ti hallé mi salvacion

Y ahoraquiero estar rendido ante Ti
Y quiero cantar asi

Cristo esel Rey demi vida

Cristo es el Rey no hay otro Salvador
Cristo es €l Rey, es €l principe de Paz
Por siempre le amaré, siempre le serviré
Estamos hartos de discursos
Religiones, filosofias, nada mas
Lasiglesias estan llenas y sOlo ves
necesi dad

Oh, quienira

Jestis busca hombres valientes

Que por fé conquisten reinos

Que sean fidles a Llamado

Y que reflgen santidad,

Que protgjan

Al mas débil

Que defiendan la verdad

Y que vivan solo confiando en Dios
Y digan asi...

Jesus lo hace por amor

Andando, cansado y vacio,
Buscaba por las cales
Siempre sofiando y sofiando
Encontrar una solucion

A veces pienso como empezd
A veces pienso ni yo lo se
A veces pienso como
Empezo6

A Vveces pienso...

Estando ya destrozado
Creiague iba amorir, vino
Un amigo y medijo:

JesUis te quiere ayudar,
Jests 1o hace por amor.
Entonces e pregunte si
Algo meiba a costar,

No te preocupes, es gratis,
El solo te quiere ayudar.

A vecespienso s El esredl
A veces pienso S me puede
Ayudar

A veces pienso Sl me
Escuchara

A veces pienso...

Le entregue mi corazon y
Todo muy pronto cambio,
Ahora soy una nueva
Persona lleno de vida.

El me transformo.



Oyeme, Sefior

Oyeme, Sefior, vengo a adorarte
Quiero darle culto

A tu Santo nombre.

Dios de Isragl, Sefior del universo
Nombre absoluto

Es €l de Trino Dios.

Y nos amaste con

Infinita misericordia

Y nosllenaste

De tu Santo Espiritu.

Bendito seas, Sefior

Que oyeslavoz detu siervo
Bendito seas Sefior

Por la grandeza de tu amor.

(sal. 27.7)
Danilo Montero
Eres Todopoderoso

LaUnicarazén de mi adoracion
Eresti mi Jes(s

Mi Unico motivo paravivir
Eres tl mi sefior

Mi Unicaverdad
Estaenti eresmi luz

y mi salvacion

Mi Unico amor

Eres ta Sefior

y por siempre te alabaré

CORO

(TU) Eres todo poderoso
Eres grande y majestuoso
Eres fuerte, invencible

y no hay nadie como tu

EL ES EL REY (Autor Desconocido)

El es El Rey infinito en poder.

El esEl Rey delos cielos.

Seré paraEl, siervo fid,

pues mi vida compro con su amor.
El esEl Rey, lo confiesami ser,

El esEl Rey delos siglos.

Mi vidarindo asus pies.

El es El Rey sobre mi corazon.

El esEl Rey,

El esEl Rey,

El esEl Rey de mi vida

El esEl Rey,

El esEl Rey,

reina con autoridad,

Su reino eterno es,

su trono € cielo es.

El esEl Rey que viene asu pueblo a
llevar.

Remolineando (autor desconocido)

Hay muchas formas de aabar tu
nombre y de exhaltarte Oh Jehova

Hay muchas formas de magnificarte
pero ahoralo haré asi.

Sacd mi vidadel anonimato
medio coronay vestido real.

Asi es Jehova

gue exaltaa pequerio,

por causa de El yo me haré mas vil,
por causa de El yo me haré mas vil,
por causade El yo me haré mésvil.

Remolineando, remolineando,
celebraré a Jehova

Remolineando, remolineando,

me humillaré por causa de Jehova

Lalalalalalalalalalalala
lalalalala..
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